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16. Teblig | Paper:

IMAMIYYE'NIN USULU'D-DIN'E ILISKIN
GORUSLERININ DEGERIENDIRI[JV[E Si

Dog. Dr. Y. Sevki YAVUZ

Islamiyetin ilk asrinda Hz. Ali'nin Hz. Osman'a kars: tistiinliigiinii ve
daha sonra hiladfete Ali evladinin getirilmesi gerektigini savunanlarin
olusturdugu bir siyasi zlimrelesme hareketi olarak ortaya cikan (1) Sia,
hicri ikinci asirda Zirare b. A'yen (6. 150 / 767), Higsam b. Hakem (6. 199 /
815) gibi kigilerin ileri siirdiikleri fikirlerin de katkisiyla (2) hieri ti¢tineii
asirda itikadi bir mezhep haline déniigmesinden itibaren Mutezile ve Ehl-i
Stinnet alimlerince tenkit edilmeye baglanmig (3), bu tenkit faaliyeti
giiniimiize kadar siiriip gelmistir. Dinf konularda Islam alimlerinin biiytik
cogunluguna muhalif gorisler benimsemeyi tabil géren (4), hatta bununla
oviinen Sia, cegitli firkalara ayrlmasina ragmen hemen hemen tamami
dini ‘anlayiglar1 itibariyle imamet merkezli bir eksen etrafinda
birlesmiglerdir. Biz bu aragtirmamizda Siilerin biiyiik ¢ogunlugunu
biinyesinde toplayan Imamiyye'nin temel itikadi fikirlerine yoneltilen
elestiriler ve bunlarin degeri tizerinde duracagiz. Imamiye'nin itikadi
goriiglerine iligkin tenkitleri, ulthiyyet (Allah'in sifatlari), niibiivvet, ima-
met, ashabtan teberri, mehdi-recat ve mead noktalarinda toplamak
miumkiindiir. Pek tabii olarak bunlar icerisinde imamet nazariyesine ait
tartismalar agirlik noktasimi teskil etmekle beraber Imamiyye'nin Ehl-i
Siinnet'ten ayrildigl ana konular etrafindaki elegtirileri de inceleyecegiz.

I. ULUHIYYET

Mu'tezile dlimlerinden Cidhiz ile Ebu'l-Hiiseyn el-Hayyat'in Sia'ya
(Rafiza) yonelttigi tenkitlerden, Imamiyye'nin tesekkiil etmeye bagladiga
erken devirde tesbihe dayanan bir uluhiyet inancini benimsedigi
anlagilmaktadir (5) ki sonlu, sinirli, hareket eden, duran, kisaca ya-
ratiklara benzeyen bir tanr fikri Islam kelameilarinca akli ve nakli agidan
Allah'in birligi (tevhid) ilkesine aykir1 bulunarak tenkit edilmigtir. Ctinkd
akla gére Allah sonsuz ve siirsiz olmahidir. Kur'an'a gére de hicbir nokta-
da benzeri olmayan yegane varhktir. (6) Imamiyye, itikadi goériiglerini be-
lirleyen- ana kaynaklarmin yazilmasiyla keldm metodolojisinde, Mutezile-
nin goriislerine uymus, "beda" harig¢, Allah'in zati, sifatlan, viicub alellah,
hiistin ve kubhun akliligi, halkul-Kur'an kullarin fiilleri, ru'yetullah gibi
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uluhiyetle ilgili temel problemlerde Mu'tezile'den farkl bir goriis ortaya koy-
mamistir. (7) Esasen Imamiyye'nin beda goériisii bir tarafa birakilacak olur-
sa, Ehl4 Siinnetle Mu'tezile arasinda tartigmal: olan ilahi sifatlar konusu-
nun itikadi bakimdan biiyiik bir problem tegkil etmedigi séylenebilir.

Her ne kadar Ehl- Stinnet'in sifatlari, zatin 6tesinde bir mana olarak is-
pat etmesi, Allah'mn zatiyla kaim olan "keldm-1 nefsi"yi kadim kabul etmesi
diledigi hergeyi yapan ve yaptlgmdan sorumsuz yiice bir varlik olan Allah
hakkinda hichir seyin vacip olmadifini savunmasi, kullara ait fiillerin
Allah tarafindan yaratildig: gériisiinii benimsemesi ve miiminlerin ahirette
Allah'1 goreceklerine inanmasi naslara daha uygun goriinliyorsa da ilahf
sifatlar konusu mahiyeti itibariyle aklen nihai sézlin séylenebilecegi bir
alan degildir. Bu hususta énemli olan yaraticimin eksiklik ifade eden biitiin
manalardan tenzih edilmesi, iistiin nitelikleri bulunan yiice bir varlik
oldugunun kabul edilmesi, yani onun yaratiklara benzemedigine, her geye
gticti yeten, diledigini yapan, her seyi bilen, géren, igiten ve konugan hayat
sahibi bir varlik olduguna inamilmasidir. Zira madde iistii bir varlik oldugu
i¢in bu niteliklerinin zatiyla iligkisini ve mahiyetini aklen bilmek miimkiin
gorinmemektedir. Bununla birlikte naslar Allah'in ilminden ve kudretin-
den bahsediyorsa (8), ahirette bir takim parlak yiizlerin ona bakacagim,
buna kargilik kafirlerle Rableri arasinda perde cekilecegini haber veriyorsa
(9) sirf akli gerekgelerden hareket ederek bunlar reddetmeyi iman
mantifiyla bagdagtirmak kolay degildir. Kald: ki duyulur alemle ilgili ko-
nularda bile aklen imkansiz goriilen pek ¢cok seyin miimkiin hale geldigi bi-
linen bir ger¢ektir. Su halde akli vahyin 6niine- gegu'erek Kur'an da;n itikadi

hiikiimler ¢ikarmak isabetli goriilmemelidir.™ " ——

Viicub alellah konusunda Imamiyye ve dolayisiyla Mu' tezﬂe naslara
acikca aykir diigtiigii gibi akhn verilerine de ters diigmiistiir. Ciinkii naslar
Allah'in diledigini yapan ve yaptigindan sorulmayan mutlak bir iradeye sa-
hip oldugunu ve dolayisiyle hi¢bir gseyin onun hakkinda zorunlu bulun-
madifim bildirmektedir. (10) Akil da yiktimliilik ve mecburiyet fikrini
tanr1 kavramiyla bagdastirmaz. Zira en yetkin bir varliktir, mecburiyetin
yetkinlikle bagdagmadig: ise a¢iktir. Ayrica "viicub alellah” ile buna bagh
olan "aslah" ilkesi kullarin fiilleri dikkate alinarak Allah hakkinda ileri
siriilmiigtir. Halbuki insanlarin fiillerine bakarak Allah'in fiilleri
hakkinda hiikiim vermek dogru degildir.

Imamiyye'nin ultihiyyet bahsinde dikkati ceken ve diger biitiin 1t1kad1
mezheplerce reddedilen bed4 gériisiine gelince her ne kadar Galiyye'ye nis-
betle mutedil bir gekle sokularak nesihle birlestirilmeye ¢alisilmigsa da te-
melde Allah'a bilgisizlik ve eksiklik nisbet etmekte, Mutezile, Ehl-i Siinnet
ve Zeydiyye 4&limlerince nesihle ayni kabul edilmesi imkansiz
goriilmektedir. Zira nesih gerf delille sabit olmusg bir hitkkmiin yeni bir geri
delille ytriirlikten kaldirilmas: demektir. Bedadan fark: gudur ki nesihte
kaldirilan hitkmiin mtiddeti ve bitis zamani 6nceden Allah nezdinde bilin-




Imamiyye'nin Usfilii'd-dine Iligkin Goriigleri / 669

mektedir. Nesihte degigiklik Allah'in ilminde degil, insanlarin bilgilerinde
ve uygulamalarinda meydana gelmektedir. Sayet bedadan boyle bir anlam
¢ikariliyorsa bu neshin ta kendisidir. Bunun diginda kabul edilecek bir
goriis Allah'in ezeli ilminde degisiklik ve eksikligin meydana gelmesini ge-
rektirdigi gibi bed4 inancinda, sonu nereye varacaf bilinmeyen bir seye
karar verip iradeye aykir: bir sonucun ortaya ¢ikmasi ihtimali bulunan ce-
bir unsuru da vardir. Biitiin bunlarin uldhiyetle bagdagmasi miimkiin
degildir.

Kur'an-1 Kerim'de Allah'a hergeyi 6nceden bilen varlik manasinda
alimii'l-gayb adinin verildigi, hergeyin yaratilmadan 6nce bir kitapta
yazildigl, gelecekte vuku bulacak olaylarin haber verildigi, ahirette
gerceklegecek olan cennet ve cehennemle ilgili ayrintih bilgilerin bulundugu
(11) dikkate alinmak suretiyle bedd inancinin Kur'an'a uymadigini
soylemek miimktindiir. Imamiyye'nin "beda" kelimesinin gectigi ayetlere ge-
tirdigi yorumlar da isabetli goriinmemektedir. Cilinkii bu ayetler ilaht ilim-
den degil, insanlar tarafindan vukuu beklenmeyen olaylardan bahsetmek-
tedir. Insanlardan sabirh olanlarin bilinmesini ve kimin daha giizel
amellerde bulunacaginin denenmesini anlatan diger ayetler (12) beda icin
nakli bir temel teskil etmez. Zira bunlarda anlatilmak istenen husus mey-
dana gelecek olan olaylar1 Allah'm 6nceden bilmedigi degil, Allah'in bilgisi-
nin fiilen gerceklesmesidir. (13) Oyle gortintiyor ki Imamiyye'nin beda
gorigiinti benimsemesi, gayba ait haberleri bildirdiklerine inanilan imam-
larin, vuku bulacaklarini énceden haber verdikleri olaylarin, sonradan
bagka tiirlii gerceklesmesine inandiric: bir izah bulup etrafindaki gruplarm
dagilmasini énleme gayretinden dogmustur.

IL. NUBUVVET

Imamiyye niibtivveti, "Allah'in insanlar arasindan sectigi bazi kullarini,
Cebrail vasitasiyle gonderdigi vahiyleri insanlara teblig etmekle
gorevlendirmek” geklinde tanimlamakla teorik olarak ve genel cercevede
diger Islam mezhepleriyle ayni kanaati paylasmakla birlikte peygamber
géndermeyi Allah hakkinda vacib gérmek suretiyle Mutezile'ye uymus, pey-
gamberin getirdigi ilahf mesajlarin benimsenmesi, yorumu, vahyin Hz. Mu-
hammed'le sona ermesi gibi hususlarda Galiyye disindaki biitiin Islam
mezheplerinden ayrilmigtir. (14) Bunlar dért baghk altinda incelemek
miimkiindiir: Tebdil-i Kur'an iddiasi, Kur'anin yorumu, hadislere bakis,
niibiivvet-imamet iligkisi.

A, Tebdil-i Kur'an

Erken devir Imamiyye kaynaklari miisliimanlarin elinde dolagan
Kur'an'in ashap tarafindan tahrif edildigi ve icinde imametin, Ali ile ev-
ladina tahsis edildigini bildiren kisimlarin gikartiidigi iddialarina ac¢ikea
yer vermisglerdir ki biyle bir inanc¢ niibiivvete imanla bagdasmaz. Zira bu
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bizzat Kur'an'da mevcut beyanlarla celismektedir. Sayet Kur'an'a ilahi bir
kitap olarak inanmihiyorsa Allah tarafindan korunacagim bildiren (15)
kismina da inanilmasi ve eger Kur'an'in beyanlari gercekse
degistirilememis de olmasi gerekir. Ger¢i bu iddia daha sonraki Imamiyye
alimlerince kabul edilmemektedir. Ancak bu tutarsiz iddia kargsisinda elde
mevcut mushafin degigiklige ugramadigin belirterek ana kaynaklaryla
celisen miiteahhir dénem Imamiyye 4limlerinin ifadeleri, bir tir ibadet te-
lakki ettikleri takiyye ilkesine bagh degilse Imamiyye adina takdir edilecek
bir husustur.

B. Kur'an'm Yorumu

Niibiivvetten asil maksadin insanlara ildhi buyruklari teblig etmek
oldugu hususunda Islam &limleri goriis birligi icinde olmalarina karsihik
peygamberin getirdigi metinleri anlama ve yorumlama isi tarih boyunca
miislimanlar arasinda 6nemli bir problem tegkil etmig, giintimiizde de
problem olmaya devam etmektedir. Bu husus miisliimanlarin ortak bir pro-
blemi olmakla birlikte Imamiyye alimleri probleme diger Islam alimlerin-
den ¢ok farkh yaklagarak Kur'an'-1 Kerim'i Hz. Ali ve evladimin imameti il-
kesinden hareketle yorumlamaya ¢alismisglar, bunun bir sonucu olarak
ayetlerden, niibiivvetin gayesini gerceklegtirmekten uzak- sonuclar
cikarmislardir. Oysa Kur'an-1 Kerim'i 6n yargilarla degil, kendi mantigina
ve insanlara indirilis gayesine gore anlayip yorumlamak veya buna
caligmak niibiivvete kdmil manada iman etmenin -bir par¢asidir.
Imamiyye'min Kur'an'a getirdigi isabetsiz. yorumlardan bazﬂarl 1mame’ce
iliskin goriisleri degerlendirilirken zikredilecektir. —

C. Hadislere Bakis

Imamiyye niibtivvete iman etmekle irtibath olan hadisleri kabul edip
gerefine gore inanma ve davranma konusunda miislimanlarin
cogunlugundan ayrilmigtir. Kur'an-1 Kerim'i yorumlama hususunda oldugu
gibi hadislere de imamet merkezli bir yaklagimda bulunarak sadece Hz.
Ali'ye sempati duyan ¢ bes sahabe ile Hz. Ali ve evladina nisbet edilen
metinleri hadis diye kabul etmis, buna kargilik ashab cogunlugu ta-
rafindan rivayet edilen ve hadis otoritelerince sahih goriilen hadislere itibar
etmemistir. Hz. Peygamber'in getirdigi ilahi vahiyleri agiklamada hadisle-
rin 6nemi agiktir. Nitekim Kur'an'in, ihtilaf halinde Hz. Peygamber'in
aciklamalarina bagvurmay: emrettigi (16) dikkate alinirsa Imamiyye'ye ait
bu tutumu niibiivvete imanla bagdastirmanin baz: zorluklar tagidigs ko-
laylikla soylenebilir. (17)

D. Niibiivvet-imamet iliskisi
Imamiyye'nin niibtivvet konusunda Ehl-i Siinnet' ten ve Galiyye
disindaki diger mezheplerden ayrildig: 6nemli bir husus da niibiivvetin Hz.
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Peygamber'in vefatiyla sona ermeyip Hz. Ali ve evladindan ibaret olan
imamlar yoluyla devam ettigi iddiasidir. (18) Bu.iddia Hz. Peygamber'in
nebilerin sonuncusu oldugunu, dolayisiyla onunla birlikte niibiivvetin sona
erdigini ve Hz. Peygamber' in gelisiyle din kemale erdirilerek insanlara olan
ilahi nimetin tamamlandigini, bu itibarla vahyin son buldugunu bildiren
(19) Kur'an'in aciklamalar: kargisinda bir deger tagimamakla birlikte bu
husus, Imamiyye'nin asli unsurunu tegkil ettigi icin imamet bashg altinda
incelenip degerlendirilecektir.

1. iIMAMET

Imamiyye'ye giore dinin temel esaslarindan biri olarak kabul edilen
imamet Allah tarafindan nasla tayin edildigi ve insanlarin muhtag oldugu
her seyi vahiy yoluyla bildigi one siirlilen masum imam anlayisina da-
yandirilmig, dolayisiyla niibiivvetin devami, hatta ondan daha tstin bir
miiessese olarak goriilmiistiir. Imamiyye mezhebi diginda kalan gerek Ehl-i
Siinnet, gerek Mutezile ve Zeydiyye'ye mensup biitiin Islam &limleri bu
goriigii naslara aykir: bularak hakli tenkitlere tabi tutmuslardir. Bunlar
imamin nasla tayini iddias1 ve imama yiiklenen vasiflar baghklar: altinda
incelemek miimkiinddr.

A. Imamin nasla tayini iddiast

Imamiyye, imamin nasla belirlendigini ve Kur'an ile siinnetin Hz. Ali ve
evladim1 Hz. Peygamber'den sonra imam tayin ettigini iddia etmesine
ragmen Imamiyye diginda kalan Islam alimlerinin cogunlugu bu goriisin
dini temelden yoksun oldugu hususunda birlegmiglerdir. Onlarin bu konu-
daki goriigleri su noktalarda toplanmaktadir:

‘1) Actk bir nassin bulunmayigt
Imamet ¢bziimii insanlara birakilmas1 miimkiin olmayan temel dini
_esaslarindan biri olarak goriildiigtine gére, "zarurat-1 diniyye" ad1 verilen
Allah'a, peygamberlere, kitaplara, meleklere, kadere, ahiret giiniine iman
etmeye, namaz kilmaya, oru¢ tutmaya, zekat vermeye ve hacca gitmeye
dair olan diger temel esaslara iligkin acik secik naslar bulundugu gibi bu
konuda da varhg tartigma gétiirmeyen apacik naslarin bulunmasi zaruri-
dir. *Zira bu dini mantifin bir geregidir. Halbuki Kur'an'da ve sahih
stinnette Hz. Ali ve evladimin imam tayin edildigini ifade eden hi¢cbir metin
yoktur.

Bu konuda nas diye 6ne siiriillen metinlerde ise diger temel dini esaslar
hakkinda varid oldugu gibi "Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Ali ve onbir
ile simirl: olan evlady miisliimanlarin imamidir, onlara uyunuz ve itaat edi-
niz." tarzinda bir ifade yoktur. (20) Boyle bir metin ortaya koymadiklar
icin olsa gerek, Imamiyye alimleri tebdil-i Kur'an iddiasinda bulunmuslar,
sonra da tagidig1 sakincalar sebebiyle bu giriiste olmadiklarini aciklama
ihtiyaci hissetmiglerdir.
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2. Hilafet icin degisik adaylarin ortaya gikist

Hz. Peygamber'in yerine gececek olan halife nasla tayin edilseydi Hz.
Peygamber'in vefatinin hemen akabinde ashab kimin halife olmasi gerek-
tigini tartigmaz ve hilafet icin aralarindan degisik adaylar ortaya gkmazdi.
Ciinkii her konuda Hz Peygamber'e yardime: olan, onun emirlerine uyan,
ilahi buyruklara itaat ufrunda canlarimi ve mallarimi feda etmekten
¢ekinmeyen, bu sebeple de Kur'an-1 Kerim'de ilahi iltifata mazhar olan
ashab-1 kiramdan bir kisminin aday olmak, biiyiik bir kisminin da ortaya
¢cikan adaylara géz yummak suretiyle hilafet konusunda mevcut olan bir
nassa uymamasi i¢in hicbir sebep yoktu. Degisik adaylarin ¢itkmasi halife-
nin nassla degil secimle belirlenmesi gerektigini géstermektedir. Nitekim
Hz. Omer'in, kendi yerine halife tayin etmeyisini mesru olarak
degerlendirirken Hz. Peygamber'in vefatindan dnce kendi yerine gegecek bir
halife tayin etmedigini hatirlattifn da bilinmektedir. (21)

3. Ashabin Hz Ebi: Bekir'e biat edisi

Hz. Peygamber'e biat eden ashabin gogunlugunun halife adaylarn
arasinda bulunan Hz. Ali'ye degil, Hz. Eb{i Bekir'e biat etmesi de bu konu-
daki nas iddiasimi boga cikarmaktadir. Ciinkt Hz. Ali'yi halife tayin eden
nas bulunsaydi, Kur'an'da iyiligi emredip kotiligi yasaklamak icin sah-
neye cikarildiklar: bildirilen (22) ve sadiklarin ta kendileri olarak da
vasiflandirilan (23) ashabin iyiligi emretmenin kapsamina giren ve Hz.
Ali'nin hilafete getirilmesini emreden ilahi nassa uymalarn gerekirdi. Boyle
bir nassa uymadiklarina gére ya Kur'an'in ashabi bu gekilde tamitmas:
yanligtir veya boyle bir nas yoktur: iman mantigina gére Kur'an'daki bilgi-
lerin yanlis olmas: imkansiz oldugu dikkate alinirsa biyle bir nassin bu-
lunmadif hususu kesinlik kazamr. Aksi takdirde Kur'an'in vahye dayanan
ilaht bir kitap oldugu stéylenemez. Zira bu. durumda Allah Hz. Peygam-
ber'in vefatindan sonra ashabimin dinine ihanet edecegini bilemeden onlar:
hayirh ve dogru sézli bir immet olarak vasiflandirmig olur ki bunun ulu-
hiyetle bagdagmadig1 a¢iktir. (24) Bunun yam sira Kur'an-1 Kerim'de yiice
Allah'in, ashab: insanlara karg: sahid olarak secilmis orta bir iimmet
yaptigini, yine Kur'an't Kerim'de Hz. Peygamber'in ashaba, ashabin da in-
sanlara kars: sahidlik yapmas: i¢cin Allah'in onlara miisliiman adim verdigi
bildirilerek (25) ashabin Islamiyet'i omuzlarinda tasimak gibi ¢ok serefli
bir gorevi yerine getiren miisliitman bir topluluk oldugu ac¢ikca belirtilmigtir.
Kur'an'm bu beyanlan kargisinda hilafetle ilgili ilahi bir emir bulunmasima
ragmen ashabin Hz. Ali'ye degil de Hz. Ebl Bekir'e biat ettikleri iddiasinin
bir deger tasimadig agikardir.

4. Hz. Peygamber'in namaz kildirma gorevini Hz. Ebu Bekir'e verigi
Hz. Peygamber'in vefat etmeden énceki hastalifinda namaz kildirma
girevini Hz Ebf Bekir'e verisi de onun Hz. Ali'yi ashaba imam tayin etme-
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digini, aksine kendisinden sonra ashabin basina Hz. Ebd Bekir'in
gecmesine miitemayil oldugunu gésteren bir delildir. Nitekim ashabm ha-
life adaylar1 arasinda Hz. Eb Bekir'e biat edisinde Hz. Peygamber ta-
rafindan namaz kildirmakla gérevlendirilmesinin biiyiik tesiri oldugu mu-
hakkaktir. Sayet Hz. Ali'nin hilafeti i¢in ilahi bir nas bulunsaydi namaz
kildirma gorevi Hz. Eba Bekir'e degil Hz. Ali'ye verilirdi. (26).

5. Hz. Ali'nin kendisine biat almak icin nasla istidlal etmeyisi

Hz. Ali'nin, ne Hz. Peygamber'in vefatindan hemen sonra halife adayn
oldugu ilk giinlerde, ne granin toplandig: giinde, ne Muaviye ve ne de diger
muhalifleriyle ihtilafa distiigi giinlerde kendisine biat veya itaat edilmesi
icin hicbir zaman nasla delil getirmedigi bilinmektedir. Ilahi bir emrin
miisliimanlar tzerindeki giclii tesiri dikkate alindig takdirde, 6zellikle hi-
lafete getirilmesinden hemen sonra kargilastifn siddetli muhalefete kars:
bu etkili silah1 kullanmamasinin miimkiin olmadig: goriiliir. Oysa onun
Imamiyyece ileri siirtilen naslari muhaliflerine kars1 delil olarak kul-
landigini bildiren hicbir sahih rivayet mevcut degildir. Sayet béyle bir is-
tidlalde bulunsayd: mutlaka kaynaklara intikal ederdi. Nitekim Hz. Pey-
gamber'in vefat: oncesinde Hz. Abbas'in, Hz. Ali'ye hilafete kimin gelecegi
konusunda Hz. Peygamber'e birlikte sormay:i teklif ettigi, Hz. Ali'nin de Hz.
Peygamber'in kéndisinden bagkasimi aday gosterebilecegi ve bagkasim
aday gostermesi halinde asla halife olamayacagi endigesiyle bu teklifi ka-
bul etmedigi tarihi rivayetlerle sabittir. Hz. Ali'den bagka taraftarlan da
nasla istidlal etmemislerdir. Ayrica, Hz. Ali'nin vefatindan sonra kendisine
biat edilen oglu Hasan'in hilafetten vazgecerek bunu Muaviye'ye birakmas:
da hilafetin nasla Ehl-i beyte verildigi iddiasim reddeden tarihi bir olaydlr
@27 ,

6. Hz. Ali'nin ilk ii¢ halifeye biat edigi

Hilafetin nasla Hz. Ali'ye ve evladina tahsis edilmedigini ispat eden b1r
. delil de bizzat Hz. Ali'nin ilk {i¢ halifeye biat edip onlara damigmanlik yap-
masi, din ve devlet islerinde yardime: olmasi, daima onlar: hayirla anip on-
lara sevgi ve baglilik gistermesi gercegidir. Eger Allah veya Hz. Peygamber
tarafindan halife tayin edildigini bildiren bir nas bulunsaydi Imamiyyece
masum oldugu da éne siirtilen Hz. Ali'nin ilk ii¢ halifeye biat edip yardimci
olmasi ve onlar1 sevmesi goyle dursun, emre itaatsizlik gésteren Muaviye
ile savagtifa gibi onlarla savasmasi, onlara bugzetmesi ve herkesi de buna
tegvik etmesi gerekirdi. Zira o ilahi buyruklan yerine getirmede hi¢ kimse-
den korkmayacak kadar cesur, camini feda edecek kadar ilahi emirlere
bagh olan ve cennetle miijdelenen yiice sahsiyetlerden biriydi. Bu vasiflara
sahip biri olmasina ragmen o, ilk {i¢ halifeye itaat etmis, onlarin idaresinde
ibadetlerini yerine getirmis, kararlarinda onlara destek olmus, onlara olan
sevgisinin bir igareti olarak cocuklarindan bazilarina Eba Bekir, Omer ve
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Osman adlarim vermis, kizz1 Ummii Giilsiim't Hz. Omer'le evlendirmistir.
Hilafetiyle ilgili nas bulunmasina ragmen bu gekilde davranmasini makul
bulmak ve ayrica bunu ismet sifatiyla bagdastirmak miimkiin degildir. (28)
Hz. Ali'nin ilk ¢ halifeye kars: gosterdigi bu tavirlari Imamiyye'nin 6ne
surdugu gibi takiyye ile agiklamak ise dini ve ilmi temelden yoksundur
gercegi arayan kafalari ve géniilleri tatmin etmekten uzaktir.

7. Hz. Ali ve evladinin imameti hakkinda One siiriilen nasslarin gecersiz
olusu

Imamiyye kaynaklarinda Hz. Ali ile evladimin imametine iliskin olarak
ortaya konan ve bir kismi ayetlerden, bir kism1 da hadislerden olugan nas-
lar Sii iddialar ispat edici nitelikte goriilmemigtir. Clinkii imametin nakli
delili olarak kabul edilen ayetlerin hicbhirinde imamet s6z konusu edilme-
digi gibi bunlardan, siyak ve sibaki dikkate alarak ve Arap dili kaidelerine
bagl: kalarak Hz. Ali'nin ve evladimin imametine ait hiikiimler ¢ikarilmas:
miimkiin degildir. Séz gelimi Imamiyye alimleri, Hz. Peygamber'e kendisine
Rabbi tarafindan indirilen vahiyleri insanlara teblig etmesini emreden (29)
ayetteki teblig konusunun Hz. Ali'nin imameti oldugunu ileri siirmtiglerdir:
Halbuki ayetteki teblif konusundan maksat biitiin vahiylerdir. Ayetin
oncesi ve sonrasiin ne Hz. Ali ile, ne de imamet konusuyla bir irtibat: yok-
tur. Ayetin Hz. Ali'nin imameti hakkinda nazil oldugu iddias: ise hicbir sa-
hih rivayete dayanmayan uydurma bir niizul sebebidir. Yine 'Allaha, Pey-
gamberine ve indirdigimiz nura (yani Kur'an'a) iman-ediniz" (30)
mealindeki ayette gegcen nur ile Hz. Ali'nin ve-imamlarim kastedildigini
stylemek uydurma mniizul-sebepleriyle Kur'an-1 Kerim'i-tahrif etmekten
bagka birsey degildir. Ayetin ne zahirinde ne batininda béyle bir mana yok-
tur. Bu konuda delil olarak éne siirilen diger ayetlerde de durum aymdar.
Stibtitu stipheli metni Imam Cafer es-Sadik'a nisbet ederek Kur'an'in
lafzina ve ruhuna uygun isabetli hiikiimler ¢tkarmak imkansizdir. (31)

Nas olarak gisterilen hadislere gelince bunlarin biiyiik bir kismi sahih
degildir. (32) Bazilarinca sahih kabul edilenlerde ise hilafetin Hz. Ali ile ev-
ladina tahsis edildigini ifade eden bir hiikiim yoktur. Bu hususta iizerinde
en ¢ok durulan ve tartigilan iki hadis vardir. Birinde Hz. Peygamber "Ben
kimin mevlas: isem Ali de onun mevlasidir’ buyurarak Hz. Alinin hicbir
miisliiman tarafindan inkar edilmesi miimkiin olmayan faziletine ve tstiin
mevkiine igaret etmigtir. Sayet Hz. Ali'nin fazileti esas alinarak halife ol-
mas1 gerektigi savunulursa her seyden 6nce nasla halife tayin edildigi iddi-
as1 gegersiz olur. Ikinci olarak da Hz. Peygamber'in faziletini dile getirdigi
pekeok ashab vardir, bunlarin hepsinin halife olmas: gerekir. Kaldi ki Hz.
Ali'nin fazileti ashab tarafindan da kabul edildigi i¢in daha sonra halife
secilmigtir. Hz Peygamber'in Hz. Ali'ye hitaben soyledigi "Bana gore
Musa'ya nisbetle Harun mertebesindesin” hadisi ile hilafeté dair bir nass
olarak kabul edilemez. Zira bu Hz. Peygamber'in Tebuk gazvesine giderken
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Medine'de kendi yerine biraktig1 Hz. Ali'ye sgyledigi bir sozdiir. Sadece Hz.
Peygamber'in Tebuk gazvesinde bulundugu sirada Hz. Ali'yi Medine'de ha-
life olarak biraktifim gosterir, onun vefatindan sonra da halifesi olarak
tayin ettigi hiikmiinii ihtiva etmez. Zira Hz. Peygamber degisik vesilelerle
Medine'yi terketmis ve yerine Hz. Ali'nin disinda Hz. Ebd Bekir, Hz. Omer,
Zeyd b. Harise, Usame, Amr b. As, Abdullah Tbn Ummi Mekttim gibi sa-
habileri birakmistir. Eger Medine'de Hz. Peygamber'in bulunmadif1 za-
manlarda ona vekalet etmek, vefatindan sonra ona halife olmay: gerektir-
seydi biitiin bu sahabilerin de halife olmasi gerekirdi ki bu ittifakla dogru
kabul edilmemektedir. Su halde Hz. Ali'nin Hz. Peygamber nezdinde Hz.
Musa'ya nisbetle Hz. Harun menzilesinde olusu tamamen Hz. Peygam-
ber'in, onu Medine'de kendi yerine tayin ettigi zaman parcas: ile stmarhdar,
tipk1 Hz. Musa Tur dagindan dontinceye kadar Harun peygamberin veka-
letinin simirh olusu gibi (33). Ayrica peygamber olmayan Hz. Ali'nin pey-
gamber olan Hz. Harun'a benzetilmesi bu benzetmenin "belli bir siire veka-
let edis" a¢isindan oldugunu gistermektedir.

B. Imama atfedilen vasiflar

Imamiyye tarafindan imamlarina atfedilen vasiflar da bu mezhep
disindaki Islam alimlerince Kur'an'a ve Islam dininin insanlara bakis
tarzina aykiri bulunarak tenkit edilmigtir ki, bunlar ii¢c noktada ele
alinabilir.

1. Imamlarin mucize gostermesi

Imamiyye kaynaklarinda, Hz. Ali ile evladlmn imametini ispat etme
sadedinde gaybtan haber verme, olileri diriltme, denizi sopa ile ikiye
bilme, cansiz varliklar: ve hayvanlan konugturma, kérlerin gozlerini a¢ma,
hastalar iyilestirme gibi degisik peygamberlerce gosterilen hemen hemen
biitiin mucizelerin imamlara atfedilmesinin ilmi bir mesnedi yoktur. Zira
bunlar uydurma bir takim rivayetlere dayandirilmistir. (34) Kelam ilminde
kabul edilen temel ilkelere gire de mucize sadece peygamber tarafindan
gosterilebilen tabiat iistii bir olaydir ve peygamberin arzusuyla degil, yalmz
ilahi iradeye bagh olarak gerceklegir. Peygamberlik Hz. Muhammed'le son
bulduguna gore artik bundan sonra insanlarin mucize beklentisi icerisinde
olmalarimin bir anlami yoktur. Kald: ki, Hz. Peygamber'e ebedi mucize ola-
rak Kur'an-1 Kerim verilmis, maddi mucizeler gostermeyi arzu etmesine
ragmen bu konuda "isra" ve “"ingikaku'l-kamer” mucizeleri diginda
miitevatir haberle sabit olan mucizeler géstermemistir. Su halde Hz. Pey-
gamber tarafindan bile gisterilmeyen harikulade olaylarin peygamber ol-
mayan imamlarca gosterildigi iddias: kelam disiplini agisindan bir deger
tasimamaktadir. Zaten mutedil baz1 $Sif yazarlar da imamlara isnad edi-
len mucize ve kerametlerle ilgili rivayetlerin uydurma oldugunu kabul et-
mektedir. (35) Akil bunlari peygamber digindaki insanlar i¢in miimkiin
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gormedigi gibi Hz. Peygamber'e ilahi bir mucize olarak verilen Kur'an Ke-
rim de artik riigd ¢agina eren insanlar: harikulade olaylar yerine bilgi
tiretme vasitas: olan akil ylirtitme giictinii kullanmaya sevketmistir.

2. Imamlarin gaybt bilmesi '

Ehl-i Siinnet dahil biitiin keldm Alimlerine gore imamlarin gayb: bildigi
iddias1 hem Kur'an'in acik ifadeleri, hem de imamlarin gelisen olaylar
kargisindaki tutum ve davraniglar ile celismektedir. Zira Kur'an-1 Ke-
rim'de gayb:i sadece Allah'in bildigi ve onun disinda herhangi bir kimsenin
gaybi bilemiyecegi acikea belirtilmektedir. (36) Yine Kur'an-1 Kerim'de Hz.
Peygamber'e "gaybi bilseydim c¢ok hayir kazanirdim, bana kétiiliik de do-
kunmazdi" demesi emredilerek (37) peygamberlerin bile gaybi bilmedikle-
rine dikkat cekilmistir. Esasen Kur'an't Kerim, insanin bilgi sahibi olmak -
icin normal yolun akil, duyu ve haber gibi objektif bilgi vasitalarim kullan-
maktan gectigini defaatle ve 1srarh bir sekilde belirtmis, peygamberlerin
getirdikleri vahiyler diginda gayba ait haber verdigi iddiasinda bulunanla-
ra iltifat edilmemesini istemigtir. (38) Gorildiga gibi insanlarin gayb: bil-
mesi Kur'an'in gayb telakkisine ve insanin bilgi sahibi olmas: igin tavsiye
ettigi metodlara aykiridir. Su halde imamlar da bu hukmun diginda
degildir.

Imamlarin gayb: bildigi iddiasim onlarin gelisen olaylar karsisinda -
takindiklar: tavirlar da boga ¢ikarmaktadir. Sayet imamlar gayb: bilseydi
basta Hz. Ali olmak {izere ondan sonra gelen biittin imamlarin baglarina
gelen felaketlerden zarar gormeden kurtulmalari ve kargilastiklar: her
engeli agmalan gerekirdi. Zira gaybi- bilmek ¥aku bulacak_ olan olaylarin
nasil gelisecegini, bu olaylarda kimlerin ne gibi roller oynayacagim énceden
kesfetmeyi gerektirir. Halbuki Hz. Ali'nin Siffin savagindan sonra yapilan
hakem olayinda Amr b. el-As'in hile yapacagim ve ayrica daha sonra Ibn
Miilcem tarafindan 6ldiriilecegini bilemedigi, keza Hz. Hiiseyin'in,
Kifeliler'in kendisine ihanet edeceklerini 6nceden kesfedemedigi tarihi bil-
gilerle sabittir. Eger gelecegi bilebilseydiler ona gore tedbir alirlar ve
baslarina gelen felaketlerden kurtulurlardi. (39).

3. Imamlarzn masum olusu

Ehl4 Siinnet ve Mutezile alimlerine gore imamlarin masum 011:1§u fikri
basta Kur'anin, dinin tamamlandigim aciklayan ve Allah ile Rasdliine
itaatin yeterli oldugunu bildiren ayetleriyle celismektedir. Ciinkii imamin
masum olmasi, yani hicbir konuda hata yapmamasi, insanlarin muhtag
oldugu ferdi ve i¢timai kaideleri vazetmesi ve ihtilafli konulari dogru bir
sekilde ¢oziime kavusturmasi icin gerekli goriilebilir. Halbuki yiice Allah -
Kur'an-1 Kerim'i ve Kur'an'daki ilkeleri uygulayan érnek bir kisi olarak Hz.
Peygamber'i gindermek suretiyle insanlarin bu ihtiyac¢larim gidermis ve ih-
tilaf halinde Kur'an ile Hz. Peygamber'in sitinnetine miiracaat edilmesini
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emretmistir. (40) Matiiridi'nin de belirttigi gibi sayet imam itaat edilmesi
vacip olan masum bir kisi olsaydi, Kur'an'da; ihtilafli konularda Allah'a,
Resfiliine ve imama miiracaat edilmesi emredilirdi. (41) Oysa Allah'a ve
Resiliine miiracaat yeterli goriilerek bunlara itaat edenlerin kurtulaga
erecegi haber verilmistir. (42) Esasen insanmin hata yapmayan ekmel bir
varlik olmasi miimkiin de degildir. Hata yapmamak ancak ‘yegane ekmel
varlik olan Allah'a mahsustur. Nitekim Islam alimlerinin biiyiik ¢cogunlugu
tarafindan masum olduklarinda ittifak edilen peygamberlerin bile bazi
fiillerinde hatal1 goriilerek ilahi uyariya muhatap olduklarimi Kur'an Ke-
rim'den 6grenmekteyiz. (43) Peygamberler i¢in durum bu olunca
miislimanlar idare mevkiinde bulunmanin étesinde bir 6zellik tagimayan
imamlarmn hi¢ hata yapmadiklarim séylemenin dini icidan:bir degeri yok-
tur. Islam alimlerine gore imamlari masum gérmenin temelinde Kur'an ve
stinneti yetersiz gérme gibi bir diistince sakl: degilse timmetin ihtiya¢ duy-
dugu diizeni kurmak i¢in sadece imamin masum olmasi da yetmez.
Ummetin her isini imamin kararina baglamak imkansiz oldugundan onun
tayin ettigi biitiin gorevlilerin de masum olmasi gerekir ki durumun béyle
olmadign agiktir. (44) Imamlarin masum olmasi naklin yamsira aklen de
gerekli degildir. Zaten bizzat imdmlarin hayatlari masum olmadiklarinin
acik bir delilidir. Hz. Ali'nin hilafete ge¢cmesinden sonra yaptif icraatlar za-
man zaman yakin ¢evresi tarafindan tenkit edilerek hatah bulunmus, ken-
disi de yaptiklarimin dogru olup olmadigr konusunda danmismanlarimin
goriiglerini sormusg, bazan da verdigi kararlardan dénmiis ve hicbir zaman
masum oldugunu iddia etmemigtir. (45). Hz. Hiiseyin'in de Kife halkina
giivenilemeyecegi yolunda kendisine yapilan biitiin ikazlara aldirmadan on-
lara giivenerek savagsa koyulmas: tarihi bir hata degil miydi? Bunun ismet
sifatiyla bagdastirilmasi miimkiin miidiir? Imam Kur'an ve siinneti uygula-
ma ve uygulatma mevkiinde bulunan biri olduguna gére masum olmas: ge-
rekli degildir. Uygulayacag: temel ilkeler belirlenmis oldugundan masum ol-
masina ihtiya¢ duyulmaz. Temel ilkelerin diginda kalan ve zamanla ortaya
~¢ikan problemlerin ¢ézemlenmesi icin ise bas vuracag ictihat miiessesesi
vardir ki ictihatta hata yapmak tabiidir. Aymi konuda farkl ictihatlarin bu-
lunmas: bunu gistermektedir. Ictihat imamiyye alimleri tarafindan da be-
nimsenmekte ve giiniimiizde yaygin bir sekilde kullamlmaktadir. (46) .

_ Imamiyye alimlerinin imamlarin ismeti ilkesini temellendirmek icin ileri
stirdiigi naslar icinde dikkat ¢ekici olan Ehl-i beytin giinahlardan temizlen-
mesini konu edinen ayettir. Bu ayette "Evlerinizde oturun, evvelki cahiliyet
devrindeki yiiriiyiis gibi yiirtimeyin, namaz kilin, zekat1 verin,Allah ve
Resiiliine itaat edin. Ey Ehl-i beyt, Allah sizden giinahlarin kirini gidermek
ve sizi tertemiz yapmak ister (47) diye buyurulmaktadir. Goérildugu gibi
ayette ehl-i beytin masum oldugunu ifade eden bir hiikiim yoktur. Hatta
ayetin siyak ve sibakina gére Ehl-i beyte Imamiyye ve Ehl-i Siinnet alimler-
inin kabul ettigi tarzda Ali ve evladi dahil degildir. Zira ayet Hz. Peygam-
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ber'in hanimlarindan bahsetmekte ve namaz kihp zekat vermeleri, cahiliy-
ye devri yiiriiytsi ile ytrimemelerini emrederek onlara giinahlardan
armma yollarmi géstermektedir. Ummii Seleme rivayetine gore Ehl-i beyte
dahil olanlar sadece Hz. Peygamber'in hanimlaridir. (48) Ehl-i beyte Hz. Ali
ile Fatima soyundan gelenler dahil olsa bile bu ayete dayanarak onlarin
masum olduklar: s6ylenemez. Zira ayette ilahi buyruklara uymalan tavsiye
edilmekte ve bunlara uyuldugu takdirde her miiminin giinahlari temizlen-
digi gibi onlarinda giinahlarimin temizlenecegi anlatilmaktadir. Nitekim
bagka ayetlerde de "tathir" bu anlamda kullanmilmigtir. (49) Bu ayetler
dikkate ahindigi ve "tathir"e ismet manasi verildigi takdirde biitiin
miiminlerin masum olmast gerekir ki bu imkansizdir. ilahi emirlere itaat
edilmedigi takdirde Ehl-i beyte mensup olusun Allah nezdinde sahibine ka-
zandiracag bir iistiinlik yoktur, Hz. Nuh'un inkarc oglunun durumu bu-
nun en agik érnegidir. (50)

Oyle goriiniiyor ki Imamiyye'nin imamlarina atfettigi ismet ve gaybi
bilme vasiflar, uydurula_n rivayetlerin umumi kabul gormesun saglama
hedeﬁne yoneliktir. .

C. Imarmetin fazzlete bagl goriilmesi
Imainiyye, imamn nasla tayin edildigi iddiasina ilave olarak Hz. Ali ile
evladinin immetin en faziletlileri (efdal) oldugunu iddia etmis ve en fazilet-
li biri varken daha az faziletli olan bir bagkasimin imam kabul edilemi-
yecegini savunmak suretiyle imamet icin ikinci bir esas ileri stirmiigtiir. -
Imamiyye disinda kalan ve biiyiik cogunlugu teskil'eden Islam alimle-
rine gore halife secimle belirlenir. Halife olacak kisinin miislimanlarn en
faziletlisi olmasi gerektigini kabul etmekle birlikte onda daha bagka
gartlar aramiglar, ancak en faziletli olmayan birinin halife olmasimm da caiz
gormiiglerdir. Imamiyye ile asil ihtilaf konusu olan husus, imametin fazilet
esasina dayandirilmasimin yamsira ashabin ve Hz. Ali ile ilk ii¢ halifenin
tafdili meselesidir. Ehl-i stinnet ve Mu'tezile alimleri imametin sadece fazi-
let esasma dayandirilamayacag: goriisiindedirler. Hilafet gérevini yiiriitecek
liyakata sahip olan biri, bu dlimlere gore de faziletli olmahdir. imamet sa-
dece fazilet esasina dayandirilsa bile Hz. Ali ve evlad: ashabin en faziletlisi
degildir. Zira Hz. Ebt Bekir ile Hz. Omer'in faziletini dile getiren hadisler
ve olaylar Hz. Ali'nin faziletini anlatan haberlerden fazla oldugu gibi bun-
larin diginda ashab ileri gelenlenmn faziletine iliskin hadisler de vardir.
Bunlar hadis mecmualarimn "fedailu's-Sahabe” bablarinda mevcuttur.
Sayet her faziletli clanin halife olmas: gerekseydi Hz. Peygamber'in §vdigi
her sahabinin halife olmas: lazim gelirdi. Bunun imkansizhi ise ortadadir.
. Hz. Ebt Bekir'in ashabin en faziletlisi oldugu Hz. Peygamber'in hadisle-
ri, Hz. Ali'nin ifadeleri ve ashabin icmai ile sabittir. Nitekim Hz. Ebti Bekir
Hz. Peygamber'e cocuklugunda yapmaya bagladifi arkadaghgim ilk
misliimanlar arasina girerek yakin dostluga ¢evirmis, bagta hicret yolcu- .
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lugu olmak tizere Bedir ile Huneyn savaglarinda ve diger énemli iglerinde
yanindan ayrilmayarak her konuda ona destek vermis, bunun bir sonucu
olarak Kur'an'in ifadesiyle "sahibu'r-Resdl” (51) ve ayrica "siddik” tinvaninm
almig, Hz. Peygamber'in vefat: éncesindeki hastah@inda Hz. Peygamber'in
de aralarinda bulundugu ashab topluluguna namaz kildirmig, Hz. Peygam-
ber'in vefatindan sonra telaga kapilmayarak ashaba moral vermis. halife
olunca Islam dinini kuvvetlendirerek yaymais, ortaya ¢ikan Rid<2 olaylarim
bastirarak zekat vermemek suretiyle Islamiyeti yozlastirmal: isteyenlerle
miicadele etmigtir. Biitiin bunlar onun faziletini gostzren deli'lerden
bazilaridir. (52) Ashabin onu hilafet makamina getirmel-te icma ev: . -3 fa-
zilet ve liyakatinin tarfigmasiz kabul edilmesi gerektizini de onuvs - koy-
maktadir.

Buna karsihik Hz. Ali'nin de ashab lgmde en fazilctli olanlarcan biri
oldugunda giiphe yoktur. Hz. Peygamber'in bu hususu dile getiren hadi: ori
de mevcuttur. Hz. Peygamber'in amcazadesi ve ¢:madi olugu da
misliimanlar nezdindeki degerini yiiceltmektedir. Anca: sadece Hz. ¥y-
gamber'in akrabasi olmanin dini bir deger tasimadigl ve sahibine bi-.gey
kazandirmadifi da ag:lktlr Hz. Peygamber'in amcas: olmasina ragmen Ebt
Leheb'in ilahi lanete ugramas: bunun en ¢arpici érnegini tegkil eder. Hig
siiphesiz Hz. Ali Allah'in dinini yiiceltenlerden biri oldugu i 19111 Hz. Peygam-
ber'e yakinligi onun faziletine deger katmigtir. Fakat bu yine de nz. Ebd
Bekir'in faziletini anlatan olaylar karsisinda onun ashabin en faziletlisi
oldugunu ispat etmek icin yeterli degildir. Hz. EbG Bekir'in Hz. Peygam-
ber'in en yakin dostu oldugu Kur'an'la sabittir. Halbuki Hz. Ali'den bah-
seden miistakil bir ayet yoktur. Hz. Ali'nin fazileti hakkinda ayetlerin nazil
oldugunu bildiren rivayetler ise ayetlerin ilmji tefsiri ile bagdagmamaktadir.
Hz. Ali'nin faziletini ispat etmek tizere Imamiye kaynaklarinda nakledilen
hadislerin bir kismi uydurma, bir kismi da zaynf gériillmiistiir. (63). -

IV.MEHDI VE RECAT

Imamiyyece, onbirinci Imam Hasan el-Askeri'nin Muhammed admda b1r
oglu olduguna, bes yaginda babasinin evinden sag olarak kaybolduguna
(gaybet), halen sag olarak yagadigina, kiyamet kopmadan -6nce mehdi
sifatiyle zuhur edip zuliimle dolmusg bulunan dinyada zulmiin yerine ada-
leti hakim kilacagina ve diriltilecek olan muhaliflerinden intikam alacagina
inanilmasina kargilik Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile 4limleri bunun hicri iiglincii
asirdan sonra ortaya giktifn ve ilk Siilere ait boyle bir inancin mevcut 01—
madif goriigtindedirler.

Bu alimlerin bir kismina giore Hasan el-Askeri'nin ¢ocugu bulunmadlgl
icin onikinci imam hi¢bir zaman var olmamigtir, "ITmam-1 masum" goyle
dursun, onikinci imam olarak ancak bir "Imam-1 ma'dim" dan s6z edilebi-
lir. Zira tarihi rivayetler Hasan el-Askeri'nin ¢ocuksuz olarak éldiigiinii bil-
dirmektedir. Bir kismina gére ise Hasan el-Askeri'nin Muhammed adli bir
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¢ocugu olmus, fakat samldig gibi sag 1ken ortabktan kaybolmamisg, beg
yaslarinda slmigtir. (54) '

Muhammed b. Hasan el-Askeri fiilen var olsa bile beg yagindan itibaren
ortada bulunmadigr Sianin kabul ettigi bir husus olduguna gére burada
asil tartigilmasi gereken husus onun imameti, halen yasadig1 ve birgiin zu-
hur edecegi iddialaridir. Herseyden o6nce heniiz kendi ihtiya¢larimi -
gormekten aciz bulunan ve zaten miikellef olmayan beg yasindaki bir-
cocugu immetin dini ve diinyevi iglerini yiriitecek en énemli bir mevkiye ge-
tirmenin din ve akil agisindan mantikli bir agiklamasi yoktur. Dogdugu
hakkinda gtipheler bulunan Muhammed el-Mehdi'nin 6lmedigi, halen
yasadifi ve kiyametin kopmasindan 6nce zuhur edecegine inanmak da
dogan her canlimin en ¢ok bir asirla simirh bir émiir gegirdikten sonra mut-
laka oliimii tadacagim ve insanlar icerisinde ayri niteliklere sahip kilinan
peygamberlerin bile bu kulli kanuna tabi tutuldugunu haber veren
Kur'an'a aykiridir. (55) Kur'an-1 Kerim'de ad1 zikredilmeyen, tefsirlerde ise
Yusa peygamber oldugu bildirilen bir peygamberin, éliimden sonra dirilige
imanim pekistirmek {izere dldiiriliip yiiz sene sonra diriltilmesi ile zalim
bir hiikimdarin serrinden korumak i¢in tgyiiz sene uyutulan ashab-1
kehfin uyandirilmas: dlaylarint Muhammed b. Hasan el-Askeri'nin gaybet
ve recatina delil getirmek tutarli gériinmemektedir. Ciinkii bunlarin her iki-
si de ilahi mucize tiiriinden olaylardir. Halbuki Muhammed b. Hasan el-
Askeri i¢in bdyle bir durum séz konusu degildir.” Kald1 ki her iki olay

- miitevatir bir metin olanh Kur'an't Kerim ile sabittir. On ikinci imamin reca-
ti ise hicbir sahih rivayete dayanmamaktadir.- (66) Kur'an1 Kerim
olenlerin, sura ikinci defa iifleninceye kadar diriltilmesinin s6z konusu ol-
madigin bildirerek (57) bu tiir tir iddialarm gecersizligine igaret etmigtir.

Kad: Abdiilcebbar'a gbre mecusilere ait bir inang olan Mehd-ii Muntazar
ile recat fikri, Eba Hatim er-Razi'nin belirttigine gore Islam tarihinde ilk
defa Keysaniyye'de goriilmiis ve daha sonra bu grup tarafindan Sia
inanclar1 arasma sokulmustur. (58) Imamiyye'nin inang esaslarini tenkitci
bir yaklagimla inceleyen Musa el-Musevi ise Mehdi ve recat inancinin Pisa-
gorcu felsefenin etkisi altinda ve iktidara gelip ashabtan Ehl-i beytin inti-
kamin1 alma psikolojisiyle ortaya aiktig1 goriisiindedir. (59) Oyle goriiniiyor

- ki Islam'in ruhuyla bagdasmayan mehdi ve recat inanci eski kiiltiirlerden
intikal ederek ezilmiglik psikolojisine uygun diigen Sia icinde yerlesmistir.

" Sayet bu, Imamiyyéce iddia edildigi gibi, temel iman esaslan arasinda bu-
lunsaydi biitiin miisliimanlar ilgilendiren béyle 6nemli konuya Kur'an-1 Ke-
rim'de yer verilmesi zaruri olurdu. Islam tarihinde {ictincii asirdan itibaren
mehd? beklentisi icinde olan gegitli ziimrelerin beklenen tarihi idrak etmele-
rine ragmen mehdinin zuhur etmemesi ve her zaman geliginin ileri bir ta-

- rihe ertelenmesi (60) de mehdi.inancimn temeli hakkinda bize ag:lk bir fikir
vermektedir.
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V. ASHABTAN TEBERRI

Imamiyye'nin, Allah ve Resulii tarafindan nasla hahfe taym edildigini
tne stirdiikleri Hz. Ali'ye biat etmeyen ashab'a ta'n edilmesi ve onlardan
uzaklagilmas: gerektigini ifade eden "teberri” ilkesi Ehl-i Siinnet, Mutezile
ve Zeydiyye alimlerince iman bakimindan tehlikeli goriilerek tenkit edil-
mistir. Zira onlara gore basta muhacirin ve ensar olmak {izere ashaba ta'n
etmek, onlara zalim demek ve onlan tekfir etmek goyle dursun, onlara en
derin sevgiyi besleyip onlari rahmetle anmak miisliiman olmanin zaruri bir
neticesidir. Ciinkii onlar Allah'mm dini ugruna maddi ve manevi her tirli
giicliige katlanmaglar, 6z babalan, cocuklari ve kardesleriyle savagmaglar,
mallarint Allah yolunda harcayarak canlarini feda etmigler, yaptiklar
megakkatli miicadeleler sonunda Allah'm dinini hakim kilarak yiiceltmigler
ve biitiin insanliga gonderilmis evrensel bir din oldugunun suuruyla onu ¢ok
kisa sayilabilecek bir siirede Arap yarimadasinin sinirlari digina
tagimislardar.

Yiice Allah da ashabin dinine ve buyruklarina olan baghhigimi Kur'an
Kerim'de tescil ederek onlarin insanlara iyiligi emredip kétiiliigii yasakla-
yan hayirli bir timmet oldugunu, kafirlere siddetli davranmalarina kargilik
birbirlerine yardime: ve bagiglayier olduklarini, ihtiyag icinde bulunan en-
sarin muhacirini kendi nefislerine tercih ettiklerini, ilah? buyruklara itaatin
kendilerine sevdirildigini ve inkarcilik yapmadiklarini, bu ytizden de hata-
larinin bagislandifini, ahirette utandirilmayacaklarim ve ilahi hognutluga
erdirilerek cennetle miijdelendiklerini haber vermisgtir. (61)

Biitiin bunlar ashabin kurtulusa erip cennete girecek miislitman bir top-
luluk oldugunu tartigma gotirmeyecek sekilde gistermektedir. Ayrica bu
ilahi tezkiye ashabin kul olmanin bir neticesi olarak yaptiklari hatalarin
affedildigini bildirmektedir. Allah Tesla'nin ashabi acik bir gekilde aklayan
bu beyanlarini bir tarafa birakip birka¢ uydurma ntizul sebebine dayana-
rak ilm? tefsir sl¢iisiine sifmayan asilsiz tevillerle ashabtan teberri etme-

-nin makul bir agklamasi yoktur. Bunun icindir ki, Imamiyye'nin ashab
hakkindaki telakkisinin ortaya citkmasindan itibaren islam alimleri, asha-
ba diismanlif1 Islam'a diismanlik olarak gérmiigler, Sii olmadiklar halde
Sia'ya intisap iddiasinda bulunan Isldm diismanlar tarafindan Imamiyye
inanglari arasma sokuldugunu savunmuslardir. (62) Clink ne Hz. Ali ve
ne de onun hilafetini destekleyen ilk Siiler ashab hakkmda boyle bir telak~
kiye sahip olmamiglardir. :

Hz. Ali'nin, kendisiyle savagan muhaliflerine ka_r§1 yaptigl muamele de
bunu gostermektedir. Nitekim o, Cemel ve Siffin savaglarinda muhalif
grupta yer olanlar i¢in isyankar kardeg" ifadesini kullanmis, dogruyu
gormeleri igin onlara hayir duada bulunmustur. (63) Ehl-i beytin de ashab
hakkindaki kanaati bu gekildedir.

. Samimi her miisliimanmin da islemedikleri ¢irkin ﬁﬂlen ashaba onlarin
yani sira diger miiminlere isnad etmekten kaginmasi ve aralarindaki bazi
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anlasmazhklar: diline dolamadan onlar: hayirla anmas: Kur an'mm bu konu-
daki emrinin bir geregldJr (64)

VL. MEAD

Ahiret alemine imam konu edinen meadla ilgili esaslarda Imamiyye'nin
goriigleri ile Ehl-i siinnet, Mu'tezile ve Zeydiyye'nin goriigleri arasinda
onemli farklar yoktur Bummla birlikte kabirde dliilere melekler tarafindan
sorulacak sorulara "imamin kimdir" ilavesinin yapilmasi, sadece kendi
imamlarini tamyanlarin sirat kopriisiinden gecebileceklerine ve
kiyametteki hesap isinin imamlara havale edildifine inamilmas: (65) gibi
farkh goriiglerin benimsenmesi, her vesile ile imamlar {istiin gésterme gay-
reti olarak degerlendirilmelidir. Zira Kur'an't Kerim' de ve sahih hadislerde
bu ilaveleri dogrulayacak bilgiler yoktur.

VII. TAKIYYE

Benimsenen inancin aksini izhar etmek manasina gelen takiyye
Imamiyye tarafindan her konuda 6zellikle imamlarin, Sif iddialara uymay-
an sbz ve fiillerine inandiriex bir agiklama getirmek icin bagvurulan bir ilke-
dir ki Ibn Teymiyye hakli olarak bunu Imamiyye'nin ana sermayesi diye
tanimlar. (66) Cani ve mali korumak maksadiyla iktidar elinde bulundu-
ranlara karsi her mezhep, hatta din dis1 her ideoloji mensuplarinca kul-
lanilan ve yerine gére makul bir silah olan taklyye Imamiyye'de hicbir simr
taninmadan her konuda kullanilarak makul ¢izgiyi asan bir hale getu'll-
mistir. Takiyye'ye Imamiyyenin ‘benimsedigi anlamda Kur'an'dan bir temel
bulmak miimkiin olmadig gibi imamlarin tatblkatlyla da bunu delillen-
dirme imkén1 yoktur.

Takiyye ilkesine "Mummler mummlen blraklp kafirleri dost echnmesm
kim bunu yaparsa Allah nezdinde bir degeri yoktur, onlardan gelebilecek
bir tehlikeden dolay1 onlara dost goriinmeniz miistesna" (67) mealindeki
ayeti delil gostermeleri isabetsizdir. Cilinkii ayette miiminlerin ancak
kafirlere kargi, o da sadece onlardan gelecek bir tehlikeden korunmak igin
takiyye uygulayabilecekleri belirtilmektedir. Halbuki Imamiyye takiyyeyi
kendi mezhepleri disinda kalan diger miiminlere kars: ve her konuda uygu-
lamaktadir. Bunun ayetle bagdagmadigi agiktir. Aksi takdirde kendi mez-
hepleri d1§1nda kalan biitiin miminleri kafir kabul etmek gerekir ki
Imamiyye'nin bu kanaatte olmadigim saniyoruz.

Imamlarin muhalif ztimrelere kars: takiyye uygulamamas1 da bu konu-
da Imamiyye'nin gériisiini nakzetmektedir. Hz. Ali'nin Cemel ve Siffin'da
muhalifleriyle savagmasi, oglu Hiiseyn'in gii¢siiz olmasina ragmen Emevi-
ler'le miicadele etmesi, Musa Kazim'in Abbasiler'e muhalefet ederek sene-
lerce Bagdat hapishanesinde kalmasi bunu géstermektedir. (68). Oyle



Imamiyye'nin Ustlii'd-dine Iligkin Gériigleri / 683

goriiniiyor ki takiyyenin, Imamiyye'nin sisteminde muhaliflerce getirilen de-
lillerin ortaya koydugu gerceklerden kacig vasitas: veya naslara yahut olay-
lara ilmi bir esasa dayanmayan yorumlar getirebilme vesilesi olarak kul-
lamimaktan bagka bir temeli bulunmamaktadir.

kekek

NETICE

Hicri I. asirda siyasi bir ziimrelesme hareketi, II. asrin sonundan itibar-
en de itikadi bir mezhep olarak ortaya ¢ikan ve ulfihiyet konusunda
basglangic déneminde bir agsir1 ucu teskil eden Miigebbihe'ye, mezhebin

,koklegmesmden sonra da dlger asir ucu temsﬂ eden Muattila'ya ait itikadi

cercevede diger ana itikadi mezheplerle ortak goriisleri paylasmis, nasla
Hz. Ali ve evladina tahsis edildigini savundugu imametin, niibiivvetin bir
nevi devami olduguna inanmak suretiyle diger biitiin mezheplerden
ayrlmigtir. Ortaya giktigh hierf III. asirdan itibaren basta Mu'tezile, Ehl-i
Stinnet ve Zeydiye alimlerince bu mezhebin goriiglerine yoneltilen tenkitler
icinde d1kkat1 ceken en 6nemli hususlar ise uluhiyette "beda”, "viicub alel-
lah" ve "ru'yetullah” noktalarinda, niibiivvette vahyin subétu ve yorumu,
imamin nasla tayini, imametin niibiivvetin bir devam olusu, mehdi-recat,
ashaptan teberri, mead ve takiyye noktalarinda toplanmaktadir.

Ilahi sifatlar zatin 6tesinde bir mana (sifat-1 maéni) olarak kabul etme-
mekle naslarin zahirine muhalif diigmelerine ragmen bu husus, neticede
madde tistii bir varlik olan Allah'in, insan akh tarafmdan nihai s6ziin
soylenemeyecegi sifatlarinin mahiyetini ilgilendirdigi i¢in itikadf acidan teh-
likeli sonuglar doguracak bir goriis degildir. Ilim sifatimin ezehhgme aykir
olan beda'ya ve "viicub alellah"a iligkin goriisleri ise Kur'an'in acik ifadeleri
yaminda aklin Tanri hakkinda benimsedigi ilkelere ters diigmektedir.
Ru'yetullah'i reddetmeleri de temelde duyularla idrak edilemeyen bir tanr:
fikrine dayanmaktadir ki gerceklesecegi naklen sabit olan rii'yetullah aklen
imkansiz degildir. Diinyada olmasa bile ahirette duyularla 1drak edﬂebﬂen
bir Tann tasavvur edilebilir.

Niibtivvet konusunda Imamiyye'nin ana kaynaklarinda meveut bulunan
tebdil-i Kur'an iddias: baghca 6nemli tenkit noktasidir. Hz. Ali'nin yanmsira
onbir ile simirli olan imamlarin nasla belirlenmesi fikrini ispatlamak

" diigtincesiyle ileri siiriilmesine ragmen tebdil-i Kur'an iddias: temelde
Kur'an'mn, dolayisiyla Islam'm biitiiniiyle sabit olmadigi ve Allah'tan geldigi
gekliyle muhafaza edilemedigi i¢cin mevcut Kur'an'daki bilgilere
giivenilemeyece§i gibi son derece tehlikeli bir hiikmii beraberinde
tagidigindan miiteahhir Imamiyye alimlerince kabul edilmemektedir. Mez-
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hepteki bu degisiklik bir tiir ibadet olarak telakki edilen takiyye ilkesine
bagh degilse takdir edilecek bir gelismedir. .

Niibiivvetin asil gayesi insanlara ilahi buyruklan tebhg etmek olduguna
gére niibtivvet probleminde vahyin yorumu da énem kazanmaktadir. Vah-
yin gegerli ilmi yorumunun ise énce Kur'an'a ve dil kaidelerine, sonra da sa-
hih hadislere bagvurularak yapildig: bilinen bir husustur. Oysa Imamiyye
Kur'an'1 tefsir ederken bunlar: dikkate almadan imamet merkezli bir yola
girmektedir. Ozellikle imamin nasla tayini ve vasiflar1 hususunda ayetlere
dil kaidelerine ve muhteva biitiinliigiine aykir1 yorumlar getirmekte, neti-
cede Imamiyye disindaki Islam alimlerinin kanaatine gére uydurma bir
takim niizul sebeplerine itibar etmektedir. Halbuki Kur'an Kerim'i pegin
kabullerle degil, kendi i¢ mantigina ve insanlara indirilis gayesine gore an-
lamaya caligip yorumlamak niibiivvete kamil manada iman etmenin bir
pargasidir. Kur'an-1 Kerim'in yorumu i¢in bagvurulmas: gereken ikinci kay-
nak da sahih hadisler olmasina ragmen Imamiyye yine imamet merkezli
bir cikig noktasindan hareketle Ehl-i beyt ve onlarin muhibbi olan iic-bes
sahabe diginda ashab cogunlugu tarafindan rivayet edilen ve otoritelerince
sahih goriilen hadisleri dikkate almamaktadir. Buna ilaveten samimi bir
Sit olmadiklar: halde islam'in ashni bozmak ve miisliimanlar: bolmek niye-
tiyle Sia'ya intisab etmis Islam diismanlari tarafindan uyduruldugu kabul
edilen zayif baz rivayetlere de dayanmakta ve bunlarin Kur'an'in acik be-
yanlariyla geh§mesme aldirmamaktadir.

Hz. Peygamber in vefatiyla vahyin kesildigi ana Islam mezheplermm or-
tak inanci iken Imamiyye, vahyin Hz. Ali ve evlad: yoluyla devam ettigini
One siirerek niibtivvetle-ilgili-tnemli bir konuda d4 ‘cogunluktan ayrilmis ve
dinin kemale erdirildigini haber veren ayete muhalif diigmiistiir.

Imamiyye'nin dinin temel esaslan (usilii'd-din) icinde miitaala ettigi ve
Sta disindaki diger mezheplerden temaytiz ettigi imameti nasla Hz. Ali ve
evladina tahsis edilmis kabul etmesine ragmen bu iddiasin1 Kur'an ve sa-
hih siinnetle temellendirememis, 6zellikle ayetleri niizul sebeplerine dayan-
arak delillendirmeye ¢ahigmgsa da bunu geceklestirememistir. Ciinki "am
olan ayetlerin hilkmiint uydurma bir takim niizul sebepleriyle "has
statiisiinde gostermek gecerli bir ispat sekli deglldlr Zarirat-1 dlmyye
arasinda gordigi imamin nasla tayini konusuna iligkin agik-secik bir
nassin bulunmayisi, buna mukabil Kur'an'da mitiminlerin iglerinin ara-

larinda yapacaklar1 danigma esasina bagh kilinisi, Hz. Peygamber'in ve-
fatindan sonra ashab arasindan degisik halife adaylarinin ortaya ¢ikisi,
ashabin Hz. Ali've degil Hz. Ebi Bekir'e biat edisi, Hz. Peygamber'in, hali-
fenin gorevleri arasinda bulunan namaz kildirma isini EbG Bekir'e verisi,
bizzat Ali'nin hilafete getirilmesi icin ashaba kars; nasla istidlalde bulun-
mayigl, yine Hz. Ali'nin kendisinden onceki ti¢ halifeye biat edip onlara
biitiin iglerinde yardim etmekten geri kalmayis1 gibi hususlar imamin nas-
la Ali ve evladina tahsis edilmedigini ispat edici niteliktedir. imamiyye'nir
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bu konuda ashabin Resiliillah'a ve dolayisiyla ilahi buyruklara ihanet
ettifini one siirmesi, Hz. Ali'nin diger halifelere karsi gosterdigi olumlu
tavirlar da takiyye ile aciklamasi bu konuda hakikatin ortaya ¢itkmasina
katkida bulunmaktan uzak bir takim iddialardan tteye gegmemektedir.
Hz. Ali'nin faziletini dile getiren bazi hadisler de nas iddiasim
dogrulamamaktadir. Ciinkii ilk ¢ halife ile diger baz ashab hakkinda da
varid olmus benzer hadisler vardir. Bunlar nas iddiasini reddeder.
Imametin fazilete bagh goriilmesi halinde Hz. Peygamber'in, faziletine dair
beyanda bulundugu her sahabinin halife olmas: gerekir ki bunun yanlhighg
agiktir. ' : S
islam alimlerinin cogunlugu tarafindan da ilahi emirleri uygulatmak,
miislimanlarin hem dini, hem diinyevi ihtiyaclarini kargilamak, toplum
diizenini korumak ve diigmanlara karg: tlkeyi muhafaza etmek igin
miislimanlarin kendilerine bir halife segmeleri gerekli goriilmekle birlikte
halifenin gaybi bilmek ve hata yapmamak gibi beser iistii bir takim
vasiflar tagimadifr gercegi tizerinde israrla. durulur. Buna karsilik
Imamiyye peygamberin devami olarak gérdiigii imamlarin mucizeler
gosterdiklerine, gayb: bildiklerine ve asla hata yapmayan masum kimseler
-olduklarina inanarak onlara nerede ise peygamberlerden de iistiin vasiflar
yiiklemigler, sonunda kutsallagtirdiklar: bu insanlarin kabirlerini dini
maksath ziyaretgah haline getirmisler ve IslAm'in en miimeyyiz vasfi olan
tevhid ilkesini zedeleyici tavirlar icine girmiglerdir. Bugiin Imamiyye
Sia'sinin imam kabrinin diginda kalan mabedlere iltifat etmezken biiyiitk
bir cogkuyla imamlarn kabirlerini ziyaret etmelerinin ve ¢lillerini bu ka-
birler etrafinda yedi defa tavaf ettirerek onlardan medeét ummalarnin
temelinde imamlarina atfedilen beser iistii vasiflarin gerceklifine inanma-
lar1 giiple yok ki biiyiik bir rol oynamaktadir. Oysa imamlarin Hz. Peygam-
ber tarafindan bile izhar edilmeyen hemen hemen biitiin peygamberlere ait
mucizeleri gésterdikleri iddias:, miitevatir bir haberle sabit olmak goyle
dursun, sahih olan Ahad haberlerle bile ispat edilememigtir. Kaldi ki ke-
lamcilarin ittifakla kabul ettigine gére mucize sadece peygamberler ta-
- rafindan gosterilen ilahi bir fiildir ve Hz. Peygamber'le birlikte artik mucize
devri kapatilmigtir. Gaybi bilme ve masum olma iddialarina gelince, pey-
gamberlerin bile gayb: bilemedikleri ve ilahi uyarilara muhatap olacak
gekilde hata ettiklerini dile getiren Kur'an-1 Kerim'in beyanlar: kargisinda
bir deger tagimamakta, imamlarin geligen olaylar karsisindaki tavirlar: da
bu iddialar: boga ¢ikarmaktadir. Hz. Ali'nin hakem olayindaki hileyi, Hz.
Hiiseyin'in Kifeliler'in kendisine ihanet edecegini énceden kesfedememis ol-
mas! bu konudaki érneklerden bazilaridir. Ismet ilkesini temellendirmek
i¢in tizerinde durulan ve Ehl-i beytin "tathir"ini konu edinen ayette ise Hz.
Peygamber'in eglerinin giinahlardan temizlenmesi fikri iglenmekte olup Ali
ile evladi Ehl-i beyt kapsamina girse bile tathirden imamlarin ismeti neti-
cesi gikarilmaz; ¢iinkii tathir bagka ayetlerde miiminler hakkinda da kul-
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lanilmakta ve giinah kirlerinden temizlenmesini ifade etmektedir. Surf Ehl-i
beyte mensup olus da Hz. Nuh'un oglu ve Hz. Peygamber'in amecasi Ebi
Leheb érneklerinde oldugu gibi sahibine bir deger kazandirmaz.

Imamiyye'nin, bir taraftan Allah'in biitiin zamanlari kapsayacak
sekilde insanlara imam tayin etmesini vacip gérmesi, diger taraftan da im-
ameti oniki imama tahsis edip ortada mevcud olmayan (imam-1 ma'dim)
onikinci imamla sona erdirmesi genelde imamet nazariyesine aykiri
goriilmektedir. Onikinci imamin 6lmedigi, halen sag oldugu, kiyametin kop-

-masindan once birgiin zuhur ederek muhaliflerinden intikam alacag ve
zuliimle dolmus bulunan diinyada adaleti hakim kilacag: inancinin dini ve
mantiki bakimdan makul bir aciklamasi yoktur. Kendi ihtiya¢larini
gormekten aciz beg yasindaki bir cocugu timmetin dinf ve diinyevi iglerini
yiiriitecek olan hilafet makamina getirmenin makul bir tarafi olmadig gibi
her nefsin belli bir hayat gecirdikten sonra dlecegini ve stira ikinci defa

. tifleninceye kadar dirilmesinin s6z konusu olmadigimi bildiren Kur'an'a da

aykar bir inanctir. Isldm'in lafz1 ve ruhuyla bagdasmayan mehdi ve recat
inancimin eski kiiltiirlerden Sia'ya intikal ettigi kabul edilmektedir. Biitiin
insanhig ilgilendiren bdylesine 6nemli bir konunun Kur'an'da meveut olma-
mas1 da bu gériisi teyid edici gortilmektedir.
. Imamiyye'nin ashaptan teberri ederek onlari sevmemesi, hatta onlara
lanet edip zalim adini vermesi de Islam timmetinin ¢ogunluguna aykir1 bir
telakkidir. Allah'in dini ugrunda savagan, canini ve malini feda ederek
Kur'an'da ilahi tezkiyeye mazhar olan ashaba zalim demek sdyle dursun,
onlar1 sevmek, onlar1 hayirla anmak Isldm'a olan-sevginin bir tezahiirii ola-
rak goriilmelidir. Ciinkii Islam dinini omuzlayan véonun evrensel boyutinu
fiill hale getiren ashab toplulugudur. Hz. Ali ile onun soyundan gelen
degerli imamlar da Kur'an'a uyarak ashab: yiiceltmis, cenneti hak eden
miimin bir topluluk olduguna gehadette bulunmuglardir. S

Mead konusunda imamlar: idistiin gésterme gayreti olarak
degerlendirilebilecek olan bir-iki istisna disinda diger ana mezheplerle aym
inanglar1 benimseyen Imamiyye'nin, akaidin asli konular i¢inde yer alma-
makla birlikte inang¢ esaslar stz konusu edilince de bagvurulan bir ilke du-
rumundaki takiyye prensibi, bu mezhebin gercek vechesiyle anlagilmasi yo-
lunda ortada duran en biiyiik engel olarak gérilmektedir. .

Netice olarak sunu soylemek mimkiindir ki, Ehl-i Siinnet, Mutezile ve
Zeydiyye alimleri tarafindan tenkit edilen Imamiyye'nin, gaybi bilme ve
hata yapmama gibi sifatlar atfettikleri imamlarini peygamberlerin devami
olarak gormeleri; buna bagli olarak onlar: kutsallagtirip kendilerine agir1
bir sayg1 géstermeleri, Allah'a ve peygamberine dost olan ashab: sevmeme-
leri iman bakimindan tehlikeli sayilabilecek goriiglerini tegkil eder. Bunun-
la birlikte yiice Allah'a, Hz. Muhammed'in miibiivvetine ve ahiret giiniine
iman esaslarinda, ayrica namaz, orug, hac, zekat gibi farzlarn yerine geti-
rilmesi ve faiz, i¢cki, kumar, zina gibi yasaklardan kagmilmas: tiriinden
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temel Islami konularda ittifak halinde bulundugumuz Imamiyye'nin sézii
edilen baz tehlikeli goriiglerinden 6tiirt tekfir edilemeyecegi hususu aciktir.

Tarihte olup bitmig bazi olaylarin akislerini dinin ana konularina ait
malzemeler olarak telakki etmekten vazgecmelerini, Islam'in hangi irktan
olursa olsun biittin insanlara ve biitiin akillara egit bir sekilde hitap eden
evrensel bir din olusunun toleransini daha iyi yans1tmaya gahgmalanm te-

menni etmekteyiz.
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