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KUR’AN DILINDE ORTUK ANLATIM:
KINAYE VE TA‘RiZ

Yard. Dog. Dr. Mustafa OZTURK"

Giris

Miladi VIL ylizyil Arap Yarunadasi’nin muayyen bir bolgesinde yasayan
insanlara ait bir lisanla/lisanda vahyedilen Kur’an metni, kadim Arap dili ve
edebiyatindaki siir, nesir vb. edebi {irlinlerden herhangi birine dahil edilmesi pek
miimkiin gézitkmeyen bir nazim ve Uslup dzgiinliigiine sahiptir. Kanimca, Kur’an
dilindeki anlatim ¢esitliligini de bu 6zgiinliik/6zgiillitk kapsaminda degerlendirmek
gerekir. Bu ¢ercevede kinaye ve ta’riz, Kur’an’daki ifade ve tslup zenginligine
edebi zevk katan bir dil fenomeni olarak tebariiz eder. Hal bdyle iken, bu konu
geemis asirlardaki bazi ulema nezdinde linguistik olmaktan ¢ok teolojik bir konu
gibi algilanmis ve buna bagh olarak keldm-1 ilahideki sidkiyeti haleldar ettigi/
edecegi gerekgesiyle kinayenin Kur’an’daki varlig1 nefyedilmistir.
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Kisaca, “6rtiik anlatim teknigi” diyebilecegimiz kinaye ve ta‘riz konusundaki
bu menfi goritg, hi¢ kusku yok ki Kur’an’da mecazi reddetmenin mukadder
sonucudur, Zira, “Allah yalan konusmaktan miinezzehtir, Oysa mecaz yalanin
kardesidir. Oyleyse Kur’an’da mecaz yoktur” seklinde 6zetlenebilecek bir teolojik
Snermeden hareketle Kur’an’da mecazin varliii reddeden Zahiri mezhebinin
kurucusu Davad b. Ali (6. 270/883), Ibnii’l-K4ss diye taninan Safi‘i alimi Ebit’l-
Abbas Ahmed b. Ahmed et-Taberi (6. 335/946) ve Maliki alimi Huveyzmendaz (6.
400/1010 [?]) gibi baz1 alimler, tabiatiyla kihaye konusunda da olumsuz goriig
bildirmiglerdir. Ancak ulemanin kahir ekseriyeti, inkari gayri kabil bir dil fenomeni
olan mecaz ve kinayenin Kur’an’daki mevcudiyetini kabul etmistir.”

Bu ciimleden olarak Sekkaki (5. 425/1033) ve Abdiilkdhir el-Ciircani (5.
478/1071) gibi erbdb-1 belagat kinayenin Araplar nezdinde maksat ve merami
agikca ifade etmekten (tasrih) daha belig sayildigimi ve hiiner gerektiren bir soz
sanati (berfat ve belagat) olarak algilandigini belirtmistir.” Endiiliisli alim Eb@
Bekr et-TurtQsi (6. 520/1126) ise Araplara ait fasih mesellerin pek ¢ogunun kinaye
yoluyla formiile edildigini s8ylemigtir. Nitekim Araplar irz ve namusunu koruyan
kimseleri, “futasi/pestamall temiz” (afifii I-izdr) ve “etegi pak™ (tGhirii’z-zeyl) diye
nitelendirmis; ayrica cinsel iliskiden kinaye olarak “balcagiz” (usayle) lafzini,
kadmlardan kinaye olarak, -onlarin zarif ve kirilgan tabiatlarina isaretle- “sirca
kadehler” (kavdrir) lafzii, améidan kinaye olarak “ortiilii-perdeli” (mahciib)
vasfini, zevceden kinaye olarak da “evin sahibesi” (rabbetii’l-beyr) tabirini kullan-
mistir.?

Diger dillerde oldugu gibi Arap dilindeki mecaz ve kinaye kligeleri de adet ve
geleneklere, insan ve egya ile tabiat ve ondaki varliklar i¢in gegerli olan genél
durum ve tutumlara gore olusur. S6zgelimi, verme eylemi mutat olarak elin agilip
icindekinin bosaltilmasiyla gergeklestiginden “eli agik™ kinayesi olugmustur. Eli

! Celaluddin es-Suydi, el-Jtkan fi ‘Ulfimi’l-Kur’dn, Dimask-Beyrut 1996, I1. 753, 789.

2 Bbh Ya'kib es-Sekkdki, Miftahu’l-‘Uliim, nsr. Abdulhamid Hindavi, Beyrut 2000, s. 523;
Abdulkahir el-Ciircani, Delailii'I-I ‘cdz, Beyrut 1994, s. 285-286.

3 Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhin 7 ‘Uliimi 'I-Kur'dn, Beyrut trz, 11. 300-301.
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kesik olan veya el agma harekéti yapmadan ihsanda bulunan kimsenin comertligini
ifade etmek icin de aym tabir kullamlmigtir. Nitekim Arap dilindeki “kiilii gok”
veya “kiilii bol” (kesirii r-remdd) tabiri, eski zamanlarda odun yakilip yemeklerin
pisirilmesi 4detine istinaden kligelesmis ama ayni zamanda ates ve kiille hicbir
ilgisi bulunmayan cémert insanlardan kinaye olarak kullamlagelmistir.*

1. Kinaye ve Tiirleri

Sozliikte, tasrih etmemek, gizlemek, ima etmek gibi anlamlar iceren A-n-y
kokiinden tiiretilmis bir mastar olan kinaye, “bir seyi bagka bir seyle &rtiip
gizlemek” veya “bir seye ismini tasrih etmeksizin igaret (delalet) etmek” (ed-
deldletii ‘aleyhi min gayri tasrihin bismihi) demektir.’ Kinaye, beldgatin beyan
kismina ait bir edebi sanat olarak tammlandiginda, keldmdaki asil manénin yaninda
bir bagka mandnmn (14zimi mani) anlatildigi kelime veya terkibe karsilik gelir.
Klasik beldgat literatiiriindeki bir bagka tanumlamayla kinaye, “asli-hakiki manédnin
kastedildigine engel teskil etmeyen bir karineyle birlikte 14zim (asli manénin
geregi olan ikinci bir) maninin kastedildigi ifade birimidir (hive lafzun iiride
lGzimii ma ‘néhu me ‘a karinetin 14 temnau min irddeti'l-ma ‘na’l-asli).°

Buna benzer bir diger tamima gore ise, bir s6z séylemek fakat o sz ile literal-
lafzi-harfi anlamdan baska bir anlam kastetmek, yahut bir s6zii dildeki gercek
(hakiki-asli-vaz‘l) mandsinda kullanildigina engel teskil edecek bir karine
bulunmamak sartiyla farkl: bir manida serdetmek, kinayedir. Kisaca kinaye, s6zlii
veya yazili bir ifade biriminin (kelime, terkip, tabir) dildeki hakiki veya asli
manésindan farklt bir mandya gelecek sekilde kullaniimas: veya istihdam edilme-
sidir. Burada s6z konusu olan farkhi man, ima yoluyla ifade edilen ikincil (tl1) bir
mani olup ilk ve asli mandya ardigiktir (redif). Bu ifade tarzinda séziin gergek
mandya hamledilmesi de pekala miimkiindiir. S6zgelimi, filldnun tavilii’n-nicéd
s6zii literal olarak, “filanci, kili¢ bagi uzun bir kisidir” anlamina gelir. Ama bu s6z

# [smail Durmug, “Kinaye”, DIA, istanbul 2003, XXVI. 34,
5 Zerkesi, el-Burhdn, 11. 301.
" 8 irfan Mitraci, el/-Cdmi* li Fiiniini'l-Lugati 'l-Arabiyye, Beyrut 1987, s. 165.
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ayni zamanda “filanci”nin uzun boyluluguna da isaret eder. Ciinkii kili¢ bagmn
uzun olmasi, uzun boylu olmay gerektirir.”

Sekkaki kinayeyi, mezkurdan (lafzen tasrih edilen) metruka (lafzen veya
acikea ifade edilmeyen) gecmek maksadiyla acik ifade tarzim (tasrih) terk etmek
diye tanimlamistir. Buna gore, filldnun tavilii’n-nicdd (filanci, kilig bag uzun bir
- kisidir) s6ziindeki kinaye, o kisinin uzun boylu olmasidir. Fildnetiin neiimii’'d-
duhd (filan kadm kugluk vakti uyuyor) séziindeki kinaye ise s6z konusu kadmin ev
veya bag-bahge isleriyle ugragmay1 gereksiz kilan bir maddi zenginlik, liiks ve
refah i¢inde yasam strdiigiinit anlatmaya matuftur.®

Ancak buradaki bmeklerde hakiki anlamin, yani fuldniin tavili'n-nicdd
séziinde adamin gerg:ekten uzun bir kili¢ bagina sahip olmasi, filldnetiin neiimii'd-
duhd séziinde de kadimin gergekten kusluk vaktinde uyumasi kastedilmis olabilir.
Ciinkii kinayeli sézde -mecazin aksine- gergek mandy diisiinmeye engel olacak bir
karinenin bulunmamasi gart1 vardir. Fakat, bu sarta ragmen gercek mandnin kasti
vacip degil caizzdir.9 .

Kisaca, kinaye, lafiz itibariyle gercek/hakiki mandy: kastetme iradesini nefyet-
mez. Oysa mecazda hakiki mandnn kastina engel bir karine bulunur, Mesela, fi'l-
hammémi esediin (Hamamda aslan [gibi cesur bir adam] var.) séziinde gergekten
aslanin kastedilmis olmast diisiiniilemez.'® Su halde, kinayeyi mecazdan farkli
kilan en temel 6zellik, keldmin/séziin hem hakiki (mekni bih) hem mecazi (meknt
‘ank) mandya hamledilebilir olmasi, tabiatiyla hakiki manimn kastedilmedigini
gosteren bir karinenin bulunmamasidir. Mesela, comert kimseden kinaye olarak
“kiilii bol” denildiginde, buradaki maksat stz konusu kimsenin ctmertligini dile
getirmektir. Ancak, o kimsenin kiiliiniin bol olmasi da pekala miimkiindiir. Oysa
mecazda sadece hakiki anlam kastedilir. Mesela, “hidayet karsiliginda dalaleti satin

" Ahmed el-Hagimi, Cevéhirii'l-Beldga, Beyrut trz., s. 345.

8 Sekkaki, Mifichu’l-Ulam, s. 512; Ciircani, Deldilii I ‘cdz, s. 60.

® Hatib el-Kazvini, el-fzah fi ‘Uldmi'l- Beldgra Beyrut 1980, II. 456.
19 Sekkaki, Miftahu'l-‘Uliim, s. 513.
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aldilar” (Bakara 2/16) ayetinde “satin almak™ (istird) fiili kinaye degil “takas et-
mek, deZismek” (istibdél) anlaminda mecazdir. Ciinkii bu fiile mef’ul diisen dalalet
ve hidayetin alimp satilir metalar olmamasi, fiilin ger¢ek anlamina hamledilmesine
engel olan, dolayisiyla bu sézde mecazi anlam arayisina yonelmeyi saglayan bir
karinedir.'!

Sekkaki’ye giire mecazla kinaye arasindaki ikinci fark -ki bu fark Kazvini (6.
739/1338) gibi bazi beligateilar ‘tarafiridan sorunlu gﬁrﬁhnﬁstﬁpu ise kinayede
lazim manidan melzum manaya gegilmesi, mecazda ise melzumdan l4zima intikal
edilmesidir."* Burada sézii edilen “lazim” sifat, bir seyin varligma tabi olan ve onu
izleyen unsuru igerir. Mesela yigitlik aslanin varligina tdbi oldugundan aslanin
(melzum) amilip yigidin (14zim) kastedilmesi mecaz olurken, “zalimin ellerini 1sira-
caf giin” (Furkén 25/27) 6rmeginde, tarifsiz bir nedamet hélini betimleyen “ellerini
1sirmak™ tabiri kinaye olur.

Ziyauddin Ibnii’l-Esir (6. 637/1239) kinayeyi, kullanim1 giizel olan ve gilizel
olmayan seklinde ikiye ayumis ve bu ayirim kapsaminda ikinci tiir kinayeyi
keldmda fahis bir ayip/kusur olarak degerlendirmistir. Daha sonra ise kinayenin
kimilerince temsil, irddf ve miicdvere olmak iizere ii¢ kisimda incelendigini
belirtmistir. Bu tasnife gore temsil, herhangi bir hususu, lafzen ¢ok farkli bir mani
iceren bir ifadeyle anlatmaktir. Sozgelimi, fiildnun nakiyyii’s-sevb climlesindeki
literal anlam, “filanci, elbisesi temiz bir kisidir” seklindedir. Ancak bu ciimlede
verilmek istenen asil mesaj, s6z konusu kiginin ayip ve kusurlardan miinezzeh
olmasidir.™ '

Irdafa gelince, bu da herhangi bir hususu lafzen ¢ok farkl bir man4 igeren bir

ifadeyle anlatmaktir. Ancak burada isaret edilen man, hakiki mananin lzimi, yani
geregidir, Mesela, fildnun tavilii'n-nicdd sbziindeki literal anlam, filancinin, kilig

" Durmus, “Kinaye”, Di4, XXVL. 34.

2 Kazvini, el-fzdh, 11. 456-457.

13 Sekkaki, Mifiahu 'I-‘Ulitm, s. 513.

14 Ziyauddin Tbniy’I-Eslr, el-Meselii 's-Sair, Kahire 1939, I11. 58.
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askisi uzun bir adam olduguna delalet eder. Ama burada isaret edilen esas anlam,
“filanct”min uzun boylu olmasidir. Mamafih, kili¢ baginin uzun olmasi, uzun boylu
olmay: gerektirir. Dolayisiyla kilig baginin uzun olmasi, uzun boylu olmanin irdafi
ve lazimidir. Oysa elbisenin temizligi, ayiplardan miinezzeh olmay1 gerektirmez,
Kinayenin bir diger tiirevi olan miicavere ise, bir hususu zikretmek ama ona ilisik
. veya komsu (micavir) olam terk etmektir. Mesela, sair Antere’nin, biziicdcetin
saﬁ‘éeAzdti esirretin seklindeki beytinde gegen “ziicAce” kelimesi, ickiden kinaye
oldugu halde sair burada sadece “kadeh” anlamindaki “ziicace™ lafzim zikretmis ve
bu lafza miicavir olan “icki”den s6z etmemistir."

Ote yandan kinaye, igaret ettigi anlam yahut ortiilii olarak anlatilmak istenen
unsur bakimindan zattah (mevsuf), sifattan ve nisbetten kinaye olmak iizere iige
aynlir. Zattan kinayede bir seyin sifati/vasfi anilarak bu sifatla o seyin kendisi
(zat/mevsuf) kastedilir. Mesela, Kur’an’da, “ziynet i¢inde biiyiitiilen/yetistirilen”
(Zuhruf 43/18) ifadesi kadindan, *“tahta levha ve ¢iviler sahibi” (Kamer 54/13)
ifadesi de gemiden kinayedir. Arap siirinde sik¢a gecen, “kinlerin biriktigi yer”
veya “akil, sir, 'sevgi ve korkunun meskun bulundugu yer” gibi tabirler de kalpten
kinayedir. Sifattan kinayede ise konuyla ilgili iki sifattan biri amlarak digeri
anlatilir. Mesela, Azive rabibii ebi’l-hevl tabiri, ¢ok siki sir sahibi olan kimseden
kinayedir.16 Benzer sekilde, comert ve misafirperver kimse igin, “k6pegi korkak™
(cebdnii’l-kelb), “buzagis1 ark™ (mehzilii’l-fasil), “kapis1 agik™ (meftithu’l-bdb)
gibi tabirler kullanilmasi, keza “eli bagli” (maglilii’l-yed) tabiriyle cimri insanlarin
kastedilmesi, birer sifattan kinaye iimegidir.17

Nisbetten kinayeye gelince, kinayenin bu tiirii, bir kimsenin, kendisine ait olan
giysi, ev yahut mekan gibi bir seye nisbet edilmesi ve bununla o kimsenin
kastedilmesi seklinde gerceklesir. “Cok serefli” anlamindaki, “seref onun giysileri

1 {bnii*1-Esfr, el-Meselii 's-Sair, 111, 58.
16 Hasimi, Cevdhirii I-Beldga, s. 347.
7 Kazvim, el-Izah, I1. 459.

218



Yard. Dog. Dr. Mustafa Oztiirk

arasinda” (el-mecdii beyne sevbeyhi) ve “gok cOmert” anlamindaki, “o nereye,
cOmertlik oraya” (yesirii’'l-ciid haysii yesir) gibi kinayeler bu tiire ait orneklerdir.'®

Kinayede iki temel unsur vardir. Birincisi mekni bih, ikincisi ise mekni
‘anhdir. Sz iginde asil veya gercek anlaminda kullamlan kelime, terkip veya ifade
birimine mekni/miikennd bih veya kinaye, bununla kendisine isaret edilen ve stz
iginde acikca zikredilmeyen unsura ise mekni/miikennd ‘anh denir. SOzgelimi,
Tﬁrkge’deki “almi agik™ tabirinin lafzi- mekni bih, bu lafizda miindemi¢ olan,
“utanulacak hallerden uzak” mandsi da mekn? ‘anhtir.'®

Kinéye, mekni bih ile mekni ‘anh arasindaki irtibat zincirini olusturan
halkalarin sayisina gore baide ve karibe olarak iki kisma ayrilir. Kinaye-i baidede
iki unsur arasindaki irtibat ve baglar (vesait/levAzim) miiteaddit olur. Mesela “kiilti
¢cok” (kesiri'r-remdd) kinayesi; atesi cok, dolayisiyla pisirdigi yemegi c¢ok,
misafiri ¢ok, ¢cok misafirperver ve nihayet ¢ok cémert anlamma gelir. Kinaye-i
karibede ise iki unsur arasinda dogrudan bir irtibat bulunur. Bu da vdztha ve
hafiyye olmak lizere ikiye ayrlir. Iki unsur arasmdaki aldka, yaygin orfe dayan-
masindan dolayr kolayca ve ¢ok diisiinmeden bilinebiliyorsa kinaye-i vdziha,
degilse kindye-i hafiyye adini alir. Ahmak veya aptal (ebleh) adamdan kinaye olan
“kalin kafali” (arfzu'l-kafd) tabiri Arap orflinde nadir kullamldify i¢in, bir kinaye-i
haﬁyyedir.20

Kinaye, i¢erdigi iki unsur arasindaki ilgi vasitalarinin sayis: bakimindan ta iz,
telvih, remz, ima yahut isarer gibi tiirlere de aynlir. Vasita ¢oksa telvih, vasitasiz
ise ta'riz, vasita az veya yok ve aldka zor anlasilirsa remz, vasita az veya yok ve
alaka agiksa ima ve igaret adi verilir. Kadimdan kinaye olan “eli kinali” klisesi ima
yoluyla kinayeye Srnektir.?!

'® Daha genis bilgi ve 6rnek igin bkz. Sekkaki, Mifidhu I-‘Ulim, s. 514-519; Ctircani, Deldilsi I-
I'edz, s. 204-208; Kazvini, el-Izdh, 11, 457-465.

19 M. Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, Istanbul 1989, s. 174-175.

2 Kazvini, el-Izdh, 11, 458-459.

2 Durmus, “Kinaye”, DI4, XXVI. 35.
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Kinayede hakiki man@nin da kastedilmis olma ihtimalinden dolay1 onun
hakikat kabilinden sayilmasi gerektigi cogunlugun goriisii olmakla birlikte,
kinayenin mecaz, ne hakikat ne mecaz, kismen hakikat kismen mecaz oldugunu
sdyleyenler de vardir. Biitiin bunlarin yaninda [bnii’l-Esir gibi bazi alimler onu bir
istiare tiirli olarak telakki ederler. Biitiin bu farkli gorils ve anlayislara ragmen
. beldgat alimleri ince bir s6z sanat1 ve iistii kapali bir anlatim teknigi olan kinayenin
actk ve yalin (tasrih, ifsah) anlatim tarzindan daha belig bir ifade bi¢imi oldugunda
hemfikirdirler.? Clnkil kinaye, anlatimak isteneni daha etkili, daha ¢arpici ve
daha vurgulu bir sekilde sunar. Soyut kavramlar kinaye yoluyla adeta somutlasir.
Nitekim, “ellerini 1srmak” (Furkan 25/27), “ellerini ovusturmak” (Kehf 18/42),
“basin eller arasinda diismesi” (A‘raf 7/149) gibi kinayeler pismanlik, tiziintli,
keder ve ah etmenin, “elin boyna baglanmasi, elin agilmas1” (fsra 17/29) cimrilik
ve cOmertligin somut tasvirleridir. Keza, Kur’an’daki, “kalpleri giip giip hoplatan:
el-kdria” (Kéria 101/1), “Kulaklar sagir eden sayha: es-sdhha” (Abese 80/33) ve
“QO biiylik baskin: er-tdmmetii’l-kiibrd” (NAzidt 79/34) gibi tabirler, kiyametten
kinaye olarak zikri gegen etkili ve vurgulu anlatim &rneklerdir. Kinaye ayni
zamanda isminin yahut vasfinin agikga telaffuz edilmesinden korkulan kimselerin
veya varliklarin anlatilmasmin, kiskanilan, dillerde dolasmaktan korunmak istenen-
lerin ortiilil bir bigimde ifade edilmesinin de en giizel yoludur. Sairlerin sevgili-
lerinin isimleri yerine kinayelerini tercih etme gelenegi, iste bu koruma ve korun-
ma isteminden neg’et etmistir. Bir tiir kinaye olan kiinyelerin Arap toplumunda
yaygm bi¢imde kullanilmasi da yine s6z konusu istemin bir yansimasi olmalidir.”

('jte, yandan kinaye, &zellikle Sia tarafindan bir istismar aract olarak da
kullanimigtir. Islam’in erken donemlerinde &zellikle Gulat-1 Sia tarafindan
baglatilan ve daha sonraki yiizyillarda Imamiyye ve Ismailiyye Siasi tarafindan
stirdiiriilen batmi yorum gelenegi iginde, Kuran’da kafirlerin ve zalimlerin

2 Sekkaki, Miftdhu'l-'Uliim, s. 523.
B Bkz. Ebt Muhammed Ibn Kuteybe, Te 'vili Miigkili 'I-Kur 'dn, Beyrut trz., s. 256-257.
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ahiretteki pismanliklarmi tasvir eden ifadeler Hz. Ebd Bekr, Hz. Omer ve Hz
Osman’dan kinaye kabul edilmigtir.>*

2. Ta‘riz

Genellikle, “maniya mefhum yoluyla delalet etmek” diye tanimlanan ta‘riz,”
kinayenin en ince ve en giizel ¢esitlerinden biri olup ortaya veya belli birine
sdylenen bir soziin ucunun (urz) bir bagka kimseye veya bir seye ima ve isaret
yoluyla dokundurulmasidir. Nitekim Kur’an’da fiil seklinde gegen ta‘riz lafzi da
(Bakara 2/235) esi 6lmils yahut bosanmis kadinlara iddet siireleri iginde, “Cok
giizelsin, Allah sana iyi bir koca nasip etsin veya kadina ihtiyacim var” gibi imal:
s6zlerle evlenme teklifinin yapilabilecegine delalet eder.?

Tiirkge’de “ignelemek” veya “dokundurmak” diye de tabir olunan ta‘riz
6zellikle halk arasinda “tas atmak”™ veya “tas yuvarlamak”™ gibi deyimlerle
karsilanir. Ancak bu deyimlerdeki anlamla ortiistir nitelikteki ta‘rizler makbul
degildir. Ta‘rizin makbul ve muteber addedilmesi, i¢erdigi zarafete baghdur. Zira
tar‘iz sanati, hicbir kabalifa diismeden, insana icini ferahlatacak s6z styleme
imkani bahseder. Nitekim Tiirk edebiyatinda, asil kaynag zikretmeksizin felekten
veya talihten sikayet etme seklindeki ta‘riz Smekleri epeyce fazladir.”’ Arap
belagatinda ise bu tarz sdz sanatina kinaye-i ta‘riziyye, kindye-i urziyye gibi adlar
verilir. Ibn Kuteybe (8. 276/889), ta‘rizin s6zdeki maksad: tasrihten ¢ok daha latif
ve glizel bir sekilde ortaya koymas: sebebiyle Araplar arasinda sik kuilamldigini ve
yine Araplarin her seyi agtkea dillendiren kimseyi ayipladiklarmni stiyha:r.28

Arap dili ve edebiyatgilarina gére kinaye ile ta‘riz arasinda ince bir fark vardir.
Zemahgeri (6. 538/1143) bu farki, “kinaye, bir seyi asli/vaz‘i/hakiki manés: disinda
bir mané iceren lafizla dile getirmektir. Ta‘riz ise bir seye mefhum yoluyla delalet

* Bkz. Mustafa Oztiirk, Kur'an ve Agir1 Yorum, Ankara 2003, s. 164-189, 418-431.
» Zerkesi, el-Burhén, I1. 311.

% ibn Kuteybe, Te vili Miiskili'I-Kur'an, s. 264.

¥ Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, s. 179.

8 ibn Kuteybe, Te 'vilii Migkili 'I-Kur 'an, s. 263.
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eden bir s6z sOylemektir.” geklinde belirlemistir. Bu konuda Ibnii’l-Esir de sunu
sOylemistir: “Kinaye, mandsi -kapsayic1 bir vasif sebebiyle- hem hakikate hem
mecaza hamledilmesi miimkiin olan lafizdir. Ta‘riz ise gerek hakiki gerek mecazi
cihetten olmayan bir mandya delalet eden lafizdir. Kendisine ilgi ve yakinlik
gosterilme beklentisi iginde olan bir kimsenin, “Vallahi ben muhtacim” demesi, bir
. ta‘riz Ornegidir. Ciinkii bu s6z lafiz itibariyle hakiki veya mecazl olarak herhangi
bir istek manés1 tasimadig: halde, s6z sahibi burada kendisine yardim edilmesine
iliskin bir istegi dile getirmistir. Bu istek, stziin lafzindan degil mefhumundan
anlasilmaktadir ki bunun beldgattaki karsithig ta‘rizdir.?

Takiyyiiddin es-Sitbki’nin (6. 756/1335) tamumma gore ta‘riz, bagkasma
gonderme yapmak (tel¥ih) lizere kendi manisinda kullamlan lafizdr. Bunun
Kur’an’daki giizel 6rneklerinden biri, Enbiya 21/63. ayetteki, “(Ibrahim), “Hayir’
dedi; bu isi iste su bityiikleri yapt1” (Kdle bel fealehu kebiruhiim hdzd) ifadesidir.
Buifadede, putlan kirip pargalama fiili mabud ittihaz edilen putlarin en biiytigiine
nisbet edilmistir. Buna gore bityiik put, -gitya- kendisiyle birlikte kii¢ciik putlara da
ibadet edilmesine kizmis ve bu yiizden onlar kirip dokmiistiir,. Halbuki Hz.
[brahim’in putperest kavmine yénelik bu séziinde, bizzat onun pargaladigi putlara
ibadet etmenin yanlishfmna géndermede bulunulmus ve bdylece, putperest bir
topluma s6z konusu fiili bliyiik putun yapamayacagi, dolayisiyla gergcek mabudun
béyle bir acze diismeyecegi aniatilmak istenmistir.” 0

Biitiin bu izahattan sonra denebilir ki kinayenin delaleti lafza, ta‘rizin delaleti
ise. mefhuma miitealliktir. Dolayisiyla ta‘riz kinayeden daha ortitk bir ifade
bigimidir. Ciinkii ta‘riz, lafiz yoluyla degil methum yoluyla bir istek niiktesi tagir.
Diger bir deyisle, ta‘riz iceren bir ibarede -gerek hakik? gerek mecazi- istekle ilgili
hi¢bir lafiz bulunmaz. Bilakis buradaki istek s6ziin mefthumunda miindemigtir.*’

 Suyitd, el-ltkdn, 1. 793.
% Suyati, el-Itkdn, 11. 794.
 Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, s, 178.
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3. Kur’an’da Ortiik Anlatima Bagvurma Sebepleri

Araplarin giinliik hayatinda genis bir kullamm alanina sahip olan kinaye ve
ta‘riz, tabiatiyla Kur’an’da da cok ¢esitli sekillerde kullanilmis ve bu zengin
kullanimda ¢esitli maksatlar gozetilmistir. Zerkesi (6. 794/1392) ve Suylti’nin (6.
911/1505) aktarmus oldugu bilgiler 118inda sz konusu maksatlart su sekilde
stralamak miimkiindtir:

(1) Ilahi kudretin yiiceligine dikkat gekmek. A‘raf 7/189. ayette, “Sizi bir tek
nefisten/can 6ziinden yaratan O’dur” buyurulmustur. Zerkesi ve diger pek gok
Islam alimine gore bu ilahi beyanda zikri gecen “nefs” kelimesi Hz. Adem’den
kinayedir.32 Ancak, “nefs” kelimesi can, ruh, akil, insan, sahis, can 6zil ve bir seyin
kendisi gibi g¢esitli anlamlar icermektedir. Miifessirlerin bityiik ¢ogunlugu, &zel-
likle Nisa 4/1. ve A‘raf 7/189. ayetlerde gegen nefs kelimesiyle Hz. Adem’in kaste-
dildigini diistinmiis ve bu diistince, ilk kadimn (Havva) Hz. Adem’in sol kaburga
kemiginden yaratildigim bildiren muhtelif rivayetlerin de etkisiyle genel kabul gor-
miigtiir.® Lakin, Kur’an’da agik¢a insan tiiriiniin yaratildigint beyan eden muhtelif
ayetler’® dikkate alindiginda, Tevrat kaynakls oldugunda kugku bulunmayan bu
yorumu kabul etmek miimkiin degildir. Ciinkil bu yorumda, ilk disi insan (Havva),
stz konusu ayetlerde insan soyunu kapsayici bir ifade olarak kullanilan “topraktan
yaratilma” olgusundan istisna edilmekte ve ilk erkek insandan (Adem) yaratilmis
olmaktadir. Boyle bir istisnanm kabulii ise kadin-erkek tiim insan soyunun toprak-
tan yaratildigin: bildiren ayetlerdeki genel ifadelerin anlagilmasmm oldukga zorlag-
tirmaktadir.

Buna mukabil, ilgili ayetlerdeki nefs kelimesine, insan soyunun biyolojik

temeli olan “canli 6z” anlami yiiklendiginde ortaya ¢ok farkli bir yorum ¢ikmak-
tadir, Nitekim Mu’tezili miifessir Eb( Miislim el-Isfahani de (8. 322/934) bu farkh

32 7erkest, el-Burhdn, 11301,

33 By rivayetlerle ilgili genis bilgi igin bkz. Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsits S(iy?emin Islam
Gelenegindeki Izdiisiimleri, Ankara 2001, s. 72-75.

3 Mesela bkz. Mii’minfin 23/12-14; Fatr 35/11; Mi’min 40/67.
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yorumu tercih etmis ve bu ¢ergevede ayetteki ve halega minhd zevcehd ciimlesini,
“esini de kendi cinsinden-tiirlinden yarath™ seklinde anlamlandirmistir. Ona gore
bu ayette gecen Ad zamirinin merci olan “nefs” kelimesi ile Al-i Imran 3/164,
Tevbe 9/128 ve Nahl 16/72. ayetlerde gecen “enflis” kelimesinin i¢erdigi anlam
aymidir. Soyle ki, Nahl 16/72. ayette, valldhu ce ‘ale lekiim min enfiisikiim ezvdcen
- seklinde bir ifadeye yer verilmistir. Nisa 4/1. ayette ilk kadinin (Havva) Adem’in
kaburga kemiginden yaratildigini savunan hakim goriige itibar edildigi takdirde bu
ayeti de, “Allah size kendi kaburga kemiklerinizden esler yaratt1” seklinde anlamak
gerekir. Oysa Allah burada bize kendi cinsimizden esler yarattigin bildirmektedir.
Sonug itibariyle, Kur’an’da Allah’in kudretinin yiiceligine dikkat ¢ekmek igin
ortitk anlatima bagvuruldugu miisellem olmakla birlikte, Zerkesl ve Suy(iti’nin
burada vermis olduklar: rnek biraz problemli g6ziikmektedir.

() Arife tarif gerekmemesi (Funatii’l-muhdifab). S&d suresi 38/22. ayette,
“Korkma! (Biz) birbirine haksizlik etmis iki davaciyiz/davaliyiz (hasmani)”
anlaminda bir ifadeye yer verilmigtir. Iki melegin veya iki insamin dilinden
aktarilan bu ifadede Hz. Davud kinaye ve ta‘riz yoluyla hasim (davaci-davali)
olarak nitelendirilmis ve ilgili pasajdan da anlasilacagi iizere Hz. Davud bu
gondermenin/dokundurmanmn kendisine matuf oldugunu hemen anlamigtir.

Hz. Davud’la ilgili bu hadisenin Kur’an’daki versiyonu, “Ey Muhammed!
Sana davacilarin haberi geldi mi?” diye baslar ve sOyle devam eder: “Hani o iki
hasim Davud’un odasinin duvarma tamanip igeri girmislerdi de Davud onlardan
korkmustu. ‘Korkma dediler, biz iki davaciyiz. Birimiz 6tekinin hakkina tecaviiz
etti, Simdi sen aramizda hak ile hitkkmet. Zulmetme, bizi dogru yola ilet.” [Biri dedi
ki:] ‘Bu kardesimin doksan dokuz koyunu, benimse sadece bir koyumun var. Béyle
iken onu da bana ver dedi ve konusup tartismada bana baskin ¢ikt1.” Davud dedi ki:
‘Andolsun ki o senin koyununu kendi koyunlarina katmay: istemekle sana zulmet-
mistir. Zaten mallarim birbirine karigtiran ortaklarin ¢ogu birbirine zulmeder.
Yalniz inanip iyi igler yapanlar bunun disindadir ki onlar da ne kadar azdir!” Davud
kendisini denedigimizi zannetti/fark etti de rabbinden magfiret diledi, egilerek
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secdeye kapandi ve tevbe edip bize yoneldi. Biz de ondan bunu affettik. Yammizda
onun yakin bir makami ve giizel bir déniis yeri vardir” (Sad 38/21-25).

Teolojik agidan ne tiir sorunlar dogurdugu meselesini bir sonraki bashik altinda
ele alacagimiz bu kissa, Ahd-i Atik’te Hz. Davud’un zina edisiyle ilgili bir misal
olarak anlatilir. Buna gore dokuz karist ve pek gok cariyesi olan Davud, ordusu
Ammonogullari’na kars: sefere ¢iktiginda bu savasa istirak etmez ve Kudiis’te
kalir, Bir aksam kral evinin daminda gezinirken yikanmakta olan bir kadin goriir
ve kim oldugunu sorusturur. Derken kadinin orduda asker olan Hitt? Uriya’nin
karis1 Bat-Seba oldugunu &grenip evine aldirir ve onunla zina eder. Daha sonra
kadmm kocasimi ¢agirtip ordu kumandanma teslim edilmek iizere bir mektup
vererek tekrar cepheye gonderir. Uriya kusatma sirasinda Davud’un mektupta
yazdig1 talimat geregi én safa konulur ve &liir. Davud da Uriya’nin kansini evine
alip esleri arasma katar. Rab Davud’un bu davramisina ¢ok &fkelenir ve peygamber
Natan’1 ona génderir. Natan Davud’a gelerek su kissay: anlatir: Bir sehirde biri
zengin, digeri fakir iki adam yasardi. Zengin adamin pek ¢ok koyun ve siir1 vardi;
fakir adamun ise kiigitk bir disi kuzudan baska mali yoktu. Kuzu onun yaninda
kendisiyle ve gocuklariyla birlikte bitylimiistii. Bir giin zengin adama bir yolcu
geldi. Zengin adam bu yolcuyu afirlamak i¢in kendi koyunlarina ve sigirlarina
kiyamadi, fakir adamin kuzusunu aldi ve misafirine onu hazirladi. Bu olay: duyan
Davud’un 6fkesi alevlenip Natan’a soyle dedi: “Hay olan rabbin hakki igin, bunu
yapan adam 0Oliim ogludur ve bu seyi yaptigi ve acimadig: igin kuzuyu dért kat
Gdeyecektir.” Natan Davud’a séyle dedi: “O adam sensin” (II. Samuel, 12/1-7).
Daha sonra Davud rabbe kars: sug isledigini itiraf eder. Rab onun sugunu bagslar,
fakat yine de ceza olmak lizere zina neticesi dogan ¢ocugu 6liir” (II. Samuel, 3/2-5,
12/1-18).

Kur’an’da Davud’un tevbesine sebep teskil eden sugun zina fiili olduguna
iliskin bir kayit bulunmamakla birlikte, miifessirler ilgili ayetlerin tefsirinde Ahd-i
Atik’teki bu kissay1 kullanmiglardir. Tefsirlerdeki izahata gére Davud Uriya'nin
karisina asik olmus, hile ile kadinin kocasini 8ldiirterek onunla evienmistir. Bunun
lizerine birbirinden davaci iki insan seklinde iki melek gonderilmis, bunlar s6z
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konusu kissay1 naklederek Davud’un sug¢lu oldugunu ima etmigler, o da sugunu
anlayip tevbe etmistir. Bu izahin klasik rivayet tefsirleri ile kisas-1 enbiya tiirli
kitaplardaki acilim1 da su sekildedir: Doksan dokuz karist olan Davud okudugu
kitaplarda atalar1 Ibrahim, Ishak ve Yakub’un faziletteki {istiinliiklerini goriince,
“Ya Rabbi! Goriiyorum ki hayrin tlimiinii benden 6nceki atalarim alip gétiirmiis.
- Onlara verdigin gibi bana da ¢ok hayir ver” diye dua etmis. Bunun {izerine Allah,
“Atalarin cesitli seylerle imtihan edildiler; sen heniiz bu tiir bir imtihana t4bi
tutulmadmn. Ibrahim oglunu kurban etmekle, ishak gozlerini kaybetmekle, Ya‘kub
ise Yusuf'a olan {izlintiisiiyle sinand1” buyurmus; Davud’un, “Beni de onlar gibi
imtiban et, onlara verdigin gibi bana da hayir ver” demesi lizerine, ona “Bekle, sen
de sinanacaksin” diye cevap verilmistir. Nitekim bir siire sonra geytan altin bir
glivercin sekline biirlinerek namaz kilan Davud’un 6niine konar. Davud onu tutmak
istedikge kagar. Nihayet giivercini kovalarken yikanmakta olan bir kadin gdriir.
Son derece giizel olan bu kadin Davud’u fark edince saglartyla kendisini gizlemeye
¢alisir. Onun bu davramgi Davud’un sehevi arzularini kamgilar. Davud kadma kim
oldugunu sorar. Kocasmin asker oldugunu 6frenince ordu komutanina mektup
yazarak o askerin 6n safa siiriilmesini emreder. Derken adam cephede 6liir, Davud
da bu kadinla evlenir.

Kissayla ilgili bir diger yoruma ggre ise Davud kiigiik giinah islemistir. Buna
gére Davud evli olan bir kadit almak igin onun kocasini 8ldiirtmemistir. Clinkii
stz konusu kadin Uriya ile evli degil nisanlidir. Davud nisanli olan bu kadmni
almistir. Onun hatasi, bir ¢ok karis1 oldugu halde bir miimin kardesinin nisanlisim
elinden almasidir. Bir baska telakkiye gére ise o donemdeki adet uyarinca Davud
Uriya’dan karisimni bosamasini, onunla evlenmek istedigini séylemis, Uriya da
kralin istegini reddetmenin uygun olmayacagin diisiinerek bu teklifi kabul etmek
zorunda kalmistir. Her ne kadar bu davranist o ddnemdeki ser’i hitkkimlere uy-
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gunsa da Davud’un kemaliyle bagdasmadigi igin giinah sayilmis ve bu yiizden
Allah’a tovbe etmistir.* ‘

(111) Maksad: daha giizel bir sekilde dile getirmek. Sad 38/23. ayetteki, “Bu
kardesimin doksan dokuz koyunu, benimse sadece bir koyumun var. Bayle iken
onu da bana ver dedi ve konusup tartismada bana baskmn ¢iktl.” ifadesinde gecen
na‘ce (koyun) kelimesi kadindan kinayedir. Cilinkil Araplar, ataerkil bir anlayisin
tezahiirii olarak kadim na‘ce diye nitelendirmislerdir. Suy0tl buradaki ilging kina-
yenin gerekcesini soyle agiklamastir:

Araplarda adet oldugu iizere bu ayette gecen na‘ce kelimesi, kinaye
yoluyla kadina delalet eder. Ciinkii kadinin adim &rtiik sekilde zikretmek
onu agtkga zikretmekten daha giizeldir. Bu ytizden Hz. Meryem harig,
Kur’an’da hi¢bir kadin agik ismiyle zikredilmemistir. Fesahat ulemasmin
aksine, Kur’an’da Hz. Meryem’in adiyla zikredilmesinin 6zel bir sebebi
olduguna dikkat g:ekeh Sitheyli’nin verdigi bilgiye gbre, hitkiimdarlar ve
ist diizey yoneticiler eslerini insanlarin iginde agik adlarryla anmak
yerine arfls ve iy8l gibi tabirler kullanmay: tercih ederler. Cariyelerini ise
actk isimleriyle zikrederler. Hiristiyanlar, Hz. Meryem hakkinda ileri
geri konugtuklar igin, Allah Kur’an’da onun ismini tasrih etmigtir. Hz.
Meryem’in ismen zikredilmesi, (her insan gibi) onun da sifat1 olan ubu-
diyeti ve Hz. Isa’min babasiz olarak diinyaya geldigini tekit etmek
igindir.*®

Ibn Kuteybe, Araplarin orfiinde kadin ve cariyeden kinaye olarak na‘ce
kelimesinin yam sira “genc deve” anlamindaki kulus kelimesi ile “koyun” anla-
mindaki §dt kelimesinin de kullamldigim belirtmis ve bu son kullanima iligkin
olarak Antere’nin muallakasindan bir beyti sahit gijstermistir.?" Araplarin “na‘ce”

35 Biitiin bu gorils ve rivayetler igin bkz. Ebtt Ca‘fer et-Taberi, Camiu 'l-Beydn, Beyrut 1995, XIL
174-178; Eb Muhammed el-Begavi, Medlimii 't-Tenzil, Beyrut 1992, IV. 593-597; Eb( Ishak
es-Sa‘lebi, Ardisii'l-Mecdlis, Kahire 1301, s. 213-214,

3 Suyti, el-Itkdn, 11. 789-790.
37 {bn Kuteybe, Te 'vilii Miiskili 1-Kur 'dn, s. 265-267.
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kelimesini kadindan kinaye olarak kullandiklar1 ve Kur’an’in da Araplarin konusup
anlagtiklart dil diizeyinde nazil oldugu dikkate alindiginda, Hz.»Davud’la ilgili
rivayetleri dogrulamak gerekir. Ancak bu durumda, hem Islam’daki niibiivvet
kurumuna, hem de peygamberlere mahsus ismet dokirinine halel gelmekte, dola-
yisiyla, ortaya ¢dziimii gok zor teolojik problemler ¢ikmaktadir. Nitekim bunu fark
- eden pek ¢ok Islam alimi, ilk bakigta Davud’un giinah isledigini diislindiiren,
“Davud kendisini denedigimizi zannetti/fark etti de rabbinden magfiret diledi,
egilerek secdeye kapandi ve tevbe edip bize y6neldi. Biz de ondan bunu affettik.”
(Sad 38/24) mealindeki ifadeyi, ismet doktrinini zedelemeyecek bir tarzda yorum-
lamaya ¢aligmislar; ancak “na‘ce” (koyun) kelimesinin Arap dilinde kadindan
kinaye olarak kullanilntasindan kaynaklanan problemin nasil ¢oziilecegine, yani
Hz. Davud’un ilgili ayette kadinla ilgili gébndermenin kendisine ait oldugunu anla-
yip hemen Allah’tan af dilemesinin ismet doktrini baglaminda nasil izah edilece-
gine dair tatminkar bir formiil iretememislerdir.

Kanaatimizce bu kissa, Allah’in sectifi peygamberlerin giinah igleyip isle-
meyecekleri sorunu ile ilgilidir. Baska bir deyisle, insan tabiatinda mevcut olan
zaaflara peygamberlerin de maruz kalip kalmadiklan, yahut onlari giinahtan
masum ve masun kilan karakter temizlifine dogustan sahip olup olmadiklariyla
ilgilidir. Cuinkii kissanin gerek Ahd-i Atik’teki versiyonu, gerekse ilk miislii-
manlardan bugiine aktariima bigimi, Islam keldmcilari tarafindan ylizyillar iginde
geli$ﬁrilmi$ olan ismet doktrini ile ¢gelismektedir. Bu noktada denebilir ki, peygam-
berlerin masumiyetleri, dogustan bahsedilmis bir nitelikten ziyade, i¢ miicadeleler
ve sinanmalar sonucunda kesbedilmis manevi ve ahlaki bir kazamimdir, Binaen-
aleyh, manevi-ahlaki kemale ulasma stirecinde peygamberlerden bir takim stirg-
meler sadir olmasi, pekala anlagilabilir ve izah edilebilir bir begeri durum olarak
telakki edilmelidir.*® |

*® fsmet sifatimin, peygamberleri zorunlu olarak giinahtan masum ve masun kilan bir nitelik
olmadifina dair daha genis bilgi ve deferlendirme igin bkz. Asim Yapicy, Islam’da Tovbe ve
Dint Yasaystaki Rolii, Istanbul 1997, s. 146-148.
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(1v) Agikeca telaffuzu naho;s olan bir lafzi kullanmamak. Denebilir ki Kur’an’da
yer alan ortiik ifadelerin pek ¢cogu bu maksada matuftur. Bu ciimleden olmak tizere
Kur’an’da, cinsel iligki tabiri yerine miildmese (Nisa 4/43, Méide 5/6), miibdgseret
(Bakara 2/187), ifdd'(Nisa 4/21), rafes (Bakara 2/187, 197) ve duhill (Nisa 4/23)
gibi kelimeler kullanilmigtir. Yine Bakara 2/235. ayette gecen su- kelimesi ile A‘raf
189. ayetteki igydn (sarip sarmalamak) kelimesi, cinsel iligkiden kinaye olarak
kullanilmigtir. Benzer sekilde, Yasuf suresi 12/23. ayette, Aziz’in kansmmn Hz.
Yusuf®a cinsel istek duymasi, kinaye yoluyla miirdvede diye ifade edilmis, Bakara
2/187 ve 223. ayetlerinde gecen libas (giysi) ve hars (tarla, ekin yeri) sdzciikleri de
yine cinsel iligkiden kinaye olarak kullanilmigtir.

Ote yandan, Maide 5/6. ayette tuvalet ihtiyacimi gidermekten kinaye olarak
“cukur yer” veya “algak arazi par¢asi” anlamina gelen gdiz kelimesi kullanilmis,
ayrica Maide 5/75. ayette, Hz. Meryem ve oglu Hz. Isa hakkinda, “O ikisi yemek
yerlerdi” denilmis ve bu ifadede kinaye yoluyla o ikisinin her ins.a‘n gibi tuvalete
gittiklerine ta‘rizde bulunulmustur. Cilinkil tuvalete gitmenin miisebbibi yiyip
icmektir. Ancak bunu agikca zikretmek ¢irkin (kabih) oldugu igin, Allah “O ikisi
yemek yerlerdi” mealinde ¢ok nezih bir ifade kullanmigtir. Kur’an’m dil ve
iislubundaki bu nezahatin bir tezahiirii olarak Tiirk-Islam geleneginde de tuvalet
yerine “ayak yolu” ve “kademhane” gibi tabirlerin kullanim: yaygmlik kazan-
mistir.

Biitlin bunlara mukabil, Tahrim 66/12. ayette Hz. Meryem hakkinda ehsanet
fercehd (fercini korudu) seklinde bir ifade kullamilmis ve burada ferc kelimesi
actkea zikredilmigtir. Bu mesele Zerkesi ve Suyiiti tarafindan goyle izah edilmigtir:
“Ayette gecen ferc gOmlegin yakasindaki ywtik anlamindadir. Bu, aslinda
kinayenin en zarifi ve en giizelidir. Buna gore ayetteki ifade, “Hz. Meryem’in elbi-
sesine bir pislik bulasmadi. Ciinkii o, elbisesi temiz bir kadin idi” anlamma gelir.
Nitekim, Arapca’daki, “elbisesi temiz” (nakiyyii’s-sevb) ve “etegi pak” (‘afifii’z-
zeyl) gibi tabirler, iffetten kinaye olarak kullamilan meshur tabirlerdir. Nitekim
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Miiddessir 74/4. ayetteki “elbiseni temizle” (vesiydbeke fetahhir) ifadesi de bu
n:la._na“idadxr.39

Netice itibariyle, Kur’an’da gecen “ferc” kelimesi, cinsel organ degil “giysinin
yaka kismindaki yanik/yirtik” mandsinda olup ilgili ayetteki ehsanet fercehd ifadesi
de, tipki “etegi/giysisi temiz” deyiminde oldugu gibi, iffet ve namusunu koru-
- maktan kinayedir. Hiilasa, haya ve edep dis1 seylerin nezih bir ifadeyle dile
getirilmesinin en giizel yolu kinayedir. Kinaye aym zamanda agik¢a telaffuz
edilmesi nahos veya ¢irkin olan (el-lafzu'l-hasisii’l-miifhis) bir seyin Ortik
ifadesidir.*’

(v) Ifadeyi giizellestirmek (Tahsinii’l-lafz). S&ffat 37/49. ayette, cennetteki
huriler, saflik ve temizlikten kinaye olarak “sakli yumurtalar” (beydun mekniin)
diye nitelendirilmistir. Esasen bu ve benzeri ayetlerde hurilerin bembeyaz tenli,
sedefinden ¢ikarilmamig beyaz inci seklinde tavsif ve tasvir edilmesi, niizul
donemi Arap toplumunun giizel kadin anlayisimi yansitmaktadir. Nitekim cahiliye
dénemi Arap sairlerinden Imriw’l-Kays’in muallakasinda yer alan, “ii¢ direkli
cadirlardaki mahfe yumurtalart (muhafaza altinda bulunan kadilar), kimsenin eli
degmemis olan sulardaki sedeflerin iglerindeki inciler” seklindeki kadin tasvirleri
de bu tarihsel gergegi teyit etmektedir.”! _

(n) Akibete dikkat ¢ekmek. Tebbet suresi 111/1. ayette, “Eb(i Leheb’in iki eli
kurusun/kahrolsun!” denilmis ve bu deyimsel ifadede onun varacag: yerin cehen-
nem ategi olduguna ta‘rizde bulunulmustur. Nitekim bu husus, “O, cehennem ategi-
ne sokulacaktir” mealindeki 3. ayette tasrih edilmistir. Keza, “Odun tastyicisi olan
(dedikodu ve iftira iireten) karisi da boynunda hurma lifinden bir ip oldugu
halde...” mealindeki ayetler de Ebi Leheb’in esi Ummii Cemil’in akibetini bil-
dirmekte, yani onun da tipki kocasi gibi cehennem atesine girecegini haber
vermektedir.

39 Zerkest, el-Burhan, I1. 305; Suyiiti, el-ftkan, 11. 791.
“C Ebii’l-Abbas el-Miiberred, el-Kdmil fi'I-Luga ve I-Edeb, Beyrut trz., 1L, 6.
! Imriw’l-Kays, Yedi Ask, gev. Serafettin Yaltkaya, istanbul 1985, s. 22-23.
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(vu) Sozii kisaltmak. Kur’an’in bazi ayetlerinde birkag kelime yerine sadece
Jeale (yaptr) kullamlmistir. Bu tiir ifadeler aslinda sozii kisaltmaya matuf kinaye
ornekleridir. Mesela, Maide 5/79. ayette, Allah’in lanetine ugrayan inkarci
Israilogullari’nin yapmis olduklar: gesitli kotulikler, kisaca, “Onlar ne kétii (isler)
yaptyorlar” (lebi'se md kdnii yef'alim) seklinde aktarilmistir. Benzer sekilde,
Bakara 2/24. ayette, “Eger bunu yapamazsiniz, ki kesinlikle yapamayacaksimz...”
(fein lem tef*alit velen tef*alii) denilmis ve bu kisa ifadede inkarcilarin Kur’an’m
bir benzerini ortaya koymalarinin imkansiz olduguna gondermede bulunulmustur.

(vuy) Beldgat ve miibalaga yapmak. Zuhruf 43/18. ayette kadinlardan kinaye
olarak, “Siis i¢inde biiyiitillen/yetistirilen...” (men yiinesseii fi 'I-hilye) seklinde bir
ifade kullanilmigtir. Suy(ti’nin ilging izahina gére, kadinlar genellikle ciddi ve
derinlikli konular tizerinde kafa yormaya engel teskil eden bir ortamda, yani
siislenip piislenmeye, litks ve konfor iginde yasam siirmeye fazlasiyla imkan tani-
yan bir vasat i¢inde yetisirler. Eger ayetteki ifadede acik¢a “kadinlar” lafzi zikre-
dilmis olsaydi, meleklerin Allah’in kizlan olmadigma iliskin vurgu tam anlamiyla
gergeklesmezdi. .

(ix) Ovgii ve yergide miibalaga yapmak. Maide 5/64. ayette gecen, “Bilakis
O’nun (Allah’m) her iki eli de aciktu™ (bel yeddhu mebsiitetdni) ifadesi, Allah’in
engin liituf ve comertliginden kinayedir. Ayetin basinda tekil olarak gecen yed (el)
kelimesinin burada tesniye formunda kullanilmasi, Allah’in ¢ok ama ¢ok cémert
oldugunu vurgulamaktir. Ancak Zemahseri bu ifadeyi kinayeye degil mecaz ham-
letmistir. Ona gore elin kapali ve agik olmasi cimrilik vé comertlikten mecazdir.”?
Bu noktada, kinayeli bir s6zde her zaman igin hakiki anlamin kastedilmis olma
ihtimalinin de bulunduguna iliskin kural dikkate alindiginda Zemahseri’nin bu
yorumunu tercih etmek gerekir. Ciinkii mecazda, -kinayenin aksine- gercek
anlammn kastedilmedigini gosteren bir karine mevcuttur. Allah el, ayak gibi
uzuvlardan miinezzeh olduguna gére Allah’in iki elinin agik olmasi, cémertlikten
kinaye degil mecazdir.

“2 Ebi’l-Kéasim ez-Zemahseri, el-Kesgaf ‘an Haldiki 't-Tenzil, Beyrut 1977, 1. 627.
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Kur'an Dilinde Ortiik Anlatim: Kinaye ve Ta ‘riz

Kurtubi (6. 671/1273) bu tabirin mecaza hamledilme gerekcesini séyle izah
etmistir: “Yed kelimesi Arap dilinde bilinen organ anlamina gelir. Nitekim kelime
S4d 38/44. ayette de bu mandda kullanilmigtir. Ancak bu (hakiki) mani Allah igin
mubhaldir. Bu yiizden kelimenin dildeki diger anlamlarina gz atmak gerekir. Yed
kelimesi Arap dilinde kuvvet ve kudret anlamina da gelir. Nitekim Sad 38/17.

-ayette bu anlamda kullanilmistir. Yed bazen de teyit, destek ve yardum anlamina
gelir. Mesela Hz. Peygamber’in, “Allah’in yardim ve destegi hakimin yamndadir®
(yedulléhi mea'l-kddi) hadisinde bu mandya delalet eder. Yine bu kelime, “Bilakis
O’nun (Allah’in) her iki eli de aciktir” (bel yeddhu mebsiitetdni) ayetinde oldugu
gibi lituf ve nimet anlamina gelir. Bazi ulema, “Allah’m nimetleri sayilamayacak
kadar coktur. Oyleyse, ilgili ayetteki bel yeddhu mebsiitetdni ifadesini, “O’nun iki
nimeti ¢oktur/boldur” seklinde anlamlandirmak kesinlikle yanligtir” gerekgesiyle
bu yoruma karst gikmistir. Ancak bu itiraza, “Buradaki tesniyelik/ikillik cinse ait
tesniyeliktir, tekil bir seye ait tesniyelik degil!” seklinde makul bir cevap
verilmistir.?

(x) Hitab: ywnu§annak ve sert zfadeden kaginmak. Yasin suresi 36/22. ayette,
hakka davet eden bir miiminin dilinden, “Beni yoktan yaratana niye kulluk
etmeyeyim?” (vemd live Id a‘budu’llezi fetarani) denilmistir. Aslinda bu sdzdeki
asil anlam, ayetin sonundaki, “O’na dondiiriileceksiniz...” (ve ileyhi tircein)
kaydinin da isaret ettigi {izere, “Size ne oluyor da Allah’a kulluk etmiyorsunuz?!”

seklindedir. Ancak bu ifadenin Kur’an’daki sekliyle kurgulanmas:, mesajin tebli-
ginde muhataba yumusak bir sekilde hitap etmek, yani onun 6fkesini celbedecek,
dolayisiyla zihnini ve kalbini hakkin ¢agrisina kapatacak bir iislup kullanmama
iradesini yansitmaktadir. Ciinkii bu séziin sahibi, muhatabina acik¢a, “Sen batil bir

yoldasin!” demek yerine, kendisi i¢in istedigini muhatabi igin de istedifini ima
eden ve biylece onun gergedi kabul etmesine yardimer olan bir s6z serdetmistir.

* (x1) Zemmetmek. Ra‘d suresi 13/19. ayette, “(Kur’an mesajindan) ancak akil ve
sagduyu sahibi olan insanlar 6giit alir” denilmis ve boylece kafirleri zemmetmeye

“3 Ebi Abdillah el-Kurtub, el-Cami* li Ahkdmi’l-Kur 'dn, Beyrut 1988, VI. 154-155.
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matuf bir ta‘riz ve telmihte.bulunulmustur. Cuinkti hakk: tammamakta direnen
inkarc: insan, genellikle heva ve hevesine mahkum olmasi hasebiyle bir bakima
akilsiz varlik veya hayvan (behdim) hitkmiindedir. Dolayisiyla 6glit alma sansina
sahip degildir.

(xun) Asagilamak ve knamak. Tekvir suresi 81/9-10. ayetlerde, “Diri diri
gbmiilen kiz cocufuna hangi sugtan dolay1 6ldiiriildiigi soruldugu zaman...”
mealinde ¢ok carpict bir beyandé bulunulmugtur. Bu ayetlerde, diri diri gémiilen
kiz ¢ocuklarina tevcih edilen soru aslinda onlar diri diri gémenleri asagilama ve
kinamaya y6nelik bir ta‘rizdir.

(xu1) Muhatabr iz'an ve teslimiyete sevk etmek. Ziimer 39/65. ayette Hz.
Peygamber’in dilinden, “Oysa bana ve benden &éncekilere §dyle vahyedildi” denil-
dikten sonra, “Eger Allah’a ortak kogarsan yapip ettigin tiim (iyi) isler kesinlikle
bosa gider ve kaybedenlerden olursun” denilmistir. Ayetin ilk ve dogrudan muha-
tab1 Hz. Peygamber olmakla birlikte, burada tiim miiminlere ta‘rizde bulunulmus-
tur. Diger bir deyisle, buradaki hitap bir bakima, “Kizim sana séylityorum gelinim
sen igit” tarzindadir. Clinkii Hz. Peygamber’in girke diismesi ser’an muhaldir.

Sonuc¢

Maksat ve meramu {istii kapah (¢rtiik) bir sekilde anlatma teknigi olan kinaye
ve ta‘riz, Arap dili ve edebiyat1 bilginlerince acik ifade tarzindan (tasrih) daha
belig kabul edilmistir. Kur’an dilinde de 6nemli bir yer tutan bu anlatim teknigi,
cesitli ayetlerde, ilahi kudretin yiiceligine dikkat cekmek, maksadi daha giizel bir
sozle dile getirmek, agikca telaffuzu nahos olan bir lafzi kullanmamak, ifadeyi
giizellestirmek, s6zii kisaltmak, hitabi1 yumusatmak ve sert ifadeden kagmmak gibi
¢ok ¢esitli sebep ve maksatlara matuf olarak kullanimistir.

Kinaye iislubundaki bu kullanim gesitligi i¢inde en dikkat ¢ekici ve en manidar
olan, agikea telaffuzu ¢irkin olan bir lafzm yerine muhatabin zihninde daha nezih
¢aprisim uyandiracak kelimeyi tercih etmeye matuf versiyonudur. Hatta denebilir
ki Kur’an’da yer alan ortiik ifadelerin nemli bir kismi bu maksada matuftur.
Nitekim bu ctimleden olmak iizere Kur’an’da, cinsel iliski tabiri yerine mildmese
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(Nisa 4/43, Maide 5/6), miibdseret (Bakara 2/187), ifdd’'(Nisa 4/21), rafes (Bakara
2/187, 197) ve duhiil (Nisa 4/23) gibi kelimeler kullaniimig ve bdylece miiminlere
de dil ve iislup konusunda ¢ok giizel bir edeb, zarafet ve nezaket dersi verilmistir,

Ote yandan Kur’an’daki pek ¢ok kinayenin kadinlarla ilgili olmas: da
gercekten dikkat gekicidir. Hususen, “na‘ce” kelimesinin arkaik Arapga’da kadin-
. lardan kinaye olarak kullamldigina iligkin dilsel veriler olduke¢a ilgingtir. Kanaati-
mizce, bu durum donemin Arap toplumunda ataerkil degerlerin hakim olmasiyla
aciklanabilir, dolayistyla Kur'an’daki bazi kinaye ornekleri de so6z konusu
gelenegin dildeki izdiistimii olarak diisiiniilebilir.
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