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' ES’ARI’NIN ALLAF’IN VARLIGI VE SIFATLARI
HAKKINDA KULLANDIGI BAZI ARGUMANLARIN
DEGERLENDIRILMESI
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Giris

Islam inang esaslar1 temelde vahye dayanmaktadir. Kur’an miimin olan bir
ferdin inanmasi gereken hususlar net olarak ortaya koydugu gibi, birgok ayette bu
inanglar1 temellendirerek inancin makul oldugunu gosterecek gerekeeleri de
bildirmistir.

Allah’m varlig1, birligi ve sifatlari ile ilgili inang Kur’an’in en fazla iizerinde
durdugu ve deZisik vesilelerle delillendirdigi itikad esasidir. Ancak Kur’an’in,
Kelam ilminde oldugu gibi Allah’m varligin1 ve sifatlarini dolayli yollardan akil
yiiriitme ile ortaya koydugunu séyleyemeyiz. Kur’an ayetleri inancin gerekgelerini
insana dogrudan takdim eder ve inanmamin makul, inan¢sizhifin ise akil disi
oldugunu agik¢a beyan eder.

Kur’an’in ortaya koydugu ve kendi usuli ile delillendirdigi inan¢ esaslar
sahabe ve onlari takip eden miiminler tarafindan tartisilmaksizin kabul edilmigti.
Bu tavir Miisliimanlarin bityilk ¢ogunlugu i¢in birkag¢ asir devam etti. Bazi kismi
tartigmalar olmussa da bu durum siyasi birgok probleme ragmen asirlar boyu
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hakim oldu. Ancak Islam aﬁnya31nda ortaya g¢ikan farkll inan¢ temellerine dayali
gortigler Miisliimanlarin saf akidelerini de tartisilir alana ¢ekti. Bu tartismalarda
oncelikle Mu’tezile olarak adlandirilan grubun yer aldigini gdrmekteyiz. [slam
kaynakli olmayan tartisma alanlar1 yine Kur’an kaynakli olamayan usullerle ele
alinmaktaydi. Mu’tezile alimlerinin, ¢ogu zaman genel olarak Islam dinini diger
" felsefi ve dini ekollere kars: savunurken onlarin metotlarindan da yararlandiklar
bugiin genel kabul géren bir husustur. Bu durum sadece metotlardan yararlanma ile
sinirli kalmamis birgok problem de Islam dijnyasina tasimugtir. Bu iglem daha
sonra birgok diisiince akmmi tarafindan daha da yaygmlastrilmistir. Yine genel
kanaat olarak sunu sOyleyebiliriz: Selef tavri bu tiir bir kargasaya mani olmaya
calismustir. Onun devardi olarak kabul edilen Ehl-i Siinnet kelam: da en azindan
inanglar agisindan ilk dénem safiyetini muhafaza etmigtir. Giris bilgileri ve metodu
ihtiva eden boliimler disinda asillar itibariyle bu iddia kabul edilebilir goriin-

mektedir.

Bu anlamda inang esaslarina Ku’rani yaklasim diyebilecegimiz tavrin Ehl-i
Siinnet kelaminm habercileri olan Héris el- Muhasibi, Ibn. Kiillab el-Basri gibi
kisiler tarafindan devam ettirildigi gibi Stinni kelarinin ilk dénemlerinde de hakim
-bir yaklagim olduguﬁu sOyleyebiliriz. Bilhassa Mu’tezile kelam sisteminin
inanclar1 temellendirme hususunda diyalektik istidlal metotlarii ve unsurlarini
kullanmaya baslamasindan 6nce, Kur’an’in agik¢a dogrudan anlatumi Miisliiman-
larin takip ettikleri metot olarak goriilmektedir. Ancak Mu’tezile ekolii diisiiniir-
lerinin felsefenin metot ve malzemelerini alarak daha islek hale getirip kullanmaya
baglamaswla Miisliman inanglarimin vahiyden bagimsiz olarak yalmzca akilla
delillendirilebilecegi hatta delillendirilmesi gerektigi genel bir kabul olarak
dniimiize ¢ikmaktadir.!

Kelam ilminin Allah’m varhgin istidlalde kullandifz hiidds, imkén v.b.
meshur deliller hem kavram olarak ve ham de usul olarak Kur’4n éncesi doneme

! Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, Istanbul 1979, s. 3 vd.; Cuveyni, Kitdbu'l-Irsdd, s. 8; Allame
" Hilli, el-Bdbu 'I-Hdadi Asar, Meshed 1370, s. 3.
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aittirler. Daha sonra kelamcilar elinde bu deliller iyice rafine edilmis anlatilabilir
olmalari i¢in birgok mebadi ihdas edilmigtir. Boylece delillerin anlagilir ve anla-
tilabilir olmas1 6ylesine zorlasmustir ki, gayesi neredeyse gézardi edilebilir olmus-
tur. Ancak bunlar ¢ok onemli fikri ¢abalarin meyveleri olarak Islam diigtincesinin
ulastig1 mertebeyi gdstermeleri agisindan ¢ok giizel rneklerdir.

Bu gergeve icerisinde Ehl-i Siinnet Kelami’nm ilk iki miimessilinden ikincisi
olan Eg’ari’nin Allah’m varhéxm ve sifatlarim delillendirirken kullandigi bazi
argiimaniarin iktiva ettikleri kavramlar ve metot ag¢isindan Kur’an’in agik anlati-
muna mi; yoksa felsefi diyalektik metodun dolayl ifade metoduna mi daha yakin
_oldugunu ele alacagz.

I. Ey’ari’de Isbat-1 Vacib

Allah’in varliginm istidlali s6z konusu olunca Islam diislincesinde genel olarak
iki temel akimdan bahsedilmektedir. Bu iki akim da Allah hakkinda akilla bilgi
elde edilebilecegini temel olarak almaktadir. Bunlar: Kelamcilar ve filozoflardur.
Her ne kadar bu iki akimin kendine ait birtakim delilleri var gibi goriinse de
filozoflarin delillerinin tamamu kelamcilar tarafindan da kullamlmgtir. Islam
diistince tarihinde bir¢ok akli delil bu anlamda kullanilmigtir. Fakat bunlar arasinda
en meshur olan ii¢ grup delilden bahsedebiliriz: Hiidus, imkan ve inayet-ihtira
delilleri. Ama bu deliller ham farkl: diistince akimlan tarafindan farkli olarak ele
alinmis, hem de farkli diisiintirler bunlara degisik agilardan yaklasmistir. Bu
nedenle temel birkag ifade disinda delillerin degismeyen bir takrirleri olmadig: gibi
delil getirmede smmrlar: kesin belli bir usulden de bahsetmek oldukca zordur. Bu
hususta Es’ari’nin de kendine 6zgti, genel kelami ve felsefi yaklasimdan farkls bir
tutumu oldugunu séyleyebiliriz.

Gordiigiimiiz kadaryla imam Es’ari Allah’in varliga ile ilgili deliller ortaya
koyarken Kur’an’da oldugu gibi alemden hareket eder. Alemdeki herhangi bir
unsurun var olusundan hareket eder, Varliklarin kendi baslarina var olamayacéklan
{izerine bina eder diisiincelerini.
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Allah’mn varligmni. akli olarak istidlal etmeye bagladigi ilk climlesi bize bu
konuda ipucu vermektedir. O bu husustaki soruyu su sekilde ortaya koyar:

“Alemin kendisini var kilan bir Sdni’'i ve onu idare eden bir miidebbiri

oldugunun delili nedir? »2

Bu soru Imam Es’ari’nin hiidus, imkan vb. kavramlardan degil de dogrudan
" alemin varhigindan ve diizenli igleyisinden hareketle Allah’in varlifma gitmek
istediginin ac¢ik isaretidir. Aym cevaba ulagmak i¢in diger kelamecilarin kullandig:
sorularin farkli oldugunu gérmekteyiz. Kendisi de Es’arf kelamcisi olan Imamu’l-
Harameyn el-Cuveyni bu noktada farkl: bir yol izlemektedir. Akil yliriitmenin
inanglarin bilinmesinde vacip oldugunu delillendirip ilmin mahiyeti ve tiirleri
hakkinda stz siiyledikté:rl ve akli bilginin zorunlu oldugunu ispat ettikten sonra o,
alemin hadis oldugunu ispat etmeye koyulmaktadir. Bunu da alemin cevher ve
arazlardan olustugu fikrine dayandirmaktadir. Burada kullanmilan tamimlar ve
istidlal’ yontemi tamamen kavramlar fizerine dayanmaktadir. Kitabu’l-Irsad’ta
temel olarak hiidus ve kidem zithgindan hareketle Allah’in varligi delillendi-
rilmektedir.”

Ayni durum Imam Maturidi’nin metodunda da goriilmektedir. O da Allah’in
varligindan bahsetmeden 6nce bilgi ve bilginin kaynaklarin: ele almakta ve alemde
var olan seylerin hadis oldugunu belirledigi {i¢ bilgi kaynagindan elde edilen bilgi-
lerle ispat etmeye g:ahsmak’cadm4 Imam varliklarin (aynlarin) hadis olduklarim
delillendirirken 6nce Kur’an ayetterine bagvurmaktaduwr. Allah’in yaraticihigmi ifa-
de eden ayetler burada delil olarak takdim edilmektedir. Hissi delilleri de anlattik-
tan sonra akli-istidlali delil olarak da hareket-sitkun, hiidus-kidem kavramlarim
kullanmaktadir.” Alemin hadis oldugu degisik bilgi vasitalar ile elde edilen veriler

2 Ebu’l-Hasan el-Eg’ari, Kitdbu'I-Lum 'a, Beyrut 1952, s.1.
? Cuveyni, Kitabu I-Irgdd, s. 17-29.

4 Maturidi, Kitdbu 't- Tevhid, s. 11 vd.

3 Maturidi, a.g.e., s. 11-13.
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151ginda ortaya konulduktan sonra alemin bir “muhdisi” oldugu ve sonra da bu
muhdisin “bir” oldugu isbata g;ahgﬂmaktadlr.6 ‘

Yeniden Es’ari’nin sdrusuna donecek olursak, o bu soru ile alemin hem
yaratictya ihtiyacina isaret etmekte ve hem de yaratilmis alemin varligim devam
ettirebilmesi i¢in bir miidebbire muhta¢ oldugunu belirtmektedir. Soruya verdigi
-cevabi ele aldifimizda ise dnceligin en {istiin yaratilmis olarak kabul edilen insanin
hem yaratic1 ve hem de miidebbire ihtiyaci oldugu gergegine verilmis oldugunu
gérmekteyiz:

“En ustiin kemale sahip insan anne karmmnda bir damla su idi
(nutfe). Sonra bir kan pihtisi, sonra bir et parg:aszha?ine dondi,
neticede et kemik ve kandan olustu Biz onun kendisini halden hale
aktaramn kendisi olmadigin kesin olarak biliyoruz. Zira biz insamn
en olgun ¢aginda ve alken en yetkin oldugu dénemde bile, kendisine
ne kulak ne goz meydana getirmeye ne de kendisi icin bir organ
yaratmaya muktedir olmadigim gériiyoruz. Bu onun zayif ve eksik
halinde (anne karmmnda nutfe iken) herhangi bir fiil yapmaktan aciz
oldugunun delilidir. Cinkii bir kisi zayf ve eksik oldugu halde
muktedir oldugu bir isi, gigli ve miikemmel oldugu zaman daha
daha kolay yapabilir. Buna karsilik en giiclii ve yetkin oldugu
zaman yapamadig bir fiilden iigsiiz ve noksan oldugu zaman daha
acizdir.”

Eg’ar? Allah’in varhigmm istidlale baglarken 6ncelikle insana dayanan bir yol
izlemektedir. Alemin bir yaraticisi ve yoneticisi oldugu iddiasi insanin buna ihti-
yacindan hareketle istidlal edilmektedir. Clink{i insan alemdeki biitiin varliklardan
daha tistiindiir. O hem fiziki distunliigli; duyu organlari ve varlik aleminde inga
faaliyetinde bulunmasimi miimkiin kilacak yeteneklerle donatilmis olmas: ve hem
de manevi kemali; varlik alemini anlamaya ve onda fiil yapmaya imkan veren akh

¢ Maturidi, a.g.e., s. 17-27.
" Ebw’l-Hasan el-Es’ari, Kitdbu 'l-Lum 'a, Beyrut 1952, 5.2
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ve sezgileriyle diger biitiin yaratlmislarin dtesinde iktidara sahiptir. Eger kendine
yeterli olabilecek bir varlik var ise bu insan olmalidir. Ote yandan insan, varlikta
bulunan miikemmelligi en kolay ve dogrudan kendi nefsinde miisahede etmektedir.
Eger alemin mﬁkemmelligi hakkinda bir seyler sGylenecekse, buna insandan
baslamak en kolay ve dogru yol olarak kabul edilebilir. Clinkii insan, en iyi kendini
. tammakta ve dogrudan nefsini idrak etmektedir. Bu nedenle Imam Es’ari’nin
insandan baglamasi hem kolay kavranir olmas: agisindan hem de Kur’an ayetlerine
mutabakat: agisindan 6nemlidir. Ayetlerle ilgisi hakkinda bir geyler sGylemeden
dnce onun istidlalini biraz daha takip etmemiz gerekmektedir:

“Insani ¢ocuk, geng ve yash olarak miisahede etmekteyiz. Ve
kesin olarak bBiliyoruz ki, onu genglik halinden yashik haline
kendisi nakletmemettedir. Ciinkii insan ihtiyariig kendisinden uzak-
lastirmaya ve kendisini genglestirmeye ne kadar ¢abalarsa ¢aba-

~ lasin buna muvaffak olamamaktadir. Insanmmn kendisini istedigi hale
nakledememesi onu bir halden diger bir hale nakleden bir nakledici
ve bulﬁndug“u halleri idare eden bir miidebbirin olmasin gerektirir.
Cunkii onun bir halden diger hale intikali bir nakledici ve miidebbir

. 8
olmaksizin imkansizdir.’

Es’ari insandan baslayan ve Yaraticiya ulasan yolu bulmak igin iki farkli
durumu ele almaktadir: Bir tarafta insanin yok iken ana karninda bir kan pithtisinda
hayat bulmasi; diger yanda ise onun halden hale diizenli ve her hal i¢in gerekli
hazirliklar yapilarak aktariliyor olmasi. Burada Es’ari’nin dikkat ¢ektigi bir Snemli
nokta da insanin basma gelen bu hadiseler hakkinda bilgisinin ve kudretinin
miidahil olmadigidir. O halde hem yokluktan varlifa geciste ve hem de halden hale
diizenli olarak aktarilista ilim ve kudret sahibi bir varliga ihtiya¢ bulunmaktadir.

Bu tarz akil ylirlitmenin hem metot olarak ve hem de kullanilan malzeme
olarak Kur'an’dan almmis oldugu agiktir’ Ote yandan aymi yol Eg’ar’den énce

® Ebw’l-Hasan el-Eg’ar, Kitdbu'l-Lum’a, 5.2
? el-Hac, 22/5; el-Mii’mindn, 23/14; Gafir, 40/67; el-Kiyame, 75/38.
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Imam-1 Azam tarafindan da kuuanllmlstlr. O da bir insanin anne karnindan biitiin
mitkemmelligi ile ¢gikigini ve glize] yaratilisa sahip olugunu ilim ve hikmet sahibi
bir Sanatkar’a baglamaktadir.'® Yine Kur’an’da var olan her seyin ilim ve kudret
sahibi bir yaraticiya delalet ettigini ifade eden ayetlerde oldugu gibi Imam
Es’ar?’nin de alemde var olan sanat eseri esyalardan hareketle Allah’in varlifina
deliller getirmektedir:

“Pamugun eg'z'rz‘lmi;v ip, sonra dokunmus kumas haline gelmesi
dokumaci, hikmet ve bilgi sahibi bir sanatgi ve miidebbir olmaksizin
miimkiin olamaz. Pamugu alp herhangi bir dokumact ve usta
olmaksizin énce egirilmis ip, sonra da dokunulmus kumas olmasim
bekleyen birisi cahilce ve ahmakga bir is yapmig olur. Ayni sekilde
bina bulunmayan bog bir arsada wmimar ve usta olmaksizin,
topragin dnce tugla haline gelmesini ve onlarin da dizilerek bina

‘meydana getirmesini bekleyen de ahmaksr."!

Es’arf burada insamin kendi yapip etmeleri ve insan eliyle meydana getirilen
eserler ile Allah’in varligina ulagsmaya ¢alismaktadir. Varlik aleminde mevcut olan
unsurlarin kendiliginden diizenli ve intizamlt bir sekilde biraraya gelerek anlamli
ve faydali bir biitlinliik olusturmasiin imkansiz oldugunu ve bunu beklemenin de
akil dig: bir davranus olacagim herkes zorunlu olarak bilir. O halde insanin kendi
varhgimn da maddi unsurlarinin tesadfifen, kendiliginden biraraya gelip degisik
merhalelerden gecerek olusmasmin imkansiz oldugu da asikardir. Insan alemdeki
var olan seyleri ilmi ve hikmeti ile sanatkarane diizenlerken, sanat eseri olan
bedeninin de bir Yiice Sanatkar tarafindan diizenlendigini anlar. Béylece, Es’ar?’ye
gére insan kendisinin alemde var olan diger varliklar iizerindeki tasarrufundan
hareketle Allah’in nefsi tizerindeki tasarruf ve tedbirini idrak eder.

1 Bekir Topaloglu, Islam Kelamcilarina ve Filozoflarina Gore Allah’in Varhigi-Isbdt-1 Vicib,
Ankara 1995, s.75.

"' Ebu’l-Hasan el-Eg’ari, Kitdbu'l-Lum’a, s. 2.
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Es’art’nin Kitdbu’l-Lum’a’da Allah’m varhgim istidlalde kullandigi bu tiir
delillerin kelamecilar ve filozoflar tarafindan da kullamilan “gaye ve nizam” deliline
ya da “hiidus” deliline benzetilmesi miimkiin olmakla birlikte onun istidlal tarz: ve
sectigi omekler teorik kavramlan'> degil miisahede alamindaki varliklar
delillerinde temel aldigimi gostermektedir. Bu tarz bir istidlalin de Kur’an’in
metodu oldugu aciktir, Diger taraftan Allah’in sifatlari konusunda da Imam

o

Es’arl’nin buna benzer bir yol izledigini gbrmekteyiz.

I0. Allah’n Sifatlari
a. Allah’m Birligi

Allah’in sifatlar1 konusunda genel olarak kelamda Allah’in birligi ve ilim sifat:
one ¢ikarilmigtir. Biz de burada 6rnek segerken bu iki sifat ile ilgili istidlalleri ele
alacagiz. Tevhid sifatinin 6ncelenmesi Islam Dini’nin bir “Tevhid Dini” olarak
adlandiriimasindan olabilir. {lim sifat1 ise s6yle ya da bdyle diger biitiin sifatlarin
dayanagidir.

Yukarida ele alinan 6rnekler ve Es’ari’nin eserinde zikrettigi diger delillerle,
alemin yaraticiya ihtiyaci oldugu kesin olarak ispat edildikten sonra; ikinci adim bu
yaraticinm tek oldugunun gosterilmesidir. Aslinda alemin yaraticisimin varhgini
kabul ettikten sonra O’nun birligi karmagik istidlallere muhta¢ olmayacak kadar
agiktir. Bu nedenle Imam alemin yaraticisimn var oldugunu ispat etmek igin
kullandigr anlagilir ve sade iislubunu burada da siirdiirmektedir. Birazdan isaret
-edecegimiz gibi bu meselenin ¢oziiminde de Es’arl Kur’an ayetlerini takip
etmektedir,

Birden fazla yaraticinin var olmasi durumunda alemin var olmasi imkansizdir.
Es’ari bu iddiay: s6yle delillendirir:

12 Teorik kavramlarin istidlalde nasil kullamldig: ve bunun anlagilirhga etkileri icin bkz.:
Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 16-17; Cuveyni, Kitdbu l-Irsad, s. 17; Ebt Mu’in en-Nesefi,
Tabsiratii'l-Edille fi Usili'd-Din, Ankara 1993, ¢. [, s. 62 .
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“Eger esyamn iki sanii olsaydi, onlarin tedbiri belli bir diizen
icerisinde ve hikmet iizere olamazds. Diger yandan onlardan
birisinin ya da ikisinin de aciz olmas: gerekirdi. Ciinkii onlardan
birisi herhangi bir insana hayat vermeyi, digeri de onu éldiirmeyi
irade ederse; bu durumda ya birisinin ya da ikisinin de iradesinin
gergeklesmesi gerekecektir. Ikisinin de istediginin olmasi alken
muhaldir. Cimkii bir ferdin aym anda hem diri hem de 6lii olmas:
imkansizdir. Birisinin muradimin gergeklegsmesi durumunda ise,
istedigini yerine getiremeyen acizdir. iradesi gerceklesmeyen aciz
varhk ise ilah olamaz. Bu da alemin yaraticisimn tek oldugunu

agikga géstermektedir. "

Allah’m birligi konusunda burada ele alinan akil ylirlitme neredeyse biitiin
kelamcilar tarafindan kullanilmistir.' Bunun gerekgesi olarak, Es’ari’nin de bu
sdzlerinin akabinde isaret ettigi gibi, buradaki akil yiirtitmenin daima Enbiya suresi
22. ayete dayandirilmis olmasmi gosterebiliriz. Ayette “Eger yerde ve gikte
Allah’tan bagka ilahlar olsayd yer ve gok fesada ugrardi” buyurulmaktadir. Eg’ari
ayeti hem zikrederek ve hem de kelamcilarin daha sonra takip ettikleri gibi bir
sekilde acgiklayarak Allah’in vahdaniyet sifatini ispat etmeye calistyor.

Ayet alemdeki nizamin varligiun ve devammm ancak ilahin bir olmastyla
miimkiin oldugunu séylemektedir. Es*ar buradan hareketle birden fazla ilah bulun-
masi durumunda, alemin var olmasinin imkansizhigim ve nizamn bozulmasmin
gerekeesini her ilahin, uluhiyetin geregi olarak, iradesini gerceklestirmek zorunda
olmasina baglamaktadir. Ciinkii iki ilahin olmas: durumunda alemdeki ahenk ve
diizen bozulacaktir.

Aym sifatin ispat: sadedinde Imam Maturidi’nin de bazi farklihklarla bu akil
yiiriitmeyi takip ettigini gormekteyiz. Once Allah’in bir oldugunun sem’i, akli ve

3 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Kitdbu I-Lum a, 5.6-7.

Y Ornek olarak Bkz.: Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 19-23; Cuveyni, Kitdbu'l-Irsdd, s. 52 vd.;
Ebit Mu'in en-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, ¢. 1, s. 109.
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alemin sehadeti olmak tizere {i¢ ayr1 yoldan ispat edilebilecegine isaret eden Imam
Maturidi kelimenin tahlili ile yola ¢ikar ve alemde hicbir kisinin ikinci veya diger
ilahlardan haber vermedigini s6yleyerek bunun ancak bir vesvese oldugunu ifade
eder. Clinkll eger bir baska ilah olsaydi o da mucizelerle desteklenmis peygam-
berler ve kitaplar gonderirdi.

Imam Maturidi bunlar1 belirttikten sonra Eg’ari kullandig istidlali ele alr,
ancak onun iizerinde durdugu iradenin ¢akismasi dolayisiyla alemde meydana
gelecek karigikhk degil daha ziyade kudreti gergeklesmeyen varlifin acizligi
fizerine kurulmug,tur.15 Diger yandan Eg’ari’nin de isaret ettigi gibi alemdeki diizen
ve intizamin tek bir siinnetin eseri oldugu hakikatini ele alarak meseleye akli
izahlar getirir. Akabinde Es’ar’nin burada ele almadigi, Allah’in birligi konusunda
isaret edilmesi gereken, benzersizligini de, sayica tek olmakla birlikte kendine
ozgii varlilk olmasi acisindan ele alir.'® Es’ari ise, Allah’in mahlukata
benzemedigini bir olusundan ayri bir konu olarak ele almis, birligi ve benzersizligi
arasinda irtibat kurmamistir. Tamamen ayetlere dayali olarak meseleyi ele almis
olmasina rdgmen Allah’m benzerinin olmadiginu ifade eden ayetleri yaratilmuglara
benzemedigi seklinde anlayarak bu yonde akil yiiriitmiistiir. Bu konuda ise “hadis”
ve “milmkiin” kavramlarin kullanm]s’c,lr.l‘7

Burada Eg’arl Allah’in bir olmasm ele alirken bunu yalnizea bir agidan
yorumlamistir. Halbuki Islam diistiniirleri Allah’in Birligi meselesinde O’nunu
sayica tek olmasi yaninda, miirekkep olmamasi, kendine 6zgii bir varlik olmasi,
- sifatlariin hicbir varligin sifatlarma benzememesi gibi cesitli 6zelliklerini de
konuya dahil etmektedirler. Islam inancinda Allah’in bir oldugu gibi bircok
isminin de oldugu kabul edilmektedir. Kelam alimleri, Allah’a Kur’an ve
‘hadislerde izafe edilen ve bunlarla Allah’in ¢okga zikredilmesi istenilen isimlerin
var olabilmesi i¢in bu isimlerin delalet ettigi vasiflarin da bulunmas1 gerektigi

15 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 19-21.
S\ aturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 23.
17 gpu’l-Hasan el-Es’art, Kitdbu'l-Lum’a, s. 6.
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konusunda 6nemli ihtilaflara diigsmiislerdir. Allah’in stfatlanmin varligi Ehl-i
Siinnet kelamimin en ¢ok 6nem verdigi konulardan birisidir. Eg’ari de sifatlarin
ispati konusunda ilim sifatima 6ncelik vermektedir.

b. Allah’mn flmi

Oncelikle bu sifat ile ilgili inanc1 soyle kisaca ele alalim: Islam inancinda
Allah’in bilgisi ezeli yani baslangici olmayan, bir bilgidir. Bu tiir bir bilgi sadece
Yaratict olan Allah'a mahsustur. Allah bu bilgiyle ezelde muttasif oldugundan
dolayt o diger varliklarin bilgisine benzemez. Bu bilgiyi "mutlak ilim' diye
isimlendirmek de miimkiindir.”® Bu kavram flahi bilgi icin bir simr, bir tahdid
olmadigmni, sartlarla kayith bulunmadigini ve de aymi zamanda kesin bir bilgi
oldugunu ifade etmektedir. "

Allah'in bilgisi sonradan olamaz. Mesela biz yarm ancak yarindan sonra
bilebiliriz. Halbuki Kadim bilgi onu olmadan &nce bilir. Buradan su sonug
¢ikarilabilir; Hadis bilgi vakia ile kayitli oldugundan, belirli bir vakia ile ilgili bilgi
ancak o vakianin vukuundan sonra viicuda gelebilir. Halbuki Kadim bilgi vakiaya
bagll olmadigindan ve ezeli oldugundan dolayr olusu &nceden kesin ve zaruri
olarak bilir."’

Ilahi Bilgi, beseri bilgide oldugu gibi, iktisabi bir bilgi olmadigindan dolay:
zamana, mekana ve sebebe bagh bir bilgi olmakla vasiflandirilamaz. Zira bu tiir
bilgide esas olan degismedir. Degisme ve yeniden olusum ise bilgiden &nce
bilinen seyle ilgili bir cehaletin varlifim tasavvur etmeyi iktiza eder. Halbuki
uluhiyet higbir yénden noksan ifade etmeyecek olan, kemal manasinda olan bir
sifatla ancak tavsif edilebilir. Cehl ise apagik bir noksanlik oldugundan dolayi,
flahi Zat'a cehlin izafe edilmesi muhaldir.”® Allah, insanlarm gérmedikleri, onlar

18 pezdevi, Usiilu'd- Din, s. 10.

9 Es'art, Kitabu'l-Ibdne, s. 12; Nesefi, Tabsirati'l-Edille, c. 1, s. 257. Mu'tezile de Allah'in ezelde
bilici oldupunu kabul eder, ancak bir ilimle degil zatindan dolay: bilir. (bkz. Ebu'l- Hiiseyin el-
Hayyat, Kitdbu'l-Intisar, Beyrut 1957, s. 50.)

B Es'art, Kitdbu'l-Ibdne, s.12; Nesefi, Tabsiratii'l-Edille, c. 1, 5. 258.
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Es'ari’nin Allah'in Varhigi ve Sifatlar: Hakkinda Kullandigh
Bazi Argiimanlarin Degerlendirilmesi

igin gayb ifade eden seyleri*! hatta insanlarm kalbinden gegenleri de bilir. *? Kadim
olan Ilahi bilgi, gizli- acik, olmus veya olacak her seye taalluk eder..

[lahi bilgi'nin egyaya nisbeti diger sifatlarda da oldugu gibi kelamcilar
tarafindan taalluk olarak isimlendirilir. Ilahi bilginin faal bir sebep mi, yoksa
mef'ul bir mana m1 oldugu veya bu iki sikkin diginda farkl: bir statiiniin imkanin,
ayrica objelerine ontolojik bir tesirinin olup olmadigy gibi problemler burada bizi
ilgilendirmemektedir. Burada biz ilahi sifatlar hakkindaki inanca 6érnek olmasi
agismdan ilim sifati hakkinda kisaca bilgi vermeye ¢alismaktayiz. Bilindigi gibi;
Islam tefekkiir tarihinde yaratilmis alem ile Yaratici arasinda nasil bir iliski vardir
sorusunun cevabi ilé ilgili degisik ekollerin gdriislerinin seklini tayin eden ve en
cok {izerinde tartigilan husus Ilahi bilgidir. Diger ilahi sifatlarla ilgili biitiin
tartigmalar ilim sifatina irca edilebilir.

Burada bizim gordiigiimiiz kadariyle umumi olarak siinni kelamcilar Ilahi
bilgiyi bir aktif sifat olarak ele almamaktadirlar® Ilim sifan fiili degil zati
sifatlardandir. Bu durumda zati olan diger sifatlar i¢in 6rmek olarak alinabilir. O
var olacak seyi bilmektedir, ama bu bilgi sadece bilgi oldugundan dolay: mahiyeti
icab1 varligs gerektirmemektedir. Bu tarife gore, bilgide esas olan pasif bir ihatadan
ibaret olan taalluktur.”*

Filhakika Kur'an'da Ilahi Bilgi ile ilgili ayetlerde, bu tiir bilginin, varhg
gerektirdigine dair bir isaret bulunmamakta ve aktif bir sifat olmaktan 6te var olan
ve olacaklar1 ihata eden bir sifat oldugu anlagilmaktadir. Gergi Kur'an Ilahi bilginin

' mahiyeti veya Allah'm ezeli Ilmi diye bir kavram getirmis degildir. Ancak Allah'in
* bilinmesi miimkiin olan her seyi bildigini, gizli ve asikar her seyden haberdar
oldugunu beyan etmektedir.”’ Gelecekte olacak seyleri de Allah'in apacik bildigi

2 En‘am, 6/59.

2 En‘am, 6/3.

B Gazali, el-Iktisad Fi'l-I'tikad, s. 66; Sehrestani, Nihdyeti'l-Ikdam, s. 239.

4 Sehrestani, Nikdyetii'l-Tkddam, s. 239.

2 Mesela bkz.: En'am, 6/59, Hac, 22/70,76; Furkan, 25/6; Neml, 27/65-74; vb.
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Kur'an ayetleriyle sabittir. O olacak seyleri olmadan 6nce bilir.”® Mesela Allah'in
gelecekten haberler vermesi, gegmis peygamberleridaha onlarin zamaninda,gelecek
olan bir peygamberle miljdelemis olmasi, vb. vakialar bildiren ayetler bu anlamda
zikredilebilir.”’

Allah’in bilgisi hakkinda temel inanglara kisaca g6z attiktan sonra Es’arf’nin
bu sifats nasil temellendirdigi problemini ele alabiliriz.

‘ Es’arf meseleye iki ayri agidan bakmaktadir. Oncelikle Allah’m biitiin sifatlan
gibi ilim stfatinin varlig ispat edilmekte daha sonra ise sifatlarmn ezeliligi problemi
islenmektedir. Es’ari’ye gore, Alim, Kadir, Hayy gibi isimlerin Allah’a izafe edile-
bilmesi icin bu isimlerin delalet ettikleri sifatlarin 6ncelikle Allah’ta bulunmasi
gerekmektedir. O [lahi isimlerin mevcudiyetini {lahi sifatlarin mevcudiyetine bag-
lamaktadir ki, bu gorils, onun terk ettifi Mu’tezile ekoliiniin goriisiine tamamen
ayklﬁdlr. Isimlerin sifatlar gerektirdigi konusu Es’ari’de tartisilmayacak kadar
agik-secik ortaya konulmustur. Biitiin stfatlarm varhgni ispat icin de ilim sifatins
One ¢ikarmaktadir.

Es’ari’nin ilim stfatinin isbatinda yine Kur’an’i takip ettifini s6ylemek
miimkiindiir:

“Muhkem olan fiiller ancak alim olan bir zattan muntazam
bir hikmetle meydana gelir. Aym sekilde dokumacilar ince bir
sanatla ipedi islerken, bunu yapmayr bilmeyen ya da iyi
yapamayan birisi i¢in bu sanati icra etmek miimkiin degildir. Hem
Allah'm insana verdigi hayat, isitme, girme gibi ozellikler;
bunlarin organlar: ve yeme, igme organlar: gibi organlardaki
mitkemmellige, kainata ve onda bulunan gines, ay ve yildizlarin
yoriingelerine baktigimiz zaman bunlarin hepsini yaparin soyle-

digimiz gibi her seyi kemaliyle bildigine delalet ettigini goriiriiz.

261 okman, 31/34.

2 imam Eg'arf, Allah'm olacak seylerle ilgili bilgisi hususunda bu tiir ayetleri delil olarak takdim
etmektedir. bkz.: Es'ari, Kitdbu'l-[bdne, s . 40-41.
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Es’ari’nin Allah’in Variigi ve Sifatlar: Hakkinda Kullandig
Bazi Argiimanlarim Degerlendirilmesi

Hikmetli islerin alim olmayan, cahilden sadw olmasi miimbkiin
olsaydy, cansizlarin ve cahillerin de hikmetli fiiller yaptgin kabul
etmemiz gerekirdi. Bunun muhal olmast hikmetli sanatldrm ancak

alim bir zattan sadw oldugunun delilidir. 28

Allah’in varligin: ispat ederken izledigi metodun bir benzerini Eg’ari’nin bura-
da da ele aldigimi gérmekteyiz. O daha once de yaptigt gibi diizenli fiillerin ve
hikmetli islerin bir sanatkarin varligina isaret ettigi, aym zamanda sanatkarin alim
olduguna da isaret ettigini sSylemektedir. Eg’arl insan ve sanatlari ile Allah ve
yaratmas arasinda bir analoji yapmaya ¢aligmaktadir. Bilixidigi gibi miitekaddim@n
kelam alimleri tafafindan sikhikia kullamilan, temelde Kur’an’a dayanan ve
“delaletii’s-sahid ale ‘l-gaib” olarak isimlendirilen temsili anlatim metodu, inancin
dile getirilmesinde en kolay ifade edilebilen ve en anlagilir yoldur. Eg’arf’nin
burada insandan sadir olan diizenli, hikmetli ve bir sanat bilgisine ihtiyac gdsteren
fiillerin (dokumacilik, ingat vb.) onu yapan kisinin bu isler hakkinda alim oldugunu
gosterdigini ileri stirerek; alemdeki bunca hikmetli igleri (insanin yaratiimasi,
giines, ay ve yildizlarmn muntazam yoriingeleri ve sasmaz diizen) yapan Allah’in da
ilim sahibi oldugunu ispat etmektedir. Ipegi islemek igin nasil ki bilgi gerekiyorsa
kainattaki muntazam isleyis de hikmet ve ilim sahibi bir Yaratici’y1 gerektirir.

Eg’ari Ilim sifatini 'ispat ettikten sonra genel olarak diger sifatlart da aym
tarzda islemekte, temel olarak aldigi ilim sifatina dayanmaktadir. Ancak sem’,
basar gibi biraz daha antropomorfik vasiflar séz konusu oldugunda temsili anlatimi
terk ettigi gorillmektedir, Biitiin sifatlarin ezeli oldugunu kabulde de hayat sahibi
bir varligmn kemal sifatlardan mahrum olmast durumunda miikemmel olamayacag:
tezinden hareket etmektedir. Allah’mn vasiflarinin ezeli olmadigini iddia etmenin
uluhiyetin mutlak mitkemmelligi ile bagdasmayacagmi séiyle:mek’iedir.29

28 Ebu’l-Hasan el-Eg’ar, Kitdbu'I-Lum ‘a, s. 10.
¥ gbu’l-Hasan el-Eg’ari, Kitdbu 'l-Lum’a, s. 11.
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Sonug¢

Es’arl’nin Kitdbu’l-Lum’a adli eserinden hareketle onun Allah’in varlif ve
stfatlart ile ilgili birkag delilini ele aldigimiz bu ¢alismada énceden tahmin etti-
gimiz gibi, daha sonraki kelamcilarin tamamen nazari kavramlara dayanan tahlil-
leri yerine Kur’an ayetlerini takip eden, ¢ogu zaman da istidlalini bir ya da birkag
ésletle nihayetlendiren bir yol izledigini gordiikk. Cogunlukla Kur’an’da var olana
temsili anlatim Eg’ar{’nin takip ‘ettigi metot olarak 6niimiize ¢ikmaktadir. Mu’te-
zile’nin agin tenzih¢i yorumlari yerine genel olarak Mtisliiman toplumun kabul
edebilecegi ve anlamakta fazla zorlanmayacag: bir ifade tarzi takip etmektedir,
Es’arl. Buna ragmen bazi durumlarda mesele gerektirdiginde tenzihi agiklamalarda
da bulundugunu miisahede etmekteyiz. Ancak sonraki esarf kelamcilarimin sik¢a
basvurdugu felsefi izah ve kavramlara pek fazla yer vermedigi de agiktir,
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