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Giris

Diigiince tarihi iginde miimtaz bir yere sahip olan Ibn Haldun, ¢ok
yonliliigiiyle dikkatleri ceken Miisliiman bir diigiiniirdiir. O “Mukaddime™ adin
tastyan eseri ile meshurdur. Ibn Haldun, “Mukaddime™yi biiyik eseri “Cihan
Tarihi’ne bir girig olarak yazmugtir. Fakat bizce “Mukaddime™ sadece adt gegen
esere giris mahiyetinde yazilmig bir baslangi¢ degildir. O, bagh bagina muazzam
bir eserdir. Bu sebeple o, ibn Haldunun Tarihi’nden ayn bir esermiy gibi yad
edile gelmistir. Bu haliyle de o, tarih sabasinda da “Mukaddime” yazma
geleneginin baglaticist olmugtur.

Ibn Haldun “Mukaddime”sinde taribten topluma, iktisattan siyasete elestirel
ve tahlili bir dslupla kalem oynatomg, mantiki bir bitiinlitk icinde de fikirlerini
ortaya koymustur. Genis bir yelpaze i¢erisinde ortaya ¢tkan bu eser, birbirinden
kopuk sahalarda, birbirinden bagimsiz diisiince ve fikirlerin sergilendigi bir
dizin degildir. Tbn Haldun, burada temel dinamiklerini inandif1 degerlerden
alarak, biitiin bu yukanda zikredilen alanlardan gerektii kadar istifade etmek
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suretiyle, kendisinin de ifade etti3i gibi, “yeni bir ilim” ortaya koymustur. Bu
ilmin ads da “Umran”dur.

Ibn Haldun’'u diinya fikir tarihi iginde bir yere oturtabilmek, onun
geligtirdigi bu ilmi, hakkiyla ortaya koymakla miimkiin olacaktir. Fakat bu, bu
galismamn smirlanm asan kargdaghrmahi bir arastirma  ve incelemeyi
gerektirmektedir. Ciinkii Ibn Haldun’un ortaya attips umran fikr, ilk bakista
smurlan olduke¢a genis altinda farkh bilimleri toplayan bir bilimler semsiyesine
benzemektedir. Zaten bu yiizden olsa gerek, Ibn Haldun sonrasi gelisen bilim
diinyas:, Ibn Haldun’un bir semsiye altinda topladigi bu sahalan aynstrmus;
“tarih felsefesi, sosyoloji, iktisat, siyaset” gibi farkh bilim dallarm
gelistirmistir |

Ibn Haldun, gelistirdigi Umran ilminde, yukarda zikredilen sonradan ad:
konulan ve konulan ayngan bilim dallarindan, taraflarlarim hayrette birakacak
bir dslup ve anlayigla bahsetmektedir. Bu scbeple o, daha sonraki
degerlendirmeciler tarafindan biiyiik bir sosyolog veya tarih felsefecisi olarak
nitelendirilmigtir. Bizce bu tir degerlendirmelerde her ne kadar mantiki bir
celiski s6z konusuysa da; bu tiir yorumlamalar, fbn Haldun’u daha genis bir
perspektiften degerlendirebilme olanag: da saglamigtir.

Mantiki geligkiden kastimiz, daha sonra gekillenen, hatta hila gekillenmekte,
muhteva degistirmekte olan farkh bilimsel alanlarda, yani ibn Haldun’un sadece
bir yoniinii gosteren bir dalda, onun ortaya koymaya cabistigi kendine has
ozellik ve farkliklani olan Umran ilminin degerlendirilmeye tabii tutulmasi,
dolayisiyla bir indirgemenin s6z konusu olmasidir. Bize gore tutarh olan
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yaklagim, Ibn Haldun’un 6ncelikle oldugu gibi ortaya konulmasi, daha sonra
gerekiyorsa difer alanlara atiflar yapilarak bir yorumlamaya gidilmesidir.

" Bu sebeple biz bu ¢alismamizda, hem aym celiskiye diismemek hem de Tbn
Haldun™ daha iyi anlayabilmek igin; onu, umran fikrine sevk eden tarih
telakkisini ve kisaca Umran ilmini ortaya koymaya caligacagiz. Yeri geldikge de
Umran ilminin tarih felsefesi ile olan ilgisi iizerinde duracagiz. Bu arada
genelde Tiirkiye’de ibn Haldun hakkinda yapilan bazi galismalardaki .soziini
ettigimiz geliskilere ve Ibn Haldun’u oldugu gibi degil de, daha ¢ok kendi
fikirlerini destekleyici mahiyette yorumlayanlara géndermelerde bulunacagiz.
Bunu yaparken de bunlara alternatif kendi Ibn Haaldun yorumumuzu ortaya
koyacagiz.

Tarih Telakkisi

Ibn Haldun’un tarih telakkisini hakkiyla anlayabilmek igin kanaatimizce,
Islam’in Allah anlayigindan ¢ok kisa bir sekilde bahsedilmelidir. Ciinkii bizce
Ibn Haldun, pek ¢ok arastinci tarafindan iddia edildigi gibi; inandig:
degerlerden tamamen bafimsiz degil, bilakis mensubu oldugu Islam dininin,
dolayisiyla Kuran’m ipuglanim verdigi bir bilgi kuramsal cercevede sistemini _
kurmaktadir. Eger onu, genel tarihi seyir iginde ayirt edici bir yere koymak
gerekirse, ona en yakin zihniyet, dini ila.hi;_ra’a,:l1 bir ¢izgidir. Ciinkii onun tarih
telakkisi, bazz Kuran ayetleri ile 6zellikle de Kuran’m Tann telakkisiyle
irtibatlidr.

! 8.H. Bolay, “Filozoflarin Tarih Gérigler, Tarih Metodolojisi ve Tirk Tarihinin Meseleleri
Kollokyumu: bildiriler, Firat Uni. Yay., Flazig 1990, s. 13
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Islam’in Tann anlayisim kisaca verirken, tutumumuz klasik islam gelenegi
dogrultusunda olacaktir. Bu geleneje gore Islam, miicerret, miistakil, sahsiyetli,
bir ve herhangi bir sekle biiriinmeyen, her seye hikim ve Kadir-i Mutlak olan
bir Allah anlayis1 getirmigtir. Tarihi seyir, vahyin yenilenen ilkelerine uygun
olarak yiiriimelidir. Bu ilkelere uymayanlar, ikazlarma aldirmayip karsi gelen
milletler ve miistebitler cezalandinlmiglardir. Tarih bunlarm mezandir ve yeni
nesiller igin ibretle doludur. Bu bakimdan tarihte higbir gey, Allah’tan gizli
kalamaz. Allah’1t ve peygamberlerini yalanlayanlann akibetini gérmek igin
yeryuziinii gezip gormek lazimdir. Tarihi meydana getiren ve ona minisim
veren geyleri Allah yaratngtir. O, her seyi bir anda yaratip isini bitirmisg
degildir. O’nun yaratmasi ve miidahalesi her an devam eder. Tabiat ve dlem de
her an yenilenmektedir. .

Allah insam segerek, ona giivenerek bir zaman gergevesi iginde yaratomgtr.
Insam Adeta yeryiiziine vekil yapmus, yerleri ve gokleri onun emrine vermistir.
Bu sebeple tarihin dinamigi insamin hiir iradesi ve emirlere itaati nispetinde
kendi elindedir. Isldm kendisine kars1 olan inanglan ve sahsm igindeki kétii
duygularla miicadele etmesini ister. Bu ‘cihad’dir. Fakat Kuran, insandan dogan
katiiliiklerle, diger varliklardan doganlann ayirmakta ve bu hususta insam
uyarmaktadir. Bundan dolay1 insamin ve cemiyetlerin gegmisteki giinahlar,
gelecekteki ilerlemeleri engellemez. Zira Kuran, giinah ve af miiessesesini insan
igin getirmigtir. Fakat kul diinyada yagamakla ondan kopmamakia beraber, ona
esir olmamah, ebedi hayata hazirlanmahdir. Ciinkii bu diinya hayat: gegicidir’.

28 H. Bolay, agm., s. 12
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Ibn Haldun’un mensubu bulundugn dinin, Allah anlayigina ve Allah insan
iligkisine kisaca degindikten sonra tarih-felsefe baglantisi iizerinde fikir
yirittebilmek i¢in tarih felsefesinden ne anladifimizi kisaca belirtelim.

Tarih, gecmis devirlerde vaki olan bir takim hadiselerin hikaye
edilmesinden ibareftir. Ashinda bizim dilimizde ve bat1 dillerinde, tarih kelimesi
hadiseleri bir kronolojiye gore tasnif etmek manasma gelir. Klasik manasi ile
tarih yazicihgy bir takim belgelerden dgrenilen bilgilerin bir gesit tasnife tabi
tutularak sunulan bigiminden ibarettir’. Bu tarz eserlerin pek faydah olmadig
bilinen bir seydir. Giiniimiiz tarihgileri ise olaylara, yorumlamac: bir metotla ve
insan unsurunu dikkate alarak yaklagmaktadir. Diger yandan tarih diger sosyal
ilimlere agilmak ve ortak galisma prensibini uygulamak zorundadir®.

Taﬁh felsefesi ise terkibi ltefekkﬁr tarziyla insan cemiyetlerinin degismesini
ve tekdmiiliinii idare eden umumi kanunlarin aragtinlmasi, yahut bu evrimin
manast ve insanlifin miincer olacaB: akibet izerinde nispi diigiinceler ileri
siirmesidir. Daha genis manasiyla felsefe, tarihi sebeplerin, ilke olarak tariti
badiselerin umumi illetlerinin aragtinlmasidir. Dar manada ise insanhgmn
olusumunun son izahi ve gegirmig, yasamms oldugu olaylarm bittiiniiniin bir
sistem ve ahenk icinde izahidir’.

Bu giris dogrultusunda; Ibn Haldun’un tarih telakkisini, biraz agmaya
cahsalim. fbn Haldun, tarihi miistesna bir mevkie ¢ikarmstir. O, tarihi, ilimlerin
tasnifinde zikretmemis ve hakikatte tarihi biitiin ilimlerin kokia ve geligme

- 3 Sahin Ugar, Islam ‘da Miilk ve Hilafet, Konya 1992, s. 9
* Bahaeddin Yediyildiz, “Metodoloji, Cagdag Tarihgilik”, Tarih Metodolojisi ve Ttirk Tarihinin
Meseleleri Kollokyumu: Bildiriter, Firat Uni., Elazig 1990, s. 27
% S.H. Bolay, agm., s. 9
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zemini gibi digiinmistir. Bu durum onun nazarinda tarihe ilimlerin en celili,
serifi ve azizi tinvamm verdirmigtir®. Ibn Haldun ilk etapta klasik Aristo
geleneginin ilim tasnifine bagh kaldifindan; tarihi, ilimlerin tasnifinde
zikretmemektedir. Bilindigi gibi Aristo ve onun ilim anlayisina bagh filozoflar,
tarihi ve sosyal olaylan ilmin konusu diginda birakiyorlardi. Ciinkii onlara gore,
ilim zaman veé mekina bagli olarak ‘degismeyen varhigr’ konu almaktadir.
Gergek ilim ise, bu varlik hakkinda elde edilen degigmeyen kurallann bilgisidir.
Bu anlayisa gore en gergek ilim, metafizik ve teolojidir. Ciinkii bu bilimlerin
konusu degismeyen varhktir. Ikinci dereceden de ilim vardir. Bu da fiziktir. Bu
bilimin konusu, kevn ve fesidin vukuu buldu@u ay alti slemidir. Insan olaylarn,
dolayisiyla tarih, sosyoloji ve ekonomi degisken bir tabiata sahip oldugundan bu
bakig agisinda ilim sayilmamustir’. Tbn Haldun, basta Aristo gelenegine bagh bir
gorinti sergilese de, gercekte bu anlayisa karst ¢ikmis, sosyal ve tarihi olaylarin
ilmin konusu oldugunu gostermistir. Konumuzla ilgisi bakimindan ise tarih
ilminin kurucusu olarak goriilebilir. Fakat onun tarihe yaklagmm, bu giinki
anlamda bir tarihgilik degil, kurdugu Umran biliminin temellendirilmesinde bir
zemindir.

ibn Haldun’un nazarmda tarih, kiilli bir ilimdir. Bunun igin o, her vesile ile
tarih ilminin gerefini tahkike ¢alismis, kiyymetini izah etmis, bir taraftan tarihe
bakarak, diger taraftan tarihgileri yoklayarak bu izahatim genigletmistir®.

¢ tbn Haldun, Mukaddime, Gev: Zakir Kadiri Ugan, MEB, Istanbul 1991, c: 1, s. 18

7 Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Girig, AUIF, Ank. 1988, s. 116

8 7. Fahri Findikoglu, Tbn Haldun’da Tarih Telakkisi ve Metot Nazariyesi Istanbul, 1951, s. 24 ve
Muhsin Mehdi, Ibn Khaldn®s Philosophy of History, The University of Chicago Press 1964, s.
10
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Ibn Haldun’u, zamanindaki ve kendinden onceki tarihgilerden agirlikh
olarak farkls kilan nokta, onun tarihe tenkidi ve tahlili bir tislupla yaklasmasidir.
Ciinkii tarih, haber hikiimleriyle istigal eyler. Béyle oldugundan tarih, esyanin
tabiatimn iyice bilinmesini emreder. Dier yandan bize sahih bir 6l¢ii verecek
bilgi ancak tarihtir. Olagan hadiselerin olaganli®s, olmayacaklann fanteziligi
ancak tarih sayesinde 6grenilebilir. Tbn Haldun bu durumu, su paragrafi ile gok
giizel aciklar: “Tanhm icinde saklanan ménd ise incelemek, dilgiinmek,
arastirmaktan vé, varlign (kdinatm) sebep ve illetlerini dikkatle anlamak ve
hadiselerin vuku ve cereyammin sebep ve tertibini inceleyip bilmekten ibarettir.
iste bundan dolay: tarih sereflidir ve hikmetin igine dalmugtir. Tarih, hikmet
(felsefe) ilimlerinden sayiimaya layiktir™.

Gorildiagii gibi bu vyaklasim, yukanda verdigimiz tarth felsefesi
anlayigimizla bityiik 6lgiide 6rtiigmektedir. Ibn Haldun, bu yaklagmmiyla bir tarih
kurami geligtirmistir. Ona gore felsefi bir disiplin olmasi gereken tarihin
konusu, maddi ve manevi degerleriyle birlikte igtimdi hayatin timiidir. Zaten
bundan dolayr tarih, sosyal olaylan ve bu olaylanin amillerini mevz
edindiginden, fizik ve rihi durumlan g6z oniinde bulundurarak sebep-sonug
miinasebeti gercevesinde hadiseleri agiklamak gayretindedir. Bu anlamiyla
tarih, basit bir hadiseler hikayesi degil, bir sosyal miinasebetler biitinii ve
bunlarn ifadesidir™. »

A Ibn Haldun, hadiseleri sebep-netice zinciri igerisinde degerlendirirken,
referansi Kuran’du. Ciinkit ona gore Kuran’da her geyin bir 6lgii iginde

? Ibn Haldun, age., c: 1, 5. 5
1S H Bolay, agm., s. 12, Z. Fahri Findikoglu, age., s. 29
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yaratilmasina ve hadislerdeki sebep-sonug iliskisine dikkat cekilmektedir''.
Diger tarafian Ibn Haldun burada, kati bir determinist degildir. Ciinkii o, insanin
tarih igindeki roliini ve tesirini kabul etmis, bunu fizik ve cografya sartlarmdan
daima iistiin tutmugtur. Tbn Haldun, devletlerin kaderini tayin eden ve strekli
tekrar edilen bir olugun, insari davramglaniyla meydana geldigini miidafaa
etmistir. O, halde ve gegmiste vuku bulmug hadiselerin benzer olmalarma,
benzer tarihi gartlara bakarak, istikbal hakkinda hiikiim ¢ikarmay1 igtimai hayati
degistiren, medeniyetleri yikan veya ihyd eden kanuniyetlere ulagmaya
calismigtir. Aynica o, fertlerin bagarilanmi ve basansiziklanm da ihmal
etmeyerek, onlan cemiyetlerin hayat: iginde degerlendirmektedir'2, Bu sebeple
onun kat1 bir determinizmi savundugu seklindeki yorumlamalan tutarh bulmak
olas1 gorillmemektedir.

ibn Haldun, tarihi meydana getirenin ve onu aktaramn insan oldugunun
farkindadir. Bu sebeple o, tarihi ele alirken, insann psikolojik durumunu tarihin
gerceklestifi sosyal ve cografi zemini gbz Oniinde tutarak degerlendirme
yapmigtir. Onun bu yaklagimi, Isldm kiltirii iginde bir gizginin devam
niteliginde olsa da, XIV. yiizyil. Ortagag Bati Avrupa’s: i¢in yaklagik dort asir
sonra gelinebilen bir noktadir. Cinkii Ibn Haldun; Bati, skolastizmin zulmeti
icinde bunaldig1 bir sirada giir bir tefekkiir agkim giitmiis ve bu agk, tarih
ilminin himayesi altinda biitiin sosyal ilimleri kucaklamug her birinin ¢esithi
meselelerini keskin bir objektiflikle arastirmaya rehberlik etmigtir®.

1 Bkz., “..Her seyi yaratmus ona olgf, bigim ve dilzen vermistir”. Furkan s. (25-2). Yine: 80/19,
10/5... .

23 H Bolay, agm., s. 12

13 7. Fahri Findikoglu, age., 5. 24-25
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Tbn Haldun’un bu objektifligi ve aydm diigiincesi, ne Kuran’a aykindir ne
de gelenefe. Aynica onun ayirtedici ve belirleyici tarih goriigi, yasadig kiiltiire,
inandify Islam dinine ve medeniyetine ¢ok yabanci degildir. O, sosyal
hadiselere iligkin 4detulldh bulmaya ¢aligmis™, bunu da Kurani bir perspektifle
yapmustir. O, bu hususta bizzat su ayetleri zikretmektedir: Ahzab 62, Fatir 43,
Fetih 23, | '

Bu baglamda Dogan Ozlem’in Islam tarihgiliginde genele determinist bir
yaklagimin hakini oldugu; fakat ibn Haldun’nun “dini ve ahlki degerlerden
istifade etmedigi ve (bu nedenle de) Ortagag islam diisiiniirleri i¢inde teolojik
6n tasarimlardan kurtulmay: basararak (determinizmi kiran) tek istisnai gahsiyet
oldugu'® yorumuna katilmak miimkin gorimmemektedir. Ibn Haldun’un
tarihin yiice bir gayesi olup olmadigini aragtirmamig olmasina bakarak, onun
natiiralist oldugunu séylemek ve Kuran’a baghliginin samimi olmadifm ileri
sirmek de isabetli degildir’’. Bize gore bu konuyla ilgili, biraz sopuk bir
ifadeyle de olsa Toynbee’nin tespiti yerindedir: “Ibn Haldun Islamiyet caginda
Kuzey-Bati Afrika tarihinin diinyevi sosvolojik agiklamasmin yetersizligini

gordigii icin Tanri’y1 da tarihin akt6rleri arasina soktu ve boylece tarihe yeni bir °

boyut kazandird1™®,

' Ibn Haldun, age., c: 1, s. 5, 88, 90, 202,... c: IIL, 5. 71, 113, 352, 353, 409.
13« Allah’m yasasinda bir degisme bulamazsin”. (Fatrr s. 43)
Ton Haldun, age., ¢: 1, 5. 66, 202
“Bu Allah’m 6teden beri stiregelen yasasidir”. (Fetih s. 23)
“Allab’m 6nceden gegenler arasinda uygulanan yasa budur”. Ahzab s. 62
Not: bu ayetler Ugan ¢evirisinde Ibn Haldun’un s6zil gibi geger.
1 Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, Istanbul 1992, s. 28
17 S H. Bolay, agm., 5. 13
18 Arnold Toynbee, Tarih Bilinci, gev: M. Belge, Istanbul 1978, ¢: II, s. 522
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Ibn Haldun genel itibariyle bazen bir eziklik psikolojisi iginde bazen de
Kuran’1 ve Islam kiiltiiriinii hig bilmeden, aslindan oldukga saptirlmak siiretiyle
degerlendirilmigtir. Oysa O, yukardan beri gostermeye calistigmmz gibi,
inandif1 degerlerle hicbir zaman ¢atismaya girigmemigtir. Onun su paragrafi da
bu iddiamiz1 dogrulamaktadir: “...bizim bildigimiz, idrak kuvvetlerinden bagka
bir nevi idrakin bulunmas: miimkiindiir. Ciinkii bizim idrakimiz hidis ve
mahluktur... bu sdylediklerimizden hig biri akli ve idrak giiciinii kiiciiltmez, akil
dogru bir olgudiir...(ancak) aklin olgiisiiniin de bir s vardir, akil bu sininn
obiir tarafina gegemez".

Bu noktada iizerinde durulmalbidir ki, Tbn Haldun, 6zellikle Tiirkiye’de
yapilan baz caligmalarda garip bir tarzda, siyasi ve materyalist
degerlendirmelerden kendisini kurtaramanustir. Oysa meydana gelen olaylarin
goriinen plandaki sebeplerini aragtirmakla materyalist olma arasinda bir iligki
kurulabilse de bu tavir, yukarda agida c¢iktin gibi, ibn Haldun’una oldukga
yabancidir. Bana 6yle geliyor ki, Ibn Haldun ve onun metot ve nazariyesi
hakkindaki yorumlarda 6zellikle 14. yiizyilin Misliiman bilim gelenegi, sosyal
ve dini yapisi, siyaset anlayist vb. hususlar, 20. yizyilm perspektifi ile
degerlendirilmekte, hatta yapilan bazi kargilagtirmalarda Tbn Haldun’un tarihsel
onceligi oldugu halde, 18-20. yiizyillar arasmda yasamis bazi batih diigiiniirlere
benzetilmektedir. Ayrica tarihsel yaklagimlann, olaylarm ve kavramlann
anlagilmasinda ¢agdas donemin paradigmalan kullamimakta; bu da onceki
hadiselerin sonradan gelistirilen kavram ve yontemlerle agiklanmasi durumunu
ortaya cikarmaktadir. Bilimin kiimiilatif olarak gelistii anlayisindan yola
cikilirsa; bu tiir yorumlamalar, dogal goriilebilir. Ancak bu anlamlandirma

1% fbn Haldun, age., ¢: IL, s. 520-521
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kendi iginde pek ¢ok eksiklikleri ve yanilgilar da barmdirma riski tagimaktadir,
Bu nedenle Ibn Haldun’u yorumlarken tercih edilen; “bilimi teolojiden
kurtaran™, Islam’in hudutlarmi agan®, diyalektik gidisi maddi temellere
dayandiran®, maddeci®, ilahi mukadderat yerine tarihi zarureti ikame eden®,
tarihi maddeciligin miibessiri®, 13ik”, akli 6nyargilardan kurtarmaya calisan bir
rasyonalist®’, sosyaﬁst nazariyenin kurucusu®”, gibi kavram ve yorumlamalarin
fazlaca zorlama ~oldugu ve Tbn Haldun’u kendi dogal ¢izgisinden uzaklagtirdig1
kanaatindeyiz. -

Umran Ilmi:

Ibn Haldun’un kurucnsu olmakla o&viindigi Umran Ilmi, yukarda
acikladigimiz gibi, onun tarih anlayis1 iizerinde yikselmektedir. Bu sebeple o,
tarihin gérevini vurgulamus, tarihe iislup ve ilkeleri olan tutarh bir ilim hiiviyeti
kazandirmustir. Ona gore tarihin gorevi, gegmisi aydinlatmak, kusaktan kusaga
aktarilan beseri umram incelemektir”®. Demek ki, tarih, Umran Ilmi’nin
zeminidir.

Kelime olarak; mamurluk, imar etme, senlendirme, abad ve bayindir olma,
gelisme anlamlarna gelen umran, smirlan biitiin sosyal faaliyetleri kapsayan

® (Ymit Hassan, /bn Haldunun Metodu ve Siyaset Teorisi, AUSB, Ankara 1982, s. 6.

2! Umit Hassan, age., 5. 40

2 (Ymit Hassan, age., s. 144

B Umit Hassan, age., s. 141 ‘

M ¥. Nenmark, Jktisadi Diigtince Tarihi, ¢: 1, s. 54

B Cemil Merig, Unrandan Uygarliga, s. 150 ve 353. sayfadaki 23. dipnot.

28 {Umit Hassan, age., s. 158, 241, 258.

" Ulken ve Fahri, Jbn Haldun, Kanaat Kitabevi, Istanbul 1940, s, 151, 152.

% Roger Garaudy, [slam in Vadettikleri, gev: Nezih Uzel, Pinar Yay., Istanbul 1983, 5. 116.
® fon Haldun, age., c: 1, s. 32. ,
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kuramlan, gegmisi ve hili igine alan bir ilim dahdir. Yani bu yeni ilmin konusu,
toplumlarin yasays1 ve bu yasayisi etkileyen her tiir olaydir. Ibn Haldu’nun
kavramlariyla bunlar, yabanilik (bedevilik), gehirlesme (hazerilik), aile ve
kabile dayanismasi (asabiyet), devletlerin ve hanedanlarim kurulusuna yol agan
sosyal farklilagmalar, insanlarin hayatlarim kazanmak icin giristikleri faaliyetler
(meslekler, zanaatlar), ilimler, giizel sanatlar ve difer toplumsal yasam
sekilleridir.*® Bu durumu Ibn Haldun cesitli vesilelerle dile getirir. Mesel4 su
agiklamalar, bize bu ilmin konusunu en gizel sekilde ifade etmektedir:
“.umran adi ile andifimiz begerin igtimal hayatimin hal ve tabiatim gozden
gegirmek gerekir''”. Bagka bir yerde de soyle der: “Igtimai hayat insanlar igin
bir zarurettir. Filozoflar bunu, ‘tab’an medenidir’ ibaresiyle anlatirlar. Yani
insan igin i¢timil hayat yagsamak tabil bir ihtiyagtir derler. Filozoflar kendi
istilahlarinca, bdylece bir arada toplanarak yasanman yere “medine” adim
verirler. Umranin manasi da budur™”. Yine baska bir yerde de: “..beger cinsi
i¢in i¢timai hayat bir zarurettir. Yoksa insanlar yasayamazlar ve Tanri’nin
insanlar vasitasiyla diinyayr imar ve onlan yeryiiziinde kendinin halifesi
yapmak hususundaki iradesi yerine getirilmemis olurdu. Bu ilmin konusu olarak
ele aldigimiz umramn manas: iste budur™” der.

Goriildiigi gibi Umran IImi, konusu bizzat ortaya konulmus, sahas: olduk¢a

genis bir bilimdir. Bu sebeple Umran Ilmi’ni bazilan Sosyoloji, bazilan Kiiltiir
ilmi, bazilan da Sosyal Felsefe olarak anlamiglardir. Fakat bu yorumlamalarda

3 Umit Merig, Cevdet Paganm Toplum ve Devlet Goriigii, 3. basky, Istanbul, 1972, 5. 20.; Muhsin
Mehdi, Tbn Khaldfin’s Philosophy of History, The University of Chicago Press 1964, s. 271.

3! tbn Haldun, age., c: 1, s. 90.

* Jbn Haldun, age., c: 1, s. 100.

3 Ibn Haldun, age., c: 1, s. 103.
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gozardi edilen Umran lmi’nin, zikredilen her dala bir noktada benzemekle
beraber, bu dallardan hi¢ birisine hasredilemeyeceginin vurgulanmamasidir,
Ciinkii bu bilim, kendine 6zgii konusu, metodu ve problemleri olan bagh bagmma
bir daldir.

Aslinda Ibn Haldun kurmus oldugu bu bilimle, daha énceden var olan baz
ilimlerin kangtinilabilineceginin farkindadir. Bu sebeple o, israrla bu ilmi,
“kendisinin All%_ﬂl’m litfu ile ortaya koydugunu, bu ilmin meselelerinden
bazisini, bilginlénin telif ettikleri eserlerinde inceledikleri ilimlerin delillerini
ispat sirasinda 4nizi olarak andiklarmi®” vurgular. Daha sonraki fbn Haldun
aragtirmacilan da onun bu ikazina ragmen benzer bir yorumlamaya gitmigler;
fbn Haldunu umran bashg altinda yeni bir bilimin kurucusu olarak
degerlendirmemislerdir. Genelde bu bilim karpilmak suretiyle, ya daha onceki
ilimler iginde goriilmekte ya da daha sonra adit konulup sistemlestirilen modern
bilimlere indirgenmektedir. Bu gekildeki yaklagimlann, yukarda ifade edildigi
gibi, Ibn Haldun’u kendi qizgisinjh digmna iten ve onun orijinallifini golgeleyen
zorlamalar olduguna inanmaktayiz.

Ibn Haldun’un sistemlestirmek istedifi Umran IImi’nin onun tarih
telakkisiyle yakindan iligkili oldufuna yukanda deginmigtik. Oyle ki, onun
tarihe yaklasimi ve onu degerlendirisindeki ilkeler, Umran Iimi’nde de
gegerlidir. O, kurdugu ilmin konusunu olugturan olaylarm belli sebep ve
illetlerden kaynaklandigim belirtmnistir. Bu sebep ve illetler, dogrudan umranin
tabiatmdan kaynaklanmaktadir® O toplum hayatinda goriilen degismeyen

3 ibn Haldum, age., c: II, s. 92-93.
3 Muhsin Mehdi, age., s. 188.; Ibn Haldun, Mukaddime 1, Hazirlayan: Sileyman Uludag, Dergah
Yay., 2. basky, Istanbul 1988, s. 117.
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nizama isaret ederek; gesitli yapilar arasmdaki baga ve kanunlulupa da dikkat
cekmistir. Meseld, “miilkiin tabiati refahtir” derken miilk ile refah arasindaki
baga ve kanunluluga isaret eder. “Miilkte, bedevilik tavrimi zorunlu olarak
hadarilik izler” derken, sosyal olaylardaki illi bag: gosterir. Ibn Haldun’un
sosyal olaylara kanun ve illiyet esaslanimt uyguladigini gérmek igin “egyanin
tabiatr”, “varhiin tertibi”, “sosyal olaylarin tabiati ve bunlarm zorunlulugu
“tabii hususlarn degismezligi”, “Allah’in siinneti”... gibi 'sosyal olaylardaki
kanunlulugu agikca belirten ifadelerine bakmak yeterlidir. O, alemde her geyin
degismekte oldugunu séyler. Ama hemen ardindan bu degigmelerin degismeyen
bir nizam gergevesinde ve siireklilik gosteren belli kanuniar dahilinde vukiia
geldigini soyler. Iste bu deney ve gozlemlerine dayanarak degisik sosyal
olaylarm degismeyen bazi esaslara dayandifmu s6yleyen Ibn Haldun, Umran
* [lmi’nin kurulmas: geregine inanmgtir.

ibn Haldun yaptipn agimlamalann - dogrulugunu, ¢esitli  delillerle
ispatlamaktan geri durmaz. Bunun igin burhan, hiiccet,  delil ve kiyas gibi
terimlere sik sik bagvurur. Sadece akli degil sosyal ve tarihi delillere de 6nem
verir. Hatta bazt kigisel deney, gbzlem ve izlenimlerini de buna ekler. “Simdi
biz bu kItapta, begeri toplumda gorilen miilk, kamnq, ilim ve sanatlar gibi
 gesitli ispat gesitleriyle agiklayacagiz’™ der.

Ibn Haldun gelistirdigi Umran Ilmi’nde ¢esitli toplum tiplerinden s6z
edérken —bunlar bedevi ve hazeri toplum tipleridir- en kiigik toplumsal
birimden devlete kadar, bir toplumu toplum kilan esas 6 olarak “asabiye”yi
gostermektedir. Tbn Haldun’da temel kavramlardan birisi olan “asabiye’j’

BA thammedlnan,lanaldnn_HayazuhuveSemhm Ikarz al-Kahire 1993, s. 188.
3 {bn Haldun, age., c: 1, s. 14.
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- olduk¢a farkh anlamiarda kullamilan kaypak bir kavramdir. Once kabilenin
bireylerini birbirine perginleyen biyolojik bir kavramdir. Zamanla ménevilesir,
vicdanlari kaynagtiran bir kuvvet, yani iman, olur. Imanla ki mirasm
birlesmesinde milliyet hissi dogar. Bir kelimeyle asabiye, toplumlarla beraber
gelisen esnek bir kavramdir’®. Asabiyenin en genis tarifi, insan toplumlarm
birbirine baglayan, onlarda tek kabile-tek millet, tek iimmet olduklari hissini
uyandiran bag, yani maddi bir gergek olmaktan fazla bir his, bir suurdur. ibn
Haldun bunu s6yle ifade eder: ...bunlarn her biri asabiyenin, yani bir kavmin
bir araya toplanarak kendisini korumasindan ve diigmana karsi koymasindan,
memleketler fethedip zafer kazanmay: istemesinden, dismam kuvvet ve
siddetle yenmekten ibaret oldugunun agik delilidir. Asabiye adin: verdigimiz bu
ozellikleri kaybeden kavim ve uruglar bu andiklanmzin her birinden mahrum
olurlar®®”,

-Miistegrikler, kelimeyi Avrupa dillerine cevirirken biiyilk zorluklarla
karslasmislardu™. Bu sebeple bu kelimeyi, “ziimre ruhu”, “grup hissi”, “sosyal
dayamgma duygusu”, “sosyal tutkunluk”, askeri ruh”, “kabilecilik”,
‘milliyetgilik™, ... gibi kavramlarla ifadeye ¢ahgmuglardir, Bizce yine umranin
yorumlanmasinda oldugu gibi asabiye kavrami da belki bu kavramlarmn her
birinden bir parca almaktadir. Ama bu kelime izah ettigimiz gibi kendine has
anlaxmolan, Tbn Haldun’ aaltanahtarbukavramdlr

~ Ibn Haldun’a gére toplumlar asabiye sayesinde vardirlar. Her toplumun
asabiyesi farkhdlr Uygarhiklar ve kiltiirler bu bakimdan birbirlerine gegisli

3 A. Ates, “Asabiye Maddesi”, Islam Ansiklopedisi., Umit Merig, age., s. 46.
¥ 1bn Haldun, age., c: 1,5 352.
7. Velidi Togan, Tarihte Usul, IUEF, istanbul 1960, s. 160, (not: 5).
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olmayan, birbirlerini etkilemeyen her biri kendi gelisimini kendi iginde yasayan
kapali birimlerdir. Her toplum, tipk: bir canh gibi dogar, biiyiir, gelisir ve oliir.
Dogma, biiyiime, gelisme, ¢oziilme ve yok olus her toplumsal organizmanmn
kaderidir, dolayisiyla her uygarlig: bekleyen son, yok olustur. Her toplumun
kendi iginde yasadift bu agamalar, aym zamanda o topluma ait asabiyenin
ortaya gikigidar®.

Ibn Haldun’un bu anlayisi, giniimiiz Tarih Felsefesi kavramyla devri
(dongiisel) bir yaklagim olarak alinabilir. Fakat bu yaklagima onu sevk eden,
onun Allah inanci ve diinyann gelip gegici oldugu fikridir. Bu durumu o, sdyle
dile getirir: “Yeryiizii ve yeryiiziinde yasayanlarn hepsi yok olup gider, Allah
ise daim, bakidir®.

Ibn Haldun’un bu devri yaklagim: daha o6nce gegtifi gibi, kat1 bir
determinizm degildir. Bir kadercilik de degildir. Bu sebeple onu, yetistigi
mubhitteki fikir ¢evresinden alarak, 18. yy. ve sonrasi Bati diigtiniirlerinden Vico,
Spengler, kismen de Toynbee’ye benzedifi yaklagimlarmna, yine yukarda
vurguladifimiz gerekge ve gergeklerden dolayr katilamiyoruz. Ciinkii her
seyden 6nce Ibn Haldun’nun ve bu digiiniirlerin gikis noktalan, kavramlan ve
iisluplann ¢ok farkhidir. Ama insan olmalan hasebiyle benzer fikirlere
rastlanmast veya daha biiyiik bir olasilikla bunlarm ibn Haldun’dan
etkilenmeleri miimkiindir.

! Muhsin Mehdi, age., s. 269, U. Hassan, age., s. 197., Dogan C)zlem, age., s. 31., Barbara
Stowasser, Ibn Khaldun's Philosophy of History, (The Rise and Fall of States and Civilization),
AUSBF Dergisi, 34, Ankara 1984, s. 186.

“2 {bn Haldun, age., c: 1, 5. 431 ve 441,
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O halde aym yaklagim gergevesinde, “Dogan Ozlem’in ibn Haldun’nun ve
bu ilmin “Islam’m ¢izgisel tarih teolojisiyle tam bir kargitlk iginde®” oldugu
fikrine de katilmamiz miimkiin gérinmemektedir. Ibn Haldun, Islam kiiltiiriiniin
yetigtirdigi Miisliman bir diigiiniirdiir. Onun anlayis1 inandig1 degerlerden ¢ok
ayn degildir. Onun kurdugu ilim dogrultusunda bu ilmin konularna egilirken,
yaklagtii devri siire¢ de bu degerlere bina edilmigtir. Bu yaklagim, Islam
diigiincesine Ibn Haldun’un getirdigi orijinal anlayistir.

Sonug ‘

Ibn Haldun’u, Ibn Haldun olarak ortaya koyabilmek, onu diinyadaki
geligimleri de dikkate alarak, diisiince tarihi iginde bir yere oturtmak zor bir
igtir. Ozellikle bunu gelisen diinyamin modern kavramlanyla yapmak daha da
zordur. Bu giigliik ayni zamanda, Ibn Haldun’u tefekkiiriindeki bityiiklik ve
farkliliktan dolayi, pek ¢ok ¢evre tarafindan el iistinde tutulmasina neden
olmus; fakat garip bir tarzda da o, bir yerlere sikistinlarak, indirgenerek
yorumlanmgtir.

Biz, bu ¢aligmamizda ¢ok kisa olmasina ragmen, bir fikir vermesi i¢in onu,
kendi kiiltirel ve dini dinamikleri iginde degerlendirmeye galigik. Bunu
yaparken de yeri geldikge, Ibn Haldun hakkindaki 6zellikle Tiirkiye’de yapilan
bazi ¢aligmalardaki degerlendirmelere atiflarda bulunarak bunlara katilip
katilmadigimiz: belirttik.

Aragtirma sonunda, biraz kapah olmakla beraber, agirlikli olarak gordiik ki,
Ibn Haldun, tarihi, sistemlestirmek istedigi umran bilimine bir zemin, bir
basamak olarak almustir. Temelini saglam atabilmek igin de tarihe, belirli ilkeler

® Dogan Ozlem, age., 5. 32.
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118inda bakilan, tutarh bir ilim hiiviyeti kazandirmugtir. Fakat kardugu ‘Umran
Timi’, yalmz tarihle surh degildir. Bu ilim, tarihten ve halden istifade etmekte,
istikbale dair fikirler verebilmektedir.

ibn Haldun’un kurdugu bilimle, Kuran’m Allah anlayiginin yakin iligkisi
vardir, Aslinda o, Islam kiltiris iginde ozellikle metot itibariyle tamamen
kendine has bir ¢izginin de baglangici degildir. O, kendinden onceki 4limlerden
yeterince istifade etmekle birlikte, ilk etapta koki Biriini’ye kadar
gotiiriilebilecek bir gizgidedir. '

fbn Haldun’un orijinalligi kurdugu bilimde ve islam tarihgiliginde de bir
“mukaddime” geleneginin baglaticisi olmasinda ortaya gikmaktadur.
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