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islam Kelaminda T1ahi Sifatlar ve Yaratma
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Giris

Bu calismanin ismi aslinda maksadimizdan biraz daha genis bir alam
kapsiyor gibi goriinmektedir. Bu acidan Oncelikle bizim bu baslikla neyi
kastettigimizin ortaya konulmasi okuyucu i¢in faydali olacaktir. Herseyden 6nce biz
bu yazida Islam kelaminda yaratma problemini kisaca, bir makale hacmi
smrlarinda, ele almak niyetindeyiz. Ancak Bunu yaparken asil olarak Allah’in
sifatlart agisindan probleme egilecegimizi burada belirtmemiz gerekmektedir.

Yaratma dedigimizde iki varlik s6zkonusu olmaktadir. Bunlardan birincisi
“Yaratan” (Hahk), digeri ise “yaratilan” (mahliik) varlik. Boylece bu iki varlik
arasindaki ilk iliski olan fiil ise Yaratan’in kendi insiyatifi ile baslamis oldugunu
kabul ettigimiz “yaratma” dir. Burada s6zkonusu olan iki varlik, var olan ile var
kilan arasinda mahiyet itibariyle mutlak bir farklilik vardir. Bu fark esasta birinin
Yapici (Fiil), digerinin ise yapilan (mef’{il) olmasidir.

Bilindigi gibi, kelamcilar tarafindan yaratma hiir bir fiil olarak kabul
edilmektedir. Hiir bir fiilin meydana gelmesi i¢in failde bulunmasi zorunlu olan baz
dzellikler vardir. Bu 6zellikleri, Yaratict (Allah) hakkmda diisiinecek olursak, Ehl-i
Siinnet kelamcilart “sifatlar”, bir kisim Mu’tezile alimleri “haller” olarak
isimlendirmektedirler. Buna karsilik Islam filozoflar1 “Evvel”in mahiyeti geregi var
ettigini kabul ettiklerinden, aksini iddia etseler de, isin icine pek de sifatlar
girmemektedir.

Ancak sifatlar dedigimizde buna da bir sinirlama getirmek zorundayiz.
Ciinkii burada konumuz Allah’in sifatlarini anlatmak olmadigindan bitiin ilahi
sifatlari, zat-sifat iligskisinin problemlerini, sifatlarin ezeliligi problemini v.s. ele
almamiz miimkiin degildir. O halde hangi sifatlarin bizi dogrudan ilgilendirdigini

sdyleyerek bu ¢alismanin sinirlarint daha kesin belirlememiz gerekmektedir.
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Alemin meydana gelmesi (hiidfis) temelinde bir yaratma fiili ile
baglamaktadir. Bu bir fiil olarak kabul edildigine gore fiilin meydana gélmesi icin
bir gii¢c ve kuvvetin gerektigi aciktir. Bu acidan bizi ilgilendiren sifatlardan birinin
“kudret” sifat1 oldugu agiga ¢ikiyor. Ikinci adimda, yaratma bir fiil olduguna gére,
bir anda meydana gelmistir ve bir baslangicinin olmasi zorunludur. Bu fiilin bir
“an”da oldugur;dan hareketle neden baska bir “an” degil de bu anin se¢ilmis oldugu
sorusu hemen akla segici bir sifatin varligini getirmektedir. Bu ikinci sifat ise
“irAde”dir. Bircok miimkiin anlardan ve bircok miimkiin varliklar arasindan bir anin
ve belirlenmis varliklarin segilmesini miimkiin kilacak bir énbilginin fiilde gerektigi
de asikardir. Bu da yaratma fiilinde ticlincii olarak “ilim> sifatinin dogrudan iliskili
oldugunu gostermektedir.

Bizim yukar‘lgdaki akil yiiriitmemiz varliktan Yaratictya dogru oldugu igin
aslinda yaratma fiilinde ilk olan ilim sifat1 en sonda, son olan kudret sifat: ise ilk
olarak kendini gosterdi. Ancak biz sifatlar1 bu siraya gore degil, fiildeki &ncelik
sirasina gore ele almaya ve yaratmadaki rollerini incelemeye calisacagiz.

Ancak burada sifatlar ve yaratma problemini ele alirken g6z ardi edilmemesi
gereken bir konu daha bulunmaktadir. Yaratmanin biitiin varliklar1 i¢ine alip
almadig1 sorusu Yunan felsefesinin tesiri ile Islam diisiiniirleri arasinda da problem
olmustur. Alemde mevcut olan biitiin varliklar yoktan mi1 yaratilmistir? Bu soruyu

baska bir sekilde soracak olursak: Acaba ezeli olan bir ilk madde var midir?

I Alemin Mengsei Problemi:

Insanoglu diisiinmeye basladigi zaman etrafinda olup biten vakialart
anlamlandirmak zorundadir. Bunlarin basinda kendisinin ve c¢evresinde var olan
biitin bu varliklarin nasil meydana geldigi problemi gelmektedir. I1ahi dinin
uzaginda tesekkiil etmis, Islam felsefesine ve kelamina biiyiik tesirleri olmus olan
Yunan felsefesi alemin mengeinin arastirilmas: hususunda insan tefekkiiriiniin
ulasacagi sonuglarin belirlenmesinde bir hareket noktas: olarak alinabilir.

Yoktan yaratma fikrinin olmadigi yunan diisiincesinde varlik daima bir

baska temel varliktan, bir ilk maddeden c¢ikmaktadir. Mitolojik devirde varligin
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“okyanus”tan meydana geldigini iddia eden yunanlilar, felsefi diisiincenin
baslangicindan itibaren farkli seyleri varligin ilki ya da mensei olarak kabul
etmiglerdir. Meseld; Thales’te (M.0.625—545) ilk madde sudur. Biitiin varliklar bu
ilk maddeden ¢ikmugtir."

Bu diisiiniirden sonra da varlia bir ilk madde arama cabalan devam
etmistir. Bir kismina gore, hava, bir kismina gére ates vs. olarak kabul edilen ilk
madde, daha sonra Islam diisiincesinde gordiigiimiiz “anisir-1 erba’a” fikrinin
kaynagini da teskil edecek olan Empedokles’te (yaklasik, M.0.492-432) varligin tek
bir degil birden ¢ok ana maddesi vardir. Bunlar da toprak, su , hava ve atestir. Bu
unsurlar alemi meydana getirmek i¢in tek baslarma yeterli degillerdir. Onlara
hareket verecek bagka bir varlik vardir. Yalniz burada degil, diger ilk madde kabul
eden bircok filozofta da ezeli ve degismez olan ilk maddeden varliklart meydana
getiren bir kudret daima var olmustur, ancak bu kudret ile beraber varligin ilk
maddesi de devamli ezeli olarak kabul edilir.

Islam felsefesine en fazla tesiri olmus olan Platon ve Arstoteles’e
geldigimizde yine bir ezeli seyin var oldugu fikrini gérmekteyiz. Aslinda Platon’un
ezeli ilkesi maddi bir ilke degildir. Bu agidan belki kelami bir problem
cikarmayabilir. Onun ezeli olarak kabul ettigi ideleri I1ahi ilmin malumlar1 olarak
kabul etmek miimkiin olabilir. Ancak Aristo’nun ezeli maddesi gercek bir madde
olarak karsumiza cikmaktadir. Evvel ona, varlif1 var etmek icin muhtactir. Alemin
var olmasinda fail sebeb kadar maddi sebeb de 6nemlidir.” Bu agidan yoktan alemin
yaratilmas: fikrini ne Aristo’da ve ne de onun takipgisi olan Islam filozoflarinda
bulabiliriz. Bu madde kadimdir. Sonradan meydana gelmemistir ve yok

olmayacaktir. Her seyin kendisinden ¢iktigi ilk maddeye Aristo “hyle” adm

! Prof. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul 1980, 5.21; Prof. Dr. Kamuran Birand, flkcag
Felsefesi Tarihi, Ankara 1964, s.13.
?  Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilagtirimast,

Istanbul 1993, 5.57-58.
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vermektedir’ Bu isim bizim filozoflarimizda, “hey(ild” seklinde Arapga’ya
uyarlanmugtir.* '

Bu ilk maddeye verilebilecek hicbir nitelik yoktur. Ancak onun da Tanr gibi
kadim oldugu kabul edilir. Boyle bir ilk madde anlayisina sahip felsefede “yoktan
yaratma” fikrine yer bulmak miimkiin degildir. Hem de Yunan diisiincesinde
“yoktan yok dogar” varlik dogmaz.’ Bu acidan bakinca bu diisiinceyi kabul eden
filozoflar i¢in bir yoktan yaratmadan bahsetmek imkansizdir.

Peki o halde burada yaratma nasil anlasilabilir? Bu sorunu cevabi yalnizca
bir “pasif tesir etme”den ibarettir. Burada tesiri pasif olarak adlandirmamizin sebebi
aslinda maddeye hareket veren tanrmin kendisi degildir. Ciinkii onun varlik ile
miinasebeti bir yaratict ve yaratik miinasebeti degildir. Hatta degil kudret ve
irddesinin var olmas ve ise karismasi, var oldugu kabul edilen bilgisinin de burada
bir fonksiyonu yoktur.

Tanr bu diisiincede alem hakkinda hicbir bilgiye sahip degildir. Neden ilk
muharrik sifatint aldig1 ise yukarida sdyledigimiz pasif tesirden dolayidir. Biitiin
varliklar Tariri'nin mitkemmelligine kars1 bir cezbe, bir sevgi duyarlar, onlarin salt
maddeden forma doZru yiikselmeye calismalarinin temelinde bu tanrilagsma arzusu
vardir.- O halde Tanri ya da Evvel denilen metafizik sey aleme dogrudan tesir
etmemekte, alemdeki varolusun sebebi maddenin kendi i¢ dinamikleridir. Peki bu
dinamikleri veren Tanr1 midir? Ne yazik ki bu sorunun cevabi da miisbet degildir.
Ezeli olan madde biitiin imkanlari kendi i¢cinde tasimaktadir. Hareketin sebebi de bu
imkanlarm fiili hale gelmesinin zorunlulugudur.®

Aristo’dan bu kadar bahsetmemizin sebebi Kelam ilminde “yoktan
yaratma”nin ve Allah’m varliginm isbati icin varligm arazlar ve cevherler olarak
tamaminin hadis olusu tizerinde neden c¢ok israr edildigini gdstermek icindir. Biz

yukarida kisaca vermeye calishgimiz kadim madde anlayisinin ayniyla Islam

* Prof. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s.83.
* Maddeyi ezelf kabul edenler “ashabu heytil4” olarak adlandirilirlar. Bkz.: Imam Maturidi,
Kitabu’t-Tevhid, Istanbul 1979, s.147.
> Prof. Dr. Hiiseyin Aydm, Yaratiis ve Gayelilik, Ankara 1987, 5.43.
Aristo’nun alem ve Tann anlayisi ile ilgil daha fazla bilgi igin bkz.: Siileyman Hayri
Bolay, Aristo Metafizigi, s.95-113.
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filozoflar: tarafindan da kabul edildigini gérmekteyiz. Bundan hareketle Gazzal’nin
onlar tekfir ettigi de bilinen bir husustur. Ote yandan bu hususlarmn bilinmesi icin
Maturidi’ye gore sem’den baska yol yoktur. ,

Aristo ve onun gibi diisiinenler hak dinlerin Allah hakkinda kabul ettikleri
vasiflart hey(ila adin1 verdikleri bu ilk maddeye vermisler bununla hem cehaletlerini
ve hem de daléletlerini agiga ¢ikarmislardir.” Bu sézler agikca kelamcilarin varligin
ezeli bir ashinin oldugu fikrini reddettiklerini gostermektedir. Ciinkii onlarin Allah’in
varligt ve sifatlarinin temellenditilmesi icin alemin biitiin ciizleriyle hadis olmasi
gerektigini bir asil olarak ortaya koyduklarin biliyoruz.?® Zira ezeli olan bir varlik
var olmasinda bagka bir seye muhta¢ olmaz. Bu da alemin varligini kullanarak bir
Yaratict’ya ulasmay: imkansiz hale getirir. Filozoflara gore ise alemin bir Evvel’e
delil olarak kullanilmasinin temelinde, varligmin miimkiin olmasi yatmaktadir.
Miimkiin varlik var olmasinda baska bir seye muhtactir. Bize gore Kur’an’in
kullandig1 ve insanlar1 da tefekkiire davet ettigi istidlal alemin sonradan yaratiimis
oldugu esasina dayanmaktadir. Makul, anlasilir ve mukni olan yol da budur.

Ciinki insanlar her an miisahede ettikleri olustan ve yokolustan, degismeden
hareket ederek her seyi yaratan bir ilim, irdde ve kudret sahibi Yaratici’ya
ulasabilirler. Yoksa insan muhayyilesinin icad etmis oldugu temelsiz kavramlar’
aracih@ ile hicbir sifati temellendirilemeyen ve alemle de iliskisi asla
kurulamayacak olan bir Evvel dinin inanmay1 emrettigi ildh olamaz.'

Bu durumda alem -ki Allah’in varligimin delilidir- yoktan yaratimistir. Ona
bir ilk madde ya da ezelilik vermek dini diistince acisindan miimkiin olmadig1 gibi
aklen de imkansizdir. Maddenin ezeli oldugunu kabul edenler temel olarak iki farkli

goriisii dillendirirler:

7 Mituridi, Kitdbu't-Tevhid, s.147-150.

! Imimu’l-Harameyn el-Ciiveyni, Kitabu’l-Irsdd, Misir 1950, s.17 vd.; Ebli Mu’in en-
Nesefl, Tabsiratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, Ankara 1993, c.I, 5.62vd.

® Miimkiin ve vacip seklindeki varlik taksimi tamamen insan zihnine ait dis alemde karsiligi
bulunmayan bir tahayyulf ameliyyedir.

10 Aristo felsefesine ait olan ilk muharrik kavrami, miisliiman filozoflar tarafindan ne kadar
tevil edilir ve insanlara nasil anlatilmaya caligilirsa ¢alisilsin highir zaman dinin I1dhr’'mt
ifade etmemektedir. Ciinkii dinde esas olan Allah’in her an aleme miidahelesi, her an
yaratmasi ve insanlara ¢ok yakin olmasidir.
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a. Alem biitiinii itibartyla hem asil (ezeli madde) ve hem de sanat (meydana
gelme) olarak ezelidir. Bu ezelilik ya Tanri'nin varlifin ‘zorunlu illeti olmast
goriisiinden kaynaklanir, ya da yoklugun imkansizlig: fikrinden."

b. Alem sanat olarak ezeli degildir. Ancak, tinet, tabiat ya da heyiila denilen
ezeli bir asla dayanur.”

Bu ilk madde ya da ezeli varlik fikrine dini agidan kabul edilemezIigi ile
cevap vermek miimkiindiir. Ancak kelamcinin vazifesi dinin 6ngordiigii esaslarin
aklilestirilmesi ve akil yoluyla onun isbat edilmesi olunca istisnasiz biitiin kelamcilar
ezell madde fikrinin imkansiz oldugunu, makul olmadigimi tiimevarim (istikra)
metodu ile isbatlamaya calismislardir.”® Bazi zorluklar1 olsa da bu isin hakkiyla
yerine getirilmis oldugu kanaatindeyiz.

Bilhassa alemin cevher ve araz olarak ikiye ayrilmig olmasi, ardindan
miisahedeye dayali zaruri bir bilgi olan hareket, siikun ve deZismenin varliktan
ayrilmasinin imkansiz olmasi ve buna bagli olarak da varligin yok iken var
kilindiginin ispatlanmasi akli ikna edecek kesinliktedir. Ote yandan Allah’tan baska
kadim varligin bulunmadigimin ispat: ise hem dini nasslar ve hem de aklin zarureti
ile ortaya konulmaktadir. Bu da bize varhgm yok iken belirlenmis' bir anda, ilim,
irdde ve kudret ile yaratilmig oldugunu gGsteriyor. Bu noktada yaratmada ilim, irdde
ve kudret sifatlarinin taalluklarini ele almak problemin biraz daha agifa cikmasina

zemin hazirlayacaktir saniyoruz.

Varligin biitiin pargalari ile ezel oldugu fikrini ileri siirenlerin ortaya koyduklari istidlal
icin bkz.: Ebi Mu’in en-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 5.78-81.

Varligin ezeli bir asildan geldigini iddia edenlerin delilleri icin bkz.: A.ge., s.81-82.
Burada Nesefi heyiild’nin ezeli oldugunu soyleyenlerin onu Allah’mn sifatlant ile
donattiklarim1 ve olusu da ona bagladiklarimi, baska bir yaratici kabul etmediklerini
soylemektedir. Bize gore Aristo metafizigi’nin insani gétiirdiigii diisiince budur.

¥ Meseld bkz.: Ebi Mansiir el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s.11-19; Ebti Mu’in en-Nesefi,
Tabsiratii’l-Edille, 5.82-108; Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, Kitdbu’l-Irsdd, s.17-27; Ton
Hiimam es-Sivasi, Kitabu’l-Miisayere, Istanbul 1979, 5.17-23.

Aksini kabul etmek iradenin inkarimi gerektirir, bu anlamda miisliiman filozoflarmn ilim ile
iradeyi birlestirmis olduklarini, bunun da zorunlu ve ezeli fiil anlamma geldigini burada
ifade edelim.
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IL [1Ghi Sifatlar ve Yaratma:

A. Ilim Sifan

Yaratma ile ilgili olafak ilk ele alinan sifat Allah’mn bilgisidir. Ciinkii bilgi
sahibi olmayan bir varligmn bir fiil ortaya koymas: miimkiin degildir. Allah’mn
bilgisinin oldugu ve bu bilginin her seyi kusattigi Kur’an tarafindan te’vili miimkiin
olmayacak sekilde isbatlanmaktadir."” Bilgi yaratmanin olmazsa olmaz sartidir.

Allah’in bilgisi z4ti bir sifat oldugundan dolay: kadimdir sonradan olamaz.
Insanlar ve diger varliklarin bilgisi olaylardan dogmakta, onlar tarafindan
sartlandirilmaktadir. Biz bir bilgiye ancak ilgili oldugu vakia ile alakali bir
tecriibeden sonra ulasabiliriz. Yaratilmis varhiklarin bilgisi olusa bagl oldugundan,
belirli bir vakia ile ilgili bilgi ancak o vakianin vukuundan sonra viicuda gelebilir.
Halbuki Allah’in ilmi varolanlara bagli, sartli bir bilgi olmadigindan ve ezeli
oldugundan dolay1 olusu 6nceden kesin ve zaruri olarak bilir.'® Ciinkii varlig: ve
yoklugu kusatan Ilahi Bilgi, beseri bilgide oldugu gibi, kesbi bir bilgi olmadigindan
dolay1 zamana, mekana ve sebebe bagli bir bilgi olmakla vasiflandirilamaz.’” Allah
insanlarin idrak edemedikleri, onlar icin “gayb” olarak isimlendirilen biitiin esyay:'®
hatta insanlarin kalbinden gegenleri de bilir.”® Kadim olan Ilahi bilgi, gizli- agik,
olmus veya olacak her seyi icine alir.

B.Irade Sifan

Yaratma fiilinin gergceklesmesi i¢in ilim sifatinda kalmak miimkiin degildir.
Bu sifatin roliiniin tam olarak belirlenebilmesi icin anlasilmasi gereken, "segici
yaratma" (tahsis ve tercih) min, yani zorunlu olmadan ve muhtar olarak Allah’in

dleme tesirinin ikinci 6nemli basamagi olan, "irdde " sifatidir. Eger bu sifat1 yaratma

33

> Meseld yaratma ile dogrudan ilgili olan su ayet bunu ifade hususunda apagiktir: “eld
ya’lemu men halak ve Huve’l-Latifu’l-Habir” (Miilk Sfiresi, 67/14).

16 Ebu’l-Hasan el-Es'ari, Kitdbu'l-Ibdne an Usuli’d-Diyane, Medine 1975, s.12; Eb&i Mu’in
en-Nesefi, Tabsiratii'l-Edille, c.1, s.257. Mu'tezile de Allah'm bilmesini, ilim diye bir
sifat kabul etmemekle beraber, ezeli olarak gormektedir. Onlara gére de Allah hiir
iradesiyle ilmine gore alemi var kilmistir. Bu agidan kelamcilar arasinda bir fark yok
gibidir. ( Bkz.: Ebu'l-Hiiseyin el- Hayyat, Kitabu'l-Intisar, Beyrut 1957, 5.50).

Y Ebu’l-Hasan el-Es'ari, Kitabu'l-Ibdne, s.12; Ebii Mu’in en-Nesefi, Tabsiratii'l-Edille, c.1,
5.258.

'® En'am, 6/59.

¥ En'am, 6/3.
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fiilinde gozard: edersek, ya da baska bir sifata irca edersek bu durumda Islam
filozoflarmin “siidir” nazariyesinde oldugu gibi taakkulun taakkul edilen herseyi -
ki bu sadece bir akildir- zorunlu olarak higbir zaman aralig1 olmaksizin gerektirdigi™®
-gibi, Allah'in bildigi her seyi yarattig1 neticesine variriz ki, Islam dininin Allah
anlayisi agisindan bu imkansizdir.Allah bildigi biitiin varliklar1 var etmez.”!
Bilgisinin ihtiva ettigi ve objesi olan “malfim”u i¢inden varlig1 ve yoklugu esit olan
miimkiin varliklardan irddesine bagli olarak tercih ettiklerini yaratir.

Yaratma fiilinde vasiflar acisindan tercih ve zaman, mekan vs. agisindan
tahsis fiilini icap ettiren stfat Allah’in bilgisi degil, irAdesidir. Isldim kelamcilary,
Allah'in fiillerinden ‘bahsederken bu fiillerin "irdde", "ihtiyar" ve "mesiet" sahibi bir
“Fail-i Muhtar”dan. meydana geldigini s6ylerler ve bunu isbata calisirlar.® Alemin,
sudur nazariyesinde':oldugu gibi, zorunlu bir fiil neticesi meydana gelmedigi varligin
ozelliklerinden acikca anlasilmaktadir.

Maturidi'nin Ilahi fiillerin ihtiyari oluslarna gdsterdigi en temel delillerden
birisi, bu fiilin neticesinde meydana gelmis olan mevcudatin birbirinden farkl
mahiyette yaratilmig olmasidir. Ona gore, tabii yada zaruri olan fiil ancak tek
mabhiyette olabilir. Halbuki kainatta mevcud olan zitliklar, tenakuzlar vb. seyler,
ilahi fiillerin bir ihtiyara dayandiginin delilidir.” Ayni meseleyi Es’arf kelamc1 Kadi
Ebli Bekir el-Bakilldni de fiillerdeki cesitlilife ve zaman agisindan farkli olusa
baglamaktadir.** Sudur nazariyesinde var olan, ilahi fiilin zorunlu bir fiil oldugu
kabul edildiginden dolayi, Bir'den ancak birin ¢ikabilecegi fikri de akli olarak bir

varliktan zorunlu olarak iki ziddin var olamayacagnin kabulii olarak goriilmelidir.”

Ebil Nasr el-Farabi, es-Siydsetii'l-Medeniyye, Beyrut 1993, s.47.

Zira bilgisinin objesi olarak Zat? -yani varli§i vacip oldugundan yaratilmis olmasmin

tenakuz ifade edecegi- varliginin yaninda, zidd1 vb. gibi bizatihi muhal olanlar da vardur.

Su halde bilinen herseyin yaratiimasi zorunlu degildir.

2 Ebii Mansur el-Maturid, Kitabu't-Tevhid, s.60; imdmu’l- Harameyn el-Cuveynf, Kitibu'l-
Irsad, 5.63; Fahruddin er-Razi, Mealimu Usili'd- Din, Kahire trs., 5.49

2 Eb{i Mansur el-Maturldi, Kitabu't-Tevhid, s.60 vd.

# Kadi Ebt Bekir el-Bakillani, Kitabu't-Temhid, Beyrut 1957, 5.26; el-Insdf fimd Yecibu
I’tikdduh, Kahire 1993, 5.36.

% Sehrestani, Nihayetii’l-Ikddm fi Ilmi’l-Kelam, London 1934, s.6; Fahruddin er-Razi,

Muhassal, Kahire trs., 5.201. (Alemin ezeli oldugu ve birden ancak bir ¢ikaca8: gibi
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Bu durumda onun irddeye dayali bir fiil oldugunu kabul etmek mecburiyetindeyiz.
Ancak irddeyi Stinni kelamcilar kadim olarak kabul etmektedirler. Ezeli bir iradeden
ancak ezeli fiiller cikabilir diyen bircok diisiiniir icin alemin ezeli olusunun temeli
burada bulunmaktadir.®® Acaba Allah’in irddesinin ezeli olmasi yaratmanm da ezeli
olmasini gerektirir mi?

Iradenin ilimle ayn1 olarak kabul edilmesi ve ezeli oldugunun séylenmesinin
varligin ezeli olmasimi gerektirip gerektirmedigi problemi, Ibn Riisd'iin hudiis
delilinin tenkidinde takip ettigi akil yiiriitmede isaret ettigi problemle aynidir. Ona
gore hadis bir fiilin, kadim olarak kabul edilen Ilahi bir iriddeden meydana geldigini
séylemek  aklen miimkiin degildir.”’ Boylece Ibn Riisd bu iddiadan hareketle
varligin ezeli oldugunu, ilahi yaratmanin bir baslangici olmadigini 6ne siirmekteydi.
Ehl-i Siinnet kelamcilarin tamamina gore Allah ezelde irdde sifati ile mevsuftur.®
Bu sifat fiilden hem zaman hem de mahiyet bakimindan farklidir. Zira eger irdde fiil
ile beraber ve zarﬁan bakimindan onunla bir ve ayni olsaydi, bu durumda onun da
hadis olmasi gerekirdi.”® Iradenin hudfisu icin ise ayrica bir irAdeye ihtiyac
duyulacak ve bu sonsuza kadar devam edip (teselsiil) gidecekti.”* Bu durumda fiilin
gerceklesmesi imkansiz olur. Halbuki biz fiilin varligini bedihi olarak bilmekteyiz.
O halde irddenin zaman bakimindan fiilden farkl olusu zaruridir.

Ayni sekilde irdde fiilden mahiyet bakimindan da farklidir. Zira irdde -fiil
mahiyet bakimindan ayn: kabul edilirse ki, Mutezile bu goriistedir, bu durumda- fiil

onlara gore meful ile ayn1 oldugundan, irdde aym zamanda meful ve murad

iddialardaki filozoflarin ¢ikmazlarinin veciz olarak ifadesi i¢in bkz. Gazali, el-fktisdd fi'l-

I'tikdd, Beyrut 1983, 5.67 vd.)
%6 Bkz.:Prof. Dr. Hiiseyin Atay, Fardbi ve Ibn Sina’ya Gére Yaratma, Ankara 1974, 5.56.
2 ibn Riisd, el-Kegf 'an Menghici'l-Edille, Kahire 1964, 5.206-207
% Meseld bkz.. Ebu'l-Hasan el-Es'ari, Kitdbu'l-Lum'a, Beyrut 1952, s.23, Imamu’l-
Harameyn el-Ciiveyni, Kitdbu'l-Irsdd, s.94; Ebli Mu’tn en-Nesefi, Tabsiratii'l-Edille, c.1,
5.490; Gazali, el-Iktisad fi'l-I'tikdd, s.65.
Burada dikkat edilmesi gereken husus, Ibn Riisd iradenin ezeli oldugundan hareketle
yaratmanin da ezeli oldugunu, varligin kidemini isbat etmeye ¢alisirken, Kelam alimleri
varligin bir baslangicinin oldugunun zorunlu olarak bilindiginden boyle bir ayniligin
varligin ezeli olmasim degil iradenin hadis olmasimi gerektirecegini sdylemektedirler.
Ciinkil irade ve fiilin ikisinin birden ezeli olmasi imkansizdir. Zira fiil mahiyeti itibariyle
bir olusumu ifade etmektedir. O halde bir baslangi¢ noktasinin olmasi kaginiimazdir.
" Fahruddin er-Razi, Medlimu Usili'd-Din, s.58.
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olacaktir. Irade murad, fiil meful aynilig1 ise miimkiin degildir. Meseld; murad olan,
' siyah- beyaz, hareket-siikun gibi yaratilmis seylerle ilahi irdde aymi sey olacaktir. Bu
ise muhaldir.”!

Siinni kelamcilar irddenin ezeli olusundan yaratmanin da ezeli olmasi
iddiasin1 karsilamak i¢in irdde ile varlik arasina baska bir sey koymaktadirlar.
Béylelikle irdde sifati zaman &tesi (kadim) olurken varlifin ya da yaratmanin zaman
icinde (hadis) olmém miimkiin olacaktir. Iradenin bir sifat olarak zamandis
olmasma karsilik, tek tek fiillerle iliskisi zaman iginde bir taalluktan ibarettir. Bu .
kisaca soyle agiklanabilir: "Irade, ilim ve kudret gibi hayat sahibi olan biitiin
varliklarin 6zelliklerindendir. O halde Allah'in bdyle bir kemal sifatindan mahrum
olmasi diisiiniilemez. Ilahi irdde ezelidir. Murad ve makdur olan varliklar ise b&yle
degildir. Bunlar ezeli sifatlar olan irdde ve kudretin zamani taallukunun neticesidir.
Su halde ezeli olan irdenin fiillere taalluku zaman icinde ve zaman bagl olabilir.
Bir yetkinlik vasfi olarak bulunan irddenin ezeli olmasi yaratmanin da ezeli olmasini
gerektirmez.

Burada 4lemin ezeliyyetine ilahi irddenin ezeli olusundan hareketle ulagsmak
fikrine mani olabilmek i¢in, irdde ile fiil arasina zaman icinde bagi temin eden bir
"taalluk” konulmus oldu. Bu noktadan sonra Allah’mn iradesinin yaratmada beraber
taalluk ettigi sifatlar meselesi giindeme gelmektedir. Irdde sifatinin bir sinir1 var
midir? Kelam alimlerine gore, Allah'in irddesi malumu olan her seye taalluk etmez.
ilmine goére taalluk eder. Bu su demektir: " Allah hudusunu bildigi herseyi irdde
eder."” Irade, kudret sifatmin objesi olan var olmasi imkan dahilindeki biitiin
varliklara taalluk eder. Zati itibariyle miimkiin olan esyamin varligini veya
yoklugunu gerektirir. Zati itibariyle var olmast miimkiin olmayan seyler ilmin objesi
olurken, varatilmalar: aklen miimkiin goriilmedigi i¢in irdde ve kudretin objesi

olarak kabul edilmezler. Aslinda bu mesele de ¢ok agik degildir. Bir kisim Kelam

3! Neseff, Tabsiratii'l-Edille, c. 1, s. 494.
32 Bkz.: Ebii Mu’in en-Nesefl, Tabsiratii'l-Edille, c.1, 5.494; Abdullatif el-Harpiitf, Tenkihu'l-
Keldm, Dersaadet 1330, s.209.
3 Abdulkahir el-Bagdadi, Usilu'd-Din, Istanbul 1928, 5.102;Kemal Ibn Hiimam es-Sivasi,
Kitdbu'l-Miisdyere, $.63.
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alimleri zat1 itibariyle muhal varlik tabirinin muhtevasin: iyice daraltmakta ve ikinci
bir ilahin yaratilmasi ya da ilahin kendini yok etmesi gibi sagma olan seylere irca

etmektedirler.

C.Kudret Sifati

Iride  sifatmin  taalluk  etmesi ile yaratmanm  gerceklesmesi
tamamlanmamaktadir. Bir fiilin olmas: i¢in oncelikle failinin kudret sahibi
olmasinin gerektigi aciktir. Iste bu esastan hareket eden kelam alimleri i¢in Allah’in
yaratma fiilinin gergeklesmesinin dayanagi olan son sifat kudret sifatidir.

Imam Maturidi Allah'in kadir oldugunun temellendirilmesini  O'nun
fiillerinin zorunlu degil irddi olusuna baglamaktadir. Iradi fiile sahip olmayan bir
varligin kudretinden bahsetmek sagmadir. Irddi olmayan fiilin meydana gelmesi
fiilin mekan1 olan varlikla degil bu fiili gerektiren, zorunlu kilan varlk ile ilgilidir.
Bu durumda da kudret sahibi olan bu fiili gerektiren ilke ya da varlik olmaktadir.

“Eger Allah bir seyi insa ediyor sonra onu yok ediyorsa, veya gece ve
giindiiz gibi Once yarattifi bir seyi yok ettikten sonra tekrar yaratiyorsa, iade
edebiliyorsa, var olani yok ediyor ve yok olani da var edebiliyorsa, O'nun fiillerinin
ihtiyari fiiller oldugu ortaya c¢ikar. Ciinkii birisi fiillerini tabiati icabi (bi't-tab' ) icra
ediyorsa, yaptigint yok edemez ve yok ettigini de iade edemez.”**

Alemin hadis oldugunu, birseyden olmadigm (14 min seyin)® isbat ettikten
sonra Maturidi, mutlak bir yaratma fiiline dayali b&ylesi bir varliin ancak iridde ve
ihtiyar sahibi bir Yaratici tarafindan yapilmis olabilecegini sdylemektedir. Irdde ve
ihtiyara dayal: fiilin var oldugu yerde ise kudretten bahsedilebilir. Aksi halde, tabii
olan fiillerde esas olan zorunluluktur ve bu zorunluluk fiilin mahalli olan seye
disaridan icbar edilen bir zorunluluktur. Iztirari olugsun manasi ise kendisinden daha

giiclil bir varliga boyun egme, onun irddesine uyma vardir. Bu ise yaratilmis olma

3* Ebf Mansur el-Maturidi, Kizdbu't-Tevhid, s.44-45
3 «La min sey’in” tabiri varligmm temelinde “madum” ad:i verilen bir seyin oldugunu akla
vehmettirmesin diye 6zellikle segilmistir. Ciinkii madumu Mu’tezile sey olarak kabul
eder. Eger yaratmanmn “mine’l-adem” oldugunu soylersek sanki “bir sey”den olmus gibi
bir anlam ¢ikmaktadir. Daha fazla bilgi icin bkz.: Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve Islam
Filozoflarina Gore Allah-Alem Iliskisi, Ankara 1998.
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ve kudretsizlik alametidir. Allah biitiin noksan ve kusur sifatlarindan miinezzehtir.*®
Buradan anlagilan; biitiin ciizleriyle alem ihtiyar bir fiilinden ibaret olan Allah, irade
sahibidir. Ilahi fiilin ihtiyari olusu kainatin hazirbulunusu ile ispatlanabildigine gbre,

- Yaratict olan Allah'in, yaratmaya kudretinin oldugu da kendiliginden ispatlanmis
olur.

Allah mutlak ilim ve mutlak irdde sahibi oldugu gibi, ayn1 zamanda mutlak
kudret sahibidir. Bu kudret O'ndan iradi fiilin sadir olmasmin tahakkukunun sartidir.
Aksi takdirde kadir olmayandan bir fiilin meydana gelmesi diisiiniilemez. Ama ezeli
olarak kudret sifatinin kabulii, illeti oldugu “makd{ir” olan 4lemin de ezeli olusunu
gerektirmeyecek midir? Boyle bir kabul varlifin kadim oldugu anlamina gelmekte
midir?

Gazzalinin de isaret ettigi gibi,Bu sorularin cevab: iride sifatiyla daha
yakindan ilgilidir.”” Hatta daha geriye gétiiriip ayni problemi, ilim-malum iliskisine
irca edebiliriz. Bu probleme ¢o6ziim icin Matiridilerin tekvin miikevven ayriligi
prensibini ortaya attiklarin gormekteyiz. Aslinda hemen hemen ayni anlamda bir
ayirimi kudret ile makdur arasinda yapip, tekvini kudretin taalluku olarak anlamak
da sifat ile fiil arasina bir ayrilik koyacagindan dolay: birinin ezeli olmasi digerinin
de ezeli olmasimi gerektirmeyecektir.”®

Kadir olan varlik, tesadiifi ya da cebri degil, kendi irddesine bagli olarak fiil
veya terk arasinda secim yapip bu secimi yerine getirebilendir.® Allah diledigini
yapar dilemedigini yapmaz. O fiilinde bagkasmin yardimma muhta¢ degildir.
Kudreti malumu olan seylerden miimkiinata taalluk eder. Zira sey'in makdur
olusunun sthhatinin sarti varliginin miimkiin olusudur. Aksi takdirde geride vacib ve
muhal kalacaktir ki; her iki tip varlik da meful olmadiklari gibi makdur da

olamazlar.”’

3 Eba Mansur el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s.45; Gazali, el-Iktisad fi'l-I'tikad, s.53vd.;
37 Gazali, el-Iktisad fi'l-I'tikad, s.54.
3 Tekvin-miikevven ayirim ile ilgil tartismalar i¢in bkz.: Eba Mu’in en-Neseft, Tabsiratii’l-
Edille, c.I, s400vd.
¥ Sehrestani, el-Milel ve'n-Nihal, Beyrut 1975, c.1, s.54; Sirr1 Giridi, Nakdu'I-Kelam, s.60.
“ Fahruddin er-Réazi, Mealimu Usiili'd-Din, s.52-53.
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Kelam alimlerine gore, kudret sifati yalnizca miimkiin varliklara taalluk
eder.! Mahiyeti itibariyle kudret ancak miimkiin olanlar1 var kilabilir. Gergi var
kilinanlar artik Ilahi Zat'in geréktirdigi varliklar olarak zaruri olmuslardlr.v42 Ama
onlar meful olmadan 6nce ilme nisbetle miimkiin varliklar halinde bulunuyorlardi.
Yoksa onlar bilfiil var olduktan sonra arttk mutlak bir olurluluktan bahsetme
imkanimiz kalmamaktadir. Yani varligt miimkiin olanin miimkiin olusu sadece
varhigindan 6nce sdylenebilir. Zati itibariyle aklen miimkiin olarak nitelenebilecek
her sey Allah’in ilmi, irddesi ve kudretinin taalluku ile yaratildiktan sonra b&ylesi bir
varhigin imkanmdan bahsetmenin anlami kalmaz. Ciinkii varlik Allah’in dilemesi ve
yaratmasi neticesinde vacip olmustur. Artik onun da varli§i zorunludur. Aksini
diisiinmek Allah’mn ilim, irade ve kudretinin zorunlu olmadigmn: sdylemek

demektir.*

11 llim-Irade-Kudret Iliskisi

Ilahi sifatlarin yaratma eylemindeki rolleri miisliiman diisiiniirler tarafindan
degisik sekillerde anlagilmistir.

Farabi Evvel hakkinda, Yunan filozoflarmin 6zellikle Aristo'nun
soylediklerinden hareketle bilme, bilen ve bilinenin bir ve aymi sey oldugunu
sdylemektedir. Bilme fiilinde suje, obje ve ikisi arasindaki iligkiyi ifade eden fiili tek
bagma karsilayan bir varlik, zat1 disinda varlig1 kabul edilen alemi nasil bilecek ve
var edecektir.

Vahdet-i viicud veya panteist bakis acisindan burada bir problem yoktur.
Ciinkii her ikisinde de iki varlik arasinda, birbirinden bakis acist olarak farkli da
olsalar, net bir ayirim yoktur. Bu nazariyelere gore Tanri'nin kendisini bilmesi zaten
kendisinden baska birsey olmayan alemi de bilmesidir demek bir a¢idan problemin

¢oziimii olabilir.*

M Gazili, el-Iktisad fil-I'tikdd, s.55; Fahruddin er-Razi, Medlimu Usili'd-Din, s.52;
Abdullatif Harpiiti, Tenkihu'l-Keldm, s. 207.
2 Prof. Dr. Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina'ya Gore Yaratma, Ankara 1974, 5.37

* Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina'ya Gére Yaratma, s.37.
* Vahdet-i viicut nazariyesine gore yaratma anlayisma ornek olarak bkz.: A.E. Affifi,
Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, (¢ev.: Mehmet Dag), Ankara 1975, s.21-
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Ancak Yunan felsefesinden gelen Evvel ile kevn ve fesad mahalli olan
maddi varliklar alemi arasmna, Evvel'in maddeden mufarik olusunu mutlaklastirmak
amaci ile onlarca akil ve bir o kadar da sistemler yerlestirdikten sonra®; doniip de

."Allah kendi 6ziinii bilir. Kendi 6ziinti bilmekle de alemi bilir**" demek miimkiin
olmasa gerek. O'nun zat: ile maddi alemin dogrudan bir iliskisi yoktur. Ki alemi
bilsin ve yaratsin. Eger 8yle olsa filozoflarin sistemlerine gore biitiin noksanligin
kaynag1 olan maddeye bulagmis olacagindan dolay: zatinda var olan yetkinlige zarar
vermis olacaktir. Su halde O boylesi bir iligkiden uzak durmalidir. Hem de Tanri'da
bilkuvve olan higbir sey yoktur. Ciinkii O bilfiil varolan tek varliktir. Onda
gerceklesmeyi bekleyen hicbir sey olamaz. Bundan dolayi onda bilen, bilinen ve
bilme bir tek seydir.*’

Eger Tanri'da gerceklesmeyi bekleyen higbir sey yoksa O'nun yaratma fiili
ile iligkisini nasii kuracagiz. Evvel hakkinda o yaraticidir diyebilir miyiz? Bu sistem
icinde yaraticiliktan bahsetmek imkansiz olsa gerek. Ciinkii yaratici olus, her an
alemde cereyan eden degisimlerin yaraticisi olma bil kuvve imkanlarin
varoldugunun kabul edildigi bir Allah-varlik anlayisinda miimkiin olabilir. Hem de
agiktir ki, gelecekte var kilinacak varliklar su anda bilkuvve varliklardir.

Bu, Allah'in sifatlarinin yaratma ile iliskisi agisindan boyledir. Aksi halde
Nazzam'm ortaya attif1 Allah'in zaman i¢inde bir yerde biitiin varliklart aniden, bir
defada yarattig1 ve sonra onlar bir sebeb-sonu¢ zinciri i¢inde tek tek varliklar olarak

n 48

ortaya cikardig: seklindeki anlasilmas: imkansiz bir " kiimun- biiriz" ™ nazariyesine

gidilecektir. Kiimun nazariyesinde de Allah'n, sonradan ortaya ¢ikis sirasinda

57. Prof. Dr. Ibrahim Diizen, Aziz Nesefi'ye Gore Allah, Kdinat ve Insan, Ankara 1991,
§.225-231.

*> Ebii Nasr el-Farabi, el-Medinetii'l-Fazila, Oxford 1985, s.19vd.; es-Siydsetii'l-Medeniyye,
§.52-53; Akullar silsilesi igin bkz.: Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina’ya Gore Yaratma,
5.109-116. *

“6 Ebd Nasr el-Farabi, Medinetii'I-Fadila, s.10; Ibn Sina, Necat, s.247.

7 Farabl, Medinetii'l-Fddila, s.5.

“ Bapdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, Misir 1948, 5.142, (trc. Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlali,
Mezhepler Arasindaki Farklar, Istanbul 1979, 5.126).
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varliga bir tesiri yoktur. Alem almis oldugu ilk tesir neticesinde tevelliid
nazariyesine gore olusmaktadir.*

Islam filozoflarinin élemin var olusunu Evvel'in kendini akletmesine
baglamis olduklarini gdzoniine alacak olursak, bu durumda O'nun akletmesinin
alemin var kilinmas: ile ilgili biitiin diger vasiflarint da i¢cine almakta olduunu
goriiriiz. Selbi 6zellikleri® bir yana, alemle olan miinasebetinin dayanag olan biitiin
siibliti sifatlarin ilme irca edildigi aciga c¢ikar. Ciinkii akletme aktindan dogrudan
yaratmaya gecilmekte ve bu arada bir. zaman farki da kabul edilmemektedir. Su
halde Islam filozoflarinin alemin var olmasinda kabul etmis olduklar1 zorunlulugun
temelinde onlarin Evvelin bir 6zelligi olan taakkula (akletme) vermis olduklari
vasiflar bulunmaktadir. Allah'm bilgisi onlara gore objesini hemen var kilan bir
bilgidir. Baska bir deyisle, Allah'in bilmesi yaratmasi demektir. Bu durumda ayrica
bir irdde ve kudret sifatina zaten gerek kalmamaktadir.”*

Ote yandan "Allah'in bilmesi yaratmas: demektir" seklinde izahin yanlis
anlasilmamasi gerekmektedir. Ciinkii siidir nazariyesinde nasil tevil edilmeye
calisilirsa ¢ahisilsin sistem geregi aktif bir bilme ve yaratmadan s6zetme imkanimiz
yoktur. Ciinkii varlifa geliste aktif rol oynayan vacib olan taraf degil miimkiin olan
tarafin vacibe kars1 olan aski, baska bir ifade ile sevkidir.”> Bu durumda varligin var
olmasimi temin eden, Evvel'in dogrudan bir tesiri degil, miimkiin olan varliktaki
kuvvenin harekete gecmesine dolayh olarak sebeb olmasidir.

Biitin bunlara ragmen Islam filozoflarinin  Allah'in irdde ve kudret
oOzelliklerini tamamen inkar ettiklerini soylemek de miimkiin degildir. Kelamcilarin
anladigi, ya da Kur'an'da anlatildigi manada bir irdde ve kudret sifati kabul
etmemelerine ragmen, ismen de olsa, Allah'in murid ve kadir oldugunu

sGylemektedirler. Bu irdde, kudret ve hatta bilgi ile siidir ayn: sey olduklarindan

“ Tevelliid nazariyesi igin bkz.: Eb&’l- Mu’in en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, vr.211a vd.

0 islam filozoflar1 ¢ogunlukla evvelin ne oldugu degil ne olmadig: iizerinde dururlar. Bu
tavir Mu'tezile’nin sifatlar selb yolu ile, Allah’in bilmesi demek O’nun cahil olmamas:
demektir seklinde acgiklamalarinin da ayni temelden geldigini gostermesi agisindan
onemlidir.

5! Prof. Dr.Mehmet Aydm, Din Felsefesi, izmir 1987, s.117.

52 Ebi Ali Hiiseyin Ibn Sind, en-Necat, Misir 1938, 5.249-250.
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dolayr™, samydruz onlarin tarif ettikleri irdde Allah'in sadece kendi zati 6zelliklerine
uygun olacak varliklara mebde olabilecegi imkan1 seklinde anlagilabilir.

Irade ve kudret sifatlarinin bilgiye irca edilmesi, daha sonra da bu bilme
fiilinin sadece Vacib varligin kendi zatim1 akletmesi olarak diisiiniilmesi alemin
O’nun tarafindan yaratilmis oldugu fikrini kabule imkan vermemektedir. Ote yandan
bu tarz bir akil yiiriitme ile yarattigini bilerek, segerek kudreti ile yapan hiir bir
Yaraticiya ulasmak imkansiz olmaktaydi. Biitiin bunlarin yaninda, akletme
sebebiyle miimkiin varliklarin bir zaman araligi olmaksizin Vacib'den feyezan
ederek var olduklar seklindeki goriis; varligin ezeli oldugunu ifade ediyor ve
neticede biitiin * sistemlerini alemin sonradan yaratilmis oldufu esasina
dayandirmig®™ olan kelamcilarin siddetli tepkisine sebep oluyordu. O kadar ki bu
bazen tekfire kadar gidiyordu.

Allah’m alemi hiir bir fiille yaratmis olmasi1 kelamm en temel kabuliidiir.
Ciinkdi, ilimden sonra, ilim sifatindan sonra yaratmanin gerceklesebilmesi icin irdde
ve kudret sifatlarin1 da Allah’a atfedebilmek icin; herseyden 6nce, Allah'in fiillerinin
zorunlu (vacib) fiiller olmadiginin ve O'nun fiillerinde bir kasd ve se¢menin, bir
tercih ve tahsisin var olmasinin miimkiin oldugunun ispati gerekmektedir.

Allah’in yaratmayi gerektiren sifatlarinin, kelamcilara gore, farklilasmasim
ve taalluk sirasimi s6yle aciklayabiliriz: Kudretin ilim ve irddeden farkli oldugu
aciktir. Irade de ilimden farkli bir Szelliktir. Ciinkii mutlak ilmin herseye nisbeti
esittir.”® Baska bir ifade ile var olus ya da yok olus ilim agisindan esittir.”® lim var
olanlara taalluk ettigi gibi, var olmayanlara da taalluk eder. Bu var olmayanlarin
miimkiin ya da muhal olmalar1 da taalluka mani degildir. Bir seyi bilmek ayri,
kudret sifatint o seye taalluku ayri, irdde ise bu ikisinden de farklidir. Allah'in

bilgisinde malum olan objeye Once irdde taalluk eder, yaratma ya da yaratmama

3 fbn Sina, Necat, 5.249-250; ayrica bkz.: Hiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina'va Gore

_ Yaratma, 5.58.

* Mesela; bkz.:Imam Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s.11; Imamu’l-Harameyn el- Cuveyni, el-
Akidetii'n-Nizdamiyye, Kahire 1978, s.16-17; Gazali, Tehdfutu'l-Feldsife, Kahire 1972,
s.198.

» Gazli, el-ktisad fi'l-I'tikad, 5.65-66; Fahruddin er-Razi, Mealimu Usili'd-Din, 5.54

% Sumi Giridi, Nakdul-Kelam, Dersaadet 1324, 5.111.
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yoniinden birini tercih ve tahsis eder, sonra da kudret var olmas: tercih edilen
miimkiine taalluk ederek o seye viicud verir.

Yukarida da belirttigimiz gibi Allah'in fiillerinin irddi oldugunu ve bir
zorunluluk neticesi olmadigny, dileme ve istemeye dayali oldugunu isbat edgbilmek
icin herseyden 6nce bu fiillerin vacib fiiller olmadigimi ve hiir bir failden m”{zydana
geldigini isbat etmek gerekmektedir. Bu isbat ameliyyesini iki tarzdz; yapmak
miimkiindiir: Bunlardan birincisi "zorunlu fiil" kavramindan hareket ederek bu tiir
fiillerin Allah’a verilmesinin O’nun 6zellikleri acisindan imkansiz oldugunu isbat
etmekle sonuca ulasmak; ikincisi ise fiilleri zorunlu olarak meydana gelen bir
varligin aslinda kendisinden daha giiglii baska bir seyin zorlamasi altinda
bulundugunu séyleyerek Allah’in kudretinin mutlak oldugunu ve O’ndan daha giiclii
bir varligin olmadigin1 gostermekle neticeye varmaktir. *’

Gazali'ye gore Allah Teala’nin iradesi esastir. O’nun alemi zorunlu olarak
var etmesi diigiiniilemez. Su anda var olan seyleri yaratmamasi ya da bagka sekilde
yaratmasi da caizdir. Alemi yoktan yaratmistir fakat bu yaratma bir "vuciib"dan
dolayr degildir. Ciinkii alemin bu sekilde yaratilmas: hatta bir alemin yaratilmig
olmasi Allah'a vacib degildir. Ciinkii "yaratma vacibdir( zorunludur)" hiikmii
anlasilmaz bir hikkiimdiir. "Vacib"in manasi ya "yapmayanin zarara ugrayacagi
seydir"; ya da "ziddi (nakizi) imkansiz (muhal) olan seydir". -Allah hakkinda zarar
gormek miimkiin degildir. Ote yandan "yaratma™nin terki de muhal degildir.®
Ancak eger varliklar Allah'in bilgisi ve mesiyyetine nazaran vaciptir denilecek
olursa; bu durumda zaten ilim ve irdde sifatlar1 kabul edildiginden, maksat olan,
Allah’n alemi hiir irade ile yoktan yaratt181 isbat edilmis olmaktadir.

Yaratict olan Allah madem ki, fiillerinde mecbur ve mahkum degildir bu
O’nun biitlin yaratmalarinda hiir oldugunu ortaya koymaktadir. Bu merhaleden sonra
yaratma fiilinde tek tek sifatlarn yerini tesbit etmek ve her sifatin tabiri caizse,
kendi fonksiyonunu tanimak gerekmektedir. Ciinkil nasil ki ilim fiilin thkam ve

itkan ile yapilmasinin teminati , kudret de bu fiilin viicuda gelmesinin sebebi ise

°7 Bkz.: Ebw’l-Hasan el-Es'ar, Kitdbu'l-Lum'a, 5.25.
38 Gazali, el-fktisad fl-I'tikad, s.110.
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aym sekilde irdde /e fiillerin zaman, mekan ve hususiyetleri agisindan tayin ve
tahsislerinin gerceklesmesinin teminatidir.” ‘

Irade ile kudret sifatini birbirinden ayirmak ve her birinin ayr1 agidan esya
ile iliskili oldugunu sylemek nisbeten kolaydir. Ciinkii kudretin se¢ici olmadigi,
sadece var olmast bilinen ve irdde edilenleri viicuda getirdigi umumi kabul gbrmiis
bir. husustur. Fakat ilim sifati ile irdde sifat1 arasinda bir ayirim yapmak daha zordur.
Bunu gérmiis olan Ehl-i stinnet miitekellimleri mezkur ayirim: yapabilmek icin olsa
gerek daima ilmin pasif bir sifat oldugu, belirleyici olmadigi ve sadece bilen,
malumu oldugu gibi tesbit eden bir sifat oldugu tizerinde durmuslardir.

Onlar Allah’in alemi var etmesinde ilim, kudret sifatlarimin yaninda bir de
irAde sifatina aklen de yer verebilmek icin ilmin maluma tabi oldugu, Allah'in bu
sifatla  olanlar1  olduklart gibi, olacaklar1 ise olacaklar1 gibi bildigini
soylemektedirler.”” Ancak ezeli ve zaruri olan mutlak bir ilmin ancak irade ile tahsis
ve tayini miimkiin olan varliklarin olacaklarini 6nceden nasil bildigi ise acgiklifa
kavusmamuis bir husustur.

_ Biitiin sifatlar ezelidir; ama en azindan yaratilacak seylere taalluklari
arasinda bir zaman farki yoksa da bir tertib mutlaka vardir. Ciinkii bilgi hem irdde ve
hem de kudretten 6ncedir. Aksi halde malum olanlar icinden miimkiin olanlarin
varlik ya da yokluga tercihinin bir anlami kalmazdi. Su halde eger Ilahi bilgide var
olacaklar hakkinda zaten bir bilgi var ise bunun maluma tabi oldugunu séylemek
nasil miimkiin olmaktadir. Stinni ulemanin, bu acidan ¢ikmazdan kurtulmalar yine
kendi ilim ve iréde tariflerinde yatmaktadir. O kadar ki; Sehristani eger bir irdde
kabulvetm&ezs"'ek kudret sifatina da gerek kalmayacak béylece filozoflarin iddia ettigi
gibi Héfﬁ bilginin fiili bir bilgi oldugunu kabul etmemiz gerekecektir demektedir.®’
Béylece de yaratmanm hiir bir fiil oldugu temellendirilemeyecektir. Ciinkii
yaratmanin hiir bir fiil neticesi olmasi onun irddeye dayali olmasmdan baska bir

anlama gelmemektedir.

% Sehristani, Nihdyetu'l-Tkddam, $.239-240.
8 Fahruddin er-Razi, Mealim Usuli'd-Din, s.54; Muhassal, s.168; Sehristani, Nihdyetu'l-
[kdam, s.238
8! Sehristani, Nihdyetu'l-Ikddm, s. 241.
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Ilahi bilgiyi fiili bir bilgi olarak kabul ederek yaratma siirecinin onunla
tamamlandigini s6ylememiz Kur'an acisindan imkansizdir. Cilinkii vahiy bize
Allah'in bilen ve gii¢ yetiren bir I1ah oldugunu bildirdigi gibi O'nun ayni zamanda
dileyen ve diledigi gibi yaratan bir Yaratict oldugunu da bildirmistir.** Kur’an’in
Allah’in miirid olﬁgu fizerinde ¢ok sik vurgu yapmis olmasindan dolayr Allah'm
murid oldugu, kelamcilar tarafindan, daha ilk adimda Kur'an’dan ayetlerle ispat
edilmekte,63 sonra da bu inancm aklilestirilmesi icin varliktan hareket ederek

miisahede ya da sirf tefekkiire dayanan akli deliller aranmaktadir.

IV. Yaratma-Zaman Iliskisi

Fahruddin Razi Allah’in irddesinin varlifim isbat icin &ncelikle “zaman”
kavramim kullanmaktadir. Ciinkii Ilim sifatinin taalluk sahasinin i¢inde bulunan var
olacak seylerin zaman acisindan tahsisi bu tahsis ve tercihi gerektirecek bir sifati
gerekli kilmaktadir. Ne ilim ve ne de kudret sifatinin boyle bir tahsisi
gerceklestirmesi tanimlart geregi imkansizdir. O halde yaratilanlarin tercih ve tahsisi
irdde ile olmaktadir.**

Fakat boyle bir istidlalin eksigi vardir. Ciinkii bu tiir bir akil yiiriitme
zamana bagli ve onun i¢inde yer alan varliklar icin gegerlidir. Zamanin kendisinin
de yaratilmis oldugu diisiiniildiiglinde onun yaratilmasi irddeye bagh degildir demek
gerekebilir. Halbuki irddeyi ilim agisindan varlik ya da yokluklar esit olanlar
arasinda varlik ya da yokluk siklarindan birinin segilmis olmasma dayandiracak
olursak, bu durumda biitiin mevcudatin var kilinmis olmalari, hasili yaratma irddeyi
isbat edecektir. Iste bundan dolay: Siinni ulema irAdenin ilim sifati yaninda varligin
isbat icin zaman ve mekan acisindan tayinin yaninda varlik veya yokiuk agisindan

. e 65
tahsisi de gz 6niine almaktadirlar.

2 Mesela bkz.: Bakara Stiresi, 2/253; Had Stiresi, 11/107; Hac Sdresi, 2/14; Yasin Siresi,
36/82.

8 Mesela bkz.: imam Maturidi, Kirdbu't-Tevhid, s.287vd.; el-Bakillani, el- [nsdf, s.36;
Ebu’l-Yiisr el-Pezdevi, Usidlu'd-Din, Kahire 1963, s.41 (trc. Serafettin Golciik, Ehl-i
Siinnet Akaidi, istanbul 1988, s.61).

% Fahruddin er-Razi, Medlimu Usuli'd-Din, s.54; Muhassal, s.168

8 Gazali, el-Iktisad fi'l-I'tikad, s.65vd.
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Alim bir failden fiilin meydana gelmesinde kudretin sart oldugu gibi
iradenin de sart oldugunu séyleyen Ibn Riisd, "Allah sonradan olacak seyleri ezeli
bir irdde ile irAde etmigtir" sodziiniin bid’at oldugunu soylemektedir.®® Ciinkii “bu
kabul ne alimlerin akledebildikleri ve ne de cumhurun anlayabildigi bir seydir.

. Bunun yerine " O esyanin olmasini oldugu vakitte irdde etti, olmadiklan vakitte
irdde etmedi" seklinde ifade etmek daha uygundur® demektedir.” Ona gore
“kelamcilarin Allah'in murid olusu ile ilgili one siirmiis olduklar1 sézlerin higbir
delili yoktur. Onlar bu hususta ne seriatin zahirine tabi olarak sadik mii'minlerden
oldular, ne de yakin ehlinin mertebesine. ¢ikarak kurtuluslar1 yakin ilminde olan
alimlerden olabildiler. Su halde onlar Kkalblerinde egrilik ve hastalik
olanlardanirlar.”®

Ezeli bir irﬁde sonucu yaratilmis olan varliklarin da ezeli olmalarmin
gerekliligi ve ezeli olan iradeden hadis bir varligin meydana gelemeyeceginin
kabuliinde Ibn Hazm da Ibn Riisd gibi diisiinmektedir. Ancak o bu kabuliinii alemin
ezeli oldugunu, ya da ezeli bir ilk maddeye dayandigini isbat etmek icin kullanmaz.

Ona gore eger irdde ezeli olursa murad da ezeli olacaktir. Ciinkii Allah Teala

Kur'an'da irdde ettii seyin hemen olacagimu bildirmistir.”’ Gériildiigi gibi, Ibn

Hazm irddeyi irdde etme fiiline esas teskil eden bir sifat, bir 6zellik olarak degil de

irdde etme fiilinin kendisi olarak ele aldig igin ezeli bir fiilin hadis bir mefili
olamayacagini sdylemektedir. Bu noktada Ehi-I Siinnet kelamcilarinin problemi
cozmek i¢in ezeli olan vasf ile zaman i¢inde bir yere yerlesmis fiil arasina “taalluk”
kavramint koymakla ezeli sifatin hadis taalluk ile varlii gerektirdigini 6ne
stirmiislerdir. Ayni cevap Ibn Riisd’iin itirazlarin1 da karsilamaya yeterli olmaktadir.

Bu probleme cevap i¢cin GazzAli, bir sifatin bilkuvve hali ile talluk halini

birbirinden ayirmaktadir. Ona gore kili¢ kininda iken de kesicidir. Ama bu onun

% ibn Riisd, Mendhici'l-Edille, s.162.

7 Aymi yer.

% Ibn Riigd, A.g.e., 5.207.

% bn Hazm, el-Fas! fi'I-Milel ve'l-Ehva ve 'n-Nihal, Bagdat trs., c.I1, 5.176-177.
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kesmis oldugu manasina gelmez. Ciinkii o bilkuvve kesicidir. Kestigi zaman da
kesicidir, fakat artik bilfiil kesicidir. 0

Imam Maturidi'nin bu problemi ¢ézmek icin iride-ihtiyar ayirmi yaptiging
ve irddeyi fiille beraber, - ihtiyari ise ezeli olan secicilik manasma aldigin
soyleyebiliriz. Bize gore ihtiyar1 mutlak olarak irdde manasinda kullanmak Kur'an
acisindan pek kolay gorinmemektedir. Fakat Irdde ve mesiet arasinda béyle bir
ayirim yapmak hem miimkiin hem de daha dogru olsa gerek.

V.Sonug '

Kelamcilar agisindan Allah'in esyaya tesiri ve yaratmasi siirecinde ilkénce
ilim sifati gelmektedir. [lim sifati Allah'in yetkinliginin yaninda fiillerin itkan ve
ihkam iizere yapilabilmesinin de sartidir. Diizenli ve saglam bir fiilin herhangi bir
failden sadir olabilmesinin ilk ve en dnemli sart1 failin bilgisinin olmasidir. Ikinci
olarak failin bu fiili istemesi lazimdir. Ciinkii miilkiinde ortagi olmayan ve
hiirriyetine smirlama getirecek kendisinden daha yiice baska bir kudret bulunmayan
bir failin istedigi gibi yaratacagi aciktir. Ancak bu isteme kendi bilgisine gére
olmaktadir. Son olarak ise bir fiilin meydana gelmesi failin kadir olusuna baghdir.
Kudret de istenilen ve irdde edilen seylere taalluk etmektedir. ”*

Allah’in alemi yok iken yarattig: biitiin kelamcilar tarafindan kabul edilir.
Alem bir asildan ya da bir maddeden yaratilmadig1 gibi kendisi cevher olarak da
ezell degildir. Gerei, Kur'an'da acik olarak lafzen "yoktan yaratma" seklinde ifadesi
bulunmamakla beraber, Ilahi fiillerle ilgili biitiin ayetler ele alindiginda bunun
yokluktan yaratmay: ifade ettifi agikca anlasilmaktadir. Kur'an'da asla tartisma
konusu yapilmayan bu husus, ikinci yaratiligin (hasr) vukuuna da apagik bir delil
olarak gosterilmektedir.”

Imam Maturidi Allah'n fiilinin ashnda bir yokluktan varhifa cikarmak

oldugunu sdylemektedir. " ve inne ma'na fi'lu'llahi huve'l-ibda’ ve'l-ihric mine'l-

™ Gazald, el-Iktisad fi'l-I'tikad, s.101.
' Bkz.: Fahruddin er-Razi, Medlimu Usuli'd-Din, 5.89-90; Sehrestani, el-Milel ven-Nihal,
c1, 5.96; Harputi, Tenkihu'l-Keldm, s.209.
7 Yasin Stresi, 36/79
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ademi ile'l-vucid "” burada goriildiigii gibi bir viicud - adem ziddiyeti ve bu iki zid
arasinda belirleyici olarak ilahi yaratma yer almaktadir. Esas olan ‘nokta, ilahi
fiildeki yokluktan varliga intikal ettirici dzelliktir.

Ote yandan Allah’in varlig yaratmasinda yalnizca yoktan var etme degil,
onlara sifatlarin1 ve “seyiyyet”lerini verme de vardir. Yine Imam Maturidi bu hususu
sOyle dile getirir: "Halakaha 'ald ma hiye 'aleyhi ve evcedehi ba'de en lem tekun "
(Allah esyayt oldugu sekilde, sahip olduklar: biitiin 6zelliklerle yaratti, onlar1 yok

".” Burada yaratmanin iki yonii ortaya cikmaktadir: Birincisi;

iken icad etti
herseyden o6nce ‘"yoktan viicud verme"; Ikincisi ise, "sekillendirmek,
vasiflandirmak”. MAaturidl agik¢a esyamin yokluklarindan sonra, belirli bir zaman
icinde, yaratilmig 6lduklarini, "ba'de" edat: ile ifade etmektedir. Ayrica "madum"a
sey diyen Mu'tezile*nin ademe sey dediini goz 6niine alarak varliin “adem” adi
verilen bir seyden yaratildign1 vehmettirmemesi i¢in "mine'l-adem" tabiri yerine "en
lem yekiin " deyimini kullanmaktadir. Boylelikle, ilk varlik vermek de, sekillendirip
vasiflandirmak, hayati donanimlarmni vermek de Ilahi yaratma neticesi olmaktadir
Sonug olarak miisliimanlar Allah’in biitiin sifatlar: ile ezelil oldugunu kabul
_ etmektedirler. Ancak ezeli kavramini zamanin mazi tarafinda bir nokta ya da geriye
dogru sonsuzluk olarak almak filozoflarn diistiigii ¢ikmazlar ortaya ¢ikarmaktadir.
Halbuki ezel zaman disi olmak olarak alinirsa biitiin zamanlarin ona gore nisbeti bir
olur. Ger¢i boyle bir kavramin dilin mantig1 icinde sdylenmesi ya da anlagilmasinin
zor oldugunun farkindayiz. Zaten Allah da zati itibariyle insan kuvve ve
kabiliyetlerini miiteal bir varl{k degil midir. Bu agidan Onun varligi ve sifatlari
hakkinda konusurken ya da tefekkiir ederken elimezde mutlak giivenilir tek ipucu
Kur’andir. Onun &tesinde verilmis olan alem, miisahedemize konu olan vakialar
sadece insan aklinin isleyerek “basiret”, “kalb” ya da “fudd” olarak isimlendirilen
madde 6tesi insan kuvvesine bir atlama tasi olabilirler. Maddi alemin kaideleri ile
muallel olmus mantiki bolme ve cikarimlar Allah hakkinda mutlak glivenilir

sonuclari vermek bakimindan yetersizdir.

3 Ebf Mansir el-Maturid?, Kitdbu't-Tevhid, $.235
" Eb Manstr el-Maturid?, Kitabu't-Tevhid, $.226
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“M4 eshedtiihiim halka’s-semévéti ve’l-ardi ve 14 halka enfusihim ve ma

kuntii miittehize’l-mudilline ‘aduda””

3 Kehf Siresi, 18/51.
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