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SAMANIZM VE DEDE KORKUT HiKAYELERINDEKI
SAMANIZM IZLERI

Ozlem Bagdatlr*

SHAMANISM AND THE TRACES OF SHAMANISM IN
DEDE KORKUT STORIES

ABSTRACT

Shamanism, which can be originated and traced to prehistoric times, has created
belief systems of various societies in wide geographies across the globe. For
Shamanism, conception of universe is based on a layered understanding of the
world consisting of spirits, which accommodates unique beliefs and life styles.
Despite the fact that communities adopted other religions later on, reflections of
the conception of universe are still traceble. For instance, traces of Shamanism are
observable in the Book of Dede Korkut where Oghuz social and administrative
order is perfectly expressed. The aim of this study is that to determine the effects
of Shamanism and to show continuty of the values of culture and tradition in the
Book of Dede Korkut which is a masterpiece of Turkish thought.

Key words: Shamanism, the Book of Dede Korkut Shamanism in Turkish thought,
the traces of Shamanism in Dede Korkut stories, cults, culture, continuity.

OZET

Kokeni ve izleri tarih 6ncesi ¢aglara kadar gétiiriilebilen Samanizm, ¢ok genis bir
cografyada ¢esitli toplumlarin inang sistemini olugturmustur. Samanizm’in evren
tasavvuru ruhlarla oriilii, katmanl bir diinya anlayisina dayanmakta, kendine 6zgii
bir yagsam ve inanclardan meydana gelmektedir. Toplumlar, sonrasinda farkli dinlere
girdiklerinde dahi, bu evren tasavvurunun yansimalar1 devam etmigtir. Oguzlarin
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toplumsal ve idari diizeninin en iyi sekilde islendigi Dede Korkut Kitabi’nda da
Samanizm’e dair izleri gormek miimkiindiir. Bu ¢alismada amacg, Tiirk diisiince-
sinde 6nemli bir eser olarak kabul edilen Dede Korkut Kitabi’nda Samanizm’in
etkilerini belirlemek, kiiltiire ve gelenege ait degerlerin siirekliligini gostermektir.
Anahtar Kelimeler: Samanizm, Dede Korkut Kitabi, Tiirklerde Samanizm, Dede
Korkut hikayelerinde Samanizm izleri, kiiltler, kiiltiir, stireklilik.

1. Samanizm

Samanizm, tipik olarak Sibirya ve Orta Asya’ya 6zgii olmakla birlikte,' Kamcatka
yarimadasindan baglayarak biitiin Kuzey ve Orta Asya, Kuzey Avrupa, Kuzey ve Gii-
ney Amerika, Kore ve Japonya’yi icine alan genis bir cografyada cok eski ¢caglardan
beri uygulanan cesitli tekniklerin ortak adidir.? Diinyanin ¢esitli yerlerinde ve degisik
zamanlarda ayr1 goriiniimlere biiriinmiis olan Samanligin, eski kandag toplum inanc1
oldugu ve gens kaynagina dayandigi ifade edilmistir.?

Saman ya da kam adi verilen din adamlar1 aracilifiyla gerceklestirilen bir inang
ve uygulamalar biitiinii olan Samanizm; Islamiyet, Hiristiyanlik, Budizm gibi tam
anlamiyla tesekkiil etmig bir din degil, tanrilar, ruhlar ve insanlar arasinda baglanti
saglayan bir sistem ve tekniktir.* Samanizm’in din olup olmadig1 hakkinda, konu
iizerinde ¢alisan arastirmacilar arasinda bir goriis birligi olusmamistir. Rusya’da,
Iskandinav iilkelerinde, Amerika ve Macaristan’da Samanizm iizerine yapilan aka-
demik ve bilimsel aragtirmalarda, Samanizm’in bir “din” oldugu olgusu ¢ikmamugtir.
Samanizm’in tek tanrili dinlerde goriildiigii gibi bir inang sistemi ve kesin kurallari
yoktur.’ Samanizm, “bir dinden ziyade merkezinde samanin yer aldigi, kendine has
inang ve ritiielleriyle farkli formlari bulunan vecde dayali bir yontemdir.”® Samanizm
ya da bagka bir adlandirmayla samanlik, “dine benzer bir ¢esit mistik inang faaliyeti
ve hadisesi”’ veya “ilkel inan¢ temelinde olgunlagan ve gelisen bir cesit halk inanc1™®
seklinde tanimlanmugtir.

Mircea Eliade, Samanizm, 1mge Yaymevi, Ankara 2006, s. 22.

Harun Giingér, “Samanizm”, DIA, C. 20,2010, s. 325.

Umit Hassan, Eski Tiirk Toplumu Uzerine Incelemeler, Alan Yayinlari, Istanbul 2000, s. 42, 44.
Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlari, Kabalc1 Yayinlart, istanbul 2002, s. 15.

Ahmet Ali Arslan, “Tiirk Samanizm’inin Kaynagina Dogru”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii Dergisi, S. 14, Konya 2005, s. 58.

Giingor, “a.g.m.”, 2010, s. 325.

7 Bi Xun, “Dede Korkut Kitabi’nin Samanlik Temeli”, Cev. Alimcan Inayet, Tiirk Diinyast Dil ve Ede-
biyat Dergisi, TDK, S. 10, Ankara 2010, s. 467.

Xun, “a.g.m.”, s. 469.
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Samanizm yerine Kamlik deyimini kullanan Yuguseva’ya gore Kamlik, bir din
degildir, diinyanin en eski inancidir.’ R. N. Hamayon, Samanizm’i av ile avcr iligkisine
atifla aciklamistir. Eliade, Samanizm’i en eski vecd tekniklerinden biri, samani da bir
ruh uzmani ve vecd ustasi diye nitelemistir. Eliade’e gore Arktika, Sibirya ve Orta Asya
kiiltiirlerinde birbirinden farkli iki alan mevcuttur. Bunlardan biri gok tanri eksenin-
de olugmug din alan, digeri vecd deneyimi ve sihirden olugan Samanizm’dir."® Eski
Tiirklerdeki din ve sihir alanlarina yonelik benzer bir ayirim Ziya Gokalp tarafindan
Toyonizm ve Jamanizm seklinde yapilmigtir. Fuad Kopriilii, Samanizm’i bir din olarak
kabul etmis, Orta Asya Tiirk-Mogol Samanizmi’nin Yesevi, Rifai, Kalenderi, Haydari,
Bektasi ve Torlaki gibi Islam tarikatlar1 iizerinde etkili oldugunu belirtmistir. Irene
Melikoff da Anadolu Aleviligi’nde yer alan kirklar semahint dogrudan Samanizm’e
baglamig, Alevilik igcinde bir¢ok Samani unsurun bulunduguna dikkat cekmigtir."!

Genellikle Ural-Altay halklariyla iligkilendirilen Samanizm, evrimci teoriler
dogrultusunda bilhassa Rus ve Iskandinav aragtirmacilari tarafindan “animizmin bir
sonraki agamasi, tabiatin kisilestirilmesini esas alan, diialist ruh ve diinya goriisiine
dayali bir inang sistemi” olarak tarif etmistir.'”> Samanizm, uygulamali bir animizm, yani
pratik bir cancilik olarak kabul edilmistir. Ciinkii tabiat, tanrilari ve ruhlartyla canlidir
ve evrenin biitlinli ancak birbirine bagh olarak kavranabilir. Samanlar, bu kavramay1
iist diizeyde gerceklestirebilen yapilartyla ruhlar ve tanrilarla insan arasindaki iligkiyi
saglayan arabuluculardir.”® Samanin belirli sonuclar elde etmek i¢in belirli bir diizende
gerceklestirdigi 6zgiin eylemlerin biitiinii'* olarak ifade edilen Samanizm’de, saman
etkin bir rol iistlenmektedir.

Saman kelimesi, Tunguzcadan Rusca yoluyla Bati ilim diinyasina ge¢mistir. Aslen
Sanskrit¢enin bir koluna bagli oldugu bilinen kelimenin, Hint Avrupa dillerinden To-
harca (Samane-Budist rahip) ve Sogd¢adaki (Saman) transkripsiyonlar kesfedilince,
bu terimin Hint-Avrupa mengeli oldugu goriisii kuvvet kazanmugtir."” Tunguzcada “ka-
hin, sihirbaz” gibi anlamlara gelen, Batil1 etnolog ve antropologlarca “rahip, biiyiicii,
hekim veya ruh avcist” seklinde tanimlanan saman kelimesi, X VII. yiizyilin ikinci
yarisinda Ruscaya gecmis ve bu yolla yayilarak etnoloji kavramlari arasina girmistir.
Tatarca ve Altaycada, saman karsiliginda kam (gam) kelimesi kullanilmigstir. Yakut-
cada “oyun”, Mogolcada “boge” veya “bd”, Kirgizca ve Kazakcada “baksi, bahsi,
karamurt, darger”, Samoyed dilinde “tad1 bey” seklinde yer almistir. Kadin samanlar

Nadya Yuguseva, “Altaylarda Kamlik (Samanizm) Inanci ve Anadolu’daki Yansimalar1, Akt: Prof. Dr.
Sadik Kemal Kural, Tiirk Dili Dil ve Edebiyat Dergisi, TDK, S. 590, Subat 2001, s. 204.

0" Giingor, “a.g.m.”, 2010, s. 325.

" Giingor, “a.g.m.”, 2010, s. 325.

2 Giingor, “a.g.m.”, 2010, s. 325.

3 Ali Duymaz, “Tekerlemelerin Kokeninde Samanizm Unsurlari”, Milli Folklor, C. 5, Y1l: 10, S. 37,
Bahar 1998, s. 115.

Jean-Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, 1§aret Yayinlari, Istanbul 1998, s. 49.

15" Saadettin Gomeg, Tiirk Kiiltiiriiniin Ana Hatlart, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2006, s. 108.
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ise “utagan, udagan, ubakan, utugan” diye adlandirilmigtir.'®* Mangu dilinde “sama”,
Palicede dilenci, kesis anlamindaki “samana”, Cincede sa-men, saman sozciigiiniin
etimolojik kokenine iligkin 6rneklerdir.!”

[lk samanin nasil ve ne zaman ortaya ciktigina iliskin Sibirya’da cesitli mitler
olusturulmustur. Yakut gelenegine gore, ilk saman olaganiistii bir glice sahipmis, ama
gururu ve kibri yliziinden Yakutlarin yiice Tanri’sinin iistiinliigiinii tanimay1 reddetmis.
Bu samanin viicudu yumak halinde yilanlardan oluguyormus. Tanr1 onu yakmak iizere
atesi gobndermis ama alevlerden bir kara kurbagasi ¢ikmig. Kétii cinler iste bu hayvandan
tiiremis ve Yakutlarin en tstiin erkek ve kadin samanlarint dogurmuslar.'® Turukhan
Tunguzlarinin ise baska bir sdylencesi vardir: “Ilk saman seytanin yardimiyla kendi
kendine ve kendi bagina saman olmus. Yurdun tepesindeki delikten ugup gitmis ve az
sonra kugularla birlikte doniip gelmis.”"®

Buryatlar’in anlatisina gore, baglangicta Bati’da tanrilar, Dogu’da kotii ruhlar
varmig. Tanrilar insan1 yaratmiglar ve insan, kotii ruhlar yeryiiziine hastalik ve 6liim
sacicaya dek mutlu yasamis. Tanrilar, hastalik ve 6liimle savagmak {izere bir saman
armagan etmeye karar vererek insanlara Kartali gondermisler ama insanlar onun dilini
anlamamuslar ve bir kusa giivenememisler. Kartal geri doniip tanrilardan kendisine
konusma yetisi vermelerini ya da insanlara bir Buryat saman gondermelerini istemis.
Tanrilar ise Kartali, yeryiiziinde rastlayacagi ilk kisiye samanlik yetisi vermesini bu-
yurarak, tekrar diinyaya gondermisler. Kartal yere inince bir aga¢ dibinde uyuyan bir
kadin goriip onunla ¢iftlesmis. Bir siire sonra kadin bir oglan dogurmus ve bu ¢ocuk
“ilk saman” olmus. Bagka bir anlatisa gore ise kadin kartal1 goriince ruhlar (cinleri)
gormiis ve kendisi sgaman olmusg.*

Samanizm’in ne zaman ortaya ¢iktig1 ve ne gibi degisiklikler gecirdigi kesin
olarak bilinmemekle birlikte, baglangicinin Paleolitik ¢caga dayandigi ve giintimiize
kadar varligin siirdiirdiigii kabul edilmistir.>! Tarihteki gelisimin incelenmesi, en eski
“saf” Samanligin, Kuzey-Orta Asya cografyasinda izlenebilen Samanlik oldugunu
gostermistir.? Eldeki mevcut kalintilar ve Sibirya’da kayalara ¢izilmis tarih 6ncesi kaya
resimlerinden, ilk Saman geleneginin, Sibirya’nin kuzeyinde yaban hayvanlari avlaya-
rak hayatlarin1 devam ettiren ve hayvanlarin ruh diinyasi ile bag kurduklarina inanan
Tiirk topluluklari arasinda yayildig1 sdylenmektedir.”® Arkeologlar, kendi yonlerinden
Samanizm’in tarih 6ncesi devirlerden beri var olmus oldugunu iddia etmekte, topraktan

16 Giingor, “a.g.m.”, 2010, s. 325.
7 Eliade, a.g.y., $.95.

Eliade, a.g.y., s. 94.

Y Eliade, a.g.y., s. 94-95.

Eliade, a.g.y.,s. 95.

2 Giingér, “a.g.m.”, 2010, s. 325 .
Hassan, a.g.y., s. 48.

% Arslan, “a.g.m.”, 2005, s. 58-59.
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cikarilan egyalar, taslar, kenevir tohumlari, Mogolistan ve Giiney Sibirya’daki kaya
resimlerini de kanit olarak gostermektedirler. Ancak bu bulgular bilim cevrelerinde
kuskuyla karsilanmaktadir.* Bu konuda calisan bazi arastirmacilara gore, Kamlik inanci,
“insanoglunun yaratildig1 zamandan beri siiregelen bir inangtir”.?> Tarihsel gegmisi
insanligin en eski ¢aglarina dayandirilan Samanizm, halen hem tek bagina bir inang
sistemi olarak hem de bagka dinlerin icinde batil inanclar ya da kiiltiirel davraniglar
seklinde siirmektedir. Bu siirekliligi saglayan nedir? Bin yillar 6ncesinden beri var
olan ve toplumlarin inang ve kiiltiirlerinden hala silinmemis olan Samanizm’in insan
ve diinya kavrayisinda, bu siirekliligin ipuglarini bulmak miimkiin olabilir.

1.1. Samanizm’de Evren Anlayisi

Samanizm’in goriildiigii toplumlardaki yasam ve inanis sekli, bize bu inang siste-
minin arka plan1 hakkinda ipuglar1 vermektedir. Arktika, Sibirya ve Orta Asya halklari,
biiyiik cogunlukla avci/balikct ya da goban/hayvanci insanlardan olugmustur. Belli bir
gocebelik hepsinin esas karakteridir, budunsal ve dinsel farkliliklarina ragmen inaniglart
ana hatlariyla birbiriyle cakigmigtir. En biiyiik gruplardan Cukgiler, Tunguzlar, Samo-
yedler ve Tiirk-Tatar halklar1 6rnek olarak alindiginda, bir “deus otiosus” (diinyaya
miidahaleden uzak, aylak Tanr1) olan Gok Tanr1’y1 tanimig ve ona tapmuslardir.?

Ad1 gecen topluluklarin ortak inanci olarak goriinen $amanizm’de evrenin yapist,
merkezlerinden gecen bir eksenle bagli, list {iste olan ve birbirlerine gecebilen ii¢ kattan
olusmus gibi tasarlanmistir.?’” Diinya tasarimlari ise dikdortgen ya da daire bigiminde
olmugtur. Yapilan arastirmalar neticesinde, Altaylilarda, diinyanin 6nce daire, sonra
kare bi¢ciminde olduguna inanildig1 tespit edilmistir. Yakutlar gok dairesinin, dortgen
yeryliziiniin kenarlarina degdigi fikrine sahip olmuglardir. Bu seklin merkezinde kutsal
sayilan bir dag ve Diinya AZaci ¢esitli katlara ayrilmig olan yer ve gogii birlestirmigtir.®
Samanist inanista Kutupyildizi’na kadar uzanan, diinyanin ekseni ve diregi olarak
nitelenen Diinya Agaci 6nemli bir yer tutmusgtur. Diinya Agaci, bazen Hayat Agaci’na
doniismiis olarak anlatilmigtir. Diinya Agaci ile Hayat Agaci birbirleriyle iligkili olmakla
birlikte birbirlerinden farkhidirlar. Diinya Agaci’nin kozmolojik sistemde yeri olan
diinya ekseni, Hayat Agact’nin ise hayatin yenilenmesi, tiireme ya da oliimsiizliikle
ilgili oldugu belirtilmistir. Diinya Agac1 kimi zaman dag olarak goziikmiis, diinyanin
eksenini dag teskil etmistir.”

24

Roux, a.g.y., s. 52.

% Yuguseva, “a.g.m.”,s. 201.
26 Eliade, a.g.y., s. 27-28.

¥ Eliade, a.g.y., s. 291.

2 Coruhlu, a.g.y.,s. 89.

» Coruhlu, a.g.y., s. 92-94.



380 Ozlem Bagdatl

Diinya Agact’nin bir direk gorevi gorerek bir arada tuttugu bu katlar, belirli bir
diizen iizere birbirlerinden ayrilmiglardir. Yukarida ve agagida dokuz (veya yedi) kat
bulunmaktadir. Gokyiizii 151k 4lemi, yeralt: da karanliklar diinyasidir. insanlar da
bu iki dlem arasinda yani yeryiiziinde yasamaktadirlar.®® G6giin en iist katinda altin
kapili bir sarayda altin bir taht iizerinde Tanr1 Ulgen oturmaktadir. Ulgen, iyilik eden
bir ilahtir. Onun huzuruna giden yolda yedi engel bulunur. Ulgen’in yanina giden yol
yalnizca erkek samanlara agiktir.®® Bununla beraber ayin sirasinda, erkek saman da
ancak besinci engeli tegkil eden “altin kazika kadar gelebilir, buradan geri donmeye
mecburdur. Dig goriiniis olarak bir insan gibi goriinen Ulgen’e dualarda “ak nur (Ak
Ayas)”, “nurlu Hakan (Ayas Kaan)”, “firtina koparan (kiinurt¢1)”, “simsek caktiran
(yalgindi)” ve “yakici (kiiygekei)” olarak seslenilir. Ulgen giines, ay ve gokyiiziiniin
yaraticisidir.? Ulgen, gokkusagini, insanlari ve onlarin barmaklarini, vahsi ve evcil
hayvanlarin bas, kirpik ve gobegini, otlak ve yaylalar1, atesi yaratmistir.”* Ulgen, gok
cisimlerini hareketlendirip yonetmek, gok giiriiltiisii yaratmak, yildirim diisiirmek, Tanr1
tiikiiriikleri olarak adlandirilan yagmuru baslatmak gibi pek cok tanrisal giice sahiptir.>*

GoOgiin en iist katinda oturan bu tanrinin, buyrugu altinda ve daha alt katlarda yer
alan, gorevleri insanlara goz kulak olmak ve yardim etmek olan, sayilar1 yedi ya da
dokuz olarak degisen “oglu” ya da “ulag:” vardir.*® Ulgen ile insanlar arasinda baglant:
kuran en 6nemli varliklardan biri de araci ruhlardir. Tiim araci ruhlar arasinda ilk siray1
Yayik alir. O, gokyiiziinde yasayan bir ruh olup Ulgen’in varligmin bir parcasidir.
Yayik, insanlar tiim kotiiliiklerden korumasi ve tiim canlilara hayat vermesi i¢in
Ulgen tarafindan gokyiiziinden yeryiiziine gonderilmistir. Bundan dolay1 o, dualarda
Kuday (Tanr1) adiyla goklere ¢ikarilmistir.*® Saman, Yayik’in yardimi ve rehberligi

ile kurbanmi Ulgen’e gotiirmektedir.”’

Altayhlarda, Gok Tanri’sindan sonra gelen tek énemli tanri, yeraltinin egemeni
Erlik Han’dir ve saman tarafindan oldukca iyi taninir.*® Erlik, yerin en altinda, kara
camur veya duvarla ¢evrili kara demirden sarayda, kara taht iizerinde oturur.® Koétiiliigiin
kaynaklar1 da yerin altindadir. En biiyiik felaketler ve salgin hastaliklarin miisebbibi
olan Erlik’e giden yolda tipk1, Ulgen’inki gibi engeller vardir. Bunlara pudak (budak)

3 Gomeg, a.g.y., s. 113.

3 Gomeg, a.g.y., s. 113; A.V. Anohin, Altay Samanligina Ait Materyaller, Rusgadan Cev. Dr. Zekeriya
Karadavut, Jannet Meyermanova, Kémen Yayinlari, Konya, 2006, s. 10.

Anohin, a.g.y., s. 10-11.

Anohin, a.g.y., s. 11.

Anohin, a.g.y., s. 12.

3% Eliade, a.g.y., s. 27-28.

3 Anohin, a.g.y., s. 13-14.

3 Anohin, a.g.y., s. 14.

% Eliade, a.g.y., s. 28-29.

3 Anohin, a.g.y., s. 5.
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denir.* Saman bu engelleri asarak yerin altina ve gokyiiziine yolculuklar yapmaktadir.

Samanlar, biiyiik kara ruh (kara yaan tos) olarak kabul edilen Erlik’in sarayina
girebilir ve onunla dogrudan irtibata gecebilirler.*’ Samanlar, dualarinda Erlik’e Kay-
rakan olarak seslenirler. Dualarda Erlik’e sik sik baba (Erlik ada) ve insan ruhunun
yaraticisi (6zor tindi bigiskan/hayat i¢in ruh 6ren, yaratan) olarak hitap ederler.*> Saman
dualarinda Erlik’in dig goriiniisii ve kiyafeti tasvir edilmistir. Bu tasvire gore, Erlik
atletik viicutlu, ihtiyar bir adamdir. Gozleri ve kaglar1 komiir gibi kapkaradir, sakali
ise ikiye ayrilarak dizlerine kadar uzanmigtir. Kopegin az1 disine benzeyen biyigi,
kivrilarak kulaklaria asilmig haldedir. Cenesi tokmaga, boynuzlar1 aga¢ koklerine
benzer, saglari ise kivirciktir.*®

Orta ve I¢ Asya’da yasayan Tiirk topluluklari arasinda, diinyanin olusumu ve insa-
nin yaratilisi ile ilgili cesitli efsanelere ulagilmistir. Bu efsaneler, derlendikleri caga gore
Islamiyet, Hiristiyanlik, Yahudilik, Budizm ve Maniheizm’den bazi etkiler tasimakla
birlikte, genel yapisiyla erken devir Tiirk mitolojisinin izlerini de gostermislerdir.**

Verbitskiy’nin derledigi Altay Yaratilig Destani’na gore, her yer baglangicta ugsuz
bucaksiz su hélindedir ve Tanr1 Ulgen bigim degistirmis olarak bu sularin iizerinde
yiizmektedir ancak konacak bir yer bulamamaktadir. Ulgen’e goklerden gelen bir ses
emir verir ve bu emir iizerine Ulgen denizden ¢ikan bir tasin iizerine ¢ikar. Disi ruh Ak-
ene (Ak-ana), Ulgen’e yaratma kudretini ve ilhamini verir, Ulgen yeri ve gogii yaratir.*s

Yerin ve insanin yaratilisi hakkinda Altaylarda derlenen bagka bir efsane de Anohin
tarafindan sunulmustur. Anohin’in belirtti§ine gore, Altaylilar, lizerinde yasadiklar
yere “cin yer” (gercek yer) demiglerdir. Bu yerin altinda sonsuz karanligin hakim ol-
dugu “alting1 oroon” (alt diinya) veya “alis yer” (uzak, irak yer) denilen bir yer daha
vardir.*® Altaylilara gore, gercek yer, su an, varhiginin ikinci agamasini yagamaktadir.
Altaylilar ikinci asamanin baslangicini tufan (yayik)a dayandirmislardir. Buna gore,
Tufanin olacagini ilk olarak demir boynuzlu gok (tiiylii) bir teke haber vermistir. Gok
teke yedi giin boyunca kudurmuscasina meleyip kosarak yeryiiziinii dolagsmustir. Yedi
giin deprem olmug, daglar ates piiskiirmiis, yagmur yagmuis, firtina olmus, dolu ve kar
yagmustir. Bundan sonra soguklar baglamigtir. Tufanin olacagini bilen yedi kutsal kardes,
bir gemi yapmiglar ve bu gemiye her cins kug ve hayvandan birer ¢ift almiglardir. Onlarin
en biiyiigii Erlik, digeri ise Ulgen’dir. Ulgen’e iistiin tanrisal yetenekler verilmistir ve
o “nomg1” (kitapc1)dir. Tufan sona erdiginde Ulgen gemiden bir horoz (takaa) salmis
ama horoz soguktan 6lmiistiir. Sonra bir kaz géndermis ancak kaz gemiye geri donme-

4 Gomeg, a.g.y.,s. 113.
4" Anohin, a.g.y., s. 6.
“ Anohin, a.g.y., s. 5.
4 Anohin, a.g.y., s.5.

4 Coruhlu, a.g.y.,s.97.

4 Coruhlu, a.g.y.,s. 97-98.
4 Anohin, a.g.y., s. 19.
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mistir. Ulgen iigiincii kez kuzgunu (kuskun) géndermistir. Les bulup yemeye basladigi
icin kuzgun da geri donmemistir. Yedi kutsal kardes gemiden ¢ikmiglardir.*” Ulgen
hikmetli kitap olan “nom” yardimi ile insan yaratmaya baglamistir. Altin fincan igine
g0k cicek (kok cicek) koymus, biiyiik kardesi “Erlik” bu ¢icegin bir pargasini calmig
ve o da bir insan yaratmustir. Ulgen kardesine 6fkelenmis ve: “Senin yarattigin halk
kara kay1s kugaklr kara kavim olsun!” diyerek onu lanetlemis ve “Benim yaratti§im ak
kavim giinesin dogdugu, senin yarattigin kara kavim ise giinesin batt1g1 yere gitsin.”
demigstir. Kara kavim bir ¢cemberi deri ile kaplayip davul icat ederek yeryiiziinde ilk
defa Samani ayin yapmaya baglamistir.*® Diinyanin ve insanin yaratilisina dair olan
bu anlatilarin tufanla ilgili olan boliimii Yahudilik, Hiristiyanlik ve Miisliimanlik’taki
Nuh Tufan ile benzerlik gostermektedir.

Diger bir rivayete gore, “Ulgen” insan viicudunu yarattiktan sonra yiice tanri olan
Kuday’a yarattiklar1 igin can istemeye kuzgunu géndermis. Kuday kuzguna Ulgen’in
istedigi canlar1 vermis. Kuzgun onlar1 gagasiyla sikica tutup geri yola koyulmus. Yol
uzun oldugu i¢in acikan kuzgun gordiigii ilk iki leste kendisine hakim olduysa da
ticilincii leste kendisini tutamamis, sevingten bagirmaya bagslayinca gagasindaki canlar
diismiis ve camlar, sedirler, ak¢amlar, ladin agaglari, ardi¢ gibi igne yapraklilar or-
maninin iistiinde dagilmis. Bundan dolay1 bu agaclar kisin da yazin da yeserir olmus.
Kuzgun, gokyiiziine giderken Erlik, gece yarisinda yeraltindan ¢ikip diinyay: ziyaret
etmis. O, yer listiinde yeni bir saray (6rg6d) gormiis ve sessizce ona sokulmus. Saray
Ulgen’in yarattig1 insan viicutlari ile doluymus. Ulgen, Erlik’ten siiphelenerek saray
kapilarinin yaninda muhafiz olarak bir kdpegi birakmis. Eski zamanlarda kopeklerin
tiiyii yokmus ve onlar insan gibi ¢iplak (tiiysiiz) imisler. Erlik kopegi kiirk ve yiyecek
karsiliginda kandirmis ve saraya girmeyi bagarmis. Sarayda bulunan biitiin cesetlere
Erlik kendi canini {iflemis ve “Bunlarin hepsi benim olacaktir.” demis. Viicutlar di-
rilmis. Bunlarin arasinda ¢cocuklar, delikanlilar, kizlar, adamlar, kadinlar ve ihtiyarlar
da varmig. Boylece yeryiiziinde insanlar ortaya ¢ikmis.*

Bu efsanelerde yaratict Tanr1 Ulgen olmakla birlikte ona ilham veren ya da yarat-
ma kudretini veren daha biiyiik bir tanr1 (Kuday) ya da ruh (Ak-ene) goziikmektedir.
Ulgen’in karsisinda ise onun yarattig1 her seyi bozmaya calisan, tiim kotiiliiklerin
sebebi olan Erlik bulunmaktadir. Erlik’in yeri yeralt1 diinyasidir.

Erlik’in neden yeraltinda oldugunu anlatan efsaneye gore, Erlik her gece yeralti
diinyasindan ¢ikip sahip oldugu dumansiz barut ile doldurulan tiifegiyle insanlari
vurur, canlarini ise kendisi alip gotiirlirmiis. Saraydaki halkin azaldigini fark eden
Ulgen, Erlik’in barutlugunu kimse gormeden bagska bir barut ile doldurmus. Erlik
gece tiifegini ateslediginde kulaklar1 sagir eden bir ses meydana gelmis. Erlik kor-

4 Anohin, a.g.y.,s. 19.
“ Anohin, a.g.y., s. 20.
4 Anohin, a.g.y., s. 20- 21.
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kusundan tiifegi atip yeralt1 alemine kagmig. O giinden beri Erlik yeryiiziine ¢ikmaz
olmus. Erlik, canlar avlamak i¢in el¢ilerini génderir olmusg.™

Altaylilarda, insanlar ve hayvanlar icin en agir ve salgin hastaliklar ile korkung
felaketler Erlik’in adiyla bagdastirilmistir. O, insan1 kendisine kurban kesmesi i¢in
zorlamak amaciyla bu hastaliklar1 gonderir. Eger insan onun arzusunu yerine getir-
mez, kurban sunmaz ise Erlik onu 6liimle cezalandirir. Sonra onun canini yanina alip
yeralt1 alemine (alting1 oroon) goétiiriir ve kendisinin hikim oldugu bir mahkemede
yargiladiktan sonra onu kendine ugak, hizmetkar yapar. Altaylilar tarafindan kotii bir
varlik olarak kabul edilen Erlik, bazen o ruhu, insanlara kotiilik yapmak amaciyla
yer listiine gonderir.’!

Koétii ruhlar 6len insanlarin canlaridir. Onlar boylara (s66k) ayrilmaktadirlar. Bunlar
kalabalik gruplar olusturarak bir zamanlar yasadiklari, ait olduklar1 ayilin etrafinda
dolagarak varliklarini siirdiiriirler. Bazen a¢gdzliiliik onlar1 kendi boylarinin ayilindan
bagka bir boyun ayilina gitmeye zorlar. Kurnaz ve sirnagik olan bu ruhlar, kap: veya
duvardaki yarik ve ¢atlaklardan iceri sizarak insani yemek i¢in saldirirlar.> Altaylilar,
Oliimii kotii ruhun kisiyi yemesi (k6rmos yegen), viicuttaki yara izlerini ise kormosiin
wsiriklart olarak izah etmislerdir.>

Altaylilarin inancina gore, can 6liimsiizdiir. Istisnasiz her 6liiniin cani 6biir diinyada
“kormos”’e doniisiir. Altaylilar Erlik’i ve ona tabi biitiin ruhlar1 ve ayrica 6len biitiin
insanlarin ruhlarini da “k6rmos” diye adlandirmiglardir. Kormoslerin 6biir diinyadaki
kaderi diinyada yaptig1 iyilik ve kotiiliige bagh olarak degisiklik gosterir. Iyi insanin
ruhu 6liimden sonra yeryiiziiniin tiim giizellik ve nimetlerinden faydalanarak bu diinyada
yasar. Boylece yeryiizii, onun i¢in cennet olur ve 6liimden sonra burada bulunmak ruh
icin en iyi durumdur. Bu diinyada giinahkar olarak yasayanin ruhu ise giinahlarinin
cezasi olarak Erlik’in yanina, yeraltindaki diinyaya gider. Boyle bir ruh 6biir diinyaya
gecer gecmez, Erlik’in usagi, el¢isi olur. Biitiin insanlara kotiiliik etmeye ¢alisir, onlara
hastalik bulagtirir. Ayrica akrabalarindan birini Erlik’in dlemine gétiirmeye ¢aligir.>

Olen adamin geride kalan akrabalar1, onun ruhunun daha yeryiiziinde oldugu ilk
anlarda kendi huzur ve emniyetleri bakimindan biiyiik korku i¢inde yasarlar ve bu
donem icinde meydana gelen tesadiifl kazalar, 6lenin akrabalarini, kormdsiin 1srarci
faaliyetlerinden kurtulmak i¢in bagka bir yere tasinmaya zorlar.>> Ruhlarin 6liimden
sonra yeryiizii ile olan irtibatlarinin devam etmesi ve yasayan insanlara kotiiliikler yapma
ihtimalleri, insanlari1 bazen bulunduklari yeri terk etmelerine kadar varan careler bulmaya
zorlamigtir. Kotii ruhlardan korunmanin yolunu gosteren kisiler samanlar olmugtur.

50 Anohin, a.g.y., s. 22.
51" Anohin, a.g.y., s. 3.
52 Anohin, a.g.y., s. 8.
53 Anohin, a.g.y., s. 8.
5 Anohin, a.g.y., s. 25.
%5 Anohin, a.g.y., s. 25.
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Altaylilarin inancina gore biitiin samanlarin canlari 6liimden sonra yeryiiziinde
varligini siirdiirme hakkina sahip kérmdsler grubuna dahildir.*® Ruhlar ve Tanri ile
insanlar arasinda aracilik yapan ve o6ldiikten sonra da ayricalikli bir konumda olan
samanlar kimdir ve nasil belirlenir? Belirli bir egitimleri var midir? Hangi 6zellikle-
rinden dolay1 saman olma hakkina sahip olurlar?

1.2. Saman Kimdir?

Samanlar secilmis kisilerdir ve bu nitelikleriyle, toplulugun 6teki tiyelerinin
ulagsamadig1 bir kutsal alana erigebilirler. Samanlar, kendi dinsel deneyimlerinin yo-
Sunluguyla toplulugun geri kalan kismindan ayrilirlar. Saman, biiyiik bir insan ruhu
uzmanidir, ruhu yalniz o goriir, ruhun yazgisini ve formunu o bilir. Dinsel yagamin
biiyiik bir kism1 saman olmadan yaganir. Ruhun yazgisiin giindeme geldigi, hastalik,
Oliim, ugursuzluk, gdge ve yer altina mistik yolculuk gibi durumlar, samanin varligini
zorunlu héle getirirler.”’

Samanlik diinyasi ildh ve ruhlarla dolu bir diinyadir.®® Samanizm’in temelini
ruhlara yonelik inang¢ olusturur. Samanlarin gorevleri bolgeden bolgeye degismekle
birlikte, genelde ruhlar/tanrilar alemiyle irtibat kurmak suretiyle insanlar1 kotii ruh-
larin etkisinden korumak ya da kurtarmaktir. Onlar samanliktaki yiice ruh olan Tanr1
tarafindan insanlara gonderilmistir.”> Samanlar, kendi obasi ile ruhlarin biiyiigii olan
Ulu Tanr arasinda vasitacidir. Insanlar arzu ve isteklerini Tanr1’ya saman, samanlar
ise yardimci ruhlar vasitasiyla ulastirir.®* Saman, vecd hiline gegis sayesinde atalarinin
ve doganin ruhlariyla konusarak kehanette bulunabilen, ruhlarini kaybetmis ya da
hastaliktan 1stirap ¢ekmis kigileri iyilestiren ve toplulugun saglig1 icin ayinler yapan
dinsel uygulayicidir.®!

Samanlar ii¢ gruba boliinmiiglerdir: 1. Hastaliklar1 sagaltan, fala bakan samanlar,
2. Ruhu evden cesedin defin olundugu yere salan samanlar, 3. Ruhu Tanri’nin der-
gahina salabilen samanlar. Bu vergi her samana verilmedigi icin boyle samanlar ulu
samanlar sayilmistir.5

Samanlar, her tiirlii hastaliga care bulmak, hastanin hastalik esnasinda ayrilan

56 Anohin, a.g.y., s. 25.

57 Eliade, a.g.y., . 25-27.

% Bi Xun, “a.g.m.”, s. 469.

5 Giingor, “a.g.m.”, 2010, s. 325; Bi Xun, “a.g.m.”, s. 467.

% Giillii Yologlu, “Samanlar ve Samanizm Hakkinda”, Milli Folklor, C. 5,Y1l: 9, S. 33, Bahar 1997, s.
21.

1 Eva Jane Neumann Fridman, “Tuva Samanizm’i”, Cev. Miifit Balabanlar, Tiirkler, 20. cilt, Yeni Tiir-
kiye Yayinlar1, Ankara 2002, s. 182.

2 Yologlu, “a.g.m.”, s. 20-21.
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koruyucu ruhunu geri getirmek, kisirlik ve zor dogumlarda yardim etmek, verilen
kurbanlar1 gok ve yer tanrisina ulastirmak, ¢esitli dinsel torenleri icra etmek, ruhlari
ait olduklar1 yerlere (6liiler dlemine) gondermek, kotii ruhlardan insanlart korumak
icin ayinler diizenlemek, fal bakip gelecekten haber vermek gibi isler yapmuslardir.5
Altaylilar, her hastalikta ruhlarin giiciine bagvurmuslar; sifali ot, tuz ve benzeri yon-
temlerle tedavi yollarini kullanmamiglardir.® Kazaklarda samanlar hem sarkict hem
calgicidirlar, hem hekim hem kahindirler.®®

Altayli kamlar kendilerinin 6zel bir ruhu ya da ruhlar1 olduguna inanmiglardr.
Altaylilarin “kos” adini verdikleri bu ruh atalarin yahut biiyiik samanlardan birinin
ruhudur.® Yakutcada “ije kul” (ana hayvan), Kazak- Kirgizlarda “arvak-es”, Kaggarl
Mahmut’ta “peri-es” ad1 verilen bu ruhlar, genellikle hayvan suretindedirler. Animizmin
bir yansimasi olan bu dis ruh, genellikle hayvan (tilki, boga, kurt, ay1, geyik, kartal,
vs.) seklinde tecessiim eder. Islami dénem evliya menkibelerinde de hayvan donuna
girme seklinde bu inanigin izleri devam etmistir. Samanin ruhu bu ruhlarla baglanti-
lidir. Yakut inancina gore “ije kul” oliirse saman da 6liir. Samanlarin miicadelesi bu
ana hayvanlarla olmaktadir.5’

Samanlarin ruhlarla olan baglantilari, onlarin sahip olduklari bazi yetiler sayesin-
de gerceklesmektedir. Altaylilara gore, samanlik yetileri genellikle kalitsaldir. Kam
olacak kisi daha cocukken marazli, ¢ekinik ve dalgindir, fakat yine de babasi onu uzun
stire gorevine hazirlar, kabilenin geleneklerini, sarki ve ilahilerini 6gretir. Bir ailede
genclerden biri sara ndbetleri geciriyorsa, Altaylilar onun atalarindan birinin mutlaka
saman olduguna inanirlar. Fakat kisi kendi istemiyle de kam olabilir.®® Altaylilardaki
gibi kendi istemeleriyle veya Tunguzlardaki gibi klanin istegiyle saman olan birey-
lere de rastlanir fakat bunlarin samanlig1 mesleklerini miras yoluyla elde etmis veya
tanrilarin ve ruhlarin ¢agrisina uyarak kazanmig olanlara gore daha zayif sayilir.®
Sibirya’da ve Kuzey Dogu Asya’da samanlar, samanlik mesleginin kalitsal aktarimi
(babadan ogla gecmesi) ya da kendiliinden gelen bir “i¢ ¢agris1” ya da “segilme”
yoluyla devsirilirler.”

Samanlar hem kadin hem erkek olabilir. ilk ve en etkili samanlar kadinlardir,
sonralar1 erkek samanlar bu iste etkin rol oynamaya baglamislardir. Samanlar, ak ve
kara olmak iizere ikiye ayrilmistir. Ak, ayn1 zamanda Tanr1 Ulgen’in renk simgesi
oldugundan ak samanlar kara samanlardan daha kutsal sayilmistir. Bununla birlikte,

63

Coruhlu, a.g.y.,s. 61.

% Anohin, a.g.y., s. 28.

% Bi Xun, “a.g.m.”, s. 467.

% Hassan, a.g.y., s. 89.

¢ Ali Duymaz, “a.g.m.”,s. 115.
% Eliade, a.g.y., s. 39.

® Eliade,a.g.y.,s. 32.

" Eliade, a.g.y.,s. 31-32.
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yer ve yeralti ruhlariyla daha ¢ok iligskiye gecen kara samanlar, toplumda kendilerinden
cekinilen samanlardir.”" Ak-kara ayrimi, toplumdaki katmanlagmaya uygun olarak
belirmis ve zaman igerisinde olusmustur. Ak-kara saman ikiliginin ortaya ¢iktig1 yer-
lerde, ge¢mise bakildiginda, tek bir saman tipi oldugu, bunun da ak saman bi¢ciminde
ortaya ¢iktig1 izlenebilmektedir.”

Herkesin saman olmasi miimkiin degildir. Soylarinda kam-saman bulunanlar ara-
sindan secilirler. Biiyiik samanlar ruhlarin ¢agristyla saman olurlar. Samanlik meslegi
babasindan kalanlar ise “kiiciik samanlar”dir.”® Samanlik, Bat1 ve Orta Sibirya top-
luluklariin bazilarinda kalitsal ve kadin tarafindan (anadan evlada) da aktarilabilen,
bazilarinda ise GOk Tanri tarafindan bagislanan bir yetenek olarak kabul edilmistir.
Saman olacak kisinin ergenlikten itibaren sinirli bir tip 6zellikleri gostermesi ve bazen
sara ndbetlerine tutulmasi, onun tanrilarla karsilasmasi olarak yorumlanmustir. Ister
kalitsal ister kendili§inden olsun, samanlik her zaman tanrilarin bagigladig: bir yeti
olmustur. Tanri, saman adayini riiyalar ve goriiler yoluyla bizzat egitmistir.”

G. Yologlu’'na gore, insan kendi istegiyle saman olamaz, cogu da bunu arzulamaz.
Ruhlar, saman hastaligina yakalanan, cezb olan kisiyi, hastaliklar1 sagaltmasi, yas
merasimini diizenlemesi ve ruhu yola salmasi i¢in samanlik etmeye mecbur ederler.”
Samanlik, kisinin kontroliinde olmayan bir yiiklenim gibi géziikmektedir. Ayrica saman
olma yolunda yasadiklar1 da saman aday1 i¢in olduk¢a zordur. Eliade’nin Pripuzov’dan
aktardigina gore, saman olacak kisi ¢ilgin 6fke nobetlerine kapilmaya baglar, sonra
birden aklin yitirir, ormana cekilir, agac kabuklariyla beslenir, kendisini suya ve atege
atar, bigakla yaralar. O zaman ailesi yasl bir sgamana bagvurur, o da dengesizlesmis
genci cesitli ruh tiirleri, ruhlar1 cagirma ve onlara buyurma yollari konusunda egitmeye
girigir. Bu, asil “sirra erme” siirecinin sadece baglangicidir; ardindan bir dizi téren gelir.”®
Eliade, Yakutlar’in inan¢laria gore, kotii ruhlarin saman adayinin ruhunu yeraltina
gotiirlip orada bir evde ii¢ y1l (alt siniftan samanlar icin bir y1l) kapali tuttuklarini ve
samanin asil sirra erme olayini burada yasadigint soylemektedir.”’

Eliade’nin belirttigine gore, bir saman ancak iki yonlii bir egitim aldiktan sonra
saman olarak taninmaktadir: 1. Esrime diizeyinde (riiyalar, kendinden ge¢cme, vb.)
2. Gelenekler diizeyinde (samanlik teknikleri, ruhlarin adlar1 ve islevleri, klanin
mitolojisi ve soyagaci, gizli dil, vb.). Eliade, ruhlar ve eski usta samanlar tarafindan
tistlenilen bu cifte egitimin, bir “yola giris” veya “sirra erdirme” (initiation) siireci
niteliginde oldugunu, hi¢bir durumda anarsik sanr1 veya yanilsamalar ya da tamamen

' Coruhlu, a.g.y., s. 62- 63.
2 Hassan, a.g.y., s. 68- 69.
7 Coruhlu, a.g.y., s. 63.

" Eliade, a.g.y., s. 33-34.
5 Yologlu, “a.g.m.”, s. 20.
7 Eliade, a.g.y., s. 35.

7 Eliade, a.g.y., s. 59.
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kigisel uydurma masallarin s6z konusu olmadigini ifade etmigtir.”® Samanlarin esri-
me ya da vecd denilen kendinden ge¢cme siirecindeki bu davraniglarindan hareketle
ruhbilimciler, samanlar hakkinda arastirmalara yonelmis ve onlarin hasta olduklarina
dair veriler sunmuglardir.

Samanlarin, ruh sagliklarinin iyi olmadigi ve soguk iklim bélgelerinde bulunan
insanlarda goriilen histeri gibi birtakim sinirsel bozukluklar yasadiklari iddia edilmistir.”
Rus bilim adamlar1, gamanlari yar1 deli insanlar olarak nitelemis, bazen da bu kisileri
insanlarmn dini duygularini istismar eden sarlatanlar diye gérmiislerdir.®* Bunlarin yam
sira, bagka arastirmacilar tarafindan samanlarin, siradan insanlarda olmayan esrime,
ruhlarla baglant1 gibi yetenekleri, fiziksel dayanikliliklari®' ayrica dilsel geleneklerin
ve kolektif hafizanin koruyucular1 olmalari, toplumda ahlaki, politik gorevler {ist-
lenmeleri ve kehanette bulunmalari® gibi yararlari 6ne siiriilerek bir ruh hastaliginin
otesinde giiclere sahip olduklart da kabul edilmigtir. Samanlar arasinda, sahtekar ya
da ruh hastasi kigilerin olmasi olasilik dahilindedir. Ancak samanin kuvvetli bir dilsel
hafizaya sahip olmasi, fiziksel enerjisi, hastalar1 iyilestirmesi, gelenegin siirdiiriilmesine
olan katkilar1 diisiiniildiigiinde bu is icin kayda deger bir yetenege ve bilgiye sahip
olmasi gerektigi aciktir.

1.3. Tiirklerde Samanizm

Samanizm hakkinda eski diisiiniirlerin eserlerinde bazi agiklamalara rastlamak
miimkiindiir. Biruni (973-1051), bir eserinde Samanizm hakkinda sunlari séylemektedir:

Seriatlar meydana gelmeden ve Buda ortaya ¢ikmadan Once yeryiiziiniin dogusunda
yasayan insanlar samaniyyiin idiler. Bunlar putperesttiler. Bunlarin kalintilar1 bugiin
Hindistan, Cin, Tuguzguz iilkesinde bulunmaktadir. Horasan halki bunlara semnan der...
Bunlar zamanin ebediyetine, ruhlarin tenasiihiine, felegin sonsuz bir boglukta diismekte
olduguna inanirlar.®

Roux’nun belirttigine gore, Irk Bitig’de® saman oldugu diisiiniilen ii¢ sahsiyetten
bahsedilmektedir. Hudud el-Alem’de ** Oguzlarin doktorlara deger verdikleri, hayatla-
rinin ve miilklerinin yonetimini onlara biraktiklari ve onlart her gordiikleri yerde biiyiik

8 Eliade, a.g.y., s. 32.

" Eliade, a.g.y., s. 43-44.

8 Giingor, “a.g.m.”, 2010, s. 326.

81 Eliade, a.g.y.,s. 49.

82 Mihaly Hoppal, “Milenyum Caginda Samanizm”, Milli Folklor, Y1l: 20, S. 77,2008, s. 109-110.

8 Coruhlu, a.g.y., s. 16.

Tun- huang civarindaki mabetlerde Goktiirk yazisiyla yazilmis bir el yazmasi fal kitabi (Hiiseyin Na-
mik Orkun, Eski Tiirk Yazitlar:, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 1987, s. 263).

85 982 tarihinde cografya konusunda Farsca yazilmis eser.

84
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saygi gosterdikleri kaydedilmistir. Minorsky onlar1 kam olarak tanimlamaktadir. Ibn
Sina (980-1037) Tiirkmenlerin bir agiretinde cereyan eden bir saman torenine katilmig
ve bu torenden su sekilde bahsetmistir:

Bir kehanet elde edebilmek i¢in sihirbaza bagvuruldugu zaman, sihirbaz her bir istikamette
kosmaya koyuluyor ve bayilincaya dek nefes nefese kaliyor. Bu durumda iken hayalinin
kendisine gosterdigi seyleri dile getiriyor ve orada hazir bulunanlar, geregini ona gore
yapmak i¢in onun laflarini dikkatle dinliyorlar.®

Marvazi (d. 953) eserinde bir saman seansini sdyle ifade etmektedir:

Kirgizlar arasinda her yilin belli bir giiniinde cagrilan, faghinum adl bir kisi mevcuttur.
Onun etrafina, oynamaya ve icki icmeye baslayan sarkicilar ve miizisyenler toplanmakta-
dir. Bu adam bir siire sonra bayilmakta, titreyerek ve kasilmis durumda yere diismektedir.
Bir sonraki yil boyunca olacak biitiin olaylar kendisinden sorulmakta ve O, mahsuliin az
veya ¢ok olacagi, yagmur veya kuraklik olup olmayacagi, vs. gibi konular hakkinda bilgi
vermekte ve kendisini dinleyenler onun dediklerinin dogru olduguna inanmaktadirlar.?’

Kaggarli Mahmut, Divanii Lugati’t- Tiirk adl1 eserinde samani “kam, kahin” olarak
tammlamaktadir.*® Kutadgu Bilig’de saman, “Ister otac1 getir ister kam; 6lmekte olana
hicbir ila¢ fayda vermez” (beyit 1065); “A¢gozliiliik, ilac1 ve devasi bulunmayan bir
hastaliktir; biitiin diinya kamlar1 bir araya gelse yine tedavi edemezler” (beyit 2002);
“Her hastaligin bir ilaci ve ¢aresi vardir; bu hastaligi tedavi eden kam da bulunur”
(beyit 3873) ifadelerinde sifa getiren otac1, hekim anlaminda yer almistir.*® ibn Sina,
Marvazi, Kasgarli Mahmut, Yusuf Has Hacip ve Hudud el-Alem, Samanizm’in X-XI.
yiizyillarda Bati1 Tiirk diinyasindaki giiclii etkisini kanitlamaktadir.

Tuva Samanizm’inin tarihsel kokenleri Tuva halkinin atalar1 olan Hunlar’a (MO
2. ve 3. yiizyillara) kadar izlenebilmektedir. Altay bolgesinde MO 2. bin yilin bagla-
rinda yapilan kaya resimlerinde de Samanizm’e dair izler vardir. Tuva’da uygulandigi
bicimiyle Samanizm, insanlar1 saman araciligryla yukar1 ve asagi diinyanin ruhlariyla
baglayan bir inang sistemidir.*® Roux, Iskit, Hun, Slav dncesi Bulgar toplumlarinda
Samanizm’e ait 6zelliklerden bahsetmektedir.”!

Orta Asya ve Sibirya Tiirkleri arasinda tespit edilen Tiirk dini inanglari, Batili
aragtirmacilar tarafindan, onlar1 bu topluluklar i¢inde temsil eden din adamlarina
nispetle ifade edilmistir.”* Bu kavram, Samanizm bigimine doniistiiriilerek, sadece

8 Roux,a.g.y., s.54-55.

87 Roux, a.g.y., s. 56.

8 Kasgarli Mahmut, Divanii Lugati’t-Tiirk, Kabalci Yayinlart, Istanbul 2005, s. 394.

8 Yusuf Has Hacip, Kutadgu Bilig, Kabalci Yayinlari, Istanbul 2005, s. 263, 409. 677.

% Fridman, “a.g.m.”, s. 182.

Roux, a.g.y., s. 53-54.

2 Yagar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanglarinin Izleri, Berikan Yayinevi, Ankara 2010, s. 72.
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Orta Asya ve Sibirya Tiirklerinin semavi dinlere gelinceye kadarki dini inan¢larini
degil, yeryiiziinde goriilen benzerlerini de ifade eden umumi bir muhteva kazanmastir.
Tiirkler ise, kendi dini inanclarini temsil eden tipleri Kam, Baksi, Ozan, Oyun gibi
adlarla cagirmistir. Yasar Kalafat, eski Tiirk inan¢larin1 Samanizm adi altinda toplayip
incelemenin dogru olmayacag diisiincesindedir. Kalafat, Tiirklerin dinini Gok Tanr1
inanci olarak adlandirmigtir.”®

Pervin Ergun, bu eski Tiirk inancinin genelde yanlig bir adlandirmayla Samanizm
olarak bilindigini ifade etmistir.”* Ahmet Yasar Ocak, saman kelimesinin, daha ¢ok
modern Bat literatiiriinde kullanilan bir kelime olup asil kelimenin Kam oldugunu
belirtmistir. Kam sanildigi gibi, tam anlamiyla ne bir biiyiicii ne bir hekimdir. Bu
yetenek ve Ozelliklerden bazilari onda mevcuttur ama kam hi¢cbir zaman kotiiliik an-
laminda biiyii yapmaz. Tiirk ve Mogol tarihinde gii¢lii kisilige sahip kamlarin, siyasi
ve ictimal hayata miidahale ettikleri goriilmiistiir.”® Hiyerarsik bir toplum olan Mogol
Imparatorlugu’nda “beki” (saman) siyasal karar alma siirecine dogrudan katilmustir,
askeri girisimler i¢in kehanette bulundugu icin kagan ve generalin hemen yaninda
yer almigtir.”

Semavi dinlerden 6nceki devreye ait Tiirk inanglarini, bugiinkii goriintiilerine
bakarak bir “inan¢ yumag1” seklinde ifade eden Yasar Kalafat,”” Samanizm’in bir din
olmadigimin kesinlik kazandigini, Saha Tiirklerinin “Kut Siir” olarak isimlendirdigi
ve Tiirk¢e edebiyatta Gok Tanri dini olarak gegen inancin sistematigini Saha Tiirkleri
bolgesinde Samanizm’in bozamadigini belirtmigtir. Gok Tanr1 dinini ve Samanizm’i
ayr1 ayr1 hallerde yagatmakta olan Saha Tiirklerinin bir¢ok dinf téren ve adetlerinde
Saman’a i diismemektedir. Samanizm Tanr1 6gretisinin giiciinii istismar edip, biitiin
ruh alemini belirli bir kudro (oyun ve udagan) almay1 basararak adeta bir din saglam-
ligim kazanmistir.”

Kalafat’a gore, Samanlik diye bir din yoktur, Kam din adamidir. Samanlik din
degil, koruyucu cinciliktir. Kamlar Tanr1’dan mesaj getirirlerken, Samanlar bunu yapa-
mazlar.”” Kalafat, baglangictan bu yana, Tiirk hayatina ait inanglar, tarihi kaynaklarin
ve glinlimiiz etnografik malzemesinin verdigi bilgiler ¢cercevesinde incelendiginde,
onlarin, merkezinde Tanr1 olan bir inan¢ yumagi oldugunu ve bunun ¢ok genis bir
sahaya yayildigini belirtmistir.!®
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Kalafat, a.g.y., s. 80.

10 Kalafat, a.g.y., s. 80.
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Samanizm’in eski Tiirkler arasinda tarihlerinin ilk zamanlarindan beri mevcudiyeti
meselesinin, bugiine kadar ispatlanmadigini ifade eden A. Yagar Ocak’a gore, bilinen
tek sey, Radloff’un XIX. ylizyilda Altaylardaki Yakut Tiirkleri arasinda tespit ettigi
Samanizm’in Islamiyet’ten 6nce eski Tiirklerin asil dinleri oldugu varsayimidir. Bu
varsayim hem yerli hem de yabanci arastirmacilar tarafindan artik iltifat gormemek-
tedir.!”' A. Yasar Ocak’a gore, Tiirkler daha 6nce mevcut atalar kiiltii, tabiat kiiltleri ve
Gok Tanri inancini, Budizm, Maniheizm gibi dinlerin bir kisim inan¢ ve merasimlerini
benimsemisler, bu konuda ¢alisan alimlerin anlattiklar ise Samanizm adin1 almistir.
Atalar kiiltii, tabiat kiiltleri ve Gok Tanri kiiltii bizzat Samanizm sanilmigtir. Hatta bunlar
zamanla o derece Samanizm’e mal olmustur ki, bunlarsiz bir Samanizm diisiiniilemez
olmustur. Samanizm, Tiirkler’in IslAmiyet’i kabul dénemine kadar yasamis hatta
daha evvel girdikleri Budizm, Zerdiistilik, Mazdeizm ve Maniheizm benzeri muhtelif
dinlerin kabuliinden sonra da yine halk tabakalar1 arasinda varligini siirdiirmiistiir.'°?

Samanizm, tek bagina bir din midir yoksa dinleri destekleyen bir merasim diizeni
midir? Zaman olarak dinlerden daha m1 6ncedir? Samanizm dogru bir adlandirma
midir? Kamlik, Baksilik gibi adlar kullanilabilir mi? Bu ve benzeri sorulara verilen
cevaplar, arastirmacilar arasindaki goriis ayriliklarini da belirlemistir. Oncelikle “Din
nedir?” sorusu agikliga kavusturulmalidir.

Din, tanrisal ilkeleri esas alarak toplumun ve bireyin eylemlerini denetim altinda
tutmay1 ve insanlarin bu ilkeler ¢ercevesinde yasamasini saglamay1 amag edinen,
kiiltiirel yapinin temel kurumlarindan biri olarak tanimlanabilir.'®® Bu kurumsal yapi,
Tanri, kotiiliik, dua, kutsal kitaplar ve tapinaklardan olugmaktadir.'®* Bu yapinin Sama-
nizm’deki karsiligin1 arastirabiliriz. Ilk olarak, Tanr1 dinde merkez kavram ve en iistiin
degerdir. Insanin evrendeki konumu ve 6liim sonrast hayat Tanr1’nin kurdugu evren ile
evrenin dayandigi ilkeler sayesinde belirlendigi i¢in din, “Tanri’nin yaptigi evrensel
diizende insanin yerini agiklama cabasi” olarak kabul edilebilir.'® Samanizm’de de
Tanr1 6nemli bir kavramdir. $aman, hastaliklarin iyilesmesi ve kurbanlar: sunmak gibi
amaglarla, ruhlarin da yardimiyla Tanr1’ya ulagsmak, onunla karsilasmak ¢abasidadir.
Samanizm’de gok, yer ve yer altindan olusan ii¢ katmanli bir diinya tasarimi, iyi ve
kotii Tanri ile iyi ve kotii ruhlar, 6liim sonrasi hayati igeren bir evren tasavvuru vardir.

Ikinci olarak, kotiiliigiin kisilestirilmesi olarak kabul edilen seytan fikri,'® Sa-
manizm’de yoktur. Samanizm’de kétiiliiglin kaynagi, ruhlar ve yer alt1 tanrist Erlik
olarak goziikmektedir. Ugiincii olarak, insanla Tanri arasindaki temel iligki olan dua,
insanin hem Tanr1’ya kars1 olan bir gérevi hem de sorunlarina ¢oziim getirmesi i¢in

0 Ocak, a.g.y., s. 71.

192 Ocak, a.g.y., s. 73.

103 Ayhan Bigak, Evren Tasavvuru, Dergah Yayinlari, Istanbul 2012, s. 236.
%4 Bigak, a.g.y., 2012, s. 237.

195 Bigak, a.g.y., 2012, s. 236.

106 Bicak, a.g.y., 2012, s. 240.
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Tanr1’dan bir beklentisidir.'”” Saman dualar1, insanlarin bolluk, bereket, saglik, mutluluk
gibi dileklerinin ger¢eklesmesi i¢in yakaris olarak Samanizm’de yer alan 6nemli bir
unsurdur. Dordiincii olarak, kutsal metinler, tanrisal bir kaynaktan geldikleri ve icerdik-
leri bilgiler nedeniyle kutsal kitaplar'® ile tanr1 veya tanrilarin evi olarak kabul edilen
tapmaklar'® Samanizm’de goziikmemektedir. Tanr fikri, evren tasavvuru ve dualar,
Samanizm’de din kavramini karsilayan unsurlar olarak yer alirken; seytan fikri, kutsal
metinler ve tapinaklar Samanizm inancinin ig¢inde yer almamaktadir. Ayrica Orta Asya
Tiirk topluluklari arasinda Gok Tanr1 inancinin oldugu kabul edilmistir. Orta Asya’da,
Samanizm hakkinda saha ¢alismalar1 yapmis olan A. Arslan’a gore, Samanizm kendi
bagina bir “din”, “mezhep” ya da “tarikat” degildir; Saman kiiltiir ve Kamlik inan¢
ve prensipleri, Orta Asya Tiirk kiiltiir mirasinin orta diregidir.""° Din tanimu {izerinden
varilan sonuglar ve Orta Asya Samanizm’i hakkinda yapilan ¢aligmalar 151831nda deni-
lebilir ki Samanizm, bir din degil; kendine 6zgii bir tarzi olan inanglar biitiiniidiir. Tiirk
kiiltiir ve diiglincesinde izlerini hala gorebildigimiz Samanizm hakkinda daha fazla
arastirma ve ¢alisma yapmak, kendi tarih ve kiiltiiriimiize olan bir sorumlulugumuzdur.

1.4. Giiniimiizde Samanizm

Bugiin diinyanin ¢esitli yerlerinde Samanizm inancini yasayan topluluklar bulun-
maktadir. Halen Saha, Sire, Altay, Tuva, Sor, Televit, Tilingit, Hakas, Baskurt, Tatar
ve Cuvas Tiirklerinin sosyal hayatinda yasamaya devam etmekte olan Tiirk Saman
kiiltiirti, halkin hafizasinda, halk bilimi ve tarihi kaynaklarda, halkin folklorunda
korunup saklanmigtir.'"! 15 Ekim 1993’te Samanizm, Kizil’da bir baskanlik karar-
namesiyle iyilestirici bir saglik sistemi olarak ilan edilmistir. Boylece Samanizm bir
meslek olarak taninmustir.''> Ancak saman sayis1 giin gectikge azalmaktadir. 1800’lerin
basindan itibaren Altaylarda, kamlik inanci, Rus misyonerler tarafindan yok edilmeye
caligtlmugtir."? 1937°den 6nce Tuva’da 725 saman varken giiniimiizde Tuvalarin say1si
210.000 olmasina ragmen sadece 37 saman kalmistir.'"* 1996°da kirsal alanlardaki
samanlarin da dahil edilmesiyle yaklasik 100 samanin oldugu belirtilmistir.'

Basta Iskandinav iilkeleri, Rusya ve Macaristan olmak iizere diinyanin birgok
tilkesinde oldugu gibi iilkemizde de Samanizm iizerine ¢aligmalar yapilmaktadir.

W7 Bigak, a.g.y., 2012, s.242.

18 Bigak, a.g.y., 2012, s. 249.

1% Bycak, a.g.y., 2012, s. 258.

19 Ahmet Ali Arslan, Kizilderili ve Tiirk Samanizmi, Berikan Yaymevi, Ankara 2011, s. 39-40.
U Arslan, a.g.y., 2011, s. 4.

2 Fridman, “a.g.m.”, s. 182.

3 Yuguseva, “a.g.m.”, s. 203.

14 Fridman, “a.g.m.”, s. 180.

15 Fridman, “a.g.m.”, s. 182.
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Asya Tiirk Saman topluluklari ile diinyanin diger bolgelerindeki halklar arasinda
benzerlik oldugu diisiiniilmekte ve ¢esitli arastirmalar yapilmaktadir. Ahmet Ali
Arslan’m, Amerikan Kizilderili kabileleri ile bugiin Orta Asya’da, Giiney ve Kuzey
Dogu Sibirya’da yasayan Tuva, Altay, Hakas, Televit ve Saka Tiirkleri arasinda bii-
tiin canlilig ile yasayan Tiirk Samanizm’inin ortak ozelliklerini aragtirdigi ¢alisma
bunlardan biridir."'® Bu caligmalarda, ruhani bir gii¢le denizin dibine seyahat eden
Kuzey Amerika yerli, Kizilderili ve Eskimo Samanlarinin, Asya’nin kuzeyinde Yakut
(Saka) Tiirklerinin ruhani yol gostericisi olan Samanlar ile ayn1 karakter ve 6zellikleri
gosterdigi sonucuna ulagilmistir.'”

Yalnizca tarihsel, arkeolojik degil sanatsal anlamda da Samanizm’e ilgi gosteril-
mektedir. Ulkemizde bu konuda bir miize acilmistir. Bayburt’un Bayraktar Koyii'nde
projesini Prof. Dr. Hiisamettin Kocan’1n iistlendigi bir saman miizesi insa edilmistir.
2010 yilinda yapimi tamamlanan miizenin kuruldugu, eski ad1 Baks1 olan Bayraktar
koyii bir saman koytidiir.'"* Bu miize 2014 yilinda Avrupa Konseyi Miize 6diiliinii
almigtir.'” Bireysel bazi girigsimler ve caligmalarla da olsa Tiirkiye’de Samanizm ilgi
konusu olmay siirdiirmektedir. Diinyanin en eski inang¢ sistemlerinden biri olmakla
birlikte hdlen yasayan Samanizm iizerine, bu inang sistemini daha iyi anlamak ve
tanimak adina farkli disiplinlerce bircok ¢alisma yapilabilir.

Samanizm’in diinya ve insan anlayisi, samanin bu inang¢ sistemindeki rolii ve
etkisi cercevesinde ortaya konulan bu veriler bize Dede Korkut hikayelerinde Sama-
nizm izlerini aramakta yardimci olacaktir. Oncelikle hikayelerin igerigi ve ozellikleri
hakkinda kisa bir bilgi verilecektir.

2. Dede Korkut Kitab: Hakkinda

Asil ad1 Kitab-1 Dedem Korkud Ald Lisan-1 Taife-i Oguzan olan Dede Korkut Ki-
tabt, Oguz boylari arasinda olugmusg destanst hikayelerin bir derlemesidir. Dede Korkut
Kitabr’nin Dresden ve Vatikan’da iki yazma niishas1 bulunmustur. Dresden yazmasi,
kisa bir giris ile 12 hikayeden; Vatikan yazmasi ise giris ve 6 hikdyeden olugsmaktadir.
Hikayelerin Orta Asya bozkirlarinda ve VI-VIII. yiizyillarda gectigi tespit edilmekle
birlikte,"® Dede Korkut Kitabi’nin Dresden ve Vatikan yazmalarinin, paleografik
karakteristige dayanarak, X VI. yiizyilda yazildig1 kabul edilmigtir.'*!

16 Ahmet Ali Arslan, Kizilderili ve Tiirk Samanizmi, Berikan Yaymevi, Ankara 2011.

17 Ahmet Ali Arslan, “Kizilderili ve Asya Tiirk Samanizmi”, Tiirk Diinyas: Tarih Dergisi, Temmuz 1995,
S. 103, s. 36.

www.hurriyet.com.tr/arsivnews (25.09.2014)

19 www.hurriyet.com.tr/kultur-sanat (25.09.2014)

120 Orhan Saik Gokyay, “Dede Korkut”, DIA, C.9,1994,s.78.

121 Orhan Saik Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, Kabalc1 Yayinlari, Tstanbul 2007, s. 646- 647; Bi Xun,
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Devre bakimindan Eski Anadolu Tiirkgesi, saha bakimindan Dogu Anadolu ve
Azerbaycan sahasinin eseri olarak goriilen'* Dede Korkut Kitabi’nda yer alan hikayeler,
“Tiirk tarihinin, Ath Go¢ebe donemi medeniyet ve kiiltiiriiniin zihniyet, ruh, ¢cagrisim,
tecriibe ve algilamalariin anlatimi”'? diye tasvir edilmistir. Fuat Kopriili’niin “Biitiin
Tiirk edebiyatini terazinin bir géziine, Dede Korkut’u 6biir gdziine koysaniz, yine
Dede Korkut agir basar.” sozleri'** Dede Korkut Kitabr’nin Tiirk kiiltiirii agisindan
onemini dile getirmektedir.

Dede Korkut Kitabi, Bat1 Tiirklerinin esasini tegkil eden Oguzlarin hayatin igi-
ne almaktadir. Eserde Oguz hiikiimdar1 Baymdir Han’dir. Bayindir Han’dan sonra
Oguzlarin miisterek beylerbeyi, umumi valisi olan Kazan Bey gelir. Oguzlar i¢ ve dig
Oguz olmak iizere ikiye ayrilirlar. Kazan, I¢c Oguzlarin beylerbeyi; Kazan’in dayisi
Aruz, D1g Oguz’un beylerbeyidir. Onlarin idaresinde 24 Oguz boyu taksimine gore
cesitli beylikler ve boylar bulunur.'” Dede Korkut Kitabt, Oguzlarin siyasi ve idari
diizenini ortaya koymaktadir. Kitaptaki hikayelerin anlaticist ise Dede Korkut ya da
diger adiyla Korkut Ata’dir.

2.1. Dede Korkut Kimdir?

Destanlarin ilk anlaticisinin Dede Korkut oldugu bilinir. O, hikayelerde bilge,
kutsal, keramet sahibi, veli bir kisi olarak ortaya ¢cikmistir. Kopuzunu calip, hikmetli
sozler sdyleyen ve dualar eden Dede Korkut’a derin saygi duyulmustur. Bu saygidan
dolay1 Oguzlar, 6nemli meseleleri onunla istisare etmis, cocuklarina isim vermek ve
kiz istemek gibi torenler icin Dede Korkut’u 6zel olarak davet etmiglerdir.'*

Esere adin1 veren Dede Korkut’un kimligi hakkinda ¢ok fazla bilgi yoktur. Dede
Korkut ya da Kazaklarda bilinen adiyla Korkut Ata, Kazakistan’da VIII. asirda Sir
Derya bolgesinde yasayan Kipcak Oguz boylarindan ¢ikan {inlii bir ozan, yetenekli
bir ezgici ve filozof bir sahsiyet olarak kabul edilmistir. Korkut Ata, Oguz kavminin
Bayat boyundandir. Annesi Kipgak kizidir. Korkut dogarken Karatav’1 karanlik basmus,
siddetli riizgar esmis; bu yilizden dogdugu yer, Karaaspan (Karaasuman) dagi olarak
adlandirilmigtir. Dogumu esnasinda olan bu olaylar karsisinda halk korkup tirktiigii

“Dede Korkut Kitab1’nin Samanlik Temeli”, Cev. Alimcan Inayet, Tiirk Diinyas: Dil ve Edebiyat Der-
gisi, TDK, S. 10, Ankara 2010, s. 465.

122 Muharrem Ergin, “Onsoz”, Dede Korkut Kitab, Bogazici Yaynlari, Istanbul 2005, s. 10.

123 Umay Giinay, “Dede Korkut Hikyelerindeki Karakterlerin Dili”, Milli Folklor, C. 5, Yil: 10, S. 37,
Bahar 1998, s. 3.

124 Ergin, a.g.y., s. 5.

125 Ergin, a.g.y.,s. 9.

126 Kemale Yilmaz, “Dede Korkut Destani’'nda Dua”, Sosyal Bilimler Arastirmalart Dergisi 2, 2010, s.
146.
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icin ona Korkut adim1 vermistir.'”” Halk rivayetlerine gére Dede Korkut, aydin, ber-
rak gozlii dev kizindan diinyaya gelmistir. Boyu 60 argindir. Resididdiin ve Ebulgazi
Bahadir Han, onun 295 y1l yasadigini soylemislerdir.'*®

Camiu't-Tevarih’e gore Dede Korkut, Oguz hiikiimdarlarinin onuncusu olan
Kay1 Inal Han’1n bas miisaviridir."” Kazakistan’daki baska bir rivayete gore, Korkut
Ata ii¢ hana (Inal, Kiilerkin ve Kanli) vezirlik etmistir. “Bu zamanda ata babadan
kalan yerleri korumus, Yer-Su’yu belli bir diizende kullanmigtir. Boylar arasindaki
cekismeleri akliyla ¢6zmiis, suglulart cezalandirmig, asker? giicleri sag ve sol olarak
ikiye ayirmig, halk toplantilarinda oturmanin, diigiin ve eglence yapmanin adabini
Ogretmistir.”!** Dede Korkut, li¢c hana danigmanlik yaparak siyasette; ziyafet, s6len
ve defin gibi torenlerde bulunarak toplum hayatinda yonlendirici etkisi olan niifuzlu
ve bilge bir sahsiyet olarak goriilmiistiir."’

Dede Korkut, “Oguzlarin akil hocasi, ozanlar piri, keramet sahibi ve her destanin
cereyanindan sonra onu ilk tertip, tanzim ve nazmettigi kabul edilen bir nevi miiellif
durumundadir.”3? Zeki Velidi Togan, Dede Korkut Islam’dan énce yagamig olmakla
birlikte, menkibede Hz. Peygamber zamanina da yetismis gosterildiginden onun
Goktiirkler devrindeki Oguz yabgular1 katinda bulunan bir Tiirk bilgesi sayilabilecegi
goriisiindedir.'*?

Dede Korkut, Oguz boylarinda sevilen, saygi duyulan, siyasi ve toplumsal
acidan soz sahibi bilge bir karakter olarak goziikmektedir. Dede Korkut’un hikayelerde
tistlendigi bu gorev, Samanizm’de kam/saman roliiyle ortiismektedir. Hikayelerde,
sadece Dede Korkut’un kisiliginde degil, hayatin i¢indeki bir¢ok unsurda Tiirklerin
eski inanglarma iligkin izlere rastlamak miimkiindiir. Samanizm ve Dede Korkut Kitab:
hakkinda edinilen bilgiler, bu izleri arastirmada yol gosterici olacaktir.

3. Dede Korkut Hikayelerinde Samanizm Izleri

Dede Korkut Kitabt, Islamiyet ve Tiirklerin eski inanclar1 olan Samanizm etkisinin
harmanlandigi bir eserdir. Bu etkilerin eserdeki goriiniimleri hakkinda farkli goriisler
one siiriilmiistiir. Dede Korkut hikayelerinde Islamiyet’ten gelen etkinin yiizeyde kaldig
goriisii ilk olarak Barthold tarafindan ortaya atilmis, M. Fuad Kopriilii ve Abdiilkadir

127 Bekir Sigman, “Kazakistan’da Korkut Ata ile Hgili soylenceler”, Milli Folklor, C. 5, Y1l: 10, S. 37,
Bahar 1998, s.51.

28 Gokyay, “a.g.m.”, 1994,s.78.

12 Gokyay, “a.g.m.”, 1994, s. 77.

130 Bekir Sisman, “a.g.m.”, s. 52.

B1 Bj Xun, “a.g.m.”, s. 466.

32 Ergin, a.g.y.,s. 9.

133 Gokyay, “a.g.m.”, 1994, s. 77-78.
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Inan da bu goriise katilmuglardir. O. Saik Gokyay ise Dede Korkut Kitabi’'nda Samanlik
izlerinin Islami unsurlar kadar giiclii olmadig1 kanaatindedir.'** Bi Xun, Dede Korkut
Kitabi’ndaki on iki hikdyenin saman kiiltiiriinii, inancini, psikolojisini ve diisiincesini
sergiledigini belirtmektedir.'*> Baz1 arastirmacilara gore, Samanizm’e ait motifler
Islam inanciyla karigmistir.'*® Bu ¢alismada, islamiyet ya da Samanizm etkilerinin
hangisinin daha baskin oldugunu ortaya koymak ya da birini digerinden daha fazla
one ¢ikarmak degil, Dede Korkut Kitabi’nda Tiirklerin eski inang ve kiiltiirlerine dair
ipuglarini aragtirmak amaclanmaktadir.

IX-X. yiizyillarda, eski Oguz ve Kipcak gibi Tiirk¢e konusan boylar arasinda
geleneksel samanlik ¢ok yaygin olup insanlarin manevi hayatinin cesitli yonlerini
kuvvetli bir sekilde etkilemis ve diizenlemistir."” Bu durum, Tiirklerin eski inang ve
degerlerinin hikayelere yansimasi i¢in uygun ortamin hazir bulundugunu gostermektedir.

Tiirklerde dag ve agag kiiltii hakkinda kapsamli calismalar yapmis olan Pervin
Ergun’a gore, eski Tiirk inancinin unsurlarin1 Dede Korkut Kitabi’nin her sayfasinda
gormek miimkiindiir."*® Altaylarda eski Samanlarin goge ¢ikarak Tanri ile konugma ve
haberlesme giiciine hala inanilmakta oldugunu ifade eden A.Yagar Ocak, bu anlayigin
Dede Korkut Kitab gibi bazi 1s1ami devir metinlerine de yansidig1 goriisiindedir.'*

Dede Korkut Kitabi’nda, Dede Korkut’un bir saman izlenimi vermesi, yer ve su
ruhlari, dag ve agac kiiltii, riiya motifi, kurban ve adaklar, dualar gibi eski Tiirk inancina
dair unsurlara rastlanilmaktadir.

3.1. Dede Korkut ve Saman

A .Yasar Ocak’1n arastirmalarina gore, Altaylilarda ve Yakutlarda samanlar artik
gbge seyahat isini temsili olarak yapmaktadirlar. Bunun icin hususi birtakim mera-
simler uygulanmakta ve Gok Tanr1’ya “beyaz bir at” kurban edilmektedir. Saman, bu
beyaz atin ruhunu gége yollarken kendi ruhunun da Tanr1 katina erigtigine inanmakta,
etrafinda bulunanlara seyahati sirasinda gordiiklerini ve Tanrt ile neler konustugunu
anlatmaktadir. A.Yasar Ocak’a gore, Dede Korkut Kitabr’ndaki “Allah Teala ile ha-
berleseyim”, “Gotiirdiigiin gége yetiren gorklii Tanr1” ve benzeri ifadeler, Tanri ile

134 Gokyay, “a.g.m.”, 1994, . 79.

135 Bi Xun, “a.g.m.”, s. 465.

136 |, Cetin Derdiyok, “Dede Korkut Hikdyelerindeki Olaganiistii Motifler ve Kaynaklar1”, Icel Kiiltiirii,
Yil: 7,S.2,s. 3.

37 Bi Xun, “a.g.m.”, s. 465.

138 Pervin Ergun, “Dede Korkut Hikayelerinde Dag Kiiltii”, Tiirk Dili Arasturmalart Yilligr Belleten,
2003, s. 76.

3 Ocak, a.g.y., s. 159.
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konugmaya giden Samanin sdzlerini hatirlatmaktadir.'*

Hikayelerde Dede Korkut’un 6ne ¢ikan 6zellikleri, onun bir saman olduguna
isaret etmektedir. Halk arasinda dolasan rivayetler de bu yondeki kabulleri kuvvet-
lendirmistir. Dede Korkut, samanlarin atasi olarak kabul edilmistir. Korkut’un anne-
sinin sekil degistirebilen kudretli ruh “ber” ya da “dio” ya da “sio”’nun kiz1 olduguna
inanmiglardir. Korkut’un beyaz kuskanath elbise giyen 6lmiis ruh “Kerkab”m oglu
oldugu da s6ylenmektedir.'*!

Dede Korkut’u gok, yer ve yer alt1 diinyas1 arasinda aracilik yapan ilahi kugunun
dogurdugu rivayet edilmistir: “Korkut’un annesi ona hamile kaldig1 zaman tam bir
sene boyunca yabani atin kalga etini yemistir, her y1l siddetli dogum sancisi ¢ekmis,
Korkut’u ii¢ sene karninda tagidiktan sonra ancak dogurmustur; dogum 6ncesinde yer
ve gok kararmuis, riizgar ¢ikip yagmur yagmis, kumlar ugusup taslar yerinden oynamis,
sel meydana gelip dev dalgalar olmustur. Dokuz giin dokuz gece sonra riizgar kesilip
yagmur dindigi, gokyiizii siiziildiigii zaman Korkut konugarak diinyaya gelmigtir.”!+*
Korkut, olagantistii 6zelliklere sahip bir kisi, saman olarak goriilmektedir.

Dede Korkut, keramete ve manevi giice sahiptir. Onun dualarinin kabul olmasi ve
olacaklar1 haber vermesi, bu giiciine isaret etmektedir. Korkut Ata, Oguz’un “bilicisi”dir,
o ne derse olur, gaipten tiirlii haber sdyler, Hak Tedla onun gonliine ilham eyler.'*
“Korkut Ata soyledi: Ahir zamanda hanlik tekrar Kay1’ya gececek. Kimse ellerinden
alamayacak, ahir zaman olup kiyamet kopuncaya kadar. Bu dedigi Osman neslidir, iste
siiriip gidiyor. Ve daha nice buna benzer stz sdyledi.”'** Dede Korkut, s6zii dinlenilen
ve saygi duyulan bir kisidir: “Korkut Ata Oguz kavminin miigkiiliinii hallederdi. Her
ne is olsa Korkut Ata’ya danigmayinca yapmazlardi. Her ne ki buyursa kabul ederlerdi.
Soziinii tutup tamam ederlerdi.”!*

Bamst Beyrek Destani’nda, Dede Korkut’un keramet sahibi oldugu vurgulanmustir.
Hikayede, Banu Cicek’i Beyrek’e istemeye giden Dede Korkut’u, Banu Cigek’in abisi
Deli Karcar oldiirmek ister. Kilicini ¢cekip tam vurmak iizereyken Dede Korkut “elin
kurusun” der ve Tanr1’nin iradesiyle Deli Kar¢ar’in eli havada asili kalir. Kendisinden
aman dileyen Kargar’in istegi iizerine Dede Korkut’un duastyla Kargar’in eli diizelir.!*

Cocuklara ad verilmesi, Dede Korkut’un gorevidir. Oguzlarda belli bir bagar1
gosterene kadar ad konulmamasi gelenegi “Bir oglan bag kesmese kan dokmese ad
koymazlardi.”'¥” sozlerinden anlasilmaktadir. Bu gelenege dayanarak hikayelerde,

140 Ocak, a.g.y., s. 159.

141 Bj Xun, “a.g.m.”, s. 467.

142 Bi Xun, “a.g.m.”, s. 467-468.

143 Dede Korkut Kitabt, Mukaddime, s. 15.

WAge.,s. 15.

45 Age.,s. 15,

¢ Dede Korkut Kitabt, Kam Piire’nin Oglu Bamsi Beyrek Destant, s. 66.
4 Age.,s.59.
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Dede Korkut, Dirse Han’1n ogluna, bogayla giiresip onu alt etmesi tizerine Bogag
Han,'*® Pay Piire’nin ogluna Bamsi Beyrek'* adini koymustur.

A.Inan, Dede Korkut’un dualari ile saman dualarini karsilastirmistir: Dede Kor-
kut, Kazan Bey’in evlatlig1 Aruz icin “altmis 6gec derisinden kiirk eylese topuklarini
ortmeyen, alt1 6gec¢ derisinden kiilah etse kulaklarini 6rtmeyen, kolu budu irice” diye
dua ederken; saman duasinda “Doksan koyun derisinden donu (kiirkii), seksen koyun
derisinden kiilahi ¢ikmayan, Carabag!” demektedir.”*® Dede Korkut ve saman duala-
rinin benzerligi agiktir.

Orta Asya Samanizm’inde, diger adiyla Baksilik’ta samanlara ait kobuz/kobiz,
domra, diitar ve gicak gibi 6zel miizik aletleri vardir. Kopuz {izerine basta muska olmak
tizere kiiciik ziller ve cesitli ses ¢ikaran nesneler baglanir. Kirgiz ve Kazak samanlart
ruhlar1 kopuzla ¢agirir ve kovar.'! Kendisi de bir saman oldugunu inanilan Dede
Korkut’un kopuz ¢almasi, “Dedem Korkut geldi neseli havalar caldi.”’>* s6zleriyle
ifade edilmigtir.

Tiirk tarihinde diigiince iiretimiyle iligki icinde olan kigilerden biri Kam’dir. Kam,
bir tiir biiyiiciidiir. Biiyiicii, teorik sorunlar1 ¢ozmeye ¢alisan ve evrenle insan arasindaki
iligkileri aciklayan ve bozulan uyumu yeniden saglamak icin ¢aba harcayan kisidir.
Bunun yaninda, tedavi, ibadet, 6gretmenlik, zanaatlar, 6liim torenleri gibi pratik sorun-
larla da ilgilenir."* Dede Korkut, bu gorevleri yerine getiren biri olarak tam bir kamdir.
Dede Korkut’un dogumu ve yagam siiresi ile diger insanlardan farkl 6zelliklere sahip
olduguna inanilmasi; Tanr1 ile insanlar arasinda araci olmasi; dualarinin kabul olunmast;
gelecege dair kehanette bulunmast; toplumda saygi goren, sozii tutulan biri olmasi; ad
koyma, kiz isteme gibi toplumsal olaylarda onciiliik etmesi ve her hikdyenin sonunda
elinde kopuzuyla ezgiler soylemesi onun bir kam/saman oldugunu diisiindiirmektedir.

3.2. Su Kiiltii

Altaylilara gore yer yaratilmadan 6nce “su” vardir. W. Radloff tarafindan tespit
edilen Altay efsanesi, “Evvelce ancak su vardi; yer, gok, ay ve giines yoktu.” diye bas-
lamaktadir.'> Orhon Yazitlari’nda gecen ifadelerden anlasildigi iizere yer-su, Tiirklerin
inancinda 6nemli bir yere sahiptir:

8 Dede Korkut Kitabi, Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destanu, s. 26.

% Dede Korkut Kitabt, Kam Piire’nin Oglu Bamsi1 Beyrek Destani, s. 62.

150 Abdiilkadir Inan, “Dede Korkut Kitabindaki Bazi Motiflere ve Kelimelere Ait Notlar”, Makaleler ve
Incelemeler, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1987,s. 177.

151 Giingor, “a.g.m.”, 2010, s. 327.

152 Dede Korkut Kitabt, Begil Oglu Emre’nin Destanti, s. 165.

153 Ayhan Bigak, Tiirk Diigiincesi I Kokenler, Dergah Yaynlari, Istanbul 2009, s. 91- 92.

154 Hassan, a.g.y., s. 77.
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Tiirk Tanrisi, kutsal yer ve su ruhlar1 sdyle yapmuslar siiphesiz... (Bilge Kagan Yaziti, D
10),'* Tanr1 Umay, kutsal yer ve su ruhlari bize yardimci oluverdiler (Tunyukuk Yaziti,
B 3).156

Tiirk din tarihinde, bir kisim sular “1duk” sayilmistir ki Goktiirkler ve Uygurlarin
Tamir, Orhun, Selenga, Tola gibi irmaklari kutsal saydiklar1 anlasilmaktadir.'” Su, Orta
Asya toplumlarinin ¢ogunda, Oguzlarda, Mogollarda, Sibiryalilarda, Cagdas Altaylilar-
da ve Giinlimiiz Tiirkiyesi’ndeki baz1 heterodoks topluluklarda kutsal say1lmig, suyun
kirletilmesi, bazi zamanlarda suda yikanilmasi veya ¢amasir ve kap kacagin yikanmasi
yasaklanmugtir.'*® Tiirkler, her suyun bir iyesi olduguna inanmiglardir. Eski Tiirklerde,
cocuksuz kadinlar, kurumus irmaklara siici/sarap salmak suretiyle, o irmaklarin iyelerini
memnun etmeye ¢alismis, onlarin yardimiyla cocuk sahibi olacaklarina inanmuglardir.'>

Donyaklarin suya bir ke¢i veya bir horoz kurban etmeleri, Ostuyaklarin, Samo-
idlerin balik nadir oldugu zamanlarda bir ren geyiginin boynunu baglayarak Obi’ye
atmalari, su kiiltiiniin 6rnekleri olarak gosterilebilir.'® Roux’a gore, suyun enginligi
gogii yansitan bir aynadir, gaipten haber almak icin bir ayna kullanan saman, su va-
sitasiyla Tanr1 ile veya ruhlarla konugmaktadir.'®!

Islamiyet’i kabul ettikten sonra da Tiirklerin su kiiltii ile ilgili inanglar1 varligin
siirdiirmiistiir. Oguz Menkibelerinde, Korkut Ata’nin Sirderya irmagi iizerinde bir
seccadenin iistiinde ve elinde kopuzuyla 6liimii bekledigi anlatilmistir.'*? Irtis Irmag1
boyunda yagayan Kimeklerin, bu irmaga tapmalari ve secde etmeleri,'** Bagkurtlarin,
bir gdlde veya irmakta ilk defa yikanmak istediklerinde, elbiselerinden veya kugak-
larindan bir iplik koparip suya atmalari,'®* Tiirkistan’da Tagkent yakinindaki bir sehir
ahalisinin 6liilerini g6le gomdiiklerine ait kayitlar'®® vb. hep su kiiltii ile ilgili izlerdir.

Dede Korkut hikdyelerindeki samanlik izlerinin en belirgin olanlarindan biri “su
kiilti”diir. Salur Kazan’in Evinin Yagmalanmasi Destani’nda, Salur Kazan gordiigii
sikintilt riiya tizerine yurdunda bir terslik oldugunu hisseder ve geri doniis yolunda
suya rastlar. “Su hak yiizii gérmiistiir, ben bu suyla haberleseyim.”'® diyerek suya

155 Talat Tekin, Orhon Yazitlart, Y1ldiz Dil ve Edebiyat, Istanbul 2003, s. 65.

156 Talat Tekin, a.g.y., s. 91.

157 Unver Giinay-Harun Giing6r, Baglangictan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, Ragbet Yaymlart, Istan-
bul 2003, 5. 78.

158 Roux, a.g.y., s. 110.

159 Kalafat, a.g.y., s. 166.

160 M. Fuad Kopriilii, Tiirk Tarihi Dinisi, Ak¢ag Yaynlari, Ankara 2005, s. 60.

181 Roux, a.g.y.,s. 113.

162 Ggkyay, Dedem Korkudun Kitabt, Kabalc Yaymlari, Istanbul 2006, 5.1013.

163 Abdiilkadir Inan, “Tiirklerde Su Kiiltii ile Tlgili Gelenekler”, Makaleler ve Incelemeler, Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara 1987, s.491.

164 Abdiilkadir Tnan, “a.g.m.”, s. 492.

165 Saik Gokyay, a.g.y., 2006, s. 1014.

166 Dede Korkut Kitabr, Salur Kazan’in Evinin Yagmalanmasi Destant, s. 43.
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sOyle seslenir:

Cagil cagil kayalardan ¢ikan su

Agac gemileri oynatan su

Hasan ile Hiiseyin’in hasreti su

Bag ve bostanin ziyneti su

Ayise ile Fatima’nin bakis1 su

Kog atlarin gelip ictigi su

Kizil develerin gelip gectigi su

Ak koyunlarin gelip ¢cevresinde yattig1 su
Yurdumun haberini biliyor musun soyle bana
Kara bagim kurban olsun suyum sana'®’

Arastirmacilara gore, Samanizm’de Tanri’ya tapma ilk 6nce suya yani dogaya
tapmadan kaynaklanmistir. Kazan Han’in suya seslenirken soyledigi suyun “Tanr1
yiizii gormesi” ifadesi bunun giizel bir dayanagidir. Suyun ilahi 6zellige sahip olmasi,
Samanizm’in bir gostergesidir.'®®

Boga¢ Han Destani’nda Dirse Han’1n karisinin ¢ocuk sahibi olmak icin kuru
caylara su salmasinda su kiiltiiniin izleri vardir:

Kuru kuru caylara su saldim

Kara elbiseli dervislere adaklar verdim.'®

Dede Korkut hikayelerinde suyun canli bir varlik gibi diisiiniilerek onunla soy-
lesilmesi, su aracilifiyla Tanr1’ya adaklar sunularak dileklerde bulunulmasi ve suyun
kutsal kabul edilmesi $amanizm inancina dair izler olarak goziikmektedir.

3.3. Dag Kiiltii

Daglar ve tepeler, tarihin bilinen en eski devirlerinden beri yiikseklikleri, gok-
yiiziine yakinliklar1 dolayisiyla insanlarin goziinde ululuk, yiicelik ve ilahilik timsali
kabul edilmis, bu yiizden de insaniistii varliklarin, ilahlarin mekani olarak diisiintilmiis-
lerdir. Daglar, genellikle ilahlarla temasa gecilen yerler olarak kabul edildiginden dini
merasimler hemen hemen diinyanin her devir ve yerinde daglarda, yiiksek tepelerde
yapilmiglardir. A.Yasar Ocak’a gore, bu ve benzeri telakkiler dolayisiyla diinya tari-
hinde hemen her iilke ve milletin mukaddes bir dag1 veya tepesi oldugu goriilmiigtiir.
A.Yasar Ocak, Yunanhlarin Olimpos’unun, eski Tiirklerin Otiiken’inin, Islam millet-
lerinin mitolojilerinin vazge¢ilmez Kafdagi’'nin akla gelen ilk ornekler arasinda yer

187 Dede Korkut Kitabt, Salur Kazan’in Evinin Yagmalanmasi Destant, s. 43.
168 Bi Xun, “a.g.m.”, s. 470.
¢ Dede Korkut Kitabt, Dirse Han Oglu Bogag Han Destani, s. 29.
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aldigini belirtmistir.'”® Daglarin genel olarak bir¢ok toplum agisindan ilahi bir yani
olmakla birlikte, eski Tiirk diisiincesinde 6zellikle devletin giiciinii temsil etmesi ve
devletin devamliliginin daglarla baglanti kurularak aciklanmasi, daglara ayri bir anlam
ve onem kazandirmaktadir.

Orhon Yazitlari’nda Otiiken Dag1, hakanin bulundugu, halkin yurt edindigi, kutsal
bir dag olarak amlmistir: ... Tiirklerin hakam Otiiken daglarinda oturur ve oradan
hiikmeder ise iilkede higbir sikint1 olmaz.” (Kiiltigin Yaziti, G 3);'"" ... Anladim ki
Otiiken daglarindan daha iyi bir dag yok imis! Tiirk halkinin yurt edinecegi ve yo-
netilecegi yer Otiiken daglar imis.” (Kiiltigin Yaziti, G 4);'" “Kutsal Otiiken daglar
halki yerini yurdunu birakip gittin.” (Kiiltigin Yaziti, D 23).'7

Biitiin Tiirk ve Mogol kavimlerinin bir kutsal daginin oldugu tartisilmaz bir
gerceklik olarak kabul edilmistir.'™ Tiirk destanlarinda 6zellikle kozmogoni ile ilgili
bahsi gecen dag, “Kutlu Dag” adi ile milli kiiltiiriin timsali gibi kutsal kabul edilmistir.
Menkibeye gore Oguzlar, bu daga saygilar oldugu siirece biiyiik bir devlet halinde
yasamislar, fakat Bugu Han’dan otuz gobek sonra torunlarindan Yulun Tekin’in tahta
ciktig1 zaman Cinliler, ¢cok korktuklar: Tiirklerin kuvvet ve sevklerinin kaynaginin
Kutlu Dag oldugunu anlayarak onlar1 bu kaynaktan mahrum etmeyi diisiinmiislerdir.
Cin fagfuru, Kiyeliyen adli kizin1 Tiirk Hakani’nin ogluna vermege, buna mukabil
Kutlu Dag’1 istemege karar vermistir. Yuluntekin Cin el¢isinin bu teklifini kabul et-
migs, Cinliler de kayay1 parcalayarak memleketlerine tagimiglardir. Bu felaket tizerine
Tiirkler, daglardan, taglardan, vahsi hayvanlardan, memedeki cocuklardan go¢ go¢ diye
hi¢ kesilmeyen bir ses isitmege baglamiglardir. Bir anda biitiin sular kurumus, biitiin
yesillikler sararmustir.'” Dag, Tiirk diisiincesinde kutsal goriilmiis, devletin yonetim
merkezi ve 6zellikle devletin devamlilig1 hususunda bir dayanak olarak kabul edilmistir.

Orta Asya’da eski Tiirklerin yasadiklari ¢esitli bolgelerdeki daglarin cogu Tiirkce
“miibarek”, “mukaddes”, “biiyiik ata”, “biiylik hakan” manalarina gelen Han Tanri,
Buztag Ata, Bayin Ula vs. gibi adlar tagimaktadir. Her boyun ve her oymagin kendine
ait mukaddes bir dagi oldugu gibi, bu boy ve oymaklardan olusan birliklerin de ortak
mukaddes daglar1 vardir.'™

Tiirklerde dag kiiltii, Gok Tanr1 inanciyla ilgili olmugtur. Hunlar, Han-yoan daginda
her y1l Gok Tanr1’ya kurban sunmuslardir. Daglar, belki de goge yakinlig1 sebebiyle

0 Ocak, a.g.y.,s. 114.

71 Tekin, a.g.y., s. 35.

172 Tekin, a.g.y., s. 35.

173 Tekin, a.g.y., s. 45.

174 Roux, a.g.y., s. 120.

175 Mustafa Turan, “Tarihi Kaynaklar Isiginda Nevruz’un Mensei Meselesi”, Milli Folklor, C. 5, Y1l: 10,

S. 37, Bahar 1998, s. 98.
176 Ocak, a.g.y., s. 115.
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kutsal ve Tanr1 makami sayilmistir.'”” Daglar, yeryiizii ¢ekirdeginden gdge dogru bir
yiikselisi temsil ederler ve tirmanmak suretiyle onu Tanr1’ya yaklagtiran bir tiir erisme
ifade ederler. Daglardan dualar daha iyi isitilir, 6liiler sonsuz ikametgahlarindan daha
az uzaklagsmus olurlar. Karluklar i¢in daglar “Tanr1’nin ikametgahi”dir.'”

Cagdas Samanist Altayh Tiirk boylarinda dag, en 6nemli kiilt sayilmaktadir. Te-
leiit, Toles ve Abakan Tiirkleri yakinlarinda bulunan daglardan birini Tanr1, koruyucu
ruh ya da biiyiik ata sayarlar. Altayli samanistlerin dag serefine yaptiklar1 ayinlerde
ilahilerden birinde daga sOyle dua edilmektedir:

Giines dolasamaz olan Celik dag, ay dolasamaz olan altin dag, Aba ormaninin ortiisii,
mukaddes biiyiik dagim! Atalarimiz, biiyiiklerimiz sana taptilar, bir alkigini verecek mi?
Kesilmeden devam edecek soyumuza pay verecek mi? Ellerimizden tutacak mi1? Besik
ruhunu yaradan siiriilerimize bereket ver! Yurduna ge¢im versin!'”

Samanizm’de yiice daglar, gok ile insanlar1 hem ayiran hem de baglayan unsur-
lardir. Ge¢miste ve bugiin Saman inancindaki Tiirk¢e konusan milletlerin eski efsane-
lerinde insanin ilk olarak daglarda yaratildig: ifade edilmigtir. Altaylilarin insanlarin
menseli ile ilgili efsanelerinde soyle anlatilmaktadir: “Baslangicta insan seklindeki
biiytlik bir dagda bir delik varmis. Sonra seller oray1 ¢camurla doldurmus, yel (hava)
ve 15181n etkisiyle o dag gebe kalmig gibi bir hal almis, sonra bu delikte insanin ilk
atasi diinyaya gelmig.”'%

Eliade’ye gore, Samanist diisiincede gokle yer arasindaki baglantiy1 saglayan ve
diinyanin merkezinde olan bir “kozmik dag” vardir. Tanr1 Ulgen, altin ya da giimiis
olan {i¢, dort veya yedi katli olan bu dagin {istiinde oturur. Yakut samani mistik yol-
culugunda yedi katli daga tirmanir. Bu dagin dorugu gégiin gébeginde, Kutup Yildi-
zr’'nda bulunur.’® Roux’ya gore, “dikeyligin giiclii simgesi olan dag” ormanlariyla,
karla kapli olusu, ulagilmazlig1 ve gizemliligi, tepeleri goklere varan ve dolayisiyla
onu tutan durusu ile evrenin merkezinde bulunmasiyla, Tiirk ve Mogol efsanelerinde

6nemli bir rol oynamugtir.'®?

P. Ergun’a gore eski Tiirk inancinda dag, tapinilan bir Tanr1 degil, Tanr1’nin teza-
hiiriinde rol oynayan bir kutsal olarak goriilmiistiir. Inanca gére Tanr1 kutu tagtyan, tan-
risallik 6zelligi olan kutsal daglar, bu vasfi tasiyabilmek i¢in Tanri’nin (Gok Tanr1’nin)
sifatlarindan en az birine sahip olmalidir.”®® Bu vasiflardan bazilar1 sunlardir: Kutsal

177 Giinay- Giingor, a.g.y., 2003, s. 73.

78 Roux, a.g.y., s. 119-120.

1" Abdiilkadir Inan, “Tiirk Boylarinda Dag, Agag (Orman) ve Pmar Kiiltii”, Makaleler ve Incelemeler, 1.
Cilt, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1991, s. 253-254.

180 Bi Xun, “a.g.m.”, s. 476.

81 Eljade, a.g.y., s. 298.

182 Roux, a.g.y., s. 119.

183 Ergun, “a.g.m.”, 2003, s. 76.
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dag, cevresindeki daglardan daha yiiksek, daha ihtisamli1, daha gosterisli, daha miinbit
olmalidir. Kutsal dag, ak veya g6k, hayvani ve suyu bol, u¢gsuz bucaksiz sira dag veya
bu sira dagin en yiiksek zirvesi olmalidir. Kutsal dag dumanli, isit veren (yankilanan),
zirveleri daima karli ve buzlu, koklii ve yerli dag olmalidir. Tiirk mitolojisine gore
bir dagin kutsal sayilabilmesi i¢in bu vasiflardan en az birine sahip olmasi gerekir.'s
Kutsal dag, han ve bey soyunun oldugu yerde veya tugun dikildigi yerde ise al renk-
tedir.!® Ala dag, yiiksek, karli dag demektir. O, zirvesi goge, cennete ulasan dagdir.'s®

Dede Korkut hikayelerinde dag kiiltii, P. Ergun’a gore, Tiirk’lin diinya goriisiine
uygun olarak tek Tanri/Gok Tanr1 inang temeline dayanmaktadir. Dede Korkut hika-
yelerinde dogumda, ad almada, kiz isteme torenlerinde, evlilikte, devletin bekasinin
temininde, 6liimde, dualarda dag kiiltii ile kargilagiimaktadir. Ala daglar hakimiyeti,
kara daglar yeryiiziinii sembolize etmektedir. Kazilik Dag1, yeralt1, yeryiizii ve gok
katlarini birlestiren diinyanin demir kazigi olarak kabul edilmistir.'s’

Dede Korkut hikayelerinde dag, canli bir varlik olarak algilanmigtir. Onun yaglan-
masi suyunun kurumasiyla belli olmaktadir.'®® Salur Kazan’in Evinin Yagmalanmast
Destani’nda, “Kars1 yatan karli kara daglar ihtiyarlamistir otu bitmez.” denmektedir.'®
Kutlu dag, hakan soyunun devami olan kutlu oglun basina bir felaket geldigi zaman
yaslanir veya yikilir, kurtuldugunda tekrar yiicelir.!”® Beyrek’in tutsak edilisini kiz
kardesi sOyle dile getirmigtir: “Karg1 yatan kara dagim yikilmigtir.”'*' Beyrek’in kur-
tulusunu ise kiz kardesi su sozlerle ifade etmigtir: “Halka halka kara dagin yikilmigti
yiiceldi ahir.”'??

Dede Korkut hikdyelerinde dag, kiz isteme torenlerinde sdylenen kalip sozler
olarak da kargimiza ¢ikmaktadir.'”® Dede Korkut, Banu Cicek’i agabeyinden isterken:
“Kars1 yatan kara dagini agmaya gelmisim.” diye s6ze baglamuistir.!** Kutlu dagin ne-
bat1 da boldur ve kutludur. Dirse Han Oglu Bogac Han’in yaralari, annesinin siitii ile
karigtirllmig kutlu dagin ¢icegi sayesinde iyilesmis ve Boga¢ Han hayata donmiistiir.'®

Daglarin isit vermesi anlayisi ise “Kara daga seslendiginde cevap versin.”!%
soziinde a¢i8a ¢cikmaktadir. P. Ergun’a gore bu sozle “Tanr1 her zaman senin yaninda

184 Ergun, “a.g.m.”, 2003, s. 76-77.

85 “A.gm.”,s. 77.

186 <A o.m.”, s.78.

87 “A.gm.”,s. 75.

188 <A g.m.”, s. 80.

8 Dede Korkut Kitabt, Salur Kazan’in Evinin Yagmalanmasi Destant, s. 52.
% Ergun, “a.g.m.”, 2003, s. 81.

Y Dede Korkut Kitabt, Bamsi Beyrek Destant, s. 79.
2 Dede Korkut Kitabt, Bamsi Beyrek Destant, s. 86.
193 Ergun, “a.g.m.”, 2003, s. 84.

Y Dede Korkut Kitabt, Bamsi Beyrek Destant, s. 66.
5 Ergun, “a.g.m.”, 2003, s. 85.

1% Dede Korkut Kitabt, Basat Destant, s. 163.
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olsun, her zaman seni duysun.” anlami ifade edilmektedir. Eski Tiirk inancinda daglar,
Tanri’ya ulagan yol kabul edilmistir.'"’

Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destani’nda, “Gogsii giizel koca daglara giin vurun-
ca/Go6gsii giizel koca daga ava ¢iktin”!®® sozleri gegmektedir. Ayni hikayede Kazilik
Dagi’na ilenme vardir:

Akar senin sularin Kazilik Dagi
Akar iken akmaz olsun

Biter senin otlarin Kazilik Dag1
Biter iken bitmez olsun.'””

Tiirk kiiltiirtinde dag biiyiikliigii, azameti, devlet giiciinii, bereketi temsil etmistir.
Bu agidan yeryiiziinde Tanr1’nin bazi sifatlari ona atfedilmistir. Dag ile birlikte agac
kiiltii de 6nem tagimaktadir. Dag ve agac, Tiirklerin evren anlayiginda, birbirine ben-
zeyen ve tamamlayan iki unsur olarak goriilmiigtiir.

3.4. Agac Kiltii

Agac kiiltii, Tiirk toplumunun en eski devirlerinden bu yana belli bagl inanglarindan
birini olusturmugstur. Eliade’ye gore, Samanizm’deki Evren Agaci (kozmik agag), li¢
evren bolgesini birbirine baglar; dallar1 goge deger, kokleri ise yeraltina iner.*® Roux,
“govdesi yardimiyla, goksel dallar toprakaltindaki koklerle temas ettirdigi diistiniilen
ve bazen de gogiin dayanagi, diregi olan” evrensel nitelikli agacin samana evrensel
yolculugunda merdiven gorevi gordiigiinii belirtmistir.®' Dede Korkut Kitabi’ndaki
“Bagina dogru bakar olsam bagsiz aga¢/Dibine dogru bakar olsam dipsiz aga¢”?* di-
zelerinde tasvir edilen agacin baginin ve koklerinin u¢suz bucaksizligr Samanizm’deki
evren agacini cagristirmaktadir.

Eski Tiirklerde bazi1 agaglara kutsiyet atfedilmistir. Ozellikle Samanist kiiltte ka-
yin agact 6nemli bir yer tutmustur. “Kaym agaci atamiz Ulgen’den anamiz Umay ile
gokten indirilmigtir.”** anlayis1 vardir. Genel olarak Altay samanlari, kaymn agacinin
Tanr1’dan geldigini diisiinmiigler, bunun i¢in de ona higbir zaman yildirim diismeyece-
gine inanmglardir.** Kayin agaci, Tanri kutunun, iyiligin, temizligin sembolii olarak

Y7 Ergun, “a.g.m.”, 2003, s. 87-88.

8 Dede Korkut Kitabt, Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destani, s. 28-29.

9 Dede Korkut Kitabt, Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destant, s. 31.

20 Eliade, a.g.y., s. 302-303.

21 Roux, a.g.y., s. 119.

22 Dede Korkut Kitabi, Salur Kazan’m Evinin Yagmalanmasi Destant, s. 50.
203 Turan, “a.g.m.”, s. 98; Gokyay, “a.g.m.”, 1994, s. 78.

24 Anohin, a.g.y., s. 64.
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goriilmiis ve onun oldugu yerde higbir kétiiliigiin barmamayacagina inanilmigtir.2®
Kayin agact, her gaman ayininde kullanilan takdis edilmig bir agagtir.?’® Altaylilar
dualarinda ona “bay kayin” diye hitap etmisler, Beltir ve Sagaylar Gok Tanr1’ya dagda
kurbanlarim kayin agaclariin altinda sunmuslardir.?” Dogu Tiirkistan’in miisliiman
kamlariin hastayi afsunla tedavi ederlerken yanlarinda kayin agaci bulundurmalari ve
kam davullarinda kayin resminin bulunmasi, Samanlifin en ¢ok saydigi agacin kayin
agaci oldugunu gostermektedir.%®

Roux, agacta bulunan kozmik degeri, tahtadan yapilan oklarin da tagidigini soy-
lemektedir. Oklar, uglarina tiiy takilmasiyla da kuslara esdegerli kabul edilmigtir. Bu
nedenle evrenin iist bolgelerine hem aga¢ olarak hem de kus olarak girerler. Oklar,
okun sahibini kendileri ile birlikte evrenin iist bolgelerine sokarlar.>®® Dede Korkut
Kitabr’'nda “Kayn dali tiiylerinden som altinli benim okum™?'® dizesinde kayin agaci
ve ok ile ilgili kavrayigin yansidig1 goriilmektedir.

A. Inan, Anadolu’nun bazi bolgelerinde, Samanist Yakutlarda ve Altayhlardaki
agac kiiltlinlin gozlemlendigini belirtmistir. Buna gore, ¢ocugu olmayan Yakut kadi-
ninin bir cam agacina tapinarak dua ettigi gibi, Beysehir koylerinden birinde yash bir
agacin yaninda dua ederek ve agacin altindan gecerek ¢ocuk isteyen koylii kadinlarin
bulundugu tespit edilmistir.?!!

Agac bir yandan kokleri, govdesi ve dallariyla, bir evren modeli, kozmolojik bir
sembol ve diger yandan insanlarin tiireyisiyle ilgili olarak hayat kaynagi olmustur.?'?
Biitiin Sibirya Tiirk halklarimin folklorunda agac, cocuklar: doyurur ve yetistirir. Agac,
hayat sembolii ve kabile iiyelerinin iyiliginin giivencesi olarak goriilmiistiir. Agacin
koklerini kurutmak, soy bagi ile o agaca baglh olan insanlarin 6lmesi anlamia gel-
mistir.*'* Diinyanin ii¢ tabakasini temsil eden “Hayat Agac1” yesil kaldigir miiddetce
diinyanin var olacagina inanilmistir. Hayat Agaci tektir, yalniz agactir ve kainatin bel
kemigidir. Diinya ile yer arasinda kutsal degnektir; bu degnek gokyiiziindeki ruhlara
yol olmustur ve samanin trans halindeyken bu yolu kullandig: kaydedilmigtir.*'*

25 Pervin Ergun, Tiirk Kiiltiiriinde Aga¢ Kiiltii, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanligi Yayinlari, Ankara
2004, s.199.

206 Abdiilkadir Inan, “Tiirk Boylarinda Dag, Agac (Orman) ve Pimar Kiiltii”, Makaleler ve Incelemeler,T1.
Cilt, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1991, s. 254.

27 Giinay- Gongor, a.g.y., 2003, s. 75.

208 Hassan, a.g.y., s. 92.

2 Roux, a.g.y.,s. 116.

20 Dede Korkut Kitabt, Kazilik Koca Oglu Yigenek Destani, s. 147.

211 Apdiilkadir inan, “Miisliiman Tiirklerde Samanizm Kalintilar1”, Makaleler ve Incelemeler, Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara 1987, s.477.

212 {smail Tas, Tiirk Diisiincesinde Kozmogoni, Komen Yayinlari, Konya 2002, s. 112.

23 Tas, a.g.y., s. 110.

214 Ergun, a.g.y., 2004, s. 146.
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Oguz Destani’nda Kipcak boyunun agagtan tiiredigi rivayet edilmigtir.>'* Osmanl
Tiirklerinin inanigima gore, Hayat Aaci’nin bir milyon yapragi olup her birinin iizerine
bir insanin yazgisi yazilmustir; her insan 6ldiigiinde agagtan bir yaprak diismektedir.?'¢
Cengizname’ye gore Cengiz Han, her boya bir aga¢ tayin etmistir: Buduncar oglu
Kiyat’a cam agacini, Kongrat oglu Sengle’ye elma agacini vermistir.?!’?

A.Yagar Ocak, agag kiiltiiniin tipik bir 6rnegi olarak XV. yiizy1l Osmanli kronik-
lerinden Orug Bey’in eserinde yer alan, I. Murad’1in Incegiz Kalesi’nin fethini anlatan
bir pasaji gdstermistir. Bu pasaja gore, I. Murad ulu bir kavak agacinin dibine oturarak
dua etmig ve kisa bir siire sonra kale fethedilmistir. Bunun iizerine sultan, altinda oturup
dua ettigi kavak agacina Devletin Kaba Aga¢ adin1 vermistir. Bu hikayede de, tipk1
Dede Korkut hikayelerinin sonundaki dua formiiliinde gecen kaba aga¢ (ulu agac)
tabiri dikkati cekmektedir. Halen Anadolu’da kullanilan koca agac, ulu agag tabirleri
de takdis ve tazim ifade eden terkipler olarak goziikmektedir.?'®

Dede Korkut Kitabi’nda agag kiiltii 6nemli bir yer tutmaktadir. Her hikayenin
sonunda “golgelice kaba agacin kesilmesin!” seklinde bir dua vardir. Bu ifadeyle
agacin, bahtin ve devletin timsali olarak goriildiigiine isaret ettigi*'® diigiiniilmiistiir.
Basat’in Tepegoz’e sOyledigi “Babamin adini sorar olsan koca aga¢/Anamin adini
dersen kiikremis aslan/Benim adimi sorarsan Aruz oglu Basat’tir.”*? sozii Tiirklerin
agactan tiirediklerine dair eski inanglarinin izini tasimaktadir.”?' Salur Kazan’in Evinin
Yagmalanmasi Destani’nda ise Kazan Han agacla soyle sdylesmigtir:

Agac agac der isem sana iiziilme agac
Mekke ile Medine’nin kapis1 agag
Musa Kelim’in asas1 agag

Biiyiik biiyiik sularin kopriisii agag
Kara kara denizlerin gemisi agac
Erlerin sah1 Ali’nin Diildiil’tiniin eyeri agag
Ziilfikar’in kani ile kabzas1 agag

Sah Hasan ile Hiiseyin’in besigi aga¢
Eger erdir eger avrattir korkusu agag
Basina dogru bakar olsam bagsiz agag
Dibine dogru bakar olsam dipsiz aga¢
Beni sana asarlar cekme agac

......

25 Gokyay, a.g.y., 2006, s. 1016.

216 Eliade, a.g.y., s. 306.

217 Apdiilkadir inan, “Tiirk Destanlaria Genel Bir Bakis”, Makaleler ve incelemeler, Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara 1987, s. 228.

28 Ocak, a.g.y., s. 140.

2% Naciye Yildiz, “Dede Korkut Hikayelerinde ve Manas Destaninda Agag”, Milli Folklor,C.5,Y1l: 10,
S.37,Bahar 1998, s. 48.

2 Dede Korkut Kitabt, Basat’in Tepegoz’ii Oldiirdiigii Destan, s. 161.

21 Yildiz, “a.gm.”, s. 47.
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Bizim elde olmaliydin agac
Kara Hindu kullarima buyuraydim
Seni para para dograyalardi agag??

Kam Piire Oglu Bamsi Beyrek Destani’nda, Beyrek, Kazan Han’a methiye diz-
mistir:

Hanim Kazan

Uniimii anla soziimii dinle sabah sabah kalkmissin
Ak ormana girmissin

Akkavagin budagindan sallayarak ge¢missin®*?

Kavak agaci eski inanglarda atesin soybasi olarak yer tutmustur. Kirgizlar akcaka-
vagi kutsamiglardir. Bamsi Beyrek hikdyesinin Anadolu’daki varyantlarinda, Beyrek’in
nisanlhisinin adi Akkavak Kizi olarak gegmektedir.?*

Tiirk diistincesinde agac, kiiltiirtin 6nemli bir unsuru olarak goriilmiistiir. Agac,
devlet veya nesiller agisindan canlilig1 ve hayati; diinya agisindan yerin en alt tabaka-
sindan gdge dogru uzanan bir ekseni temsil etmigtir. Kayin, kavak, cam gibi agaclara
kutsiyet atfedilmis; dualarda, adaklarda, savas aletlerinde, davullardaki resimlerde,
boy adlarinda agac motifi 6ne ¢ikmustir.

3.5. Kurban ve Adak

Tanr1’ya kurban sunmak ve bunun karsiliginda bir dilek dilemek biitiin toplum-
larda rastlanan bir davranig seklidir. Heredot’un rivayetine gore, Masajetler giinese at
kurban ederlermis, Tatarlar, ayilarin bastyla kalbini kurban ederken Mogollar giinesin
serefine havaya siit atarlarmig.?” Saman torenlerinde de at, geyik vb. hayvanlarin
kurban edildigi ifade edilmistir.?2

Y. Kalafat’a gore, Tiirklerde cocuk sahibi olmak isteyenler, Tanri’nin rizasini
kazanmak icin aclar1 doyurmus, ¢iplaklar: giydirmis ve agzi kutlu kisilerin alkigini/
duasini dilemiglerdir. Dede Korkut boylarinda da bu inancin 6rnekleri vardir. O za-
manda, Oguz beyleri, goge el acip yiiz tutarak alkis tuttuklarinda, Tanr1 dilediklerini
geri ¢cevirmezmis ve ¢cocugu olmayanlarin bu sekilde dilekleri yerine gelirmis. Yine bu
boylarda, ¢cocuk sahibi olmak isteyen analarin sac1 olarak, “kuru ¢aylar”a su saldigini

22 Dede Korkut Kitabi, Salur Kazan’m Evinin Yagmalanmasi Destant, s. 50.
22 Dede Korkut Kitabi, Bansi Beyrek Destant, s. 83.

24 Gokyay, a.g.y., 2006, s. 1015.

25 M. Fuad Kopriilii, Tiirk Tarihi Dinisi, Ak¢ag Yaynlari, Ankara 2006, s. 60.
26 Ocak, a.g.y., s. 159.
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goriilmektedir.?’

Dede Korkut hikdyelerinde kurban konusu, Tanr1’dan bir dilek dileme ya da bir
seyin ugruna canmni verme seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Hikayelerde “kara bagim
sana kurban olsun” ifadesi yer alir.*®® Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destani’nda, Dirse
Han’1n karis1 ¢ocugu olmasi i¢in yaptig1 adaklari “Kuru kuru caylara su saldim/Kara
elbiseli derviglere adaklar verdim™?>* sdzleriyle anlatirken; Dirse Han Tanri’dan kendi-
sine bir ogul vermesini ister ve bu dileginin ger¢eklesmesi i¢in bir¢ok hayvan kurban
eder. Attan aygir, deveden erkek deve, koyundan kog kestirir, tim Oguz halkina ziyafet
verir.?* Burada goze carpan nokta kurban olarak secilen hayvanlarin erkek olmasidir.

Kazak-Kirgiz destanlarinda ¢ocuk sahibi olmak icin “attan aygir, sigirdan boga,
koyundan kog, keciden teke” kurban edilmesi, Beltirlerde orman icin erkek hayvan
kesilmesi**! bir¢ok toplumda kurban i¢in en makbul hayvanin erkek oldugunu ortaya
koymaktadir.

Kurban ve adak, insanlarin, yasamlarinin istedikleri gibi siiriip gitmesi veya di-
leklerinin yerine getirilmesi i¢in Tanr1’ya gonderdikleri bir sunudur. Bir¢ok kiiltiirde
goriilen kurban ve adak gelenegi, Samanizm’de ve Dede Korkut hikdyelerinde kurban
edilen hayvanlarin tiirleri ve cinsleri ile Tanr1’dan dilenen istekler yoniinden benzerlik
gostermektedir.

3.6. Ruhlar

Ruh, canlilik ilkesi olarak, animist goriis acisiyla, bitkileri, hayvanlar1 ve insanlari
cansizlar diinyasindan ayirir.”** Samani topluluklarda biitiin tabiat olaylar: birtakim
ruhlarla iligkili goriilmiistiir. Gok giirledigi zaman goge ok atmak, yildirim ¢arpmasi
sonucu dlen kisiler i¢in ayinler diizenlemek, baharda ilk gok giirlemesiyle birlikte dag-
lara ¢ikip dort bir yana siit serpmek hep ruhlarla iligkilendirilmigtir.>** Tiirk topluluklar
“1duk yir-sub” diye adlandirilan yer-su ruhlarina inanmiglardir. Hemen her yerin bir
sahibi (iye) vardir. Yeryiiziinde bir is yapilacagi zaman o yerin sahibinden izin almak
gerekir ve bu izin ancak o yerin sahibine kurban sunmakla olur. Tiirk topluluklarinda
biitiin vatanin kutsallastirilmasi bu inangla baglantilidir.**

Altaylilar’a gore insanin “kut” diye isimlendirilen ruhu gokte bulunur. Yakutlar’a

27 Kalafat, a.g.y., s. 243.

28 Dede Korkut Kitabi, Salur Kazan’m Evinin Yagmalanmasi Destant, s. 43.

2 Dede Korkut Kitabt, Boga¢ Han Destant, s. 29.

20 Dede Korkut Kitabi, Bogag Han Destant, s. 24.

1 Gokyay, a.g.y., 2006, s. 1022.

22 Ayhan Bigak, Tarih Diisiincesi I Tarih Diisiincesinin Olusumu, Dergah Yaynlari, Istanbul 2004, s. 25.
23 Giingor, “a.g.m.”, 2010, s. 326.

24 Giingor, “a.g.m.”, 2010, s. 326.
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gore cocugun ruhu bir kus seklinde gokten iner. Dogumla ilgili ruhlardan biri de “al-
basti, algelini, alkaris1” gibi adlarla anilan ruhtur. Bu ruh, dogumun ardindan lohusa
kadinlara musallat olarak onlarin 6liimiine sebep olur.*> Altaylarda ve Sibirya’da
koruyucu ruhlarmn biiyiik cogunlugu hayvan bi¢cimindedirler. Bunlar arasinda ay1, kurt,
geyik, yabani tavsan ve ¢esitli kuslar (karta, baykus, kaz, karga vb.) yer almigtir. Aag
ve yer ruhlari da vardir.>*

Orhan Gazi’nin ¢agdas1 Geyikli Baba’nin geyiklerle beraber yiiriimesi ve geyiklere
binmesi, Bektag Veli’nin sahin kiyafetine girerek ucup gitmesi, Karaca Ahmet Oglu
Haci Dogrul’un dogan suretine girmesi, hep samanligin bu yoniiyle ilgili goriinmek-
tedir. Ozellikle Geyikli Baba’nin geyige binerek gezmesi motifi, hemen hemen ayni
sekliyle kam dualarinda yer almistir.®’

Samanizm inancindaki her seyde bir ruh oldugu ve her ruhun birer gizli giice
sahip oldugu®*® diiglincesinin izlerini Dede Korkut Kitabi’'nda gérmek miimkiindiir.
Salur Kazan’in Evinin Yagmalanmasi Destani’nda Salur Kazan, avdayken gordiigii
sikintili riilyanin ardindan eve doniis yolunda suya rastlar. “Su hak yiizii gormiistiir,
ben bu suyla haberleseyim.” der. Sudan gectikten sonra bir kurda rastlar, “Kurt yiizii
miibarektir, kurt ile haberleseyim.” der.”® Sonra bir kara kopege rastlar ve onunla
haberlesir. Kara kopek onu savasin oldugu alana getirir.** Bu ifadeler suyun, kurdun,
kopegin kisilestirildigini, kutlu ve giiclii olduklarina inanildigini ve bu sebeple onlardan
beklentilerin oldugunu gostermektedir. Dede Korkut Kitabr’nda bulunan, insanlar1 yiyen
Tepegoz, korkung aslan, boga, deve gibi pek ¢cok dev Samanizm’in ruhlar diinyasinin
tiyeleridir.>*' Ruhlarin hayvan bi¢imli olusu ve dogadaki her seyin canli ve ruha sahip
oldugu anlayisi, Dede Korkut hikayelerinde géze carpan Samanist unsurlardir.

3.7. Dualar

Samanlar, insanlarin dileklerinin kabul olmasi icin dua ederek Tanri ile irtibat
kurmuslardir. Yakutlar, cocuk sahibi olmak i¢in ak samana bagvururlar. Ak saman,
Ayisit Hatun’a ya da ak at siiriileri sahibi olan (magan silsilah) tanriya dua eder. Ak
saman, kulla tanr1 arasinda aract konumundadir.*** Saman dualarinda da kisi ya da
toplumun tiimii i¢in saglik, bolluk, iyilik vb. dileklerle dolu sézler yer alir. Saha Tiirk-

2% Giingor, “a.g.m.”, 2010, s. 326.

2% Hassan, a.g.y., s. 90.

27 Hassan, a.g.y., s. 91-92.

238 Bi Xun, “a.g.m.”, s. 470.

2 Dede Korkut Kitabi, Salur Kazan’m Evinin Yagmalanmasi Destant, s. 43.
0 Dede Korkut Kitabi, Salur Kazan’m Evinin Yagmalanmasi Destant, s. 44.
241 Bi Xun, “a.g.m.”, s. 469-470.

22 Derdiyok, “a.g.m.”, s. 3.
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lerinin yasadig1 bolgede yapilan bir calismada Saman Nikiforov’un yaptig1 duada bu
dilekler dile getirilmisgtir:

Atalarimin ruhlari, dedelerimin, ninelerimin ruhlar:

Goze gorlinmeyen yildirim giiclii yardimceilarim

Akar su gibi soyum sopum

Kurtaricilarim, koruyucularim, yardimcilarim

Ey cinlerim, ii¢ parlak ulu biiyiik ve giiclii melek ruhlu yardimcilarim
Bana dogru yaklagin benim bu balaganimin i¢inde girip oturun
Tarihi milletin temsilcisine beraberce yardim edelim,

Temizleyelim, kutsayalim, koruyalim ve dua edelim

Egilmis yolunu dogrultalim, ona dogru yolun kapisint acalim
Yolundaki engelleri ve zorluklari kaldiralim?#

Bu saman duasinda, saglik, iyilik, mutluluk ve kétiiliiklerden korunma icin dua
edilmekte ve atalarin, dedelerin, ninelerin ve diger yardimei ruhlarin yardimi istenmek-
tedir. Dede Korkut hikdyelerinde de benzeri istekler goriilmektedir ancak bu dilekler
Tanr1’dan istenmektedir. Dede Korkut, genellikle hikdyelerin sonunda hanlara soyle
dua etmektedir:

Yerli kara daglarm yikilmasin. Golgeli biiyiik agacin kesilmesin. Tagkin akan giizel suyun
kurumasin. Kanatlarinin u¢lart kirtlmasin. Kosar iken ak boz atin sendelemesin. Vurusunca
kara celik 6z kilicin ¢entilmesin. Diirtiistirken alaca mizragin ufalanmasin. Ak biirgekli
ananin yeri Cennet olsun. Ak sakalli babanin yeri Cennet olsun. Ogul ile kardesten ayir-
masin. Ahir vaktinde ar1 imandan ayirmasin. Hakk’ 1 yandirdigi ¢irag1 yana dursun. Kadir
Tanr seni namerde muhtag eylemesin. Amin diyenler Tanr1 yiiziinii gorsiin. Ak alninda
bes kelime dua kildik, kabul olsun. Allah’in verdigi imit kesilmesin. Derlesin, toplasin,
giinahimizi adi giizel Muhammed Mustafa yiizii suyuna bagiglasin, hanim hey!**

Dirse Han Oglu Boga¢ Han ve Basat’in Tepegoz i Oldiirdiigii Destanlardaki isim
verme toreninde, Dede Korkut: “Adini ben verdim, yasini Allah versin.”** seklinde dua
etmigstir. Kitabin Mukaddime’sinde ilk satir besmeleyle baglamakta ve Dede Korkut,
han i¢in dualar etmektedir: “Baba malindan ne fayda basta devlet olmazsa. Devletsiz
serrinden Allah saklasin hanim sizi!”’; “Hak size kotiiliik getirmesin, devletiniz devamli
olsun hanim hey!”;>* “Azip (yolunu sasirip) gelen kazayi Tanri savsin hanim hey!”;*
“Hicbirine benzemedi climle alemleri yaratan Allah Tanr1 giizel. O 6vdiigiim yiice Tanr1
dost olarak medet eristirsin hanim hey!”.>*® Mukaddime bastan sonra bir duadir.

23 Arslan, “a.g.m.”, 2005, s. 71.

24 Dede Korkut Kitabi, Kazan Bey Oglu Uruz Bey Destani, s. 111.

5 Dede Korkut Kitabt, Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destant, s. 26; Basat’in Tepegoz’ii Oldiirdiigii Des-
tan,s. 152.

26 Dede Korkut Kitabi, Mukaddime, s. 16.

%7 Dede Korkut Kitabr, Mukaddime, s. 17.

28 Dede Korkut Kitabi, Mukaddime, s. 18.
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Dede Korkut Kitabi’nda dualar, el kaldirip goge yonelerek belli bir usulde yapil-
maktadir. Kam Piire’nin Oglu Bamst Beyrek Destani’nda, oglu olmadigindan dolay1
tizlilen Kam Piire icin: “Kudretli Oguz Beyleri yiizlerini goge tuttular, el kaldirip dua
eylediler. Allah Tedla sana bir ogul versin dediler.”?* Bu arada kizi olmadig i¢in
tiziilen Pay Picen Bey de: “Beyler benim de hakkima dua eyleyin, Allah Teala bana
da bir kiz versin dedi. Kudretli Oguz Beyleri el kaldirdilar dua eylediler, Allah Teala
sana da bir kiz versin dediler.”*°

Dualar1 saman gibi Dede Korkut’un yapmasi, dualardaki sozler ve dua edis bi-
cimleri eski inanglarla benzerlikler tagimaktadir.

3.8. Uyku ve Riiya

Riiya, saman inang sistemi icerisinde kisilerin manevi hayatina yon veren bir olgu
olarak goriilmiistiir.' Saman esrime sirasinda bir ¢esit uykuya dalmakta ve ruhlar ale-
miyle irtibata gecmektedir. Kendine geldikten sonra yolculugu sirasinda gordiiklerini ve
ruhlarin ona ilettiklerini halka anlatmaktadir. Saman adayinin Tanri tarafindan riiyalar
ve goriiler yoluyla egitilmesi,”> gamanin ¢ok uyuyup, olan bitenden ilgisiz kalmasi,
gaipten haber veren riiyalar gormesi*® gamanin riiya araciliiyla sirlara erdigini ve
kehanetlerde bulundugunu gostermektedir. Ge¢miste olanlar ya da gelecekte olacaklar
hakkinda riiya aracili§iyla bilgi sahibi olma, Dede Korkut Kitabi’nda da yer bulmustur.

Salur Kazan’in Evinin Yagmalandigi Destani’nda Salur Kazan riiyasini “Kara
kaygili riiya gordiim, yumrugumda ¢irpian benim sahin kusumu oliiyor gérdiim, gok-
ten yildirim ak otagimin iizerine ¢akiyor gordiim, kapkara duman yurdumun iizerine
dokiiliiyor gordiim, kuduz kurtlar evimi digleyip yirtiyor gérdiim, kargi gibi kara sagimi
uzantyor gordiim, uzanarak goziimii ortiiyor gordiim, bilegimden on parmagimi kanda
gordiim, ondan beri aklimi fikrimi toplayamiyorum, hanim kardes benim bu riiyami
yor bana.” diye anlatir. Bunun iizerine Kara Gone riiyay1 sdyle yorumlar: “Kara bulut
dedigin senin devletindir, kar ile yagmur dedigin senin askerindir, sa¢ kaygidir, kan
karadir, geri kalanini yoramam, Allah yorsun.”>*

Dede Korkut’un Salur Kazan hikdyesinde goriilen riiya ile Kirgiz Kazaklarin
Er Sayin Destani’nda sOylenen riiya benzerlik gostermektedir. Kazak-Kirgizlar’in
Er Sayin Destani’nda Ayu Bike: “Ben bugiin bir diis gordiim, ensem dolu kara sa¢
yayilmig goriindii, cilal bes tirnagim kana batirilmig goriindii...” demektedir. Her iki

2 Dede Korkut Kitabi, Kam Piire Oglu Bams: Beyrek Destan, s. 58.

20 Dede Korkut Kitabi, Kam Piire Oglu Bamsi1 Beyrek Destani, s. 59.

1 Bi Xun, “a.g.m.”, s. 480.

%2 Eliade, a.g.y., s. 33-34.

253 Eliade, a.g.y., s. 57.

%4 Dede Korkut Kitabi, Salur Kazan’m Evinin Yagmalanmasi Destant, s. 41-42.



Samanizm ve Dede Korkut Hikdyelerindeki Samanizm Izleri 411

riiyada da saglarin uzamasi ve parmaklarin kana boyanmasi vardir.> Cetin Derdiyok,
Salur Kazan’in avdayken gordiigii stkintili riiyay1, Samanizm’deki albasmas ile ilis-
kilendirmistir.>*® Kazilik Koca oglu Yeganek’in Diizmiird kalesindeki tutsak babasini
kurtaracagini gordiigii riiya ise hayirli bir diistiir.>’

Uyku motifi, Bamsi Beyrek ve Salur Kazan hikayelerinde kahramanlarin uyurken
diismana tutsak diismeleri, Usun Koca oglu Segrek destaninda kahramanin tam can
alacak noktada uyumasi seklinde ortaya ¢ikmaktadir.*®® Salur Kazan’in esir diigtigi
hikayede, Oguz beylerinin yedi giin uyumas: ve ona kiigiik 6liim adin1 vermeleri yer
alirken,”” Kan Turali hikdyesinde “Oguz Beylerine ne kaza gelirse uykudan geldigi”
sOylenmistir.®

Uzun siire uykuya dalmak ve uykudayken gelecege dair bazi olaylarin malum
olmasi, Saman inanciyla ortaklik gostermektedir. Samanin egitiminin uyku ve riiya
ile baglantili olmast, her tiirlii ngoriiye uykudayken erismesi, Dede Korkut hikaye-
lerindeki kahramanlarin iyi ya da kotii olaylardan riiyalarinda haberdar olmalarina
karsilik gelmektedir.

3.9. Sayilar

Dede Korkut hikayelerinde 3,7,9,40 sayilarinin 6nemli bir yer tuttugu goriilmek-
tedir. 3 ve 7 sayilar1 Arap, Ermeni, Hintli, Cinli, Cermenler ve diger Bat1 milletlerinde
de ugurlu sayilmistir. 9 sayis1 Eski Tiirklerde ve Mogollarda kutsal sayilmistir. Kirk
giin-kirk gece, kirk kiz, kirk otag vb. ifadeler hikdyelerde sikca gegcmektedir.*®!

Dede Korkut hikayelerinde, Dirse Han’1n karisinin, oglunun yarasini iyilestir-
mek icin “yedi dag ¢icegi” toplamasi, Kazan Bey’in yedi giinliik azikla yola ¢ikmasi,
Salur Kazan’m doviistiigii ejderhanin yedi bagl olmasi,**> Oguz Beylerinin yedi giin
uyumast,”” “Yedi giin yedi gece toy diigiin edip yeme i¢cme”?** olmasi yedi sayisini
one ¢ikarmaktadir. Yedi sayisi, Dayist Emen’in Yigenek’e seslenisinde de vardir:

255 Abdiilkadir Inan, “Dede Korkut Kitabindaki Bazi Motifler”, Makaleler ve incelemeler, Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara 1987, s. 187.

%6 Derdiyok, “a.g.m.”, s. 5.

7 Gokyay, a.g.y., 2010, s. 1025.

28 Gokyay, a.g.y., 2006, s. 1024.

* Dede Korkut Kitabi, Salur Kazan’in Esir Olup Oglu Uruz’u ¢ikardigi Destan, s. 191.

260 Dede Korkut Kitabi, Kan Turali Destani, s. 135.

21 Gokyay, a.g.y., 2006, s. 1026-1028.

262 Gokyay, a.g.y., 2006, s. 1027.

263 Dede Korkut Kitabi, Salur Kazan Esir Olup Oglu Uruz’un Cikardigi Destan, s. 191.

%4 Dede Korkut Kitabi, Salur Kazan Esir Olup Oglu Uruz’un Cikardigi Destan, s. 203.
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Yetistiler yel yetismezdi yedi vurgunum

Yedi bayirin kurduna benzerdi yigitlerim

Yedi kisiyle kurulurdu benim yayim

Kayin dali tiiylerinden som altinli benim okum
Yel esti yagmur yagdi yiikii koptu

Yedi defa vardim o kaleyi alamadim geri dondiim
Benden daha er ¢tkmayasin Yiginegim don.>%

Deli Dumrul dogdugunda babasinin dokuz bugra 6ldiirmesi, ananin oglunu dokuz
ay karninda tagimasi, hediye ve bahsislerde dokuzlama adeti, toylarda Oguz beylerine
dokuz kara gozlii kafir kizlariin hizmet etmesi®*® vb. ifadeler yer almaktadir. Bu ifa-
deler, Samanizm’deki yedi ve dokuz olarak belirtilen yerin ve gégiin katlarina, Tanri
Ulgen’in ve Erlik’in kizlarinin ve ogullarmin sayisina, diinya agacinin katlaria, samanin
Tanr1’ya ulagsmak i¢in kat ettigi engeller olan pudaklarin sayisina karsilik gelmektedir.

Boga¢ Han’1n yarasinin kirk giinde iyilesmesi, Eylik Koca Oglu’nun kirk ciibbeye
biirlinmesi, zaferler ve senlikler dolayisiyla kirk kul ve kirk karavagin azat edilmesi,
kirk yerde otag dikilmesi, kirk giin kirk gece toy diigiin olmasi, Deli Dumrul’un kuru
cayin {izerine yaptirdig1 kopriiden gegmeyenden kirk akca almasi vb. kirk sayisinin
hikayelerde gectigi yerlerdir.®’ Sayilara dair bu 6rnekleri artirmak miimkiindiir.

Sayilarm belirleyici rolii, Samanizm’de evren tasariminda ve samanin merasim-
lerinde goriiliirken; Dede Korkut hikayelerinde diizenlenen eglencelerde, savasta,
hastalikta, hayatin her etkinliginde 6ne ¢ikmuistir.

3.10. Biiyii

“Biiyli, dogaiistii gii¢lerin yardimiyla insanlari, isleri ve nesneleri etkileme ya
da kontrol altina almaya yonelik yontemdir.”?® Samanizm, biiyii nitelikli bir dindir.
[14h ve ruh fikri ile biiyii fikrinin birlestirilmesi bu dinin en belirgin dzelligidir. Dede
Korkut Kitabr’nda, pek ¢ok olay biiyli yapma yontemlerini yansitmaktadir. Basat’in
Tepegoz i Oldiirdiigii Destan’da, Basat Tepegdz’iin bulundugu magaradan ¢ikmak igin
lizerine koyun postu gecirir. Bamsi Beyrek Destani’nda Beyrek, diigman zindanindan
kactiktan sonra bir deve cuvalini delip tizerine gecirir. Bunlar biiyii yontemiyle sekil
degistirerek belli bir amaca ulagsma ¢abalaridir. Biiyii, sadece Samanizm’e has degil-
dir ancak Samanizm’de ilah ve ruh fikriyle biiyii fikri birlestirilmistir.®* Deli Dumrul
hikayesinde Azrail’in giivercine doniismesi, Samanizm inancinda varliklarin bagka

265 Dede Korkut Kitabi, Kazilik Koca Oglu Yigenek Destant, s. 147.
266 Gokyay, a.g.y., 2006, s. 1029.

%7 Gokyay, a.g.y., 2006, s. 1029.

268 Bi Xun, “a.g.m.”, s. 477.

26 Bi Xun, “a.g.m.”, s. 477.
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canlilara doniismesiyle baglantili goziikmektedir.?”

Kazaklarin Saman inancinda kugu, yukari, orta ve asagi1 diinyay1 birbirine bag-
layan, Tanri, insan ve ruhlarin birbirleriyle irtibatim1 saglayan kutsal kus olup, Tan-
r’nin yiice el¢isidir. Saman biiyiiciilerinin ilk atast olan Korkut, kugunun oglu olarak
goriilmiistiir. Eski Kazaklarin saman biiyiiciileri, biiyii yaparlarken kugu tiiyiinden
yapilmig elbiseler giyer, kugu bi¢cimindeki kopuzlarinmi calar, kopuzun iizerine yine
kugu tiiylerini takarlarmig. Bunlar saman biiyiiciilerinin biiyii ile sekil degistirme
cabalari olarak goriilmiigtiir.>”!

Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destani’nda babasinin attig1 okla yaralanan Bogac
Han’in yarasinin Hizir tarafindan sivazlanmasi ve annesinin siitii ile dag cicegini bu
yaraya siirerek iyilestirmesi saman biiyiisiiniin izlerini tagimaktadir.??

Samanlik’ta dilin 6zel bir biiyii giicii vardir. Kisiler dilin sihirli giiciinden yararla-
narak dua ederler, mutluluk dilerler, beddua ederler, yemin ederler hatta ruhlarla iliski
kurmak i¢in dilin giiclinden yararlanirlar. Bu tiir dil biiyiisiiniin ifadelerini Dede Korkut
Kitabi’'nda yer yer gormek miimkiindiir. Savag¢t kahramanlar giiclii diigmanla kargi
karsiya geldiklerinde Korkut’un kopuzunu ¢alarak yemin ederler ya da diismana harp
ilan ederler. Bu tiir olaylar eski donemlerde orduyu harekete gecirmek i¢in yapilan
saman ayinlerini yansitmaktadir. Saman biiyiiciileri ayin yaparken kopuz calip sarki
sOyleyerek ruhlarla diyalog kurarlar.?”

Ruhun hayvan kiligina girip samanin biiyiisiinde araci rol istlenmesinde, hayvan
postuna biirlinmede ya da kusa doniislip ugmada goriildiigii tizere ruhlar, hayvanlar ve
biiyii, birbirleriyle iligkili olarak hem $amanizm’de hem de Dede Korkut hikayelerinde
olaganiistii olaylar seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.

3.11. Oliim ve Ag1t

Oliim ve yas torenlerde sergilenen davramislar agisindan Samanizm ile Dede Korkut
hikayelerinde gegen olaylar arasinda benzerlikler goriilmektedir. Salur Kazan Desta-
ni’nda Burla Hatun “boynu ile kulagini tuttu diistii, giiz elmas1 gibi al yanagin1 ¢ekip
yirtt, kargi gibi kara sagini yoldu, ogul ogul diyerek feryat figan etti agladi”;*”* Bamst
Beyrek Destani’nda “Beyrek’in babasi kaba sarigi kaldirip yere caldi, ¢ekti yakasini
yirtt1, ogul diyerek bogiirdii, feryat figan eyledi. Ak biir¢ekli anas1 boncuk boncuk
agladi, goziiniin yagini doktii, ac1 tirnak ak yiiziine ¢aldi, al yanagim yirtt1, kargi gibi

20 Derdiyok, “a.g.m.”,s. 7.

21 Bi Xun, “a.g.m.”, s. 477-478.

22 Bi Xun, “a.g.m.”, s. 479.

23 Bi Xun, “a.g.m.”, s. 479-480.

24 Dede Korkut Kitabi, Salur Kazan’m Evinin Yagmalanmasi Destant, s. 49.
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kara sa¢ini yoldu... Yedi kiz kardesi ak ¢ikardilar kara elbiseler giydiler.”?"> geklinde
oOlenin ardindan agit yakmak, bagirarak aglamak, giysileri ve ytizleri yirtmak, yas rengi
olan kara renge biiriinmek yas tutanlarin belirgin davranislari olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Eski Tiirklerde Samanlik’tan bu yana siirdiiriilen oliiler i¢in as verme gelenegi
Dede Korkut Kitabr’nda da bulunmaktadir. Bu gelenek gécebe Oguz boylariyla birlikte
Azerbaycan’a ve Anadolu’ya gelmistir.”’¢ A. Inan, Dede Korkut ta tasvir edilen matemde
goriilen yiiz yirtip sa¢ yolup aglamak, bagira ¢agira agit soylemek, beyaz ¢ikarip kara
giymek, Oliiniin bindigi atin kuyrugunu kesmek, at kesip ag vermek gibi unsurlarin
tamamen Samanizm’in Oliiler kiiltiine mahsus ayinlerde goriildiigiinii belirtmigtir.>””
Defin toreninde atkuyrugunu kesme adetinin MO III- IV. yiizyillarda mevcut oldugunu
Altaylardaki “donmus mezarlar”lardan ¢ikarilan atlarin durumu gostermistir.?’®

Oliim, Deli Dumrul Destani’nda bir miicadele gibi algilanmistir. Deli Dumrul,
Azrail’e kars1 inatla direnmistir.2”> Olmek, Tiirklerin eski inanglarinda “kaybolmak”
yada “kacip gitmek” deyimleriyle kargilanmig ve 6liim, ruhun kug gibi bedenden ucup
gitmesi seklinde algilanmugtir.?** Bu diisiince, 6liimle birlikte bir yok olusu degil, ruhun
ucgarak bagka yerde varligim siirdiirecegi anlamini tasimaktadir. Oliim kavramu, basl
bagina incelenebilecek bir kavramdir. Konumuz acisindan, Samanizm ve Dede Korkut
hikayelerindeki benzerlikler cercevesinde yaklasildiginda, 6liim sonrasinda gosterilen
davraniglar, eski inanclarin devam ettigini gostermektedir.

Sonug

Samanizm konusunda 6énemli ¢alismalar yapmis olan A. Arslan’in ifade ettigi
gibi “Tiirk Samanizm’i, Orta Asya, Bati ve Dogu Sibirya Tiirk kiiltiirii basta olmak
lizere genis anlamda Tiirk diinyasinin yasay1p bugiine kadar yasatt1g1 Tiirk kiiltiiriiniin
belkemigidir.”?#!

Samanizm, en eski caglardan beri cesitli dinlerin tesiri altinda kalmig, yabanci
dinlerden de bircok unsurlar tagimigtir. Zerdiist’iin “Hiirmiizta”s1 (Kurbustan Tengere),
Budizm’in “Maitreya”s1 (Maytar1 Tengere) Altaylinin panteonuna Saman tanrilari
sifatiyla yerlesmislerdir. Hiristiyanlarin “Sen Nikola’s1 ve Havarilerden Pavlus’u”

5 Dede Korkut Kitabt, Kam Piire’nin Oglu Bams: Beyrek Destan, s. 70.

76 Gokyay, “a.g.m.”, 1994, s.79.

277 Abdiilkadir Inan, “Miisliiman Tiirklerde Samanizm Kalintilar1”, Makaleler ve Incelemeler, Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, Ankara 1987, s.470.

78 [nan, “a.g.m.”,s. 471.

2 Roux, a.g.y., s. 203.

20 Roux, a.g.y., s. 205.

B! Arslan, “a.g.m.”, 2003, s. 58.
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Altay samanlari i¢in tos-t6z (ongun) olmuslardir.?®?> Bu durum ters yonlii olarak da
iglemis, farkli dinlere ge¢cmis topluluklar da Saman 6rf ve adetlerini muhafaza etmis-
lerdir. Miisliiman Tiirklerde goriilen yog torenleri, agaclara bez/pagavra baglanmasi,
tiirbe ziyaretleri gibi “Samanizm kalintilar1” varligini siirdiirmiistiir.?®* Bu, bir kiiltiirel
stireklilik olarak kabul edilebilir.

Kiiltiiriin temel ilkesi insandir. Insan olmak kiiltiir iiretmekle miimkiin olmustur,
insan tlirliniin varligin siirdiirebilmesi kiiltiirle saglanmigtir. Kiiltiiriin olusturulma-
sinda akil, ruh ve ihtiyaglar belirleyici olmustur.”* Insan, “akil” ve “ruh” gibi iki esas
yetenegi ile “ihtiyaclar1” araciligiyla kiiltiirel yapinin temelini olusturmustur. Diizen,
zaman, amag, koken, tarih, gelenek, 6liim ve evren kavramlari kiiltiirel yapinin ¢atisini
olusturmaktadir.?® Bu kiiltiirel yapi, insan var oldugu miiddetge siiriip gitmektedir.
Zaman ve sartlara bagl olarak kiiltiirel yapiy1 olusturan diisiince ve kavrayiglarda
yeni bicimlendirmeler olmaktadir.

Kiiltiir, toplumun igyapisina sinen ve kolay kolay yok olmayan bir olgudur. Top-
lumun inanclar1, 6rf ve adetleri kiiltiiriin birer unsuru olarak sonraki nesillere aktarilir.
Karsilagilan yeni kiiltiir ortaminda eski kiiltiiriin birikimleri kaybolmaz, ya ayni sekilde
ya da yeni olusumla birlikte harmanlanarak siirdiiriiliir. Hem Islamiyet’in hem de eski
Tirk inaniglariin izlerini tagsiyan Dede Korkut hikdyelerinde de benzeri bir durum
gozlemlenebilmektedir.

Dede Korkut Kitabr’ndaki on iki hikayede, Saman kiiltiirii ve diislincesi sergi-
lenmektedir. Her hikayede agirlig1 olan Dede Korkut, boydaki savagci kahramanlarin
yaninda hareket eden, halk arasindaki ihtilaflar1 ¢c6zen, merasim ve térenleri yoneten,
bilge bir kisi olarak saman goriiniimiindedir.

Dede Korkut Kitabi’nda tabiat unsurlari kisilestirilmistir. Suyla, dagla, agacla
dertlesilmis, onlara haber sorulmus, zaman zaman 6fkelenip kizilmis, beddua edilmistir.
Bu davranis sekilleri, Samanizm’in tabiattaki her seyin canli oldugu ve bir ruh tagidigi
inancinin hikayelerdeki uzantisi gibidir.

Kurban ve adak sunma gelenegi, dualardaki dileklerin icerik ve soylenis tarzi agi-
sidan benzerligi, uyku motifi, rilyalarin manevi hayata yon vermesi, sayilarin 6nemi,
o6liim ve yas torenlerindeki ortak davranig bicimleri, dilin biiyiileyici giiciiniin kullanil-
masi ve benzerleri Dede Korkut Kitabr’nin Samanlik temelini ortaya koymaktadir. Dede
Korkut Kitabr’nin kiiltiirel siirekliligin en iyi 6rneklerinden biri oldugu soylenebilir.

Samanizm’deki samanlarin toplumdaki yeri ve gorevi, inanglar, merasimler ve

22 Abdiilkadir Inan, “Altay-Yenisey Samanhigida Eski Unsurlar”, Makaleler ve Incelemeler, Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara 1987, s. 456 [s. 4556-457].

283 Abdiilkadir Inan, “Miisliiman Tiirklerde Samanizm Kalintilar1”, Makaleler ve Incelemeler, Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara 1987, s. 462- 479.

4 Ayhan Bigak, Tarih Diisiincesi I Tarih Diigiincesinin Olusumu, Dergah Yayinlari, [stanbul 2004, s. 23.

5 Ayhan Bigak, a.g.y., 2004, s. 36.
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usuller ile Dede Korkut hikayelerinde goriilen Korkut Ata, kahramanlar, davranis
sekilleri, gelenekler arasinda bir baglanti kurulabileceg8i anlasilmaktadir. Bu baglanti,
Samanizm’in izlerinin Dede Korkut Kitabr’nda goriildiigii ve benzerlikler oldugu
yoniindedir.
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