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MISTIK BIR COGRAFYANIN RASYONELLESME/ISLAMLASMA
SURECI ACISINDAN KUTADGU BILIG NASIL OKUNABILIR?

Fatih M. Seker’

HOW CAN KUTADGU BILIG BE READ FROM THE POINT OF VIEW OF
THE PROCESS OF THE RATIONALISATION/ISLAMISATION OF A
MYSTIC GEOGRAPHY?

ABSTRACT

A mystical atmosphere prevailed during the Islamisation of Turks in Turkis-
tan. Yusuf Has Hacib, the author of Kutadgu Bilig, has interpreted the Islam
in this context and reconciled intellect and heart without ignoring their const-
raints. This way he has extended Maturidi’s school of thought alongwith the
ascetics who have in this region presented one step ahead in the Islamisation.
In this article some of the aspects are been emphasized, how in this fra-
mework Kutadgu Bilig can be read.

Keywords: Kutadgu Bilig, Ylsuf Has Hicib, Turks, Islamization period, in-
tellect, heart, mysticism.

OZET

Tiirklerin isl4mlasma siirecinde Tiirkistan’da mistik bir atmosfer hikimdir.
Kutadgu Bilig miiellifi Yusuf Has Hacib Islim’1 bu iklimde yorumlamus,
siurlarim gézden kagirmadan akil ve ginlii uzlagtirmigtir. Béylece bdlgenin
Islimlagmasinda dnemli bir agamayi temsil eden zdhidlerle Matiiridi’nin
ach@1 yolu genigletmistir. Bu yazida, bahsedilen gercevede Kutadgu Bilig’in
nasil okunabilecegiyle ilgili baz1 hususlara dikkat gekilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kutadgu Bilig, Yasuf Has Hicib, Tiirkler, Tsldmlagma
stireci, akil, gbniil, mistisizm.

Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arasarmalar: Dergisi, Sayt 18, Ekim 2010, 5. 365-381
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Isldmlagma siirecinde Tiirklerin Islim tasavvurunu, rasyonel boyuthu kitdbi
metinlerle mistik karakterli gifdhi metinler olugturur. Mistik tavirla rasyonel duru-
sun birbiriyle pekéld uzlagip kucaklagabilecegini gésteren bu manzara her iki
yontin nasil telif edilebildigi sorusunu da beraberinde getirmektedir. Mistik bir
cofrafyanin rasyonellesme/Isldmlagma siireciyle alakah bazi hususlara dikkat
¢ekecefimiz bu makalede, aklin verileriyle mistik unsurlarin birbirleriyle ne ge-
kilde kayl:lastlrllabildigitu',1 Islamlagma merhalesindeki Tiirklerin diinya gdriigiin-
den hareketle tetkik etmeyi deneyecegiz. Meseleyi ele alirken baglangig noktamiz
dogrudan dogruya ne akil ne de mistik unsurlardir. Fakat birini digerine indirge-
meden bu ikisi arasindaki iligkidir. Bir bagka ifadeyle miicerret anlamda akil,
miigahhas manada da mistisizmdir. Dinin entelektiiel ve duygusal yénlere sahip
oldugu bir miitearifedir. Muayyen bir ziimre, ziihdi hayatin gerekleriyle yetinebi-
lirken rasyonel mizagh miitefekkirler, mevcut gergevenin &tesine niifuz etmenin
pesine diigerler. Bu dogrultuda zihne hitap eden kitibi metinlerin ufkuyla kalbe
hitap eden gifdhi ve mistik karakterli metinlerin ufku derinden kaynagir. Birincisi
hadisenin sabit tarafim, ikincisi ise dinamik tarafini olugturur. Bu meseleyi tetki-
kin en iyi gekli, capraz okumalar eglifinde, zamana meydan okuyan Kufadgu
Bilig {izerine egilmektir. Tirkistan bdlgesiyle Yasuf Has Hécib siki sikiya bagh
oldugu igin tefekkiir diinyamuzin bu 4bidesinin senkronizasyona tabi bir siirette,
hem metnin digma ¢ikarak hem de metinle hemhél olarak okunmasi zannedildi-
ginden daha 6nemlidir. Tiirk diigiince sahasmin temel problemlerinin baginda
metne gdmiiliip kalanlarin devri ihata edememesi; devri kugatanlarin da metnin
igyliziine vakif olamamas1 gergegi gelir. Bu itibarla rol verdifi kahramanlarla
Tiirk diigiince geleneginin cesitli cephelerini temsil eden ve bolgeye bakmasim
bilen Yiisuf Has Hécib’in goriiglerini yakalayabilmek i¢in Kutadgu Bilig’e cofrafi
sergevenin degistigi dénemin hakikat ve imkanlarindan girmek ve Islimlagma
asirlartyla eser arasinda gidip gelmek gerekir. Tiirk diiglincesinin neredeyse hakiki
zemininde incelemeye tabi tutulmayan bu klasigi, rasyonel ve mistik gergevede
fslam’1n nasil tatbik edildigini verebilecek vasifta oldugu gibi, islamlagma tecrii-
besinin geldigi merhaleyi de en iyi gekilde huldsa edebilecek kirattadir. Bu sebep-
le onun gahsiyetini ¢dzdiikge kendimizi bulacagimiz, Tirklerin Isldmlagma tecrii-
besinin hakiki manzarasma kavugacagimiz ve bu tecriibenin icyiiziinii her giin
veni bir tarafindan 6grenecegimiz ortadadir.

! Katksiz rasyonalizmle mistisizmin belli bagh noktalarda birbirlerine karsn oldufu izaha gerek
duymayacak derecede ortadadir. Kalbi, zevki ve hfil’i savunarak akla kars1 sergilenen tavirlar,
mutlak ménada her tirlii akli veriye kargi gikma anlammna gelmez. Karqi ¢ikilan akil, Kur’an’in
fonksiyonellifini vurguladiph diislinme tarz1 depil, dinin sahasina ait olan hemen her geyi nihai nok-
tada akla indirgeyen, saf ménada akile1 tavirdir. Meselenin bu taraflariyla alakah degerlendirmeler
igin bkz. Ahmet Arslan, “Bir Islam Felsefesi Var midic?”, isldm Felsefesi Uzerine, Ankara Vadi
Yay. 1996, 5. 43-45.
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Isldmlagma Tecriibesi ve Tevariis Edilen Terkibi Doguran Sartlar

Tiirklerin Islimlagma merhalesinde yeniden tesekkiil eden fikri yapilarindan
hareket edildigi vakit rasyonellik ve mistisizmin gelisen degil, birbirini tamamla-
van unsurlar oldugn goriiliir. Miitefekkirler mistik kimlikleriyle halka bakar; ras-
yonel bir gergeveye cekilebilecek hiiviyetleriyle de halkin izerine gikar. Fethedilen
cografyalarm halki mistik yolla déntigtiiriilirken, felsefi kiltiire sahip kesimleri ise
ancak rasyonel yolla doniigtiiriilebilir. Bu dogrultuda Tiitk mistisizminin §ziinii
tegkil edebilecek verilerin pegine diigmek tasavvufun halka intikal ederek kollektif
bir karakter kazanmasim temin eden unsurlarin ne oldugunu gdsterebilecegi gibi
meselenin rasyonellikle irtibatinin nereden baglatilabilecegini de verebilecektir.
Mistik verilerin rasyonel bir g¢erceveye c¢ekilmesinde veya rasyonellikten
arindirlmasinda, dolayisiyla nazariye ile tatbikatin kargilikh etkilegiminde bélge-
nin ve zamamn katalizér rolii izahtan varestedir. Islimlagma sfirecinde ziihtle
smurlandinilabilecek bir ¢ergevede baglayan tasavvufi gelenefin Gislubunu genigle-
terek retorik ve muhteva itibariyle kendisini yenilemesinde, delayisiyla da muha-
taba hitap eder hale gelmesinde fetihlerin pay: inkér edilemez. Tiukistan cograf-
yasmi Isldm’in kitabi yorumuna hazirlayan muharrik unsurlardan biri olan stifiler,
Islém oncesi gegmisle miinasebetleri siirdiirerek toplumu Islam? bir temelde ingd
etmiglerdir. Onlar bugiin bid’at ve hurafe olarak nitelendirilerek diglanan unsurlar
{izerinden® Isldm’m bolgeye dal budak salmasimi temin edecek bir hareket sahast
agmuglar, evvelki devirde oldukga popiiler olan hususlarin, dahil olduklan dinle
nispeten Ortiigen yonlerini dirilttikleri nispette Mislimanlhifin k&klegmesini
hizlandirmiglar, hakikate hurafelerin agtifi gedikten girmiglerdir. Bélgenin mani-
velas1 mesabesindeki sifiler bu bid’at ve hurafelere inaniyorlar miydi? Burasim
bilmiyoruz. Bize kalirsa inanmaktan daha miihim bir geyle hareket ediyorlardi. Bu
mithim sey, Isldmlagmanin ancak boyle bir yoldan gecerek miimkiin olabilecegi
inanciydi. Islim’dan evvelki devrin hurafelerini devam ettirmeye matuf goriinen
¢aba, esasta geride birakilan zihniyetin istikamet verici giiciinii ortadan kaldirmaya
déniik bir gayret olarak okunabilir. Ibn Sind’nin gdmanlarm driflere déniigtigiing
ihsas eden satirlar1 bolge i¢in yeni bir devrin baglamakta oldufu bu zeminde yo-
rumlanabilecegi gibi, Islim Oncesi gdméanlarin® sonraki devirde veli hiviyetiyle
aktiiellegen bir drnegi sifatiyla Tirk veli imajinin prototipini tegkil eden Dede
Korkut da bu gergeveye yerlegtirilebilir.* islimiyet, ince, sanatkérane ve derin bir
vasif kazanmaya dogru giderek hakiki geligimini saglayan stfilikle fethedilen kiiltiir
ve coprafyalara hitap edebilecek bir {islubu yakalamgtir, Ton Sind’nin Meggéilikle

* Hamilton Gibb’in bu bakig agisimn problemleriyle ilgili gorigleri dikkate degerdir: “Sffizmin
ritliel ve pratiklerini k&kilnden sokiip ¢ikarmak amaciyla reformcular bir taraftan il8hi agkin slff
goriigiin{l tahrip eder ve difer tarafitan da bizzat dinin kendi membalarm kuruturlarsa bunun
Islém’a ve insanoglunun dinf hayatina ne faydas: olacakti?”, Hamilton A. R. Gibb, Studies on the
Chvilization of Islam, edited by Stanford J. Shaw- William R. Polk, Princeton 1982, 5. 218.

3 Hadiseyle alakah baz dikkatler igin bkz. Fatih Mehmet Seker, isidmiagma Siirecinde Tirklerin
Isldm Tasavvuru, Ankara Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. 2010, s. 212,485.

*  Kiigh-1 Dedem Korkut ald Lisén-1 Tdife-i Oguzén, Haz, Orhan $aik Gokyay, [stanbul Milli Egitim
Bakanh# Yay. 2004, 5. 1.
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Igrakiligin, aklilikle aklilife kars1 ¢ikan unsurlann terkibini yapmas, bir diger ifa-
deyle Megséilerin dillerini igrikiler vasitasiyla agmaya gahgmas’ akli esaslarm
mistik hale nasil doniistiiriilecegini yoklama tecriibesidir. Eserlerinde &yle bir go-
riintii vermese de muésirlan tarafindan zéhid olarak algilanan Métiiridi’yle, Tiirkle-
rin Islamlagma tecriibesini Kutadgu Bilig’de kristalize eden gair-miitefekkir Ysuf
Has Hicib aym seyleri farklh usuller ve gergevelerde gergeklegtirmeye galigirlar.
Méverdiinnehir bolgesinde mistisizme kayan dengede akhi bir muvazene unsuru
olarak devreye sokan Matiiridi’nin bilgi anlayig1 gergevesinde tasavvufa yonelttigi
elegtiriler ayn1 gelenek igerisinde ver alir. Nitekim muéfsirlan ve halefleri tasavvuf
sahasinda kendilerini idrak ederken onun gérihi sifatm alacak derecede selefleri
olan miiellifler, devrin digina ¢ikabilme cesareti gsteren Métiiridi*nin bir¢ok yonii-
ne sahip ¢ikmuglar, goriiglerinin tasavvufa en uzak oldugu zamanda bile mistik bir
hileyle kaplanabilecegine dikkat ¢ekme geregi duymuglardir,

Kitabi Islam tasavvurunun rasyonel karakterinin billurlagtif1 metinlerin genel
amaci, imam rasyonellestirerek Isldm’m Tiirkistan cografyasinda kabuliinii sag-
lamaktir. Bolgenin rihéni ikliminde yogrulan mistik Isldm tasavvuruna ait veri-
lerden baktifimiz vakit orada da hareket noktasi ne kadar farkli olursa olsun
fslam inang esaslarim Tiirkistan’m benimseyebilecegi bir kivamda ele alan benzer
bir yaklagimi miigahade ederiz. VIII. asrin {inlih Mutezili digliniira Cihiz’in
Fezdilii’I-Etrdk’ta naklettifine gbre Araplanin Tirkistan seferleri sirasinda Hora-
san Valisi Ciineyd b. Abdurrahman’mn Tiirkes Hakim Sulu Han’a (6. 738) arz
ettigi siz hiikiimlerinizi akla gore aya.rhyorsunuz biz ise Peygamber’e tabi olarak
vahy ile yiiriitiiyoruz mealindeki sozleri,® Turkistan bdlgesinin istikametini tayin
eden unsurlardan birinin akil oldugunu ortaya koymaktadir. Kaggarli Mahmfid un
“yere sokulasi, kifirler semAay1 Tengri olarak isitnlendirirler. Aym gekilde, biiyiik
bir kaya ve biiyiik bir afa¢ gibi gbzlerine biiyiik goriinen her gseye Tengri derler.
Bunun i¢in béyle seylere secde ederler. Yine aym sebepten ilim bir kigiye teng-
rikin derler. Daléletten A]lah’a sipminz” seklinde Tbn Fadlan’m bir bir buguk
astr 6nce kaydettigi hususlara® benzer ifadeleri ise, Tiirkistan bﬁlgesme ancak
rithen tasarruf edilebilecegini gdsteren bir igaret olarak okunabilir.” Kaggarli’dan
yaptigmiz madalyonun mistik yiiziinti ve cografyamn sirrini veren bu alintida
gériilecegi iizere Muslumanlasmamn egigindeki Tarkler, Tanr1’y1 tabiattaki maddi
unsurlarla aynilestirerek'® esrarma vikif olamadiklan her seye ildhi bir méhiyet
vermektedirler. Evvelki devrin tecriibelerinden kalan bu hatiralar zaviyesinden

* Hilmi Ziya Olken, Tirk Tefekkiir Tarihi, Istanbul Matbaa-i Ebuzziya 1933, 1, 204, 243; Ayrica
bkz. ihan Kutluer, fsldm 'm Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, istanbul 1996, s. 84-85, 100, 103,

¢ el-Cihz, Hildfet Ordusumun Menkibeleri ve Tilrklerin Faziletleri, cev. Ramazan Segen, Ankara
1967, 5. 89,

" Divanii Liigati’t-Tiirk, nsr. Kilishi Muallim Rifat Bilge, Dart’l-Hilafeti’l-Aliyye Matbaa-i Amire
1333-1335, 1M1, 279.

¥ bkz. Ibn Fadlén, Risdletii lm Fadidn, thk. S&mi Dehén, Beyrut Mektebetlt's-Sckfeti'l-Alemiyye
1987, . 91,108-109.

?  Aym anlayig Osmanllarda da devam edecektir. bkz. Agikpagazide, dgkpagazdde Tarihi, ngr. Al
Beg, Istanbul Matbaa-i Amire 1332, s. 46, 60; Negtl, Gikdnniimd, Leipzig 1951, 47-48.

1° Benzer unsurlar igin bkz, Manas Destfani, Haz. Wilhelm Radloff -Emine Gfirsoy Naskali, Ankara
1995, 5. 3/88.
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bakildify vakit Tiirkler arasinda derin bir ilahiligin hikim oldugu kutlu yerlerin
meveudiyeti tesadiif degildir. Kitdb? metinler §ifihi ve mistik karakterli bu igkin
Tann tasavvurunu agkin hale ddniigtiirerek bélgeyi akilla mistisizm arasinda den-
gelemenin miicadelesini verir. Nitekim Y{suf Has HAcib, akilla gonti Ogdiil-
miig’le Odgurmig’in gahuslarinda birlegtirerek bir potada eritir.

Bu verilerden sonra Tirkistan cografyasma dolayisiyla da Islimlagma asrmmn
bir gocugu olan Yusuf Has Hécib’e mistik bir karakter veren unsurlarin ne oldugu
gercegiine daha yakindan bakilabilir. Orhun Abidelerinde de gbrulecegl uzere
Oteden beri siiregelen rithini ve mistik bir yapilanmaya sahip olan bolgede misti-
sizm, Tirkistan realitelerini sindiren bir yapidadir. Orhun Abideleri’ndeki “dort
taraf hep dilgman imis”" ifadesi Tirklerin mistik karakterli bir corafyada savasei
bir ruha sahip olmalarinin sirrinn verebilecek mahiyettedir. Tiirklerin dort bucagimin
diigmanla gevrili olmasi, onlarin hep teyakkuz igerisinde olmasim gerektirmis ve
tasavvuf anlayiglanmin realist bir cergeveye oturmasim saflamigtir. Kutadgu Bi-
fig’de zéhidlerin ¢izdigi dairenin bir ileri merhalesine ulagan ve hayatin hakkim
veren bir tasavvufi anlayigin bagat bir yere sahip olmasi da bu gergevede miitalaa

edilmelidir.

Isldim’dan evvelki devrede senkretik bir ¢ergevede benimsenen her din ve
dini yap1 Tiirklere bir taraftan istikamet vermisg, difer taraftan da Tiirklerin hayat
tarzina uygun bir gekle biirlinmiigtiir. Hemen biitiin dinler gnostik ve mistik bir
tabiata sahip olduklari igin birbirleri i¢inde erimiglerdir. Mistik karakterli Bu-
dizm’le gnostik tabiath Mani dininin Sgretileri ziihd kelimesinde huldsa edilir.
Semeniyye Budizm’le aym dini kaliplani kullanur. Meciisilik Méveriiinnehir’de
Budist bir zemin {izerinde yiiriir. Benzer gekilde Maniheizm $4méinizm’in aktuel
bir versiyonu olarak telakki edildigi gibi Budizm Samanlzm’le i¢ ige geger
Burada muharrik unsuru, vecd tecriibesiyle sihirden® olugan ve kendinden dnce

W Eski Tiirk Yazitlan, gev. Niiseyin Namik Orkun, Ankara Tirk Dil Kurumu Yay. 1987, I, Kiiltigin
Yaziti, Gliney Yon(, Satir 1.

2 Birond, el-Asdru’L-Békiye ani'l-Kurini'l-Héliye, Leipzig 1923, s. 206; Ciiveyni, Tarih-i Cihdn-
giigd, i’dad Muhammed b. Abdiilvehhib Kazvini, Leiden E. J. Brill 1911, 1, 4344,

3 Eski Tirk Yazitlars, 8. 29; Orhun Abideleri, gev. Muharrem Ergin, Istanbul Milli Bgitim Basimevi
1970, 5. 4; Vilhelm Thomsen, Orhon Yazitiar: Aragtirmalar, ¢ev. ve yay. haz, Vedat Kdmen, An-
kara Tiirk Dil Kurnmu Yay. 2002, s. 127; Orhon Yazitlars, ¢ev. Talat Tekin, Ankara Tlirk Dil Ku-
rumu Yay. 1988, 5. 9.

" Nerséhi, Tdrihu Buhdrd, thk. Emin Abdilmecid Bedevi-Nasrullah Miibessir et-Tirfzi, Kahire
Darii’l-Maarif 1965, s. 38,50; Tbn Hurdézbih, el-Mesdlik ve'l-Memdlik, ed. Michael Jan de Goe-
je, Leiden E, ). Brill 1967, s. 31; Hudiid al-Alam. the Regions of the World, trc. Vladimir Fedo-
rov Minorsky, London E. J. W. Gibb Memorial 1970, s. 95; [bnit’n-Nedim, Fikrist, nsr. Rizd Te-
ceddiid, Tahran 1971, 5. 408; Ciiveyni, Térih-i Cihdngiizd, 1, 43-44,

 Ton Sind, el-fsdrdr ve'r-Tenbihdt, thk Stleymin Dinys, Kahire Dart’l-Madrif 1960, s. 888;
Divdnii Liigdti't-Tiirk, 111, 117; Miicmelii't-Tevdrih, ngr. A. Ramazfini, Tahran 1318, s. 103; Yiisuf
Has Hicib, Kutadgu Bilig, gev. Regid Rahmeti Arat, Ankara TTK. 2003, 4361-4365; Anonim Tef-
sir’de kam kelimesini kargilamak iizere ham kullanilir. Borovkov, A K., Orta Asye’'da Bulunmug
Kur'an Teftirinin S6z Varhg [Anonim Tefsir], gev. Halil Ibrihim Usta-Ebulfez Amanoglu, Ank.
TDK 2002, 5. 124.
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gelen mubhtelif dinf yapilara az ya da ¢ok uyum saglayan Sﬁm'a‘.nizml{’ tegkil eder.
Gnostik tabiathh Budizm ve Maniheizm’e, bélgeyi mistik Islim tasavvuruna en-
tegre eden $4ménizm lizerinden gitmek gerekir. Shfiler/zéhidler alttan alta devam
eden eski diinyanin mistikleri zemininde hareket ederek, eski ile yeninin birbirine
neredeyse denk dilstiigii iki kutup arasinda bir denge kurmak suretiyle bdlgenin
istikametini tanzim etmiglerdir. Burada islimlagma stirecine viicid veren zahidle-
rin, tasavvufu ziohd merkezli, ahléki ve ameli bir gergeveden ibaret gorerck bu
gelenegin entelektiiel boyutuyla ilgilenmediklerine de dikkat ¢ekmek gerekir.
Tasavvuf diiglincesinin ilk merhalesinde olan bélgenin metafizik derinlikten uzak
bir goriintli sergilemesi tabiidir. Bu zaviyeden Tiirklerin din anlayiglarimn derin
mistik husfisiyetlere sahip olmas: esasen, Islim’dan evvelki devirde mensup olu-
nan gegitli dinlere gekl? olarak bir avdettir. Isldm 6ncesi devrin mistik zemininde
goriilecegi iizere Tiirkistan cofrafyasmn yiiziinl tasavvufa gevirmesi i¢cin belli
bagli sebeplerin hepsi meveuttur. Evvelki dénemin mistik $4ménist ve Budist tipi,
islam velileriyle bagdastirnlmis, Peygamberlerin micizeleriyle eski devrin olaga-
niistii niteliklere sahip rithénileri birbirlerine denk unsurlar olarak goritlmugtir.
Islim 6ncesi devrin mistik bir zemine sahip olmasi ve siifilerin Isldm éncesi
kamlarla ortiistiiriilmesi Islimiyet’e giden yolda Islim &ncesi dini tecriibelerin
ehemmiyetli bir merhale oldugunu meydana koymaktadir. Isldm 6ncesiyle sonrasi
arasmnda yumugak gegigleri miimkiin kilan ve eski inang ve kiiltiitlerden yeni dine
gecigte tereddiitlere mahal birakmayan nih4i noktada, bizitihi tarihi bir hakikat
olmasa da, viiciid verdigi neticeler tarihi hakikatin t4 kendisi olan menkabeler
tizerinden de bunu gdrmek miimkiindir. isldm dncesi mistik temelli dinf bakiyeler
zemini, bir tarafiyla Islimlagmada etkili olan sOfflerde gorilecegi {izere,
islamlagmay1 kolaylagtiracak niiveler tagirken difier taraftan da bolgede vicid
bulan isyAnlar zemininde Horasan ve Maveréiinnehir Tiirkleri’nde islimlagma
vetiresinin gok yavag devam etmesine sebep tegkil etmigtir. Spiritiialist unsurlara
fazla yer veren bolge dinlerine nazaran, mistik husisiyetlere de sahip olmakla
birlikte pratik ve realist bir yap1 sergileyen Islim bolgede aksiilamellerle
kargilagmigtir. Emevi saltanatina ve hayatina kargi reaksiyonlar Irak’ta sadece
pasif bir zithd ile yetinirken, Horasan’dan baglayarak Maveriiinnehir’e dogru
evrilen cografyada isyanlara sebebiyet vermigtir."” Asil kuvvetlerini isldm 6ncesi
mirastan alan, yerli dinlerin batini/mistik unsurlanyla vzlagan bir karakter sergi-
leyen,' “Islam iginde paralel isldmlar*"® yaratan ve neticede merkezi otorite ta-
rafindan zindikhkla aynilestirilen bu siyasi-dini kiyamlar, b6lgenin eski noktaya
dénebilecek niiveler tasihigmin bir gdstergesi olarak da okunabilir. Tslimlagma
siirecinde ¢egitli unsurlardan olugan mevélinin viiciid verdigi bir sosyal zeminde

'* Eliade, Shamanism: Archaic Techniques of Ectasy, trc. Willard R, Trask, London Arkana 1989, s.
4, 12, 236-237; Din, gamanlann mistik tecriibelerini agan bir husiisiyete sahip oldugu igin Sama-
nizm bir din olarak gdrillemese de, fonksiyonel agidan bSlgede bir din iglevi gbrmiigtiir.

" bke. Makdisi, Ahsenii t-Tekdsim i Ma ‘rifeti I-Ekdlim, ngr. M. 1. de Goeje, Leiden E. 1. Brill 1967, s.
323,

8 Nizimii'l-Mualk, Siyerd 'I-Milik, Tahran 1372, 8. 254-255; Ciiveyni, Tarih-i Cihdngilyd, 1, 43-44.

¥ A.Yagar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindidar ve Miihidler (15.-17, Yiizyillar), Istanbul Tarih
Vakfi Yurt Yaynlan 1998, s. 58-59, 69-70.
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harekete gecen bu hareketler, Is14m dncesi dini-kiiltlirel zeminin hem katk: saglaya-
cak hem de zaaflara sebep olacak potansiyele sahip oldugunu gostermektedir. Béy-
lece Islam, s6z konusu hareketler iizerinden Islim Oncesi mirasin miitebikisiyle
veniden hesaplagmak mecburiyetinde kalmigtir. Devirle beraber biitiinciil bir Ku-
tadgu Bilig okumasmin da ortaya koyacag (izere baglangicta zithd hareketi geklinde
kendisini gésteren ve ilerleyen merhalelerde zithdi gergeveyi agan ve realist bir
cergeveye oturan Islam’in mistik yorumu olan tasavvuf, muhitin problemlerini bir
imkénlar yigim haline getirmistir. Tiirk toplumu Islim 6ncesi devrin karakteristigi-
nin tabii bir neticesi olarak Is1dm’1n esaslarmi ancak menkabevi bir kisveye biiriin-
diigli zaman algilayabilecek bir donamm ve seviyede oldugu i¢in Islimlagma stire-
cinde Tiirk toplumunun en zayif tarafi Islim 6ncesi devre donflg potansiyeli
barindirma agisindan mistik unsurlar oldugu gibi, paradoksal géziikmekle beraber,
en kuvvetli tarafi da Islim’a dahil olmay: daha kolay ve siiratli bir sekilde temin
ettigi icin tasavvufi unsurlardir. Tiirkler, isldmiyet’i kendilerinin anlayacaklan bir
lisan ve zevk alabilecekleri bedif bir gsekil ile yaymaga ¢ahigan sifiler sayesinde yeni
dine menkabelerin sekil verdigi bir hayat tarz zfiviyesinden bakmuglar, egiginde
olduklar1 Isl4m’a ait unsurlart menka-belestigi nispette algilayrp kabul edebilecek
bir kivama gelmiglerdir. Difer taraftan Isldm diigiince tarihinde neredeyse rasyona-
lizmle aynilegtirilen Muiezilevari, modern zamanlarda, bedevi tabiati nedeniyle
Vehhibilige kaynak olarak gorilecek derecede kati ve sert bir tabiata sahip olan
Hirici karakterli zlimrelerin mistik bir atmosferin hikim oldugu bélgede akis bul-
mamasi da 6nemlidir.

Bu giizergahta tartigilmay: bekleyen soru sudur: Nigin akli ve mistik unsurlar
insani varhik alanmi kugatmada tek bagsina yeterli degildir? Zira zhiri/goriinen
diinyanin altinda bir gergek vardir ve bir sfi i¢in gercek ildhi, tabiatiistii, ideal ve
mistik olan geylerdir. Bu diinyaya ait olan her gey ise mecéizidir. Bu gergege erig-
mek igin duyu ve akil gibi klasik yollardan farkl: bir usul, iislub ve terminoloji
yakalamak gerekir. Isaret edilen zeminde insa edilen bu terminoloji aym zamanda
sifi diiglince yapisiun itikddi sahada sebep olacad1 problemleri énlemek gibi bir
gayeye de sahiptir. Daha alt seviyede Peygamber’in tecriibe ettigi hadiseyi yeni-
lemekte olan sifiler rihi hayat tarzlan itibariyle Islim’m diinya tasavvurunun
miimkiin gergekligini yoruma tabi tutmakta® ve Islém ncesinin gégebe Tiirkleri-
ne ait verilerden hareketle fethedilen unsurlan Islimlagtirmaktadirlar. Muhammed
ikbal’in de ifade ettigi gibi “higbir fikir, eger o halkin kendi fikri degilse, onlanin
ruhunu saramaz”. Bisr-i Hafi'nin “seyahat ediniz ¢iinkii su, aktig: siirece hog-
turftemizdir, sakin hale gelince saflifi bozulur/kirlenir” 2! “Bu dyle bir tavsiyedir
ki harfi harfine alinirsa siifiyi bir gdgebenin kiiltiir seviyesinde tutmay: gerekti-
rir”.*? Bu perspektif gocebe Tiirklere, bdlgeye ait unsurlan sindirerek uyum sag-
lama kabiliyetine sahip olan sQifilerin neden cazib geldigini izah eden bir husus
olarak da goriilebilir. Burada sifileri “islim dininin ruhsal savag¢ilan™ olarak

% Mistik hayat tarzindan hareket ederek peygamberlik hadisesine intikal eden Gazzili’nin tavri bu
hususta esash bir mek olarak gbriilebilir, bkz. Fritz Meier, “Sifilik ve [sldm Kiiltiirtiniin Sona
Erigi”, gev. Ahmet Arslan, fsldm Felsefesi Uzerine iginde, s. 293.

M Attar, Tezkireti’{-Eviiya, gev. Silleyman Uludag, Bursa 1984, s. 171,

2 Pritz Meier, “S0filik ve Islim Kaltiriinin Sona Erisi”, 5. 298.



372 Faiih M, Seker

goren dikkat™ yerindedir. Sifiler hidisenin sadece batininda kalmamig, ticir kim-
ligi¥}ez4 fetihlerin agtifi Orta Asya yolunu, ticiri hiiviyete sahip sehirler Gizerin-
den™ kervanlarla katetmeye ilaveten gazi 51fat1y1a26 savaglara katilarak cihad
yoluyla fslimlagmaya imkan sahalan agrmglardir. Tiirkistan cografyasmnda mevzi-
lenen putperestlere kars:1 yapilan savasa igtirak ederken harb cehenneminde zifaf
gecesinde oldufu kadar mutlu oldufunu ifade eden Sakik Belhi bunlardan sadece
bir tanesidir.”’

Devrin mistik ¢ehresini verebilecek kirattaki biitiin bu verilerden sonra Tlirkle-
rin Islamlagmasinda bu mistik yénil dengeleyecek rasyonel unsurlara intikal edebili-
riz. Islim’in devrin mistik iklimine intibak etmesini saglayan stifilerin hemen hepsi
biyografilerinde de goriilecegi iizere ilmiyyedendir.® Méveraiinnehir’in islimlag-
masinda son derecede etkili olan siifilerden Eb{ Bekir el-Verrak’m “zithd olmadan
keldmla yetinen kimse zindiklagir. Keldm ve fikih olmadan ziihdle iktifd eden bid’at
icd eder. Ziithd ve veri olmadan fikli kéfi goren kimse ise fiska sapar. Kim de
biitiin bunlan telif ederse kurtulur*® ifadesi rasyonel yonii bask: olan ilimlerle mis-
tik damarin birbirinden ayrilmasimnin kabil olmadifin1 gdstermesi bakimindan ma-
nahdir. Bolgenin Islimlagmasinda ehemmiyetli bir fonksiyon icra eden zahidler
tarafindan miitemadiyen ilim, amel, ihlds, fiitlivvet, tevekkiil, zithd ve verd
arasindaki irtibat ve bitinlige vurgu yapilmas: dikkate degerdir.®® Gortglerini

A agm, s, 303,

n Tbnii'l-Cevai, Sifatii's-Safve, thk. Mahmid Fahiri; tahric Muhammed Revvis Kal’aci, Beyrut
Dirli’1-Madrif 1979, IV, 159; Tezkiretii’-Eviiyd, s. 266.

» Ibn Havkal, Kitdbu Séreti‘-Arz, Ed. JH.Kramers, Leiden E. J. Brill 1967, 5. 511.

% ton Yahyd, Serhu Ciimeli Usili'd-Din, Siileymaniye Kip., Sehid Ali Paga, nr.1648/2, vr. 161a;

Ibnit’1-Cevzi, Sifatii’s-Safve, IV, 160-162; Kugeyri Risdlesi, trc. Stileyman Uludag, Istanbul

Dergéh Yaymlar: 1981, s. 106.

a.g.e.,s 106,

B Tbnii'l-Cevai, Sifatii's-Safve, IV, 154-155; Nesefl, el-Kand fi Zikri Ulemdi Semerkand, ngr. Nazar
Muhammed el-Firyabi, Suidi Arabistan Mektebetii’l-Kevser 1991/1412, s, 293, 501-503; Rustuj-
feni, Fevdid, Mecmu 'u’I-Havddis ve ‘n-Nevdzil iginde, Sileymaniye Kip.,Yeni Cami No. 547, vr.
317a.; ez-Zendevisiti, Ravdatii’l-Ulemd ve Niizhetii'I-Fiidald, Siileymaniye Kip. Fatih Bliimii,
Nu. 2635, vr. 10b; Stilemi, Tabakdri's-Shfiyye, thk. Nreddin $Sitreybe, Kahire Déri’l Kitébi’l-
Arabl 1953, 5. 212; Nerghhi, Tdrihu Buhdrd, s. 18; Sem’ani, el-Ensdb, thk. Abdurrahman b.
Yahyd el-Muallimi el-Yemd#ni, Beyrut 1980/1400, II, 188; III, 103; V, 33; VI, 115; Kerderi,
Mendkibu Ebi Hanife, Beyrut Dart1’]-Kitdbi’l-Arabi 1981, II, 515; Ali $ir Nevayi, Nesdyimidi'l-
Mahabbe min Semdyimi’l-Fiititvve, Haz. Kemal Eraslan, Tstanbul Universitesi Edcbiyat Fakiiltesi
Yay. 1979, s. 383; Ebl\’l-Yiisr el-Pezdevi, Usdli ‘d-Din, ngr. Hans Peter Lings, Kahire 1383/1963,
s. 2; Hucvirl, Kesfii I-Mahcith, Haz. Siileyman Uludag, Istanbul Dergih Yay. 1996, 5. 195, 210;
Ebil Nuaym, Hilyetti'l-Eviiyd ve Tabakdtii'l-Asfiyé, Kahire Matbaatit's-Safde 1979, VIII, 69; X,
232-233; Abdurrahman Cami, Nefahdtii'l-Uns, trc. ve grh: Lamit Celebi, Haz. 8. Uludag-M.Kara,
Ist. Marifet yay. 1995, s. 173-174; Safl, Regehdt-i Aynii'T-Haydt, re. Kagt Mehmed el-Mar(f b,
Mehmed Serif el-Abbési, Bulak Darti't-Tibaatil-Bahire 1256, s. 12-13; Hazini, Cevdhirii'l-Ebrér
min Emvdci'l-Bikdr, Isam Gnl, Yzm, Ftv., No, 023565 (istanbul Universitesi Kiitiiphanesi Tiirkge
Yazmalar, No. 3893'm fotokopisi), vr. 25b; Hani, el-Hadaiku'l-Verdiyye fi Hakaiki Ecillai’n-
Nakgibendiyye, Kahire Daru’t- Tibaati’l-Amire 1308, s. 108.

2 Stilemt, Tubaukdtit's-Safivye, s. 224; Ebd Nuaym, Hilyetit'l-Eviiyd ve Tubakatil 'I-Asfiyd, X, 236.

3 ag.e., VIII, 69; Siilemi, Tabakdti's-Sifiyve, 8. 146; Herevi, Tabdkdtu’s-Stifiyye, tsh. Abdiilhay
Habibi Kandehdri, K4bil Enciimen-i Trih 1962, 5. 76; Kelibizi’nin benzer goriigleri i¢in bkz.
Keldbézi, er-Taarruf, Haz. Stileyman Uludag, Istanbul Dergéh Yay. 1992, s. 129-130.
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A _my_ 1

Hanefi diigiince yapis: zemininde ingé etmig olan Ebfi Bekr el-Kelibézi’nin kaleme
aldig1 et-Taarruf, IslAm’mn kitdbi ve mistik yorumlan arasmdaki farkhihklan gézden
kagirmadan®® sifiligin kelami goriglerini Hanefi-Matiiridi keldm sistemi cergeve-
sinde meydana koymustur. Kelabazi’nin agh1 zaviyeden hareketle Tiirklerin islim
tasavvurunda akidevi, fikhi ve tasavvufi unsurlar arasindaki miinasebet agimmn,
Gazzili’den ¢ok dnce birbirlerini biitiinleyen bir gériintii ve muhtevaya sahip olarak
kendisini gosterdifini ifade etmek gerekir. Sfifilerin ilmiye kékenli yonleri
Islimlagma siirecinde devrin mistisizmine hususi bir ¢ehre vererek onu realist bir
temele oturtur. Tasavvufla, gegis devrinde Kuteybe b. Miislim’in gahsinda ifadesini
bulan ve etrafi 4deta yildiran gaza art13 fislubun sert ve keskin taraflar yumugar.

Kitabi Isldm tasavvurunun bir bagka ifadeyle aklin mistisizmden miistagni
kalmasmin miimkiin olmadig: Tlrklerin iman anlayiglan fizerinden de goriilebilir.
Amentiide sistematize edilen hususlara inanmanin tek ve esasli gart olarak kabul
edilmesi, bir yigin kanigik itikad ve tefsirin gifahi Islim algisinda gériilecei {izere
gecis devri Miuslimanligmin blinyesine girmesini de kolaylagtirmigtir. Kitabi
metinler bunu bid’at ve kiifiir kavramlarmma ¢ok sik bagvurarak dengelemiglerdir.
Kutadgu Bilig’deki 6l¢iilii mistisizm, eskiyle yeninin rekabetinde kurulan bu den-
gede hayat bulmugtur. Savagg: yapiyla mistisizmi telif eden bélgeye mahsus reali-
teler zdviyesinden imanin ikrfir ve tasdik olarak tammlanmasi, 2 yani hem kalbe
hem de goriintitye/z8hire dikkat ¢ekilmesi devre oturtulabilecek ve mubhiti inga
edecek husfisiyetler tagunastyla dikkat gekicidir. Iste Yasuf Has Hécib diiglincele-
rini biyle bir temel ve gati fizerine kurmugtur.

Iki Ayn Hayatin Cazibesi Zaviyesinden Kutadgubilig

Kutadgu Bilig miiellifi, sahsiyetini Tiirkistan cografyasiyla Basra-Bagdat
hattinda gidip gelen bir fikri yapida tecriibe eder. Higbir nizama girmeyen evvelki
devre ait unsurlan tevariis ederek Islimlagma asirlarinin meselelerine tatbik eder.
Tiirkistan ikliminin onun Isldm anlayisina ayr1 bir renk ve hiiviyet verecegi mey-
dandadir. O, bir ilham kaynag: ve tikenmez bir hazine gibi baktif1 devrin getirdi-
gi seylerin ¢ogunu derinlestirerek bélgenin hayatina mal eder. Peygamberlik ve
vahyin sahasim akla zit deBil, ancak akl agan bir karaktere sahip olarak giren
Yisuf Has Hacib’in gahsinda gériilecegi iizere, keldmf gelencge ait unsurlar islim
Oncesi mistik mirasin devam eden ydnlerinde igsellegtirilerek bdlge tarafindan
paylasilir hale gelmi, bir anlamda bélgenin mistisizmi de kendisini islami an-

*' tman anlayip bu farklhiliklardan biridir, bkz, a.g.e., 5. 117,

# Hakim es-Semerkandi, “Risle fi’l-Iman”, es-Sevddii‘[-A zam fi’I-Keldm iginde, Bolulu Ibrihim
Efendi Matbaas1 [ty.], 5. 38-39; es-Sevddii’l-A’zam fi'l-Keldm, s. 4-5, 8, 10, 26; Nesefi,
Tabsiratfi'lI-Edille, thk, Hilseyin Atay, Ankara 2004, II, 404; Ebii Hanife, el-Vasivye, Imdm-1
Azam’m Beg Eseri iginde, gev. Mustafa Oz, Istanbul Kalem Yay. 1981, s. 73; es-Sevddii'l-4 ’zam
fi'l-Keldnm’1n bir bagka yerinde ise Keldbzi’yle dolayisiyla da bdlgedeki z8hidlerin tavriyla
mutfbik olarak imanin tanimma ameller de dahil edilir: “Iman dil ile ikrér, kalb ile tasdik, geriatla
ameldir.” Bu tammun dogrudan dofruya tasavvuftan geldigi meydandadir. es-Sevddii'l-A 'zam fi'l-
Keldm, 5. 31; Kelibazi, er-Taarruf, s. 117.
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lamda rasyonalize etme ihtiyac: hissetmistir. Vahyin rasyonel bir izaha tabi tutu-
labileceginin idrakinde olan miitefekkir-gdirin akli ve mistik cephelerinin Islémi
karakteri birizdir. Bunu sdylerken tasavvufun kegfi bir zemine oturdugunu, hare-
ket noktalarim dolayisiyla da hedeflerini inkar etmiyoruz. Kegfin mayaladid: bir
hareketin bile nihai noktada akli bir ¢ergeveye sikigmasa da kendisini biilsbiitiin o
cergeveden aynstiramadigim1 miisahede ediyoruz. isldm dilsiincesinde bilgi teori-
sini sistematik manada inga eden Métiiridi’nin ifadeleriyle s6ylersek; akla dayan-
madan akla kars: gikilamayacag,® izaha gerek duymayacak derecede ortadadur.
Meselenin déniip dolagtig1 yer de burasidir. Clinkli akla ve akil yiiriitmeye karg1
¢ikarken bu karg: ¢ikigta durulan yeri megruiyet zeminine oturtacak olan gey yine
akil olacag igin akli inkar eden neticede akli tasdik etmek zorunda kalacaktfir. Bu
cercevede dikkat edilecek bir nokta da bilgede inga edilerek Kutadgu Bilig’de
billurlagan fikei yapida, ziihd gelenegini aksettiten, eserin biitiniinde akla/Og-
diilmiis’e karg1 menfi bir tavir alan Odgurnug’in da Ebii Seleme’yle ve Matiiri-
di’yle mutdbik olarak* durdugu yeri mesrulagtirmak, hareket ettifi zemini ve
verileri kamitlamak kisaca hakl gikmak i¢in akla dayanarak rasyonel bir mizaci
benimsemesidir.*® Devri oldugu gibi alan Yisuf Has Hacib birgok seyi bulmakla
kalmamug, sistematik bir gekle déniigtirmesini de bilmigtir. Buna gére Kutadgu
Bilig’de aklin bdlgenin hayatinda dolduracag: yer g&yle tasvir edilebilir: Hayati
idare eden gey akildir. Aklen malul olanlar yaptiklarindan mesul degildirler, stzii
bu gergek igin sdylenmigtir. Akil Tanri’’nmn lutfu ve nimetidir, kaynag: semfivi
olmasi itibariyle dogustan gelir, Tanri onu insanin hamuruna katar ve ¢aligmakla
elde edilemez. Akildan bagka biitiin faziletler 6grenilir. Membai ildhi olmas: ha-
sebiyle aklin oldugu her yerde tabiatiyla Tann da vardir. Her tiirlii iyilik Tanr’mn
ihsan ettigi bu yapic: realiteden geldigine gore insanoglunun esas vasfi akildir.*®
Akli olan dinin sahas1 i¢ine ¢ekilir ve birine diferinin arkasindan bakma ihtiyaci
hissedilir. Muayyen bir ¢erceveye sahip olan akil Tanr’nun verdifi imkanlarla
smirlandirilmig, dinle mukayyet hale getirilmigtir. Bu nedenle Yisuf akilla vahiy
arasinda tam bir egitlife raz1 olamadign gibi bunlarn birbirine zid olduklarimi da
kabul etmez. Ona vahiy gergevesinde bir istikamet verir. imkénlan1 duyular dle-
minin Stesini idrak edemedigi i¢in akil, Tann’mn hikmetine sir erdiremez.’ O
dinin aklfi bir ¢ercevede yorumlanmasini kabul ettigi nispette ikincisinin birincisi
tarafindan sinirlandirmasimi da higbir suretle gdzden kagirmaz. Diger bir ifadeyle
aklin dinf sahada kullaniminin megriiiyeti ve vazgegil(e)mezligini zaruri gérmekle
beraber esasta, onun dinin taleplerini kargilayamayacagin bilir. Béylece o bu ikisi
arasindaki iliskiyi son noktada din lehine ¢éziimleyerck netlige kavugturur. Mey-

® Maturidi, Kitgbii't-Tevhid, ngr. Bekir Topaloflui-Myhammed Arugi, Ankara TDV Islim
Aragtirmalan Merkezi Yay. 2003, s. 17.

* Ebi Seleme, Cimeli Usti’d-Din, Ebfl Seleme es-Semerkandi ve Akaid Ristlesi iginde, Haz.
Ahmet Saim Kilavuz, Istanbul Emek Matbaacilik 1989, s. 43; Maturidi, Kitdbi '--Tevhid, s. 283-
284.

* Kutadgu Bilig, 5043, 5199, 5403,

* age., 1253, 3112, 1828, 1680-1682, 1827, 1683, 4021, 1679-1683, 1845-1846, 295-296, 302,
1850-1851, 1857, 1845-1846, 1841, 2454,

7 age, 392, 1829,
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dana koydufumuz zaviyeden onun dm Ve akil miinasebetine dair yaklagmmimn
Gazzéli’yi miijdeledigini soyleyebiliriz.**

Yisuf Has Hécib’in ve Matiiridi’nin akla yaklagimi ortiigmekle beraber ikin-
cisi hidiseyi keldm ilminin teknik imkénlarim1 da kullanarak rasyonel bir zeminde
ele alir, Mitliridi’ye gore akil, varhiklarin giizellik ve ¢irkinligini kiilli olarak bilir,
tek tek 3%t.‘tstern:lek suretiyle bilemez. Burada Peygamber’e ihtiyag duyuldugu or-
tadadir.™ O akla ne tamamen kars1 ¢ikar, ¢linkii akla kars1 ¢ikanlar kendi akidele-
rini ancak akilla 1spat1ayab1hrler ne de boyun epfer. Zira aklm niifiz sahasi
smirhidir. Haliyle devreye girmesi gereken unsur vah1ydu Mitiiridi boylece
vahiy ve akil arasmdaki dengenin sirrim yakalamanin &tesinde kegfin temin ettigi
bilginin objektif gegerliligini sorgulayarak*' devrin mistisizmini rasyonel bir yone
dogru ¢eker. Oyle ki hadiseye bu gbzle bakilmadigi takdirde insan Kitdbii't-
Tevhid’in Maverdiinnehir cografyasina ve Islimlasma asrina ait bir metin ol-
madifim bile diigiinebilir. Kutadgu Bilig’le paralel olan Métiiridi’nin bir bagka
védiye intikal ettigi nokta da tam olarak burasidir. islim’dan evvelki devirle araya
mutlak bir sinir koyma adina mistik bilgiye mesafeli durmay: sabit bir fikir haline
getiren ve hakikatin tam inkfrim tizerine alan idealist bir perspektifle her seyin
yoluna gu'ecegun du;u:nen Maitiiridi’nin aksme Yisuf Has Hicib ve Kaggarh
Mahmud®, akil, génil® tablatlyla da mérifet* arasinda uzvi bir iligki kurar, akil
olmadan giinlu olii sayar.* Akil tek bagma Allah’m hakikat ve igyiiziinii layikiyla
kavrayamayacagina gore miiteal olanmn sirrim yoklamaktan vazgegmeyecek olan
gey goniildiir. Akil ve goniil birbirlerinden gii¢ alarak bdlgenin hayatina dogr
genigler, derinlegir, birkag merhaleyi birden atlar. Evvelki devrin hakikatleri
Islimlagma asrmin icaplarma uygun olarak yeniden yaratilir. Muvazeneden ibaret
olarak goériilebilecek bu tablonun anlamu sudur: Bolgenin hayatinda akil, yapicr;
mistik veriler, besleyici; Tann da muharrik unsurdur. Diger taraftan devleti devlet
ve safdete kavugturacak esaslardan birisi olarak uleméy: gtiren46 Yisuf Has Hicib
eserinde akh miigahhaslagtirarak ele alir ve ona bazi imtiyazlar tanir. Akl bir
megaledir, kor i¢in gbz, 61U igin can, dilsiz i¢in sdzdiir. Gorliniigte ihtiyar olsa da
daima gen¢ ve dingtir, miitemadiyen sagdan hareket eder, onun hi¢ solu yoktur.
Sonsuz ve yenilmez addedilen tabiatin her geyi zapt ettigi bir cografyada akhin

* Gazill perspektifinden problemi tartigarak tahlil eden dikkatli bir galigma igin bkz. Ahmet Arslan,
“Bir {51am Felsefesi Var midie?”, 5. 21-23, 42; a. mif,, “Kemal Pagazide nin Felsefi Gorligleri”,
Islam Felsefesi Uzerine iginde, s. 248,258; a_ mif., “Cagdas Bir Mtisltiman Distinfirti ve Filozofu
Nas11 Olmalidir”, a.g.e. iginde, 8. 321-326.

Matundi Te vildtii'I-Kur 'dn, Haca Selim Aga Ktp. Nu. 40, vr. 24b, 36a, 888b, 327b, 410a.

0 a. mif., Kitabti't-Tevhid, s. 11, 17, 274-276,279-281; Nesefi, Tabswrati l-Edille, 1, 34-35; Ebii'l-
Yiisr ¢l-Pezdevd, Usfiiiz 'd-Din, s. 8.

1 Kitabii +-Tevhid, s. 11, 234-235; Nesefi, Tabswratii’l-Ediile, 1, 34-35;, Ebt’l-Yiisr el-Pezdevi,
Usalii'd-Din, s. 8.

“2 Bilig hem akil, hem ilim hem de hikmet anlammnda kullambr. Kaggarh Mahmud, Divani Lugati's-
Tiirk Terciimesi, trc. Besim Atalay, Ankara Tiirk Dil Kurumu ts., I, 385.

' Kutadgu Bilig, 148-161, 220, 224,1933,

¥ age., 4637,

4 a.g.e., 160, 1818, 1860, 1933, 1940, 1991, 3082; Divdni Ligdsi't- Tiirk (TDK), I, 385.

*S Kutadgu Bilig, 5551, 974, 2785, 5910-5914, 5552-5554, 5587.
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somutlastm]masf’ Isldmlagma siirecinde muayyen bir gergevede kendisini goste-
ren tasavvufun muharrik unsur olugunun tabii neticesi oldugu gibi Yiisuf’un ma-
ziyi devam ettirmenin sirrim bilmesiyle de aldkalidir. Aklin tanim ve méhiyeti ile
ilgili felsefi tartigmalara girmeyen Y{suf Has Hécib akli daha ¢ok yararli ve za-
rarh olam birbirinden ayiran gey olarak tammlayan Méitiit‘i‘d’i’yle48 mutibik olarak
islevselligi 6ne gikarir, teorik bir gayret gbze garpmaz. isldm’1 hem akliyla hem
de kalbi ve ruhuyla yorumlayan Yasuf Has Hécib; bolgede tasavvufun heniiz
zithd agamasinda oldugu bir dénemde zithd yolunu benimsemek sfiretiyle bir-
takim vecd hallerini idrak eden ve neticede de hususi bir istilah meydana getiren®
tasavvufun kendine mahsus terminolojisini ait oldugu gergeveden ¢ikartir, Od-
gurmig’1 yerlestirmeye ¢alighifi zeminin ve zamanmin gerekleriyle uyumlu hale
getirir. Bu anlamda o akli ile sirri olam telif ederken mistik prensipleri teknik
manada mantiki esaslara baglama gibi bir gaye glitmez. Tasavvufun felsefi bir
vadiye dogru evrildigi dénemin aksine Y0suf Has Hécib’in kullandig1 terminolo-
jinin de gosterecegi tizere o metafizige ddniisecek bir varlik teorisi ve felsefesi
gelistirmez. Boylece Métiiridi’nin agtif1 glizergahta ilerlemesine ragmen tasavvuf
kargisindaki vazivetiyle selefinin yolunun Tiirkistan’a mahsus renginde yogun-
lagir. Bu sekilde Matiiridi, Yisuf Has Hacib’in gahsinda i¢ten defismese de gdm-
lek degistirir.

Yiisuf Has HAcib’in ikbali tecriibe ederek devlet terbiyesi almig olmasinin
getirdifi dinya goriigli; keldm, tasavvuf ve felsefeye ait unsurlarin orijinal bir
bilegimini gergeklestirmesini saglamistir. Burada Islim filozoflarmin devamh
surette geriatin halkin saadeti igin vazge¢ilemezligini vurgulamasim hatirlayalim.
Rasyonel ve mistik damar gahsinda cem etmenin Tirk tefekkdiir tarihindeki &r-
neklerinden biri elan Yisuf Has Hécib, keldm ve tasavvuftan hareket eden bir
perspektifle ilmi ve fikei biitiinliige ulagmanin miimkiin oldufunu pekild géster-
misgtir. Keldmi perspektifin tayin ettigi inanca iligkin esaslar halkin yaslanmasi
gereken zemini olugtururken tasavvuf ilmine ait veriler s6z konusu imanf ilkelerin
hayata gegiriltnesini temin eder. Eser boyunca farkli zeminlerden hareket eden
Odgurmig’la Odiilmiis nihai manada miisterek bir noktada bulusurlar. Kelami
gelenegin Yusuf Has Héacib’e akseden taraflari tasavvufun vulgarize bir yone
dogru akmasinin da &niine gegerek bir Gist basamaga tirmanmasimi saglamaktadir.
Bunun igin o kaleme aldif1 eserin ruhunu dokuyan kavramlan dolduran isimler-
den biri olan ve mistisizmde demirleyerek akla kayitlar koyan Odgurmig’m in-
sanmin kemale erismek igin toplumdan ayrilmas1 gerektigi seklindeki goriisiine
karg1 ¢ikar. Odgurmig’in gahsinda tamamen mistisizme kendini kaptiran bir an-
layigla miicadele ederken mistik hayatin toplumsal bir atmosferde vazgegilemez-
ligini, tasavvufun bélgenin hayat: i¢in ifade ettifi deferi gz ard1 etmez.

Yiisuf Has Hicib kargit gérdigii diger unsurlari, kitdbi Islim tasavvurunu ve-
rebilecck vasiftaki metinlerde oldugu gibi tekfir etmese de gahsiyet inga edici

Y a.g.e., 1838, 1858-1870, 1850-1920, 1835, 1840, 1861, 1853, 1863.

*® Kitabi't-Tevhid, s. 351, 355, 465, kry. Hanifi Ozcan, Matiridi'de Bilgi Problemi, 1stanbul 1993, 70.

* Tbn Haldun, Mukaddimetu fbn Haldun, thk. Ali Abdilvahid Vafi, Kahire Diru Nehdati Masir
1981, 5. 1097,1099; Mukaddime, gev. Stlleyman Uludag, Istanbul Dergdh Yay. 1988, 1115,
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karaktere sahip olarak gbrmez. Akilla mistisizmin etkilegimi neticesinde ortaya
cikan sentezde denge akilcilikla mistik unsurlar arasinda gider gelir. Yfisuf Has
Hécib’in daha en bagtan Allah’1n varlifim inanilmasi gereken bir miitearife olarak
ortaya koymasi, onun akilciiinin smirlarim tayin eder. O meseleyi selefi olan
filozoflarin ilgili anlayiglarinda tesadilf edilecegi lizere, vahyin akla aykin her-
hangi bir gey icermeyecegini diigiinerek agmaya galigmalarinda goriildiigii tarzda
problem haline getirmez.

Rasyonel bir durug sergileyen Matiiridi’yle akli olanla mistik olanin terkibini
gergeklestiren Yfisuf Has Hécib’in Islim tasavvuru arasindaki farklihk, sadece
ayn varlik tasavvurunun farkli metod ve terimlerle dillendirilmesinden ibarettir.
Birincisinin akil yoluyla bildigini ikincisi zlihd ve riyazet terbiyesinden baglaya-
rak akilda hitama eren bir anlayig ile gdrmiigtiir. Farklilik ve ¢atigma alanlari,
ontolojik zeminde degil, metod ve terminolojide, iislib ve mesrebdedir. Mahiyet
ve istikamet ise aymdir. Bir i¢ biitiintiik, tutarhlik ve siirekliligin eglik ettigi her
farklilik aym diinya goriisiinlin viicid verdigi cergeve icinde miitalaa edilmelidir.
Bu i¢ tutarliliin temelinde tevhid eksenli varlik suuruyla ona refakat eden bilgi
ve defer diinyas1 vardir. Her uzvu birbirine bagh olan bu yaklagimlara husiisiye-
tini veren; ayni varhk suuruna sahip olmamn shengidir. Aleme gonill diinya-
larindaki birligin viicid verdigi ghenk zéviyesinden bakan bu miitefekkirler, aym
Allah’a ve Peygamber’e inanmanin verdifi lezzet, silkunet ve huzurla farkliliklar
agarak aym hamurda yogrulmus olmanin idriki icerisine girmiglerdir. Her birinin
kendine mahsiis husfisiyetlerinin oldugunu gézden kagirmadan birbirlerinden
ayrihr gibi gdziiktikleri yerlerde bile aralarinda, bunlan yekdigerine rapteden
gliclt bir damar ve devamlilik s6z konusudur. Gegig devrinin dikkat edilecek
husisiliklerinden biri bu yani mistisizm ve akil arasinda gidip gelmesidir. Aklin
uyandirdif1 huzursuzluk ve daralttif1 saha mistisizmin verdifi imkénlarla tatmin
edilir ve genigletilir. Bir bagka ifadeyle her ikisi de ayr yollardan yiiriiseler bile
bolge insanina hitap edis amaglarinda birlegerek birbirlerini &deti tamamlarlar.
Devir, bunu biraz da her iki yaklagimi himéyesi altina alarak kayitlandiran kitdbi
fslam algisinin y6n tayin edici kudretine borghidur. Aklin bélgenin yeni bagtan
tanzim edildigi devirde bozkir ikliminin realitesini inkfr etmeden dinin himili-
gindeki nizima tibi olmas1 devrin biitiin karigikliklarin1 giderecek oldukga sade
bir yapiyr meydana c¢ikarmaktadir. Tiirkistan cografyasmin Miisliimanlifinda
mistisizm, Islam 6ncesi devrin iginden akip gelirken akil merkezli kitdbi Islim
tasavvuru ise gidilecek istikamete bakar.

Sonug

Tiirklerin Islimlagma asirlarinda tecriibe ettigi Islim tasavvurunda rasyonel
ve mistik perspektif, mahiyet ve nizamlan itibariyle birbirlerine kapah iki ayn
saha degildir. Teoride aralarinda biiyiikk mesafe olmasina rafmen pratikte bu
uzakhk ortadan kalkar. i¢ten miidahalelerle bazen sifiler rasyonel bir gahis hiivi-
yetine biiriiniir; bazen de rasyonel kisve i¢indekiler siifi gehresine gémiiliir. Diger
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bir ifadeyle rasyonel bir durug sergileyen miitefekkirlerle mistik bir tavir ortaya
koyan s(filer farkli cephelerde aym gaye ile yeni bir gelenek kurmak i¢in gayret
harcar. Burada kéklerinden vazgegen ve birbirlerinin aleti olan bir mistisizm ve
akilcilik s6z konusu degildir. islim’dan evvelki ve sonraki devrin mistisizmi ve
akilcilig: birbirinden ¢ok farklidir. Fakat ortak kiklerden dal budak saldiklan ve
gecmigi yenibagtan yagadiklarn i¢in birbirlerinin devamidirlar.

Bu hat lizerinde zihidler, Métiitidi ve Yisuf Has Hécib’in fikri yapilarim
kargilikh gzden gecirerek, bunlan birbirlerinin 151@mnda gdérmek baglangic nokta-
larmin biitlin imkan ve imkansizhiklariyla vuzuha kavugmasmi saglayabilir. Kendi
dlemlerinde yagar gibi goziiken zdhidler bélgenin tanziminde akhn rolinii gor-
mezden gelirlerken, Tiirkistan cografyasimin “beynelmilel™i olan Matiiridi; bolge-
nin mazisini ve ylikseldigi temeli unutarak mistik bilginin degerini yok sayar, san-
ki gecis devrinde mistik unsurlara verilen tavizi (!) geri alir. Zahidler aklh ne kadar
reddetmigse Métiiridi de 6ylece oldugu gibi kabul etmigtir. Fakat hidise bu kadarla
kalmaz. Biz birtakim zemberekleri oynatmalarina ragmen olduklar yerde kalan
zéhidlerle, halefleri eliyle yol degigtiren Métiiridi’den Yisuf Has Hécib’e gelelim.
Bir diigiim noktasinda yagayan ve ¢izilen mevcut gergeveye razi olmayan Yisuf,
birlestirici gehresiyle seleflerinin vazgeger gibi oldugu degerlere iki ayn kaynak
gibi bakmaz, her ikisinin vazgegilemezligi tizerine egilir. Dini, mak0l hale getire-
rek ve tamamen rasyonel bir usul takip ederek bdlgeyi kugatmanin miimkiin ol-
madigm gdsterir. Nitekim Ebii Hanife’nin bir gérihi olan Métiiridi, aklilikle misti-
sizm arasindaki fark fizerinde agilamayacak bir engel gibi 1srar etse de halefleri ya
da gérihleri tarafindan kendisine bigilen mistik portrede devrin ve bélgenin yakici
realitesiyle yiiz ylize gelir; ne ondan kurtulabilir ne de tamamiyla onun emrine
girer, sanki mistisizme kargi durugunun kefaretini 6der. Onun Ebu’l-Muin en-
Nesefi’ye kadar devrine ismen/dogrudan etki edememesinin sebebi belki de tasav-
vufla arasina koydupn mesafedir. Nesefi’nin MAatiiridi’yi, onun rihéni bir resmini
¢izen devir kaynaklariyla mutabik olarak kerametlerine vurgu yaparak takdim
etmesi manidardir ve bu sunug tarzi sadece hiitmet telkin etme fikriyle izah edi-
lemez. Bélge bagka fikirlere ancak kendi tecriibeleri nispetinde agiktir. Béylece
eserlerinde kitabi Isldm tasavvurunun tazyiki altinda daima rasyonel bir goriintii
tarafi, mudsirlan ve takipgileri eliyle mistik, dolayisiyla da bélgesel bir mahiyet
kazanir ve muhitin ger¢eklerine boyun eger hale gelir. Mistisizmle rasyonellik
Matiiridi’den yaklagik bir-bir buguk asir sonra Yiisuf Has Hacib’in gahsinda or-
ganik bir irtibat kazamr. Bir bagka ifadeyle mistisizmle rasyonel tavn tabif héle
getirme noktasinda esas hamle Yisuf Has Hicib’in gahsinda gergeklesir ve
kivamim bulur. Bu esasen ilk biiylik merhaleyi Kitdbii't-Tevhid’le kaydeden
Tiirk-Islam tasavvurunun Kufadgu Bilig’le semerelerini devsirmesi anlamina
gelir. Boylece Matiiridi’yle mistisizm aleyhine olugan miiphem egilimler ve kesi-
len baglantilar YisGf Has Hécib’le ortadan kalkar. Ydsuf =zaviyesinden
bakildiginda Mitiiridi’nin tavr, esasta dogru olsa bile teferruatta yanligtir. Burada
dogrudan Yiisuf Has Hécib iizerinde Métiiridi’nin tesirinden veya birincisinin
ikincisine olan aksiilamelinden bahsetmiyoruz. Bu tesir veya aksiilamel Yiisuf’un
tevariis ettifii birikim zaviyesinden ikinci dereceden bir gey gibi griinebilir. Kaldx
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ki Yiisuf’a dogrudan ilham veren ve tesir eden bir kaynak da yoktur. Bu tabiatiyla
onun seleflerine kapilarim tamamen kapadifi manasina gelmez. Kastettifimiz gey
ayn fikri ve mistik zeminden ilham almalarina ragmen Ydisuf’un dogrudan dog-
ruya devrine her iki kanaldan da bagli kalmasina ragmen; Métiiridi’nin dénemini
kismen tasfiyeye tabi tutarak, oldugu gibi almamasidir. islim’dan evvelki devirle
baglantisim koparan Mitiiridi sadece yiiriinmesini gerekli gérdiiii giizergaha
dogru akarken eskiyle veni arasindaki kavgakta duran ve kelimla/akilla tasav-
vuf/goniil arasinda gidip gelen ve devrinin meselelerini biitin yogunluguyla
tagiyan Ylsuf, gelinen merhaleye dikkat kesilerek gidilecek istikamete 131k tutar.
Bir bagka ifadeyle o ne mistik merhaleye gozlerini kapar ne de akli istikametten
miistagni kalir. Ne yapar eder bu tecriibeleri gahsiyetine dolayisiyla da devrine
mal eden bir mantik ve retorikle yogurur. Béylece Yisuf, Tirkistan cografyasinin
yeni girmeye ¢aligtif1 alemin egiginde eski iislubunu siirdiirebildigi nispette yeni-
nin muhtevasinin peginde viiriiyebilecegini de gdsterir. Vahyi mistisizmle yogura-
rak rasyonel bir izaha tabi tutan ve sembolik gahislardan hareket etse de sembol-
lerle konugmaktan uzak duran Y{isuf Has Hécib’te aklin sinir1 rasyonalizm aley-
hine daralirken imanin lehine genigler. Hiildsd olarak nihdi ¢ercevede, akil ve
gbnil ildhiyat spekiilasyonlarina bogulmadan bdlgenin asil roliinii tayin eden,
hayatina istikamet veren ve Islimlagma asirlannda karsilikli miimasebetlerin
yegfine kaynag1 olan imanin sahasina sifinir, muhtag oldugu sik{nu orada bulur.
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