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ABSTRACT

The purpose of this article is to enunciate, in brevity, the endeavors and
methods of al-Kindi, al-Farabi, Ibn Sina and Ibn Rushd, whom by virtue of em-
bracing a reconciliatory approach, had attempted to overcome a problem that has,
no doubt, perpetually seized a pivotal significance throughout the history of
thought, vis-a-vis, the seeming conflict between Religion and Philosophy or Rea-
son and Faith, through insisting that philosophy and religion are, by no means,
conflictingly independent realms of reality; in contrast, they are merely diverse
emergences of the same truth.

Keywords: Relation between religion and philosophy, reconciliation between
religion and philosophy, al-Kindi, al-Farabi, Ibn Sind, ibn Rushd.

OZET

Bu yazimin amac, diiglince tarihi boyunca hemen hemen biitiin filozoflarin il-
gi alanina giren felsefe-din yahut akil-nakil iliskisi problemini uzlastirmaci bir
yaklagimla agmaya ¢alisan Kindi, Farabi, [bn Sind ve Ibn Riisd iin, din ile felsefe-

Bu galisma, Atatiirk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi ile K K. Egtitim Fakiiltesi'nin birlikte diizenle-
difii 1998 Felsefe Kongresi'nde (27-29 Mayis 1998 Erzurum) "Messai Gelenekte Felsefe ile Dini Uzlag-
tirma Cabalan ve Insamin Konumu” baghigi ile sunulan bildin metninin gozden gegirilmis halidir.

Dog. Dr., Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii Tiirk-Islam Diisiince Tarihi Anabilim
Dali.

Kutadgubilip Felsefe-Bilin Aragtirnalan Dergesy, Saye: 10 Ekun 2006, s 107119
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nin birbirine ters diisen iki ayn gergeklik (¢ift hakikat) olmayip, tersine aym haki-
katin iki farkh tezahiirii olduklan tezini temellendirme ¢abalan ile yontemlerini
kisaca gozden gegirmeklir,

Anahtar Kelimeler: din-felsefe iliskisi, din ile felsefenin uzlastinlmasi, Kindi,
Farabi, Ibn Sin4, ibn Riisd

. GIRIS

Din-felsefe yahut nakil-akil iliskisi konusu, diigiince tarihi boyunca biitiin fel-
sefe akim ve ekolleriyle filozoflarin olumlu veya olumsuz bir tavirla su ya da bu
oranda, ama mutlaka ilgilendikleri temel problemlerden biri olarak giiniimiizde de
varlik ve Onemini korumaktadir. S6z konusu problemin (a) ya felsefeden yana
tavir konularak din ile ¢atisip onu inkdr etme, (b) veya dinin yaminda yer alip fel-
sefeyi reddetme, (¢) yahut da bunlardan birini digerine feda etmeksizin din ile
felsefeyi uzlastirmak scklinde tig ayn yaklasimla ele alinmasi miimkindiir. Nite-
kim genel diisiince tarihinde oldugu gibi Islam diisiince tarihinde de bu iig tutumun
ayn ayn her birini savunan diigiiniir ve filozoflar olmustur.

Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra hilafet, bilyiik giinah isleyenin durumu,
irade hiirriyeti, Allah"in sifatlan... v.b. konular etrafinda baglayan tartismalar bag-
laminda akil-nakil iligkisi de Islam toplumunun giindemine girmis ve kelam prob-
lemleri arasindaki yerini almstir. VII. yiizyihin sonlarinda kisisel ilgi ve gabalarla
baslayan terciime hareketi dini, siyasi, ilmi ve toplumsal alanda ortaya ¢ikan yeni
sartlarin da etkisiyle geliserek siirmils ve nihayet Beytii’l-hikme’yle birlikte ku-
rumsallagarak daha sistemli hale gelmistir. iste bu terciime faaliyetinin bir iiriinii
olarak salt anlamda felsefenin [slim toplumunun giindemine girisiyle birlikte,
yontem ve terminolojinin yam sira bagka birgok problem gibi akil-nakil iligkisi
mesclesi de yeni boyutlar kazanmistir,

[slam diigtincesinin ana akimlarindan biri olan “kelim” baglaminda aklin dini
anlama ve yorumlamadaki konum, islev ve simin tarisma konusu olurken, felsefi
spekiilasyonlann baglamasiyla birlikte kimi gevrelerce din ile felsefe, dolayisiyla
da vahiy/nakil ile akil kavramlan ddeta antinomiler olarak karsi karsiya konulmus,
bunun sonucunda da ikisinden birinin reddedilmesi bir zorunlulukmus gibi telakki
edilmeye baglanmistir. Nitekim kaleme aldify Ozgiin eserlerle Islam toplumunun
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felsefeyle tamgmasina Onciilitk eden ilk Islam filozofu Kindi’nin (6. 866) [k Fel-
sefe Uzerine adh eserindeki su ifadeleri bunu agik¢a gostermektedir:

"(...) Bize diigen (...) ele aldifimz biitiin konularda eskilerin o alandaki goriig-
lerini tam olarak vermektir. Bu kitabimizda da aym ilkeye bagh kalacagiz;
giiclimiiz Ol¢iisiinde, dilin yapis1 ve zamann anlayigina gore o fikirleri bu yo-
lun yolculanna en kisa ve en kolay bir tarzda ve eksiklerini de tamamlayarak
takdim edecegiz. Bunu yaparken, zamanimzin diigiintirii olarak tanindiklan
halde, gergekten uzak bulunanlarin yanhs yorumlamalarindan g¢ekindigimiz
i¢in, iltibasi gerektiren karmasik noktalan uzun uzadiya tahlil yerine kisa
kesmek zorunda kaldik. Layik olmadiklan halde hakk: temsil durumunda ol-
salar da bunlarin kit zekilan gergegin esprisini anlamaktan acizdir. Bilgileri
ise yiiksek diigiince sahiplerini takdir etme, yaran herkese ve onlara da doku-
nacak olan ictihad yapma diizeyinde degildir. (...) Saldirgan ve zalim diigman
durumunda olan bunlar, haksiz yere isgal ettikleri kiirsiileri korumak igin, elde
edemedikleri ve ¢ok uzaginda bulunduklan insani faziletlere sahip olanlan a-

$agilariar..."l

Iste bu agin tutum ve ithamlar karsisinda basta Kindi, Farébi, Ibn Siné ve [bn
Riisd gibi megsai filozoflar olmak iizere birgok diisiiniir, din ile felsefenin samldig:
gibi birbirine ters diigen iki ayn gergek (¢ift hakikat) degil, tersine her ikisinin de
aym gercegin farkh gekilde ifadesi yahut tezahiirii oldugu tezini temellendirme
gabasi i¢ine girmistir.

1. MESSAI FILOZOFLARIN DIN ILE FELSEFEY| UZLASTIRMA
CABALARI VE YONTEMLERI

a) Kindi
Kindi, Tarifler Uzerine adh risalesinde felsefeye iliskin olarak siraladigi alt
tamimdan *felsefe, insanm giicii 6igiisinde ebedi ve kiilli olan varliklarin hakikati-

2
ni, mahiyet ve sebeplerini bilmesidir” seklindeki tarifi daha fazla benimsemis
olmal ki, /lk Felsefe Uzerine adl eserinin basinda kendi felsefe anlayisini “insa-
nin giicti olgiisiinde varhi@in hakikatini bilmesi” olarak ortaya koymustur. Ona

M. Kaya, Kindi-Felseff Risdleler, Istanbul, 2002, s, 141-142.
1
Age,s 191-192,
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gore insan 1¢in sanatlarin deger ve mertebece en iistiinii felsefe, felsefenin en de-
gerlisi ve mertebe bakimindan en yiicesi de “her gergegin scbebi olan «ilk Ger-
¢ek»in bilgisi” anlaminda olmak {izere “llk Felsefe” olup teorik diizeydeki amaci
gercegin bilgisini elde etmek olan filozofun pratikteki amac) da gergege uygun

davranmakurl, Gaoriilityor ki Kindi igin felsefe, insamin teorik ve pratik alanda
yetkinlesmesini saglayan en degerli ugrag ve sanat olmaktadir. Ciinkii filozofumu-
za gore Allah’in varhg: ve birligi gibi teolojik problemlerin yam sira her tiir yarar
ile onlan elde etme, her tiir zarar ile onlardan sakinma ve korunmaya iliskin bilgi-

el : 4
ler yani ahldk da felsefenin en temel konulan olmaktadir .

Filozofumuzun kendi deyimiyle “peygamberlerin, sam yiice Allah’tan getir-
dikleri de bu tiir bilgilerdir.” Nitekim biitiin peygamberler insanlan Allah’in birli-
gi, O'nun hosnut oldugu ahlaki erdemlerin gerekliligi, bunlara ters diigen erdem-

sizliklerin terk edilmesi inancim kabul etmeye r,;ag',:rvmﬂart:hr5 ki bu durum, din ile
felsefenin amag ve konu birligi iginde bulunduklan anlamina gelmektedir. Dahasi
Hz. Peygamber'in vahiy yoluyla Allah’tan alip getirdikleri ile aklin verilerinden
(el-mekayisii’l-akliyye) olusan felsefi bilginin birbiriyle bagdasti gergegini, olsa

6
olsa akildan yoksun yahut cehaletle yogrulmusg olanlar inkar edebilir .

Din ile felsefenin “amag¢”™ ve “konu” birligi i¢inde bulunduklanm israrla vur-
gulayan Kindi, bunlarin “kaynak™, “yontem™ ve “sdylem” bakimindan ise farkhhk
gosterdikleri kanaatindedir. Ona gore felsefi bilgi, insanin istek ve ¢abasina bagh
olarak sirasiyla matematik, mantik, fizik ve metafizik gibi birgok disipline ait bil-
gilerin Ogrenilmesi, bu yolda belli agamalarin gegilmesi ve bu ugurda pek ¢ok

stkintiva Icatl::tmirrmmjr sonucunda elde edilebilir. Peygamberlere Gzgii ilahi bilgi
ise insanin islek ve ¢abasina, zamana, matemaltik ve mantk gibi birtakim onbilgi-
lere bagh olmaksizin dogrudan Allah’in dilemesi ve vahyi ile gergeklesir. Akil ise
bu noktada yalnizca peygamberlere 6zgii olan bu bilginin Allah katindan gelen bir
gergek oldugunu bilir ve kabul eder; ¢linkii o, bu bilginin benzerini ortaya koy-
maktan aciz oldugunu fark eder. Nitekim peygamberlerin fizik yahut metafizik
olaylara iligkin sorulara verdigi cevaplar {izerinde digiiniildiigi ve bunlar filozof-
larin aym konudaki goriisleriyle karsilastinldiinda peygamberin ortaya koydukla-

Age,s 139
Agc, s 139,142,
Age, apge,s 142
Ape, s 220
A.g.e. s 204, 268
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ve peygamberin onu nasil aldifi meselesine kendine Ozgii rasyonel bir agiklama
getirmeyi denemistir.

Bilindigi iizere Aristo gibi Faribi de akli “ameli” ve “nazari
kiye ayirir. Ona gore “nefs cevherinin olgunlagip bilfiil akil cevherine doniisme-
sinden ibaret” olan nazari akhin ilk mertebesi "heyilani akil"dir ki buna "gii¢ ha-
lindeki akil" (el-akl bi’l-kuvve)'ve "edilgin akil" da (el-aklu’1-munfa‘il) denilir.
Filozofumuzun bir tiir nefs yahut insan nefsinin bir pargasi veya yetenegi, hatta
oOzii (zat) olarak gordiigii bu aklin iglevi, varhklann mahiyet ve suretlerini soyutla-

olmak tzere i-

yip bilgiye donustiirmektir. Ne var ki filozofun “damga basilmamig mum”a ben-
zettigi heytlani akil, islevini kendiliginden yerine getiremez; o bunu ancak *“fa‘al
akl™in aydinlatmas: sayesinde basarir ve "fiil halinde akil" (el-akl bi’ 1-fi‘l) merte-
besine yiikselerek kavram ve bilgi ile 6zdeslesir (akil-ma‘kil birligi). Bunu izle-
yen li¢lincli mertebede ise “kazamlmis akil” (el-akli’ |-miistefad) haline gelir.
Boylece en yiiksek diizeyine ulasan insan akh *fa‘dl akilla ittisdl” imkanina ka-

12
vusmus, “sezgi” ve “ilham”a yani metafizik bilgiye agik hale gelmis olur .

Filozof vahiy gergegine rasyonel bir agiklama getirmeye ¢alisirken bir yandan
—ontolaji, epistemoloji ve ahlik anlayiginda oldugu gibi— bu konuda da temel kav-
ram olarak yine “Giivenilir Ruh” (er-Rthu’l-Emin) ve "Kutsal Ruh" (Ruhu’l-

Kuds) olarak »::ilr:gt:rlcnr;iirdigiI3 "fa'al akl"a bagvurmakta, diger yandan da vahyi,
rilya ve “miitehayyile giiciiyle iliskilendirmektedir. Soyle ki: Bir yoniiyle duyu-
larla akil arasinda araci iglevi goren ve duyu verilerini diisiinme gicline aktaran,
diger yoniiyle de istek giictiyle iligki iginde olan “miitehayyile”, uyku esnasinda bu
gl¢lerin etkisinden kurtuldugundan 6tiri daha aktif hale gelir. Bu sirada daha
once aldigi izlenimler iizerinde sentez ve analizler yapug gibi, bunlanin sembolle-
rini de olusturabilir ki riiya, miitechayyile giicliniin gergeklestirdigi bu iglemlerinin
bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir, Miitehayyile hem nazari hem de ameli akilla
iliskili oldugundan, kendisine ulagan nazari ve ameli izlenimleri aynen saklayabil-
digi gibi baska gekillerde de canlandirabilir. Eger miitchayyileye ulagan izlenimler
fizik diinyaya aitse goriilen sey “ritya” (riiya-y1 sadika), metafizik aleme iligkinse
“gaybten haber verme”dir (niiblivvet).

) Farabi, Kitabu Ard'f ehli l-medineti I-fizifa (th. A. N. Nadir) Beyrut 1986, s. 101-104, 106; Felsefenin
Temel Meseleleri, (M. Kaya, Islim Filozoflanndan Felsefe Metinleri iginde), s. 125, Risile fi'l-akl, nr.
M. Bouyges, Beyrut 1983, 5. 12-13.

" Farabi, Kitdbu's-Siyisctit-medeniyye, th. F. M. Neccir, Beyrut 1964, 5. 32,
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Farabi vahyin, fa‘al aklin etkisinin metafizik bilginin ger¢eklestigi asama olan
"kazanilmig akl"in Gtesinde miitehayyile giicline ulasmasiyla gergeklestigi diisiin-
cesindedir. Bir insanin miitehayyile giici duyu ve istek giiciinden pek etkilenme-
yecek dlgiide gelismigse, uykuda oldugu gibi uyanikken de aktif olabilir; boylece
fa*dl akildan gelen etki ve izlenimleri her zaman alabilir. Miitehayyileye ulasan
1zlenimler once ortak duyuya yansir ve temsili olarak canlanir, sonra gorme giicii-
nii etkileyerek disa akseder ve saydam bir ortam olan havada goriinmeye baslar.
Bu goriintiiler goziin algilamasiyla tekrar ortak duyuya ve miitehayyileye geri
doner. Boylece fa*al akildan feyezan eden ve miistefad akil stizgecinden gegen
bilgiler bizzat goriilmiis olur. Farabi’ye gore peygamberlere ait vahiy bilgisi iste
boyle gcrqck]c$ir,m

Farabi'nin din ile felsefeyi, bunlanin kaynaklarmn fa*al akil oldugunu gos-
termek suretiyle uzlasgtirmak ve aralaninda bir ¢atisma bulunmadigim kamtlamak
lizere yaptig1 bu rasyonel yorum, onun, filozofu peygamberden listiin tuttugu yek-
linde elestirilmesine yol agmstir. Su kadan belirtilmelidir ki o, bu konuda ¢ok
agik ve net bir derecelendirme yapmamakla birlikte, her nedense Kindi gibi vahyin
ustiinliigtinti vurgulama ihtiyaci da duymanus, tersine dini teorik agidan felsefenin

- -ty - . * - IS
alunda degerlendirme egilimi gostermistir.

c) fbn Sina

Din ile felsefeyi, bunlarin aym kaynaktan geldikleri tezinden yola ¢ikarak uz-
lastirmaya ¢alisan Ibn Sind’min, bir bakima Farabi'nin ortaya koydugu yaklasim
daha ag¢ik ve anlagilir hale getirmekle birlikte bazi noktalarda da onu agmig oldugu
soylenebilir. Bilindigi iizere Ibn Sind da nazari ve ameli akil aynimim benimse-
mekte; nazari akh, baslangicta higbir seyi tasavvur edemeyen, sadece akdedilirleri
kavrama yeteneginde olan (muste‘id) bir giig olarak gormekte ve bu agamada ona
“heyiilani akil” (el-aklu’|-heyilani) veya “gii¢ halinde akil” (el-akl bi’I-kuvve)
adim vermektedir. Kendiliginden bilgi iiretemeyen bu akil, fa*al akhin (el-akli’l-
fa‘al) feyiz gondermesiyle fiil alanina ¢ikip ilk akledilirleri kavradifi asamada
“meleke halinde akil” (el-aki bi’l-meleke), bunu izleyen ve kavramlarin (ma‘kilat)
birikmesiyle olusan liglincii asamada isc “miistefad akil” (el-aklii’l-mistefad) adim

Farabi, Kitabu Ard’ ehli'l-medineti’l-fizila, s. 108-116; , Kitibu's-Siviset/l-medeniyye, s. 7980,
Fusiilii'l-Mcdeni-Siy;iset Felsefesine Dair Goriigler, gev. H. Ozcan, lzmir 1987, s. 73-74; ayr. bkz,, M.
Kaya, "Firabi®, D/A4 X11, Istanbul 1995, s. 155-156.

& Bkz., Farabi, Kitdbul-Mille, th. M, Mchdi, Beyrut 1986, 5. 46-47.
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alir. Ogrenimi, “bilme” yahut “fa*al akilla ittisal yetenegi™nin gelistirilmesi ola-
rak degerlendiren filozofumuza gore, 6Frenme yetenegi bakimindan insanlar birbi-
rinden farkhidir. Bu farkhhik, insanlann akli bilgiye ulasma yolu olan ve orta terimi
yakalayan “sezgi”lerinin (hads) nicelik (¢ok sayida orta terim yakalama) ve nitelik
(orta terimi daha siirathi yakalama) bakimindan giigli olus derecesiyle ilgilidir.
Kimi insanlann sezgisi baskalarininkine oranla ¢ok daha gelismis olabilmektedir
ki, sezgi giicti doruk noktasma ulagtiginda fa‘al akilla ittisal igin artik 6grenime de
ihtiya¢ kalmaz. Iste heyilani aklin ulastigi bu asamaya ibn Sina “kutsal akil” (el-
aklii’1-kudsi) adin1 vermekte ve vahiy gergegini de bu baglamda temellendir-
mektedir.

Ona gore insanmin akli ilkelerle ittisal yetenegi ve sezgi glictniin parlakhgi,
dolayisiyla fa‘al akildan her durumda feyiz alabilme imkani tizerindeki Gnemli bir
etken de “ruh temizligi"dir. Fa*dl akildan ya bir defada ya da buna yakin bir tarzda
gelen feyiz (ilham), kutsal akilda belirir (irtisam). Fakat bu belirme soyutlama ve
ogremimle degil, tersine sembollestirme yoluyla (taklidi) yani orta terimleri igeren
bir tertip i¢inde, demek ki, tam bir bilgi geklinde gergeklesir. Niibiivvetin bir tiirii
olmanin Otesinde onun en yilksek derecesi de olan bu "kutsal akil giici", aym za-

X 8 a O L I?
manda insana has yeteneklerin de en yilksek mertebesidir.

Kisaca dile getirilen bu yaklagimiyla ibn Sina, Farabi’nin peygamberi oteki
insanlardan ayiran nitelik olarak degerlendirdigi “miistefad akil"la baglanul: “yet-
kin miitehayyile giicii"niin yerine “kutsal akil” kavramim koymakla, Farabi'nin
nitbiivvet oncesinde aklin bilinen siradiizeni iginde yetkinleserek miistefad akil
agamasina gelme sartim ve bu yiizden yapilan elestirileri bertaraf etmis olmakta-
dir. Ne var ki bu, “kutsal akil”a yine de islek bir muhayyilenin eslik etmedigi an-
lamina gelmez. Nitekim [bn Sina diger insanlarin, varliklan 6nce dis ve i¢ duyular
vasitastyla gorilip sonra bildiklerini, buna karsihk peygamberlerin 6nce bilip sonra
gi‘m:ll‘ticlt:rini1H sOyler ki bu onun, Farabi’nin ortaya koydugu miitchayyile merkezli
isleyigi benimsedigini gostermektedir.

d) ibn Riisd

Messii gelenegin son bilyiik temsilcisi olan [bn Riisd’e gelince o, din-felsefe

|

Ibn Sind, en-Necit, th. A. Umeyre, Beyrut 1992, 1/12-13; Uyiiniif-hikme, th. A. Bedevi, Beyrut 1980, s
42-43; c§-Sifd (ct-Tabityyat [en-Nels]), th. G. Ganawiti-s. Ziyed, Kahire ts., 11/208-220

17
Ibn Sind, en-Necdl, 11/15.

Ibn Sind, er-Risaletiil-arsivye, th. |. Hildl, Kahire ts., 5. 31-32.
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iligkileri meselesine 6zel bir Onem atfederek konuyla ilgili mustakil eserler kaleme
almistir. Bununla birlikte Ibn Riigd problemi ele alirken din ile felsefeyi “amag”,
“konu”, “yontem/sdylem” ve “kaynak™lar1 agisindan karsilastirdigi halde, Farabi
ve [bn Sind’min yaptuig: gibi vahiy olgusunun nasil ger¢eklestigi hususuna rasyonel

bir izah getirmeye girismis degildir.

Filozofumuza gore dinin, insanlara "gergek bilgi"yi ve "dogru davrams™ 0g-
retmek geklindeki iki amag ve iglevine karsilik, felsefe “biitliin varhgi (mevcudat),
Allah’in varligi ile hikmet ve kudretine delil teskil etmesi bakimindan incelemek

ve ;',r't;:-rumI:x!;rnak“iu:m!g ibarel olan tek bir isleve sahip bulunmaktadir. Bu, bir baki-
ma din ile felsefenin epistemoloji a¢isindan "amag birligi" i¢inde olduklan anla-
mina geliyorsa da bu ortak amacin gergeklestirilmesi konusunda din ile felsefe
farklilik arz eder. Bu ise insanlarin bilgi edinme bakimindan aym diizeyde olma-
diklar gerge@i kadar, din ile felsefenin yontem ve sdylemiyle de ilgilidir.

Soyle ki; insanlar, bilginin tegekkiilii i¢in gerekli olan asamalan bir bir gege-
rek gercek bilgiye/hakikate ulagsma imkan ve yeteneg@i bakimindan farkh seviyede-

-

dirler. Onlardan bazilari -burada ayrintilarina giremeyece@imiz - heyiilani akil,
meleke halindeki akil, miiktesep akil ve fa‘al akil asamalarinin hepsini gegebilecek
yetenek ve kapasiteye sahip bulunurken (burhan ehli yahut havass), bir kisim insan
baz1 sebepler dolayisiyla yvalmzca duyu ve hayal giicii diizeyinde kalmakta ve bu
diizeyde elde edilebildigi kadariyla bilgi sahibi olmaktadir (cumhur yahut hatabet
ve cedel ehli). Ne var ki bu higbir zaman bazi kimselerin kendi yetenck ve ¢abala-
riyla ulagamadiklan bilgilerden ebediyyen mahrum kalacaklan anlamina gelme-
mektedir. ibn Riigd’e gore iste bu noktada "vahiy" ve "din" olgusu devreye gir-
mekte ve her seviyedeki insanin bilmesi gerektiggi halde kendi imkanlanyla elde
edemedigi bilgileri en kolay ve en kisa yoldan onlara 6gretmektedir. Filozof, vahiy
ve dinin yalmzca bu yoniiyle degil, fa*al akil mertebesindeki insan aklinin dahi
kavrayip izah edemeyecegi bazi metafizik, psikolojik, ethik ve eskatolojik sorulara

cevap leskil edecek bilgiler igermesi ve daha pek gok konuda insanlarin ufkunu

21
agmasi bakimindan da ilahi bir liituf oldugu gortigtindedir.

Bu durumda din, gerek hedef aldig insan kitlesi, gerekse kullandigr yontem

ve sOylemler itibariyle, yalmizca burhan (akil ylriitme-ispat) metodunu Kullanan,

L]
ibn Riisd, Faslul-rnakdl if md beyne'l-hikmeti ve's-seriati minel-ittisdl, nsr.-gev. B. Karliga, istanbul
1992, 5.64.

X ) _

Bu kanuda bkz., H. Sanoglu, fbn Risd Felsefesi, stanbul 2003, s, 123-133.
21

ibn Riisd, Tehdfiitit-Tehdfiit, th. 8. Diinya, Kahire 1980, 1/415.
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bu yiizden de az sayida insana hitap edebilen felsefeye nispetle ¢ok daha kapsam-
hdir. Bundan dolay: Ibn Riigd, “felsefc agisindan dinin degil, din agisindan felse-
fenin konumunun belirlenmesi gerektigi” sonucuna ulasmis ve Fas/u'/-makal adl
eserinde bunu yapmaya galigmigtir. Kisaca belirtmek gerekirse filozofumuza gore

e s W #

felsefeyi gerekli (vacip) goriip tesvik eder.

Farabi ve [bn Sina gibi [bn Riigd de din ile felsefenin aym kaynaktan beslen-
digini kabul edip bunu "siit kardes" benzetmesiyle dile getirmis, fakat bambagka
bir yaklagimla temellendirmeye ¢ahismistir. Bilindigi Gizere fa‘al akh, heyGlani
akhn son yetkinligi ve mertebesi olarak goren, dolayisiyla onun ayn bir ontik de-
ger oldugu seklindeki goriisii benimsemeyen Ibn Riisd'iin, birgok konuda oldugu
gibi, din ile felsefeyi uzlastirmada da temel aldigr sey “sebeplilik ilkesi"dir. Ona
gore ontik diizende sebeplilik ilkesinin gegerli oldugunun kabul edilmemesi, nes-
nelerin varhgm ve onlann 6zel fiillerini, alemin bir ve biitiin olarak var olmasim
sebep-sebepli iliskisiyle saglayan Allah™in bu fiilinin belirsizligini savunmak an-
lamina gelir. Bu ise O'nu, esas alacag bir kural ve tertip tanimayan, ne zaman ne
yapacag belli olmayan despot bir hitkiimdardan farksiz gormek demektir. Dahas:,
boyle bir yaklagim, goz agip kapayacak kadar bile olsa higbir seyin kesin bilgisin-
den s0z edilemeyecegi sonucunu dogurur. Ciinkil kesin bilgi (el-ilmii’l-yakin), bir
geyi oldugu gibi bilmektir. Insan bilgisi, nesnelerin tabiatina bagh olarak gergekle-
sir. Eger insan zihninde miimkin varliklara iligkin bir bilgi bulunuyorsa bu, o var-
liklarda bilginin kendisiyle iliskili oldugu bir "6zel yapi"nin (emr) bulunmasi de-
mektir. “Tabiat™ denen sey de iste bu "6zel yapi"dan ibarettir. Beseri bilginin ko-
nusu ve dayana@ durumundaki bu “6zel yapi”larin sebebi, ildhi bilgi ve hikmetten
bagkasi degildir. Bir bagka soyleyigle Allah’in bilgisi bu 6zel yapilann, bunlar da
beseri bilginin sebebi olmaktadur.

Bu yaklasimiyla ibn Riigd, insan aklinin bu 6zel yapilar kavramakla ashinda
ilahi hikmeti kavramig olacagin, ancak bu suretle bilgiyle aydinlanacagim ve ger-

¢ek anlamda akil sayilabilecegini w.nr;_.gulam.-akruidtr.12 Zira sayel biz dig diinyada
var olan herhangi bir seyi biliyorsak, bu bizim o geyin var veya yok olmasin ge-
rektiren ozel yapiyr (tabiat) bilmemiz dcmcklir.n Kisaca soylemek gerekirse Ibn
Riigd’e gore insan bilgisinin kesinliginden ve degerinden soz edilecekse, varliklar
arasinda insanmin kavrayabilecegi nitelikte bir zorunluluk veya en azindan siireklik

C Age, 1812,
]
A.ge, 11/795-797,
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gosteren bir sebep-sebepli iliskisinin varhgm kabul etmek kagimlmazdir. Aksi
halde ortada ne akil, ne bilgi ve ne de hakikat kalir. Bu arada [bn Riigd’tin varhklar
arasindaki sebep-sebepli iliskisinin zorunlulugundan séz ederken konuya asla kat
bir determinist olarak bakmadigini dnemle belirtmek durumundayiz. Nitekim filo-
zof sebep-sebepli iliskisinin dogal sonucunu verebilmesi igin bunu dnleyecek her-
hangi bir "engel"in bulunmamasi gerektigini sdyleyerek bunu ortaya koymustur,

Ibn Riigd, din ile felsefenin insanlar birbiriyle gelisen sonuglara gitiirmeleri-
nin miimkiin olmadig: kanaatindedir. Filozofumuza gore insan aklinin iiriinii olan
felsefenin temelinde yatan ve ontik diizende gegerli olan sebepliligin de, vahiy
tiriinti olan dinin de kaynagi, Allah’in ezeli ilim ve hikmetidir; dolayisiyla aym

24
kaynaktan beslenen din ile felsefe igigedir , "felsefe dinin arkadagi ve sit kardesi-

4:r'f'r"'15 ve "hakikat hakikala ters dismez, aksine onu dcs.'.r:kfer".m Buna ragmen
anzi birtakim sebeplerle kimi insanlara felsefi aragirma ve burhamn yani akhn
verileri ile dini nasslar ilk bakista uyum iginde degilmis gibi goziikebilir. Bu du-
rumda yapilmas: gereken sey ise din ile felsefenin uzlaﬁmlmasndlrz? ki filozofu-
muza gore bunun yolu da dini nasslarin tev'ilinden geger. Boylesine dnemli bir
isleve sahip olan te'vilin belli bir birikim ve beceri gerektirdigi, siradan herhangi
bir kimsenin rasgele yapilabilecegi bir ig olmadigi ise ortadadir.

Bu noktada ibn Riisd’iin su ilgi ¢ekici degerlendirmesinin alumi gizmekte ya-
rar var: Ona gore Kur’an-1 Kerim’de, ilk bakigta birbiriyle ¢eligiyormus gibi gozii-
ken ve miitesabihat adi verilen ayetlerin bulunmasi, bir ilahi iislup ve yontem ola-
rak ozellikle kullamlmistir. Bununla amaglanan, ilimde derinlesenleri (er-rasihiine
fi’l-ilm) bu gibi nasslan te’vil ve te’lif etmek i¢in akillarini kullanmaya adeta zor-
lanmak suretiyle, te’vilin gerekliligini ve nasil yapilacagim 6grenmelerini sagla-
maktir. Bu sayede bir yandan te’vil konusunda uzmanlagma, diger yandan da 1lk

bakista burhani/akli bilgilerle uyumlu gbzitkmeyen nasslar te’vil ederek gergegi

28
bulma hususunda insanlar tesvik edilmis olmaktadir. Ashnda bu durumun dini
tefekkiir hayatimin kendi i¢ dinamigini teskil ettigi de ortadadir. Ne var ki diisiinii-
ritmiiziin isabetle belirttigi tizere her nassin agik anlamiyla kabul edilmesi kadar,

A.ge., I/869.

Ibn Riisd, Fas/u/-makdl, s, 115.
Age,s 73,

Age.,s 76,

Age, s 78-80.
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yine her nassin te'vil edilerck dinin ddeta herkes tarafindan anlasilamayan gizli
bilgiler biitiinii olarak algilanmasina yol agacak bir yaklasim da dogru degildir.

[II. SONUC

Yukanda ana hatlariyla aktarmaya ¢alhistigimiz yaklasimlan topluca degerlen-
dirdigimizde soyle bir sonug ortaya ¢ikmaktadir:

Din ile felsefenin amag¢ ve konu birligi i¢inde bulunduklarinda goriis birligi
sergileyen messéi filozoflardan Fardbi ve Ibn Sind'min vahyi psikolojik agidan ve
rasyonel olarak agiklama girigimlerine karsihk Kindi ve Ibn Riisd, onun ilahi bir
liituf ve gergek oldugunu vurgulamakla yetinmigler ve rasyonel bir izaha gerck
duymamuglardir.

Kindi ve Ibn Riisd'iin kapsam, yontem ve iislup itibariyle dinin iistiinligiini
vurguladiklan, buna karsilik 6zellikle Farabi’nin boyle bir degerlendirme yapma-
digy, fakat teorik agidan felsefeye oncelik verdigi goriilmektedir.

Farabi ve Ibn Sind’min, ontik bir deger olarak kabul edip kozmolojik, episte-
molojik ve ethik iglevlerin yam sira din-felsefe uzlagtirmas: baglaminda bir de
teolojik islev yiikledikleri fa*al akh, dinin ile felsefenin ortak kaynag seklinde
degerlendirmeleri ashinda "hakikatin birligi" ilkesini temellendirmek tizere savu-
nulan "Philosophia Perennis" (Halidi Hikmet) anlayigimin bir izdiigimiinden ibaret
olup idealist, yari-mistik ve israki bir nitelik tasimaktadir. Bu 6zelligi ile de epis-
temoloji agisindan insam pasif/edilgin bir konuma yerlestirmektedir.

Ozellikle Ibn Riisd’iin gergekei ve akiler yaklagimi ise insami epistemoloji ba-
kimindan aktif, etkin ve sorumlu bir konumda degerlendirmekte, onun varhg ta-
mma, anlama, yorumlama ve iizerinde tasarrufta bulunma yetenek ve yetkisine
sahip oldugunu vurgulamaktadir. Su var ki ibn Riisd, her seye ragmen dzellikle bir
kisim metafizik konu ve problemleri kavrayip ¢éziime kavugturmada insan aklinin
yetersiz kaldigim; bu gibi durumlarda son sozii "vahy"e birakmanin kagimimaz
oldugunu da belirtir. Bununla beraber insan, giicii nispetinde aragirma ve yorum

yapma hakkina sahiptir, hatta bununla yﬁkﬁmlﬁdﬁr.zq Ancak biitiin bu yorumlar
higbir zaman kesin sonug ve son soz olarak degil, baska yorumlara gore daha tu-
tarl ve baganh yorumlar geklinde goriilmeli, daha tutarh ve giivenilir yorumlarin
ortaya konulmasinin daima miimkiin oldugu gergegi asla haturdan ¢gikarilmamali-

P

A.g.e. 5. 64; el-Kegfan mendhici'l-edille. th. M. Kasim, Kahire 1964, 5. 132,
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30
dwr. Clinki "... yiice Allah’m insan-isti rlahi bir yolla yanlistan korudugu pey-
gamberler disinda hi¢ kimse, metafizik (1lahi) ilimler alaninda kesin giivenilir bir

3
Lorty ortaya koymugs ve hata yapmakian kurtulmuy degildir”.
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