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Here we publish transcriptions (from Ottoman-Arabic alphabet to Tur-
kish-Latin) of texts of four Turkish thinkers. who represent the miles-
tones of Turkish thought. We selected the texts on the question ‘cate-
gory’ from Riza Teviik's Kamus-1 Felsefe, ismail Fenni's Lugatce-i Felse-

fe. Ali Sedad’s Lisan'ul-Mizan and Sirr1 Giridi's Serh-i Akaid Tercumesi.

Our criterion in the selection was the historical importance of these
texts as well as their real value to those who are interested in the qu-
estion of ‘category’. We also present an introductory note to place the-
se works in their context as to shed light on their importance and our
purpose in this study.
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OZET

Bu galismada Riza Tevfik, ismail Fenni Ertugul, Ali Sedad ve Sirni Gi-
ridi'nin kategori bahsine dair yazdiklari metinler nesredilmistir. Herbi-
ri dustnce tarihimizin bir menzili olan bu dasunurlerin —sirasiyla—
Kamus-1 Felsefe, Liigatce-i Felsefe, Lisan'ul-Mizan ve Serh-i Akaid Tercii-
mesi namlariyla maruf olan eserlerinden kategorilere dair metinler ik-
tibas edilirken tarihi 6nemleri kadar bu meseleye alaka gosterecekler
igin istifadeye sayan olmalan da nazar-1 dikkate alinnustir. Son olarak
metinlerin boslukta asih kalmamasi i¢in konunun ehemmiyeti, bu ga-
lismayr yapmamizin amaci ve metinlerin tanitumin ihtiva eden bir giris-
te bu ¢evrimyaziya ilave edilmistir,

Anahtar Kelimeler: Ali Sedad, Ismail Fenni Ertugul, Kategoriler, Kate-
gorilerin tarihi, Riza Tevfik, Swrr Giridi.
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Giris

Duigtince tarihinde ziyadesiyle ehemmiyet verilen ve gercekten derin mii-
nakasgalarn mucib olan bahislerin bagmda kategoriler gelir. Bu bahsin haiz
oldugu ehemmiyet bugiin de degerinden birsey kaybetmemistir. Dlistince ta-
rihi boyunca filozoflar farkh noktalan nazar-i dikkate alarak farkh kategori
cetveleri yapmuslar ve bu da tabiatiyla kategorilerin menseine dair ciddi mii-
nakasalarin dogmasina sebebiyet vermistir, Mesele kategorilerin varhk, da-
sunce (=akil veya duyu) ve dil'den hangisine ait oldugu ile ilgilivdi ve alaka
gosterilen bashea cihet, en basta marifet nazariyesi olmak tzere gesitli saha-
lan kapsamaktaydi. Mesela Empirizm-Rasyonalizm tartigsmalan bu kabil-
dendir.

Kategoriler bahsi elbette bu kadarla smirh kalmamis ve 6ne surilen
vaklasimlarin varbik alamm butiintyle tuketip titketemeyecegi sorununa
(hasr davasmma) da yol agmisti. Bir diger sorun ise ‘kategorilerin mahiyeti’
meselesidir ki bu g¢etin mesele de ‘kalliler’ tartigmasimi dogurmakla kalma-
mig., aym zamanda —bilhassa Bati'da— Realizm, Nominalizm, Konseptu-
alizm gibi belli basgh g akun tarafindan dogal sonuglanina degin gotirilme-
sine vol agmastir.

Kateogoriler meselesi bir yoniiyle de tasnif-i ulum ile alakalidir; zira bir-
birinden farkh varhk tasavvurlarinin yine birbirinden farkh bilgi tasavvurla-
rim tevlid edecegi gayet tabii idi. Nitekim boyle de olmustur. [Nitekim ilimler
tasnifinin (Tasnif-i Ulum veya Tekasim-i Ulum bahsinin) Metafizik'in fiiru-
atindan addolunmas: bu sebepledir. |

Kisaca da olsa onemine dikkat ¢cekmeye cahistigimmuz Kategoriler bahsini,
digunme faalivetinin gozardi edemeyecegi bir soru konusu (koklii bir mese-
le) halinde telakki eden fikir erbabina pek rastlanmadig diigiintilecek olur-
sa, hatta bugin bu konuyu cevabi aranmas gerekli dinamik bir soru(n) ha-
line getirmek bir yana, hig¢ degilse dustnce tarihimizin ana damarlarim kes-
fetmek saikiyle tahkik ve tedkik edilmesi gercken eski (!) bir mesele olarak
bile ele alinmasi gerektigine inananlarin sayisuun iyiden iyiye azaldig: hesa-
ba katilirsa, ilim mirasimmizla aramizda kopru olabilecek nitelikteki bu tir
metinlerin nesrine nig¢in énem atfettigimiz sammm daha iyl anlasihr. Oysa
icinde yasadigmmiz kurak zamanlara nispetle yakin sayilabilecek yillarda
—distunmenin hemen her sahasinda oldugu gibi— ciddi meselelere hakket-
tikleri ciddiyetle yaklasan ve meselenin bir diisiince adamindan bekledigi il-
gi ve alakay: kendisinden esirgemeyen bir¢ok alim vardi; evet, yeni bir seyler
soylemeseler de veni bir geylerin séylenmesini mimkin kilacak donanim
gelecek kusaklara aktarmayr kendine dert edinmis birgok alim,!

Kurakhigin beraberinde getirdigi susuzlugun siddetini artirmasma mu-
kabil ne gariptir ki bizler avuclarumzi daldinp kana kana i¢ebilecegimiz pi-
narlardan uzaklastik. Bu trajik durumun son bulabilmesi, hi¢c kuskusuz ki
meseleri kendimize ait bir ‘soru(n)” haline getirmemiz kadar, hala bereketin-

1 Cumhuriyet doneminde kaleme alinan kategori kitabivati tedkikatunizin sadece son bo-
limuna olusturmakta olup Islam distunce gelenegi igerisinde kategorilere dair yazilan
metinlerin nesri—takdir edilecegi tizere— daha hacimli bir nesir faalivetinin konusudur
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den istifade ettigimiz bu topragm mahsullerine 6nem vermemizle de alakal.
Oyle ki bu hatirlayisin ardindan ilmi mirasinuzi anlayabilmemizi saglayacak
tim araglarla donanmali ve bu donanim esliginde ayagimizi nereye basiyor-
sak bastigimiz bu zemini layiki vechile tanimamiz gerektigini unutmamahyiz.

Biz de bu ilke uyarinca hareket etmeyve cahsuk ve en azindan kategori-
ler bahsinde konusmaya baslamadan once yola ¢ikip yolun bizi goturdign
her menzili elden geldigince not defterimizin bir tarafina kaydettik. Simdi
farkh bir menzildeyviz; bu menzilde deftere kavdedebilecek pek birsey yok. Bu
menzil, evrak-1 perisanumzin ilk sayfasmin sadece baska defterlere aktaril-
makla yetinildigi bir menzil.

Simdilik sadece aktarmakla, yani donanmakla, talibi oldugumuz ilim
mirasi biraz olsun tamimakla ve tamitmakla vetinivoruz. Yola devam edebi-
lirsek savet, belki o zaman aktardiklarimzi yorumlayip degerlendirebilecegi-
miz bir menzile de varmayi umid edebiliriz. Defterimizin sayvfalar1 bitince,
kimbilir belki o zaman biz de bir seyler sévlemeve curet edebilir: “ilim malu-
ma tabidir” fehvasinca malumdan mechule dogru ilk adimlarimzy atmak ce-
saretini kendimizde bulabiliriz. Lakin o zamana kadar defterin her sayfasma
bikmadan, usanmadan sabirla notlar almay surdurmemiz ve daha sonra al-
digimz bu notlari baska defterlere aktarmakla yetinmemiz gerekiyor.

1. Riza Teviik'in (1869-1949]2 Mufassal Kamus-1 Felsefe'sinin
‘Categorie’ maddesi?

Modernlegme doéneminin ilk telif edilen Felsefe Sozligu Mufassal Ka-

2 Riza Teviik'in hayat ve eserlert i¢in bakuuz: Riza Tevilk, Biraz da Ben Konusayim, haz.
Abdullah Ugman, Istanbul 1993; Feylesof Riza Teufik. Istanbul 1328/ 1910; Kandemir
F.. Kendi Agzindan Riza Teufik. Istanbul 1943; Refik C. Ulunay. Riza Teufik/Stirleri ve
Mektuplan. Istanbul 1943; M. R. Esath, Oluminden Sonra Riza Teufik. Istanbul 1950,
Hilini Yiicchasg, Butin Cepheleriyle Riza Tevfik/ Slirler, Makaleler, Hatiralar, Istanbul
1950; Abdulah Ugman, Riza Teufik, Ankara 1986; Abdullah Ug¢man, “Bolukbasi, Riza
Tevfik", Yasamlan ve Yapitlaryla Osmanlidar Ansiklopedist, 1/329-330, Istanbul 1999,
Serife Onay, Riza Teufik ve Mufassal Kamus-t Felsefest, s. 1-10, Istanbul 2003.

3 Riza Teviik, Mufassal Kamus-1 Felsefe, ¢.l, istanbul 1330/1914-15; ¢. I, istanbul

1336-1338/1017-18. Modern feisefe terimleri haklanda telif edilen ilk felsefe sozlugin-
muz olan Mufassal Kamus- Felsefe've dair yapilan tek akademik calisma lsmail Ka-
ra'mmn damsmanb@nda $erife Onay tarafindan hazirlanan yuksek lisans tezidir: Seri-
fe Onay. Riza Teufik ve Mufassal Kamus-u Felsefesi. MU, Sosyal Bilimler Enstiitusu,
istanbul 2003.
Meodern felsefe terimleri problemi Istanbul'un batisiyla kiltirel iliskilerin artmas: ve mo-
dern egitim kurumlanmn agilmas: ile eszamanh olarak ortaya gikmus bir meseledir ve
sadece knrumsal gayretlerle degil ferdi ¢abalarla da asilmava ¢ahsilmmstir. Bu konuda
hem kurumsal bir ¢abanm urunt olan Istlahat- limiye Enciameni, hem de enciimenin
fiyesi olan Babanzdde Ahmed Naim'in ferdi ¢abalan hakkinda su degerli ¢gahsmaya ba-
kiimalidir: Ismail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmalk/Modern Felsefe ve Bilim Terimlerinin Tur-
kiye'ye Girisi, Istanbul 2001; Istlahat-1 linive Enciimeninin diger bir azas: olan Riza
Teviik Boliikbasi'min modern felsefe terimlerine dair gorusleri igin bkz. Serife Onay, age,
s. 28-48 [Bu sayfalarda istilah meselesine dair 4 boliun vardir: 1) Ishlah Meselest ve 11,
Mesrutivete kadar olan dénem, 2) Istilah-1 [imiye Enciimeni, 3) 1. Mesrutivet Donemi
Istilah Calismalan (Ziya Gokalp, Babanzade Ahmed Naim, Mehimed Ali Ayni, Avram Ga-
lanti, Salih Zeki), 4) Riza Tevfik'in Ilmi/Felsefi Isulahlar Hakkindaki Gorusleri|
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mus-t Felsefe modern felsefe terimleri meselesini sadece terimlere uygun
Turk¢e karsihiklar bulmak suretivle asmaya ¢galismamis, terimlerin/kavram-
larm farkli medeniyet havzalarinda kazandiklan farkli anlamlan da aktar-
mus. hatta her firsatta Bat: Felsefesi ile Islam Felsefesi arasinda bugiin ihti-
vacim hissettigimiz tirden ciddi mukayescler yapmustir. Bu durumda Ka-
mus’ta umumiyetle takib edilen siramin su sekilde oldugunu soyleyebiliriz:
Mukaddime (lugavi ve istilahi tahliler), Terimin/Kavramin Tarihi (Hind, Yu-
nan, Islam, Devr-i Intibah, Hatime...)

Kamus'un bircok maddesine hakim bu tarihsel siralamaya. Riza Tevfik,
kendi doneminde oldukga revacta olan ilerlemeci (evrimcei) tarih anlayisina
mutabik bir anlam da yuklemistir. Ancak baz terimlerde (6zelikle metafizik'e
ait terimlerde), kavramm Bati Dustincesi'ndeki anlami ile Islam Dustunce-
si'ndeki anlam arasinda yaptigy karsilastirmalarda hukema ve miitekellimi-
nin ¢ok onceleri onlar ile aym seviveye ulastiklarim, hatta zaman zaman on-
lar1 baz1 meselelerde astiklarini belirtmistir. Kamus yazarimn Islam Diistin-
ce mirasma vonelik elestirileri ise yine donemin gi¢lii akintilar: dogrultu-
sunda belirlenmis ve tabiativla bu hususta kendi muktesebati ve egilimleri
de buyik rol ovnamustir. Yazar. baz terimlerin anlamlarnim da yine aym se-
kilde devrin sartlarum dikkate alarak yoruma tabi tutmustur,

Bu makalede nesrettigimiz Catégorie maddesi —Kamus'un yukanda ki-
saca ozetledigimiz ozelliklerine uygun olarak— terimin/kavranun anlamim,
bu anlam hakkindaki tartismalar: tarihiyle birlikte ele almaktadir. Metnin
nesrine —maddenin yapisina uygun olarak— tarafumzdan eklenen baghkla-
ra gore istilah su tarihi siire¢ igerisinde incelenmektedir: Hind Feylesoflar,
Yunan-1 Kadim, Revakiyyun, Nev-Felatuniler, Kurin-1 Vusta, Hukema-y1 Is-
lam. Miitekellimin, Devr-i Intibah, Kant, Stuart Mill ve Herbet Spencer.

Riza Tevlik metne Iugavi tahlilerle beraber kendisine ait dustnceleri de
ihtiva eden 1stilahi agiklamalarla baslanug; degerlendirmelerinin de yer aldi-
g1 tarihi stirecin ardindan hatime (hilasa, meselenin ehemmiyeti ve terimin
diger anlamlari) bolumiyle metne son vermistir. Metin bu sirasiyla kategori-
lere dair sahip oldugumuz en mufassal Turkge metin olmak ozelligine sahip-
tir. Riza Tevfik'in tarihi siralama icerisinde yaptigi yorum ve degerlendirme-
ler ise tarihi degerinin 6tesinde bizzatihi kategoriler bahsi tizerine diigtinmek
isteyenler igin de ehemmiyvetlidir. Bilhassa Islam Diisiincesi'nde mekulatin
kazandif) anlam ile kategorilerin ¢agdas felsefedeki anlami arasinda yapug
derin tedkik mahsulti mukayveseler ve bu mukayeselerin sonunda terimin iki
farkh tarihi dénemde kazandigr anlamlar arasmda buldugu uygunluklar dii-
stince tarihimiz icin énemli oldugu kadar, kategoriler meselesine alaka gos-
terecekler icin de istifadeye sayan olmalhdir.4

Bu vesileyle Kategori maddesinin kaynaklarini da zikretmek gerekir. Ka-
tegoriler hakkindaki fikirlerinden bahsettigi veya dolayh olarak olsa da zikri
gecen isimler:

4 Riza Teviik'in kategoriler meselesinde Islam Felsefesi'ne yaptig elestirilere ve bu gele-
negin urunlerivle Cagdas Bat Felsefesi arasmda buldugu benzerliklere dair degerlen-
dirmelerimiz mistakil bir vazimin konusu olacaktir.
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Pyhtagoras. Empedokles, Alkmeon. Platon, Aristo, Kanada, Plotinus, St.
Augustin, Boethius, Alcuin, Scott Erigéne, Gerbertus, Anselme, Gilbertus,
Albertus Magnus, Ockhamli William, Francis Bacon. Descartes. Spinoza,
John Locke, Leibnitz, David Hume, Kant, Friedrich Adolf Trendelenburg, Ro-
bert Mayer, Darwin, Joule [James Prescott]. Helmholtz [Hermann Ludwig
Ferdinand Von], Huxley (Thomas Henry], Hershell, J Stuart Mill, Herbert
Spencer, Charles Renouvier, Lord Kelvin [Sir William Thomson], Wallace.

Neccar, Nazzam, Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf, Ibn Sina, Fahreddin Razi, Nasi-
ruddin Tusi, Adududdin el-Ici, Sadeddin Taftazani, Seyyid Serif Curcani, Ce-
lal Devvani.

Zikredilen kitap adlar ise sunlar: Theaitetos ve Le Sophiste [Platon], Criti-
que de la Raison Pure [Akl-1 Sirfi Tenkid, Kant], Nouvelle Monadologie [Yeni Mo-
nadoloji] ve Essais de Critique Genérale [C. Renouvier], Geschichte der Katego-
rienlehre [F. A.. Trendelenburg], Mantik (A System of Logic) [John Stuart Mill].

Mevalkaf [Kadi Adududdin el-icil, Serh'ul-Mevakyf [Seyyid Serif Ciircanil,
Serh'ul-Makasid [Taftazani].

Yazar bu kitaplar arasinda Geschichte der Kategorienlehre, Serh'ul-Ma-
kasid ve Essais de Critique Génerale hari¢ digerlerinden konu ile ilgili nakil-
lerde bulunmustur. Riza Tevfik yukanda adi gecen kitaplar disinda diger fi-
lozoflarin goriislerini naklettigi kaynaklari ise ismen zikretmemektedir.®

Riza Teviik'in —kategoriler ile ilgili nesrimizin ilk metnini olusturan—
catégorie maddesi hem keyfivet, hem de kemmiyet itibariyle Turkce kaleme
alinmis kategori (mekulat) literatiira icerisinde mithim bir yere sahiptir. Ko-
nuya alaka gostereceklerin bu metnin degerini takdir etmekte guclilk cekme-
veceklerini sanyoruz.

2. Ismail Fenni Ertugrul'un [1855-1946]6 Lugatce-i Felsefe'sinin
‘Catégorie’ maddesi?

Cumhuriyet'in ilk villarinda basilan Lugatge-i Felsefe Osmanhi'nin son
dénemlerinde baslayan istilah tartismalarinin asan arasindadir. Isminden
de anlasildigi iizere mufassal olmayan bu sozlitk Fransizca madde baghkla-
rimn muhtemel Tirkce karsihklarim ve kisa tanmmlarim vermistir. Terimin
bir filozofta kazandigi 6zel anlamlarina da zaman zaman isaret eden Ismail
Fenni, istilahin tarihi gelisimine umumiyetle pek ehemmiyet vermemis: bazi
verlerde ise sadece ozet bilgiler vermekle yetinmistir.

Ismail Fenni Lugatce'nin madde bashklarim tespit ederken Istilah-1 ilmi-

5 Ruiza Teviik'in Kamus'ta ismen zikrettigi diger kaynaklann kaynaklanm tesbit etmek
de onemlidir. Mesela Ibn Sina'nimn fikirlerini —tipki Mutezile'nin fikirlerini naklettigi gi-
bi— Serhi-i Mevakiftan nakletmektedir: Aristo'nun fikirlerini ise burada ismen zikret-
mese de —mitellifin Yunanca bildigi ve Kamus'un birgok yerinde ismen yaptug atflar
dikkate alimirsa— bizzat Aristo'nun eserlerinden yapnns gorinmektedir. (Mufassal Ka-
mus-t Felsefe'nin kaynaklan i¢in ayrica bkz. Serife Onay. age. s. 18-20).

6 Ismail Fenni Ertugrul'un hayati ve eserleri igin bkz. Ismail Kara, "Ertugrul. Ismail Fen-
ni", Yasamlar ve Yapitlanyla Osmanlilar Ansiklopedisi, 1/417. Istanbul 1999; a.mif..
Tiirkiye'de Islameikc Diistincesi, 11/201-268. [stanbul, 1997,

7  Ismail Fenni Ertugrul, Lugalge-i Feisefe, Istanbul 1341/1927.
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ye Enciimeni'nin de esas aldigi —1902'den itibaren yayunlanmaya basla-
nan— Bulletin de la société frangaise de philosophie adly dergiyi esas alnus;
ayrica Goblot basta olmak iizere diger sozlliklerden de yararlanmusgtir,

Yakm tarihimizin na-tamam cahsmalarmin® yaminda tamamlanabilmig
nadir eserler arasinda yer almasi ve modern felsefe terimleri meselesine da-
ir ferdi gayretlerden biri olmasi Lugatce-i Felsefe'nin catégorie maddesini ter-
cih etmemizde rol oynamistir. Diigiinece tarihimizin her unsurunun kuvvet ve
zaaflanyla birlikte ele alinmasimn 6nemi kadar. bugiin disiincenin seyir ta-
rihini, en az dusiincenin kendisi kadar onemsemek zorunda oldugumuz da
sanirum izahtan varestedir.

3. Ali Sedad'in [1857-1900)9 Lisan'ul-Mizanindan Mekulat-1 Asere
Halkkinda Tesettit-i Ara-yt Hukema iistbash@yla yayimladigimiz
5-11. Boliimler!©

Lisan'ul-Mizan —birg¢oklarinca zan ve iddia edildigi gibi— kendisinden
once yazilan Mizan ul-Uktilun bir hiilasas: degildir. Lisan hem sureti, hem de
muhtevas: itibarivle yeni bir metindir: zira mufassal bir eser yazmak ile
muhtasar bir eser yazmak arasindaki farkin ancak sayfa adedi itibariyle
farkhhktan ibaret olmadigimi anlamak icin samriz basit bir mukayese bile ye-
terli olacaktir.

Bu eserin kategorilere dair nesrettigimiz kisminda Ali Sedad’in filozoflar
(hukema). kelameilar (miitekellimin) ve ¢agdas bilimadamlar: (ashab-1 fii-

8  Yakm tarihimizdeki na-tamam ansiklopedi ¢cahsmalar hakkmda su derkenar vazisina
bkz. Isinail Kara, Ansiklopedilerin Neden Bitmedigine ve Buyitk Tirklere Dair Birkag Ta-
likat, "Dergal”. X1/129, s. 3-6, Istanbul/Kasun 2000.

9 Ali Sedad'in hayati ve eserleri igin bkz. Necatl Oner, All Sedad. DIA. 11/442. Ali Se-

dadin Modern Mantk ¢alismalannda mintaz bir yere sahip olan iki eseri vardir: Mi-
zan'ul-Ukal fi'l-Mantik ve'l-Usil ve Lisan'ul-Mizan. All Sedad babasmun iltifatina (Cev-
det Pasa Mantik kitabimi —min-vechin— oglunun ismine izafeten Miyar-t Sedad koy-
mustur) hem tesekkir etmek, hem de arzusunu verine getirmek igin yazdigy Mizan'ul-
Ukidilde Avrupa'da gelisen Mantik ¢gahsmalarma da yver ayirmmstir, Klasik Mantik' ivi bi-
len Ali Sedad eserinde Avrupa'da gelisen yvenl cereyanlari nakletmekle kalinams, yeri
geldikege siddetli tenkidlerde de bulunmustur. Bu tenkidler arasinda Cebri Mantik'a
vonelttigi tenkidler énemlidir. Onun bu konudaki tenkidlerine Salih Zeki mukabelede
bulunmustur. All Sedad'in modern Mantik cahsmalarindaki yeri igin bkz. Necati Oner,
Tanzimat'tan Sonra Tiirkiye'de llim ve Mantik Anlayist, Ankara 1967; a.mlf., Tirkiye'de
Yeni Mantik Ceryanlaninn llk Habercisi: Ali Sedad. AUIFD, V1/1-4. s. 60-69. Ankara
1959. Lisans tezlerinde hem Mizan ul-Ukdl, hem de Lisan’ul-Mizamn ¢evrimyaz) ve sa-
delestirmeleri vapilmistir.
Ali Sedad'in bir diger eseri de Kavaid'it-Tahavvdlal Ji Hareket'iz-Zerrathir. Seklen bir fi-
zik kitabu olarak gorunse de konular islerken arabaghklarla cagdas felsefenin birgok
meselesine temas edilinistir. Ozellikle lahika kisminda Materyalizm ile {lm-i Kelam
mesleki arasinda buldugu benzerlikler ve Panteizin ile birlikte telakki ettigl Vahdet-i
Vieud meslekine yonelik tenkidleri onemlidir. Eserin bu gine kadar fizik kitabi ola-
rak kabul edilerek ihmal edilmesi ditstinee tarihimiz agisindan gok buiviik bir kayip ol-
mustur, Ali Sedad'm her ¢ eserinin de sayin Diicane Candioglu tarafindan yayima
hazirlanims olup Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Mantie-Bilim Kulliyat (1861-1928) igeri-
sinde nesredilecegini haber alms bulunmaktaviz.

10 Ali Sedad, Lisan'ul-Mizan. Istanbul 1306/ 1889.
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nun-i cedide) arasindaki ittifak ve iftirak noktalar hakkinda verdigi bilgiler
ile bu konuda yaptigi yorumlar ve bilhassa anlatim tarzi ve tislubu, yayim-
ladigimiz diger metinlerle arasindaki en 6nemli farklar: olusturuyor. Metnin
mitekellimin ve ashab-1 funun-i cedide'yi ihtiva etmesi, hukemann taksi-
minden farkh olarak “ekvan ve mahstsat”, “zi-hayata miiteallik olan araz”
gibi arabaghklarin acilmasina sebep olmustur. Bu bashklar altindan modern
bilimler (fiinun-i cedide) ile 1lm-i Kelam arasinda karsilagtirmalar yapmakta-
dir. Isaret edilmesi gereken énemli ozelliklerinden biri de yazarin Kem ve Nis-
bet bashg altinda matematik nesnelerin mebdei hakkmda soyledikleridir.
Kisacasi bu metin kategoriler bahsini tarihi bir mesele olarak gormeyip ¢cag-
das dustuncenin canh unsurlarindan biri olarak telakki etmektedir ki bu da
yvazar kendi disiince mirasiyla cagdas: oldugu dasunce akimlan arasinda
ciddi mukayeseler yapmaya itmistir.

4. Sirri-i Giridimin [1844-1895]!! Serh-i Akaid Tercumesindeki'?
Kadi Mir ile Terciime-i Mutavvel'den ve Sair Bazi Asar-1 Mutebereden
Tethis bashkl kisim

Tedkikatimiz iginde ver alan iki eserin kategoriler bahsine atfettigi
ehemmiyet ihmal edilemezdi. Bunlardan biri kategorilerin dil'deki karsilik-
lari!? ile ilgili aciklamalar ihtiva eden en-Neful-Muavvel fi Tercemet'it-Telhis
ve'l-Mutavvel,1* digeri de hem Aristo felsefesinin kategoriler meselesine dair

11 Sirri-i Giridi'nin hayats ve eserleri igin bkz. Abdulhamit Bingik “Sirri-i Giridi®, Yasam-
lart ve Yaputlaryla Osmanbilar Ansiklopedisi. ¢. 115, 531-532, Istanibul 1999,

12 Swrri-i Giridi, Serh-i Akaid Tercumesi. 1-11. Ruscuk 1292, Giritli Sirm Pasa bu tercume-
vi daha sonra "baz zevaidini tarh ve gavanuzim serh” suretivle Nakd 'ul-Kelam fi Aka-
id'il-Islam (Istanbul 1310) adivla da vayunlamistur. Necmuddin Omer b. Muhammed
en-Nesefinin (v. 537/1142) el-Akaid un-Nesefiyye namyla meshur olan eserine Sa-
duddin Mesud b. Omer et-Taftazani (v. 792/1390) tarafindan vazilan serhin tercame-
serhi olan mezkur eserde Sur Pasa hem ana-metni, hem gerhi, hem de Hayali, Rama-
zan Efendi, Siyallouti, vb. hasiveleri tercume etmis. bazen de Kelam (msl. Mevalf), Be-
lagat (msl. Mutavvel), Mantik (msl. Miftah'ul-Fiinun), Nazari Hikmet (msl. Kadi Mir), vb.
ilimlere ait eserlerden de nakillerde bulunmus ve Ii'l-nuitercim ibaresiyle kendi kanaat
ve yorumlarun da vermistir. Yukanda zikri gecen ilimlere ait eserlerden nakillerde bu-
lunurken tercumesi olanlarm Turkcesim Arapgasma tercih etmesi ya da Turkege telif
eserlerden nakillerde bulunmas: fevkalade énemlicir, Mezkur ozellikler! ile eser elimiz-
deki en mukemmel Serh-i Akaid terciimesidir.

13 Kategoriler'in dildeki karsiliklan (Belagat terimleri ile ifade edecek olursak musned.
musnedun-ileyh. mutemmimat-1 camle'deki karsihklan: Sarf istilahs ile ifade edersek
isimn, fiil, harf'teki mukabilleri) konusunda Islam dilbilim gelenegi derin tedkiklere sa-
hiptir. Belagat metinlerinin de bu ¢calismalar arasinda miustesna bir veri vardir. Mese-
la Hatib el-Kazvinimin Telhis 'ul-Miftahim, serhi olan Mutavvelle (Taftazani) birlikte ter-
ctime ve gerh eden Abdiinnafi Efendi (v. 1890] metinde sadece dil-kategori iliskisine
degil, onun da fevkinde dil-diisunce iliskisine de sikhkla isaret etmektedir. XIX. yy'dan
sonra dil-kategori iliskisine dair Bati'da kaleme alinan metinler arasinda bkz. Emile
Benveniste, Genel Dilbilim Sorunlart, cev, Erdim Oztokat, s, 87-96, Istanbul 1995,

14 Abdunnafi iffet Efendi. en-Nef ul-Muavvel i Tercemet'it-Telhis vel-Mutavvel, Saraybos-
na-Istanbul, 1289-1290. Abdunnafi iffet Efendinin hayati ve eserleri igin —oldukca
zavif ve vetersiz olmakla birlikte— bkz. Ismail Durmus, Abdiinnafi iffet Efendi, DIA. ¢
1 5. 288, istanbul 1988,
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goruiglerini, hem de bu goriise yoneltilen elestirileri ihtiva eden Iklil'iit-Tera-
cim.15

Bu iki eserin bir biitiin olarak sahip olduklar: ézellikler onlarin tedaviil-
de olmalarim gerektirmekle birlikte kendileriyle irtibatimiz1 saglayacak bag-
lar1 koparmus olmamiz, hi¢ kuskusuz ki bizleri bu eserlerin ¢ok uzagma dii-
surmistiir. Bu duskiinliige son verebilmek icin, takdir edilecegi tizere énce-
likle psikolojik engelleri asmamamiz gerekiyor. Bizden evvelkilerin dil-dii-
sunce-varlik alaminda soylemis olduklarim farketmek [kesf-i kadim| tabi-
atiyla bu engellerin asilmasim kolaylastiracaktir. Biz de bu maksatla kate-
goriler hakkindaki bu ¢calismanmzda disunce tarihimizin seyri acisindan cok
onemli olan bu iki metnin ilgili kisimlarimi nakletmeyi uygun bulduk. Metin-
lerin hazirhk asamasinda yol bize ilginc¢ bir ikramda bulundu. Bu ikramn
—Serh-i Metn-i Akaid Tercemesinin— kategorilerle ilgili kisimlarindan biri,
hem adi gecen iki metnin kategorilere dair boliimlerinin 6zetini ihitiva edi-
yordu, hem de baska eserlerden de bu 6zete birtakim ilaveler yapilmisti ki
bu hususiyeti metnin digerlerine tercih edilerek bu nesre dahil edilmesini
sagladi.

Metin'de kategoriler 6ncelikle cevher ve a‘raz dive ikiye ayrilmakta, ar-
dindan da a'raz gayr-t nisebi ve nisebi aynm ile agiklanmaktadir. Metnin
miitekaddimin ve miteahhirin arasindaki farklara isaret ettigi kem ve keyfe-
de —ozelikle nokta ve vahdet konusunda— verdigi bilgiler onemlidir. Diger
metinlerin sahip oldugu modern iisluba nisbetle bu metnin sahip oldugu
klasik uslubun bu nesri tamamlayici nitelikte oldugunu diisiinuyoruz: ayri-
ca bu metin Kklasik bir metnin kategoriler konusunu nasil ele aldig ile ilgili
bir 6rnek olmak ozelligi de tasimaktadur.

15 Osmanh medreselerinde Nazari Hikmet [Felsefe]| sahasinda iktisar rutbesinin degis-
mez eserlerinden olan Ebherinin [ v. 663/1265] Hidayet'ul-Hikmesinin [Hidayet'ul-
Hikme ve Osmanh dusuncesindeki yeri i¢in bkz. Abdullah Yorulmaz, Ebheri'nin Hida-
yeti'l-Hikme'si ve Osmanli-Tiirk Diistincesindeki Yeri, M.U. Sosyal Bilimler Entitusii,
Istanbul 2003, yayimlanmamus yiuksek lisans tezi], Mir Huseyin el-Meybidi [Kad:
Mir, v. 904/1498 veya 911/1505] tarafindan yapilan serhinin Muhammed b. Musta-
fa el-Kefevi |Akkirmani. v. 1174/1760] tarafindan yapilan tercume-serhidir. Akkirma-
ni ana-metin ve serhine ilave olarak Lari [ v, 979/1571] hasiyesindeki cerh-tadil ile
soru ve cevaplan metne ilave etmis; ayrica Mevakyf, Makasid, Tevali'ul-Envar, Hil-
met'ul-Ayn...vb eserlerden nakillerde bulunmustur, Tiim bu nakil-tercamelerden
sonra Akkirmanimin kendisi de bu biitiine ilaveler de bulunmaktadir. Bu eser hak-
kinda bir yiiksek lisans tezi yapilmustir. Bkz. Omer Faruk Altiparmak, Muhammed b.
Mustafa Akkirmani ve Eseri, [klilii't-Teracim, M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisu, Istan-
bul, 1993.
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CATEGORIE"
—Mekule—

Fransizca: Catégorie
Ingilizce: Category

Almanca: Kategorie
Italyanca: Categoria

[MUKADDIME]™"

Bu tabir-i mithim bize Yunan-1 kadim feylesoflarimin yadigaridir ve ha-
len kiymetli bir kelime-i istilahiyedir. Yunani'de kataigoriyn ti linos
(=kamnyopewv 1t ivol) birgey isnad etmek” demektir; hatta lisan-1 adide bu ta-
bir “zemm u kadh” manasina varid olmaktadir: katigoriya (=kamyopeia) ke-
limesi bu asildan miistaktir ve ‘'mahmul’, yani “hamlolunan sifat” demek tak-
dirindedir.

Yunan felasife-i kadimesi meyaninda evvela bu kelimeye bir haysivet-i
1stilahive veren Eflatun olmustur. Sonra Aristo'nun muharrerat-1 mantikiye-
sivle bu kelime busbutun kesb-i ehemmivet ederek suyti bulmustur. Bize
Aristo’'nun asar-1 miitercemesiyle intikal etmisti: hatta ilk Arab muharrirleri
bu lafz1 da —bircok emsali gibi— evvela aynen ahp “katigurya” seklinde vaz-
nuslar ve bir muddet sonra ona mukabil ve muadil olmak tizere mekule ke-
limesini bulup vazetmiglerdir. Bir sey veyahut bir kimse hakkinda mumkun
olabilen mahmulét ve isnadat birtakim sozlerle ifade edilebilecegi cihetle me-
kulat tabiri asl-1 Yunani'sinin tam tercumesidir; cunkiu mekule “soylenen
soz" demektir. Halbuki 1stilah manéasi biisbiitun baskalasmistir. Ale'l-itlak
en vasi bir simf yahut bir cins makamunda irad olunur, Bizde halk lisaninca
az ¢ok muhakkirane bir edayr mutazammndir; fakat bu eda mana-w stila-
hiyesine muvafiktir: “Hacer secer mekulesinden” yahut “serseri mekulesin-
den... filan!" deriz, hicbir zaman “efendi mekulesinden”, “kibar mekulesin-
den" demeyiz. Maamafih “kibar takimmdan" demekte beis yoktur., Garib bir
his ve telakki yiiziinden mekule kelimesi lisan-1 adimizde boyle bir haysiyet
iktisab etmistir. Hatta Fransizca'da dahi oyledir.

Istilahta mekulat, bizce tasavvuru miamkiin olan en biuyiik ve en vasi si-

*  Ruiza Tevfik [Bolukbasi), Mufassal Kamus-1 Felsefe, 11/ 89-134, Istanbul, 1336-1338
Ivildiz fsareti ' ile verilen dipnotlar bize aittir]
Muellifin bu maddede auf yapug terimler sunlardir: agnosticlsme [1/139-148], analo-
gt [1/206-218], anticipation [1/270-276), antinomie [1/278-287|, apriori [1/326-339], as-
sociation [1/424-430], axiomes [1/620-639], caractéristiqgue |11/55-58], classification
[11/32B-372|, classification des sciences [11/373-400], confisme, criticisme, définition,
dialectique, empirisme, eshétique, expérince, forme et matiére, qualite, idéalisme. idée,
immanent, impéralif, induction, ['école écossalse, métaphysique, méthode, nominalisme,
opération mentale, philosophie, platonicien, postulats, prédicables, principe, proposition,
rationalisme, scholastique, sciences naturelles, sentiment, subjectivisme, théologie,
transcendent, untversanx,

**  Ara-basghklar tarafumzdan eklenmistir,
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niflar1 (classe) gosterir birtakim kelimattir ki onlarin heyet-i mecmuasi, ma-
lumatimizin en basit, fakat en genis kadrosunu (cadre) teskil eder, Mesela
ale'l-infirad birgok agaclar biliriz: erik agaci, ceviz agaci, cinar agaci ve ilh.
Bunlarin camlesini bir kadro dahiline alip da bir sinif teskil edersek —ciim-
lesine birden ve lakin bila-tayin— “"aga¢ mekulesi” deriz. Bu suretle "maden
mekulesi"nden veyahut “hayvan mekulesi’nden o simfi temyiz etmis oluruz.
Burada dahi kalmayip kadromuzu tevsi edebiliriz. Mesela herhangibir agag-
la. herhangibir maden ve bir hayvan arasinda bir vasf-1 miisterek (qualité
commune) bulabilirsek yalniz onu esas tutarak o ii¢ muhtelif sirufi birlestirip
daha vasi bir sumf tegKil edebiliriz; faraza “maddiyat mekulesi” diyebiliriz. $Su
takdirce bu mekulede kavak agaci ile kaya tozu ve ada tavsam gibi —birbi-
rine hi¢ benzemeyen— bircok seyler dahil olabilir: ¢iinkii onlarin camlesi si-
fat-1 maddivette birbirlerine musariktir ve biz onlarin mecmuunu birden zik-
retmek istedigimiz vakit bu sifat-1 musterekelerini kendilerine hamletmeye
mecbur bulunuruz. Onun igin soyledigimiz s6z —lugat manasiyla dahi— bir
mekule (catégorie) olmus oluyor.

Burada savan-i dikkat bircok seyler var ki muhtasaran olsun arzetmeli-
vim: zira tarih-i felsefede bu mekulat bahsinden ziyade minakasati mucib
olmus hemen hicbir mesele voktur divebilirim ve mubalaga olmaz. Hatta
muasirin-i muhakkikinden ve Alman mautefekkirininden [Friedrich Adolf]
Trendelenburg [1872]" valmz bu bahis icin bir tarth-i felsefe yazmigtir,™

Mekulat munakasasuun nasil ve ne gibi mesail-i felsefiveye viicud ver-
digini —yeri geldikge— arzedecegim.

Ecnas-1 alive'ye irtika edebilmek icin zihn-i beserin ne suretle harcket
edebildigini herkes bilir. Ibtida-y1 emirde ale’l-infirad idrak ve telakki edebil-
digimiz mevcudat-1 muhtelife arasinda misgabehetler (ressemblence) gorme-
ve bashvoruz: sonra bir vasf-1 musterek teskil eden o musabehetleri esas it-
tihaz ederek birgok efrad: bir kadro i¢ine alivoruz ve bir simf (classe) viicu-
da getirivoruz. Bilahare bu smiflar arasinda dahi miinasebetler ve musabe-
hetler kesfedip bu sefer hepsinden daha genis bir sinif tegkil ediyoruz ve boy-
lece birgok simmiflan yekdigerine irca (rédiuire) ede ede —gittikce daha bii-
yuk— kadrolar igine derc (intégrer) etmis oluyoruz. Bu muamelenin nihaye-
tinde vasi oldugumuz ecnas-i aliye (genres suprémes = summa general) igte
feylesoflarin mekulat dedigi en vasi kadrolardir.

Elbet bu muamele-i zihniyenin istikra'dan (induction) ibaret oldugu za-
hirdir; zira ciiziyattan kullivata irtika suretiyle hareket ettigimiz asikardir.
Bunda da tecrid (abstraction) ve tamim (généralistion) baghca sartlardir. Her
ferdin (individu) huviyet-i sahsiyesini tesgkil eden keyfiyet-i hususiye'yi (prop-
riétés particuliéres) avinip atmadikca. yani tecrid etmedikge efrad-1 miitenev-
via arasinda bir vasf-1 musterek olan keyfiveti bulamaz, yani bir¢ok viicuh
ile birbirlerinden farklh olan seylerin —esasi bir vechile— miitesabih olduk-
larma hitkmedemeyiz. Musabehet keyfivetini esas tutup tamim-i hukam

* Metne bizim ekledigimiz kogeli parantez icersinde verilen tarihler ait olduklan kisile-
rin vefat tarihleridir,

**  Trendelenburg A., Historische Beitrage zur Philosophie, Vol |, Geschicte der Kategorien-
lehre. Berlin 1846.
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edemezsek bir mekul-i kiilli'ye peyveste olamayiz.

Anlasihvor ki yaptigimiz yalniz ‘tasnif'ten (classification) baska birsey de-
gildir. Tasnif dahi —miiteferrik, miutesettit ve bilfiil gayr-1 mahsur olan—
malumatimiz1 kadrolar dahiline ahp hasretmek icin elzem bir ameliye-i zih-
niyedir (opération mentale). Tasnif, Mantik'ta tarif (définition) i¢in esastir.
Ulum-1 tabiiye'de (sciences naturelles) dahi malumatimizi zabt u rabta almak
icin labiidd bir sarttir. Tabirin haiz oldugu ehemmiyet-i fevkalade bundan
ileri gelir.

Mekulat meveudat-1 maddiyenin mi eskal-i umumiyesidir (formes géne-
rales), yoksa bizinr muhakematimzin mi eskal-i umumiyesidir, yoksa bunla-
rin haysiveti-yalmiz bazi mefhumat-1 umumiyeye (notions générales) isim ol-
maktan nu ibarettir, yani yalmz lisamin eskal-i umumiyesinden mi ibarettir
vevahut bunlar akil (raisen) ve akilemizin (entendement) tasavvurat-1 esasi-
veleri (concepts fondamentaux) midir?. Elhasil mekulatin mahiyeti nedir?

Bu mesele. felsefe alemini calkalarms ve halen durulmamustir. Biitun
skolastik hukemasi bu suallere cevap verebilmek icin sarf-1 zihin ve izaa-i
vakt ettikleri gibi zamammzin en buyik feylesoflarn ve mantikiyytinu dahi
bu babda fikirlerini beyan etmek mecburiyetinden kurtulanuyorlar. Nitekim
sirasi geldikce gorecegiz.

Mekulat-1 tasavvurinin istikra'dan dogdugunu ve vavas vavas buyuyup
bir sekl-i muayyen aldigim tarih-i felsefe sarahaten bize gosteriyor. Bu tari-
hin ancak en mithim safhalarim burada muhtasaran arzedebilecegim:

[HIND FEYLESOFLARINDA MEKULAT)

Yunanilerden evvel Hindlilerde bir "mekulat cetveli” (table des catégori-
es) goriyoruz: Hind feylesoflarindan Zerriye (atomisme) mezhebinin miiessi-
si olan Kanada [M.O. 250(?)] nam hakim biitiin meveudatin erkan-1 asliyesi-
ni cevahir-i maddiye (substances matérielles) olmak iizere kabul etmisti; bu
cevahirin birtakmn a‘'razi (accidents) olduguna dahi kail idi.

Hind feylesofunun ittihaz etmis oldugu usul (méthode) cevahir ve a'razi
tahlil (analyser) edip farklarim gostermek maksadin takib ettigi i¢in felsefe-
si Vaiséshika [Vaigesika] ismiyle tarihte sohret-siar olmustur. Bu tabir
Sanskrit (Sanscrit) lisaminda ‘fark’ (différence) manasm ifade eden visésha
kelimesinden mistak imis.

Kanada biitiin mevcudat: alti padarthraya. vani ‘mebadi’ ve ‘mekulata
sikigtinyor. Kendi fikrince butiin ilim ve hikmetin zibdesi budur; ¢unku
alemde ne varsa cimlesi bu alti simf-1 umumi'nin kadrosu dahiline dercedi-
lebilir.

Mekulatin birincisi: dravjadir ki ‘cevher’ (substance) demektir. Cevahir
de dokuz nevdir: toprak, su. ziva, hava, esir (ether), zaman, mekan, ruh bir
de manas ki ‘hiss-i samimi’ (sens intime) demektir. Cevahir-i mezkure bi’l-
cumle efal (actions) ve keyfivatin (propiétés) mahallidir (siége).

Ikincisi: gunadir ki "keyfiyet ve sifat” (qualité) manasma gelir. Keyfiyat
virmi dort nevdir, onlann meyvamnda yalniz su dokuzu kevfivat-1 makule (qu-
alités intelligibles) nevini teskil eder: akil (intelligence), zevk (aversion), elem
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(peine), arzu (désir), nefret (aversion), iradet (volition), rezilet (vice), fazilet
(vertu).

Uctincusit: karma, yani ‘fiil'dir (action) ki bunun da bes tirliisti olabilir.

Dérdiinciisii: samanja. yani “hasais-i miistereke"dir (propriétés commu-
nes) ki —Mantik manasiyla— farika-i cinsiyet ve neviyet demek olur.

Besincisi: viceshna, yani ‘fark’tir (différence) ki Mantik’ta ‘hassa’ (propri-
um) dedigimiz keyfiyettir. Her ferdin huvivet-i miimtazesini tayin eden ala-
met-i farika demek olur.,

Altincis1: samanaya, yani ‘izafet'tir (relation) ki bu mekulede bi'l-ciimle
niseb ve izafat dahildir.

[YUNAN-I KADIM'DE MEKULAT]

Yunan-1 kadim'de ilk defa olarak bir mekulat cetveli tertib eden zat, ta-
bib-feylesof Alecméon de Crotone'dir [Alkmeion]. Bu adam meshur Fisagor'un
[Pythagoras] sakirdi idi. Mekulat keyfiyat-t miitenakiza seklinde arzetmistir,

Fisagor'dan ziyadesiyle miitessir olan Eflatun’da bu mekulat tasavvuru-
nun adeta tevelliild ve suret-i tekamiiliinii ayanen gorebilivoruz. Sahib-i
meslek olan bu hakim-i sehir idéeyi (a'yan-1 sabite, mahiyat) "hakayik-1 es-
va” (la realité des choses) olmak uzere telakki eder ve valniz onlarin mevcu-
diyet-1 mistakillesine inanirdy; "mahiyat-1 esya-yi maddivenin en glizel ve en
mukemmel numunleridir” diye iddia ederdi. Onun i¢in onlara “enmuzec-i ev-
vel” (prototybe) demisti. Bu numunelere kadar cikabilmek i¢in meveudat-
munferide ve esya-y1 mutenevvia'dan tecrid-i fikr u nazar etmek ve kesretten
vahdete, cuzden kiille dogru gitmek sart idi. Eflatun zihnin bu {'tila-y1 man-
tikisine ‘dialectique’ diyor ki kendi usalidur (méthode).

Anlasiiyor ki bu feylesofun idées dedigi mahiyat. zaten birtakim ecnas-1
aliye numunelerinden baska birseyler degildir. Filhakika ‘Theaitetus’ nam
muhadarasinda (dialogue) bunlardan bahsederken kina peripandon (kowa
nepm novtaw) diye tarif ediyor ki “hersey hakkinda kulliyat” demyektir, ‘Le Sop-
histe’ namiyla meshur olan diger bir muhadarasinda mekulata meyista yeni
(Hepota yevn) diyor ki bu da "ecnas-1 aliye” manasina gelir. Ecnas-1 mezkure
Eflatun nazarinda ancak bes tirlii olabilir: 1) on = ov = viicud = 'étre, 2) taf-
ton = tavrov = ayniyet = l'identité, 3) eteron = grepov = gayriyet = l'altruité, 4)
kinisis = kivnoi{ = hareket = le mouvement, 5) sitatis = orootl = sitkun = le re-
postur.

Bunlan tasnif edip saydiktan sonra Eflatun akibet, ciimlesine bir ism-i
cami uyduruyor ve katigoriteon (Kaanyopnteov) divor ki “mevecudatm ciimle-
sine haml u isnad olunabilen keyfiyat-1 umumiye” demek takdirindedir. An-
lasihiyor ki evvela bu tabiri kullanan Eflatun olmustur.

Onun en haysiyetli sakirdi ve en biiyitk muarizi olan Aristo (Aristote) su
mekuldat bahsine herkesten ziyade ehemmivet vermis, filhakika onun tasnifi
her feylesofun cetvelinden ziyade sohret ve itibar bulmustur.

Mekulatin mahiyeti hakkinda Aristonun fikri sarih degildir. Bazi mu-
harreratinda “mekulat lisanin eskal-i umumiyesidir” manasi anlasihyor. Ba-
z1 yerde dahi "egyanin en umumi ve en vasi taksimat ve tasnifatina verdigi-
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miz umumi isimlerdir” gibi bir mana cikiyor. Bazen de "Mevcudat-1 hakikiye-
nin bize arzettikleri suver-i umumiye'ye tahsis ettigimiz tabirat-1 kulliyedir”
demek istedigi seziliyor ve anlasihyor ki meselenin bu cihetini kendi de layi-
kiyla temmul ve tahkik etmemistir.

Nihayet bir yerde su tarifi veriyor ki hayli vazihdir:

"Katnyoplon VR ToV Kornyopiov aynpoata mi kemyoprol tmv ovimy”, yani
“Mekulat varligin en umumi goriinusleridir, kendi tatavvurat-1 umumiyesi-
nin ecnas-1 alivesidir' demek olur. O halde Aristo bir viicud-1 mutlak kabul
edivor ve onun tirla tarlt tavirlarla bize cilve-niiman olduguna inanyor.
“Na-madud olabilen bu tecelliyat ve tatavvurat arasinda en umumi olanlari
mekulat1 viicud'dur” demek ¢ikiyor ki su takdire gore mekulat afaki olarak
(objectivement) telakki etmis olmasi lazim gelir, yani “Mekulat dedigimiz mef-
humat-1 kiillivenin (notions générales) alem-i harici'de alakadar (correlatif) ol-
duklar seyler vardir, yani mukabilleri mevcuttur” diye diisiinmek mecburi-
dir. O halde onlar yalmz birtakim mefhumat ve efkar gibi kabul etmedigi an-
lasihir,

Aristo mekulati on kisma ayiriyor ve kabil-i tasavvur olan mevcudat-1
mumkine'nin cumlesini —takim takim— bu on simiftan birine behemehal id-
hal ediyor:

1. Cevherdir (ovowr), ister ruh, ister madde nevinden olsun.

2. Kemdir (rogov). Bu da ug¢ neve ayrilir: Eczasi birbirinden ayri olan me-
kadire “kemmiyet-i munfasila” (quan. discontinue) denilir, a'dad (nombers) gi-
bi. Eczasi yekdigerine muttasil olana "kemmiyet-i muttasila” (quan. confinue]
tabir olunur, zaman ve hareket gibi. Bir de "kemmiyet-i kayyime" (quan. per-
manente) vardir ki o da mekandir (I'espace). Eb'ad-1 selase ve eskal-i hende-
siyve, hutut ve sutuh ve mucessemat hep buna miitealliktir,

3. Keyfedir (nowv). Bu da dort tirli olabiliyor: Birincisi itivadat'tir (ha-
bitudes), yani gerek cismimizin, gerek ruhumuzun evza-1 mahsusasidir ki
aym efalin tekerriara ile kesb edilebilmistir. Arablarin melekat-t rastha dedi-
gi budur, ilim, fazilet, rezilet, tasvir ve tahrir kabiliyetleri gibi. Ikincisi kava-
id-i tabiiye'dir (puissances naturelles), kuva-y1 cismaniyemiz ile beraber aki-
le, hafiza, iradet, havass-1 hams hep bu sinifa dahildir. Ugiinciisii keyfiyat-1
mahsiise'dir (qualités sensibles), hasunet, leyyinet, siklet. soguk, sicak,
renkler, sadalar, kokular ve tutim-1 muhtelife dahi bu simfa girer. Dérdiin-
ciisti sekil ve suret'tir (forme et figure), kiirre-i tistitvane, murabba, mik'ab
gibi, ilh.

4. Eynedir (mov) ki mahalle ait olan suallere cevap verir: "Hoca nerede-
dir?", "Kalem yazihane uzerinde mi?", "Cargiya gittim" gibi.

5. Metadir (rote) ki zamana miiteallik olan suallerle munasebeti vardir:
“Sokrat hangi asirda ber-hayat idi?", "Devlet-i Osmaniye'nin teessusu alti-
yiiz bu kadar sene evveldir”, "Diin gordium”, “Yarin gelirim" gibi.

6. Miilk (exewv) yani bir seye malik olmak keyfivetidir. "Filanin, gifti cubu-
gu var”, “Benim kitabim", ilh.

7. Izafet (1pol ) ki birgeyin diger bir seye nisbeti demektir. Efendinin
usagina, babann evladina, padisahin reayasina, rityetin mer'i olan seye nis-
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beti gibi...ilh. Yekdigerine kabil-i kiyas olan seylerin miinasebeti de bu sini-
fa girer. "Su buna miisavidir” veyahut "O bundan fazla veya eksiktir" gibi ka-
ziyeler dahi bu mekuledendir.

8. Fiildir (rowewv). Bu da Sarfdaki (grammaire) mana-y: 1stilahiyesi ile la-
zim ve miiteaddi olan bi'l-ciimle ef'ali samildir. Gezmek, sevinek veyahut kes-
mek, kirmak gibi.

9. Infialdir (naoyewv). Doviillmek, sevilmek, kirilmak gibi.

10. Vazdir (xei08m). Ayakta durmak, yan yatmak, ileri geri, bas asagi,
ast iiste, van yana gibi.

Iste Eflatun’'un sakirdi, Iskender-i Kebir'in miirebbisi olan Aristonun
cetvel-i mekulati budur. Meshur-1 cihan olan bu on mekulenin birincisi cev-
her, ma-baki dokuzu a‘razdir (accidents). Bunlar hakim-i muma-ileyhin ta-
birince “viicudun mekulati"dir (catégories de l'étre, Katnyopron tov ovtol), va-
ni varhga hamlolunabilen ahval ve keyfiyat-1 kiillivedir.

Aristonun bu taksimini pek eski zamanlardan beri muaheze edenler
vardi. Nitekim halen bircok feylesoflar tenkide devam ediyorlar ve yeniden
veniye mekulat cetvelleri tertib etmekten kendilerini alamiyorlar. Simdi on-
larm en meshurlarim zikr ile iktifa edecegim:

[Revakiyytiin'da Mekulat]

Revakiyvan (les stoiciens) mekulati “ecnas-1 ala” (zpwte yevn). yani “en
genis ve en ali cinsler” (yevikwrtare) diye kabul ederlerdi; fakat onlarn dérde
indirmek suretiyle Aristo’'nun cetvelini tadil evlemiglerdi. Bunlar nazarinda
mekulatin esasi ve a’'lasi cevherdir. Buna to hypokeimenon (To unokeipevov)
derlerdi ki “altta duran seyv” manasmna gelir. Latince’'nin sub (taht) stantia
(durmak) tabiri asl-1 Yunani'sinin aynen terciimesidir ve bu kelimeyi 1stilah
olarak en evvel kullanan yine Aristo olmustur. Cevher'e boyle denilmesine
sebeb "mahall-i hadisat” olmasi ve bi'l-climle a‘'razin “tahtinda miistetir” bu-
lunmasidir. Baki ti¢ mekule de sunlardir: keyfe (notwov), miilk ve hal (nwl exov)
ve izafet (tpol T mwl exov),

[INEV-FELATUNILER'DE MEKULAT]

Nev-Felatuniler (les néo-platoniciens) zamanimda bazi muihim tadilat vu-
kiia geldi. Bu firkanin stphesiz en blyiik feylesofu olan Plotinus [269] me-
kulat: ‘hissi’ (sensible) ve "akli’ (intelligible) olmak iizere iki kisma ayird: ki sa-
van-1 dikkattir. Bilahare ciimlesinin makulattan ibaret oldugunu iddia eden-
ler cogald:, Nitekim zamammz feylesoflan ekseriyetle bu fikirdedir. “Ploti-
nus'un miilahazati bu cereyana mebde’ olmustur” denilebilir. Binaenaleyh
bu hakime gore “npvto yevn twv vontwy = Prota yeni ton noiton”, yani maku-
latin ecnas-1 filasi viicud ('étre = ov), sitkun (repos = oraotl), hareket (mouve-
ment = xwnotl), ayniyet (identité = ravrom(), gayrivet'tir (altruité = erepomd).
Alem-i hissiye ait olan mekulat dahi: cevher (substance = ovma), izafet (rela-
tion = pol ), kemmiyet (quantité = rooov), keyfiyet (qualité = motov) ve hare-
ket'tir (mouvement = xivnoil).
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[KURUN-I VUSTA FEYLESOFLARINDA MEKULAT)

Kurtiin-1 Vusta Feylesoflann Aristo'yu muallim-i evvel tamdiklan igin
onun mekulat-1 asere'sini aynen kabul ve Latince've terciime ettiler: subs-
tantia (cevher), guantitas (kem), qualitas (keyfe), relatio (izafet), actio (fiil),
passio (infial), ubi (eyne), quando (meta), situs (vaz) ve habitus (mulk) dedi-
ler; summa rerum genera, yani “esyanin ecnas-1 aliyesi” namyla bu mekulat,
asirlarca mevzi-i bahs oldu. Boethius, Alcuin, Gerbertus, Anselme ve daha
bircok buyik skolastikler bu bahse gok ehemmiyet verdiler.

St. Augustin [Aurelius Augustinus, 430] mekulati enfiisi bir mahiyetle
telakki ederek uce indirdi: hafiza (memoria), akile (intellectus) ve iradet (vo-
luntas) ki bunlar varhk (esse), bilgi (nosse) ve mesiyyet (velle) ile alakadar idi.
Anlagihiyor ki bu hakim kuva-y1 nefsaniye'vi mekulattan hentz layikiyla tef-
rik edemiyordu.

Gilbertus [?] kemmiyet. keyfiyet ve izafet olmak uzere u¢ mekule kabul
etti ve bunlann cevher'den infikak edemeyecegini. yani gayr-1 mufank (inhe-
rent) oldugunu iddia eyledi.

Biiytuk Albert (Albertus Magnus) [1280] cevher, kemmiyet ve keyfivet'ten
baska mekulat kabul etmiyordu. William of Ockham [1349/1350(?)] meku-
lati "ilk hareket-i zihniyenin vardigi hudud (ter mini primae intentionis)” dive
tarif etmis ve cevher, keyfiyet ile nisbet'ten (respectus) ibaret bulmustu,

Elhasil kurun-1 vustada —titkenmez miubahesat acarak kil kirk yar-
maktan zevk alan— skolastik felsefesi bu mekulat bahsini gayet zengin bir
maden ocag) gibi isletti durdu. Tabii belli bash ne kadar ulema ve mutefek-
kirin varsa hepsi de ayn ayri bu mesele hakkinda bir fikir beyan edip tasnif
cetvelleri vaptilar ki onlan sirasiyla burava dercedebilmek imkan haricinde
oldugu kadar da lizumsuzdur. Yalmz butun bu mubahasat-1 felsefive uzun
bir munakasaya vol acti idi. O munakasamin nokta-i istinadim teskil eden
mesele-i mithimme hakkinda beyan-1 mulahaza etmek isterim. Ciinku $Sark
alem-i irfaminda dahi aym mesailin tamamen aym suretle mevzi-i bahs ol-
mus bulundugunu —hemen simdi — gosterecegim:

Skolastik tabirinde layikiyla izah etmis oldugum vechile kurun-1 vus-
ta’da ahkam ve akaid-i diniye felsefe'ye ve —dolayisiyla— herseye tahakkiim
ediyordu. Binaenaleyvh nusas-1 iman (les dogmes de la_foi) kat'an munakasa
goturmez ve mevzi-i bahs olamazdi. O nustus-1 katiyye dairesinde ne kadar
kimildanmak mumkiuin ise o kadar felsefe yapilabilirdi. Tabiidir ki herhangi-
bir mesele-i ilmiye ve felsefiye tahaddus ederse, evvelemirde onun nusis-i
miiselleme ve katia'ya kars: vaziyeti tahkik ve tayin edilirdi. Mekulat bahsin-
de de oyle oldu. “Acaba Allah hangi mekulede dahildir?!” diye bir sual hati-
ra geldi; iste bunun {izerine yeni bir cereyan-1 miinakasa agildi. Bu vadide
en ziyade gsayvan-1 dikkat olan miilahazat Scott Erigéne'nin [loannes Scotus
Erigena, 877(?)] fikirleridir ki Sark'ta meshur Nasiruddin Tusi tamamen ay-
m mitalaada bulunmustur, gorecegiz,

itikadat-1 felsefivesiyle bizim Sufiye'den zerre kadar fark: olmayan Scott,
Nev-Felatuni (néoplotonicien) idi. Zat-1 uluhiyeti sirru’'l-esrar addeden ve ha-
kikati itibariyle bir "bilinemeyen Allah'a" (aywootol feml) inanan urefa gibi
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diistintirdii. Mekulat: kabul etmekle beraber onlarin hakikat-1 cismaniyesi
olmadigim iddia ediyordu: “Bil-ciimle mekulat gayr-1 cismanidir ve hadd-i
zatinda makulattan ibarettir” (Omnes categorias incorporales sunt per se in-
tellectae) cumlesiyle bu itikadina diisturi bir gekil vermisti. Fakat Allah bu-
tiin mekulatin fevkinde ve maverasinda tutuyordu: “Hicbir mekule-i mahsu-
sa Allah tarif ve tavsife muktedir olamaz!” (Nulla categoria proprie Deum sig-
nificare potest) diyordu. Mekulat kabil-i taakkul ve tasavvur olabilen mevecu-
dat-1 mimkine'nin ecnas-1 aliyesini gosterir bir cetvel oldugu igin, tabiidir ki
Hak Teala (la Vérité supréme) bu cetvele dahil olamazdi. Cinki —bi'l-ciimle
edyan-1 miinezzele'nin itikadinca— zat-1 uluhiyet insamin havsala-i akil ve
tasavvuruna sigamaz ve sani tavsif olunabilmekten alidir, O devirde pek mii-
him bir rol oynayan Yahudi Kabbalizm'inin (Cabalisme) itikad1 dahi aynen
bu idi.

Skolastik ilahivatin felsefiyat ve uluma tahakktminden —bittabii—
dogmus bir sistem oldugu i¢in kurun-1 vusta'da irfan-1 Islam'in da usuli bu
idi. Boyle olunca —o zaruret icabindan dolayi— bizde dahi mekulat alakasiy-
la aymi meseleler zuhura gelmis ve aym nokta-1 nazardan telakki edilmistir.

[HUKEMA-YI iSLAM VE MUTEKELLIMUN DA MEKULAT]

Islam Skolastik felsefesine dair elde tedaviil eden kutiib-i ciddive meya-
mnda en muteber olani, siiphesiz Kadi Adudliddin] el-Icimin [756/1355]
"Mevakif™ nam eseridir. Bu buyiik kitab ‘alti mevkif Gizerine taksim ve tertib
edilmistir. Birincisi Mebhas-1 llim (théorie de la connaisance) meselelerini
miinakasa eder. Besincisi llahivat, altincis: da Sem'ivat, vani nakil (tradition)
meselelerivle ugrasir: ma-bakisi, yani ikinei. tictincii ve dérdiineti mevkiflar
kamilen a‘raz ve cevher bahsinin esasat ve teferruatina hasredilmistir. Mes-
hur Sadeddin Taftazani'nin [792/1390] “Serh-i Mekasid™ namuyla maruf ve
medreselerimizde halen™" miitedavil olan kitabimn birinei kismu yalmz cev-
her ve araz meselesini tedkik i¢in yazims bir eserdir. Bunlar ve daha birgok
emsali mekuldt-1 asere bahsinin Islam alem-i irfaminda dahi ne kadar ehem-
miyetle telakki edilmig oldugunu gosterir vesaik-i muteberedir. Filhakika ek-
ser-i mebahis-i felsefive mekulat miinakasasindan cikarimigtir. Her mesele
adim basinda bir itirazat-1 mitekabile ile bir siirii mesail-i taliveye teferru
edip catallandi@i gibi, ehemmiyetsiz teferruétta dahi kili kirk yarmak skolas-
tik felsefesince usul iktizasindan oldugu icin bu bahis karmakarisik bir ha-
le konulup birakilmistir. Halbuki Aristo kemal-i vuzuh ile mekulat: bast ve
tarif etmisti.

Sarkta en maruf miiellifinin yalmz mekulat hakkinda nasil dusiinmus
olduklarina dair pek muhtasar bir fikir verip teferruat-1 mesaili kiilliven th-
mal edecegim. Zaten o tafsilat icinde bugiin ise yarar hicbir sey voktur,

Bizde en evvel nazar-1 dikkati celbeden cihet hukema-y1 Islam ile miite-
kellimin-i Ehl-i Stinnet'in fikirleri arasindaki farktir:

*  Adudiddin el-lei, el-Mevakyf fi flm el-Kelam. Beyrut ts,
** Sadeddin Taftazani, Serh'ul-Makas:d, thk. Abdurrahunan Ameyre, Beyrut 1989
*=* 1917-1918
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Hukema-y1 muteserriin dahi —tipki felasife-i Islam gibi— cevher ve araz
taksim-i esasisini aynen kabul etmistirler. Yalmz a‘razi sifat (qualites) olmak
iizere telakki ve o haysiyetle tetebbu edivorlar ki bakilirsa —ilk nazarda—
bunun bir mahzuru voktur. Maamafih asil bu yiizden skolastik usulii tahak-
kiim ediyor ve felsefe tamamiyla llahivatn tesiratina ram olarak mahiyet-i
hakikiyesiyvle beraber istiklalini zayi ediyor. Ciinkii bu sifat taksimi ancak
llahiyat'ta muteberdir, mesela ulum ve felsefede kat'an manzur degildir; ol-
sa bile {limde bisbutiin baska bir haysiyetle anlasildig: i¢in bu kelimenin
llahiyat'ta ika ettigi miinakasatin ve tevlid eyledigi mesailin ulum ve felsefe
mebahisinde naziri giic bulunur. Ancak skolastik'te vardw: ¢linku bu yine
“felsefe seklinde ilahivat” demektir.

Mekuldat bahsinde su sovlediklerime pek sarih ve giizel bir misal bulabi-
liriz. Mesela Esaire (les asharites) evvela cevheri ayirip a‘raz1 sifat olarak na-
zar-1 itibara ahyor, fakat sifati ancak ilahivat'ta muteber olan mana-yi i1stila-
hisi ile anhiyor. Sonra miiselsil-i muttasil bir taksim-i musenna (dichotomnie)
yapiyor; eamm (universal) olan sifat: iki kisma ayiriyor: Biri sifat-1 subutiye’
(qualites positives), digeri de ‘sifat-1 selbive'dir (qualités neégatives). Bu ikinei
kistm tamamen terkederek ‘sifat-1 subutiye'vi yine ikive ayvirivor: Birine ‘nef-
sive’, digerine 'maneviye’ divor. Bu sefer 'sifat-1 nefsive'vi birakivor. ‘sifat-1
maneviyve'vi bi-tekrarin ikive taksim edivor: Birincisine ‘muallele’, digerine de
‘gayr-1 muallele’ divor. Bu taksim indi oldugu i¢in —bittabii— firak-1 saire ta-
rafindan tirazata hedef oluyor. Mutezile {les mo'tazalites) sifat1 dorde taksim
edivor ve sifatin zat Gizerine zaid olup olmadig meselesi azim bir minakasa
kapis1 aciyor, ilh.

Blitiin bu miinakasatta gozetilen maksad-1 yegane, Zat-1 Bari'nin su me-
kulat-1 asere kadrosu icine sokulabilmesini menetmektir.

Siiphe voktur ki bu mebahisin ve mesailin ciimlesi llahivat'a aittir. Aris-
to'nun mekulaty ise makulat-1 mimkine'yi hasr u tasnif edebilmek icin bir
ecnas-1 alive kadrosu tertib etmekten ibaret idi. Binaenaleyh muteserriin-i
hukemamm elinde mekuldt bahsi haysiyet-i hakikiyesini zayi edip biisbutin
baska birsey olmus oluyor.

Miitekelliminin baska bir taksimi var: Bunlar —cevher'den sarf-1 nazar-
la— bitiin a‘'razi iki neve ayiniyorlar: Eger zevi'l-hayata thtisas ederse "hayat’
bashca arazdir ve ona tabi olan sevler hep arazin envaidir. Mesela idrakat-1
havass ile sair kabilivetler, faraza ilim, kudret, iradet, sehvet, nefret, kerahet
ve daha bunun gibi hayat ile kaim ve ona tabi olan bir ¢cok ahval hep bu ka-
bildendir, binaenaleyh “mekulati on kisma hasretmek suphesiz batildir™ di-
ve hitkmediyorlar ki bu milahaza cidden muhimdir; bugiin bile melkulat
bahsine taalluk eden miinakasatta esas hasr davasidir. Herkes ona bi-hak-
kin itiraz etmis ve —filhakika— bu hususta bir tasnif-i tabii (classification
naturelle) yapabilmek ihtimali olmadig icin her feylesof —kendi begendigi
vechile— bir mekulat kadrosu tertib edebilmek kasdivia Aristo’va bu nokta-
dan tevcih-i itiraza kalkisnustir, yvani hasr davasim en muvafik ve en muhikk
bir vesile (prétexte) ittihaz etmistir.

Miitekelliminin ikinel kisim hakkinda, vani zevi'l-hayata muhtass olma-
yvan a'raz hakkindaki beyanati dahi sayan-1 dikkattir. Bu firka erbab: ikinci
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kisim a‘raza ekvan namim veriyor ki bunlar da dért neve munhasirdir: hare-
ket, siikun ve ictima ile iftiraktir. “Butiin hadisat-1 maddiye bu dort tirla ah-
val-i umumiyeye dahildirler” demek olur. Havass-1 hamsin herhangibiriyle
vaki olan idrakat dahi bu ikinci kisma idhal ediliyor ve o takdirde elvan, es-
vat, revayih ve tutim ve bunlara miimasil geyler dahi bu simfta dahil a'raz-
dan madud olmus oluyor. Zaten bu fikirler dahi Yunanivyu'l-asldir. En evvel
Empedokles (Ampédocle) boyle diiginmustii.

Psikoloji nokta-i nazarindan bakihinca pek ibtidai ve zaruri olan bu yan-
lis miilahazat isbat ediyor ki tutim, elvan ve esvat gibi 'sirf enfiisi' (purument
subjectif) olan hadisat-1 ruhiveye haricte mustakillen viicud vermek ve onla-
n ‘sev1 (objectif) addetmek sebebiyle béyle diistintilityormus ki bu da bisbii-
tiin tesvis-i ezhana badi olmustur. O zamanlar miinakasat-1 felsefiyenin en
buyiikk bir mahzuru da herhangibir bahsin fena halde catallanip gigrindan
¢ikmasi ve nthayet —hallolunamayacak derecede— perisan olmas: idi. Ila-
gayrin-nihaye ¢atallanmasima sebep de bir taraftan bu gibi yanhs miilahaza-
lar, diger taraftan da firka miinazaatimin ilham ettigi gayret-i rekabet idi.

Aristo'nun mekulat-1 aseresini aynen kabul eden —bizde— hukema si-
nifidir. Fakat onlar bile tertib-i aslisini tagyir ederek baska bir sekle sokmus-
lardir. Hele savan-i1 dikkattir ki ekser-i mudevvenat-1 felsefiyede tistad-1 Yu-
naninin ismi zikr u takdir olunur. Kadi Adud kitabinda Ugiincii Mevkifmn
Maksad-1 Salis'ini buna hasrediyor ve diyor ki:

Hukema suna zahib oldular ki araz dokuz mekule've munhasirdir ve
cevahirin camlesi bash basina bir mekule teskil eder. Bu suretle —mev-
cudat-1 mumkine'nin ecnas-1 aliye’si demek olan— mekulat on nev ol-
mus olur.”

Hukema-y1 Islam istikra-i nakis yoluyla ecnas-1 aliye'ye peyveste olabil-
digimizi nazar-1 dikkate alarak hasr davasim reddedivorlar: "Butun mevcu-
dat yahut mahiyat-1 mimkine'vi bu mekulat hasr edebilivor mu. yani hepsi-
ni kucaklayip ihata edebiliyor mu?”, “Mekulat kadrosu haricinde bir sey ka-
liyor mu, kalmiyor mu?” bu sualin ehemmiyeti zahirdir! Bizi evvela bir kivas-1
mukassim (dilemme) dairesinde mahbus birakiyor: ya ‘evet’ ya "hayir' diyebi-
lecegiz: "Evet, mekulat bil-ciimle mahivat-1 mimkine'yi hasr ediyor!" der
isek "Istikra-i nakis ile yapilan tamim (generalisation) neticesinde telakki
edebildigimiz killivat (universeaux) nasil herseyi hasr edebilir?!” diye bir su-
al-i tarizi've hedef oluyoruz ki pek muhukktir, “Hayir, hasr edemez!” diye ce-
vap verirsek, "O halde mekulat-1 asere kadrosu mitkemmel ve esash bir tas-
nif degildir!” diyenlerin bu séziinii teslim etmek zaruri goruniir. Bunu teslim
edince her feylesofun istedigi gibi bir mekulat cetveli tertib etmesini de pek
muhikk gormekligimiz lazim gelir. Iste hasr davast budur. Mekulatin mah-
sul-i istikra oldugunda siiphe etmeyen miitefekkirin-i Islam ve hatta bil-
cumle hukema-y1 salife, bizzarure bu davada nefyen (hegativement) hukiam
verdikleri i¢in Aristo'nun cetvelinde tadilat icrasina —kendilerince— selahi-

*  Seyyid Serif Curcani, Serh’'ul-Mevakif, V/14-15, thk. Mahmud Omer ed-Dimyati. Bey-
rut 1419/1998
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yet gormuglerdir. Nitekim muteahhirin ve muasirin-i felasifenin hemen hep-
si bu zikrettigim esbab ve mulahazata binaen Aristo'yu tenkid etmisler ve is-
tedikleri gibi mekulat cetvelleri vapmislardir. Maamafih bu muanakasa dola-
visiyla acilan hasr davasi istikra meselesine siki sikiya taalluk ettigi cihetle
bir miihim bahse daha meydan verivor:

Hakayik-1 vacibenin (vérités nécessaires) bi'l-istikra kesfolunamayacag
miittefekun-aleyh'tir. Madem ki mekulat mahsul-i istikradir; hakayik-1 vaci-
be tizerine miistenid bir tasnif addedilemez. Oyle olunca ancak ‘itibari’ (con-
ventionnelle) olmak lazim gelir.

Iste bu miilahaza-i muhikka ve mithimme'den kuskulanarak baz huke-
ma-y1 islam mekulat itibari bir taksim olmak derekesinden kurtarmak iste-
migler. Felasife-i Islamin en buyiigii olan Ibn Sina (Avicenna) [428/1037]
hasr'a kail olmus ve "A'raz nefy ile isbat beyninde dairen minkasimdir” di-
yverek bu iddiasina delil getirmistir; yani maniatu’l-huluvv mebdei ( principe
du tiers exclu) tizerine bu iddiasmni isnad etmistir: “Iki ihtimalden hali olma-
yan seyler hakayik-1 vacibe'dendir.” Halbuki yine felasife-i Islamn muteay-
vin simalarindan biri olan Fahreddin Razi (Razés) (606/1210] hasrn inkar et-
migti. Gorecegiz ki meshur Kant [1801] dahi hakayik-1 vacibe tizerine bir cet-
vel-i mekulat tertib etmek i¢in cok disunmus ve busbiitun baska bir tasnif
vapmustir. Alman feylesof-1 miiceddidi ile ibn Sina'mn niyeti birdir.

Ibn Sina evvela Aristo'nun cetvelini ihtisar ederek dorde indirmis ve val-
mz cevher, kem, keyfe ve nisbet kabul etmistir. Bu tasnif-i muhtasar —bun-
dan birkag sahife evvel ismi zikrolunan— Gilbertus'unkinin aynidir.

Hukema-y1 Islam ale’l-ekser boyle muhtasar bir taksim-i esasi kabul et-
tikten sonra her mekuleyi yine bircok envaya ayinyorlar idi. Herbirini ayn
ayr tezekkur ve miinakasa ederken. o simifa taalluk edebilen bi'l-cumle me-
sail-i talive dahi o sirada mevzii-i bahs olurdu ki bu tarz tedkikat her bah-
sin fena halde tesettit etmesine sebeb olmustur.

Hukema-y1 Islam'a en miihim mesail-i felsefiye'de muariz davranan ve
binaenaleyh felsefiyat-1 Yunaniyvenin akaid-i diniyeye ve irfan-1 Arab'a hulil
etmesine giddetle sed cekmek isteyen miitegerriin-1 Ehl-i Stinnet burada da-
hi muaraza edip bilhassa hasr davasma ehemmiyet vermisler ve onu inkar
etmiglerdir. Mesele artik bu vadide calkaland: gitti ve bircok bahislere daha
vicud verdi.

Kadr'nin [Adudiddin fci) Mevalkayf nam kitabim kemal-i fetanet ve kifavet-
le serh eden Seyyid Serif Ciircani [816/1413]" Ibn Sina'nin bu husustaki mii-
talaatuu tenkid ettigi sirada “mekulatin ancak mahsul-i istikra olabilecegini”
esash bir miiddea (thése) olarak ileri siiriiyor ve butun bu mesele hakkinda
varid-i hatir olmus bulunan miulahazati —birkag sozle— soylece telhis ediyor:

(i)
Iyl bil ki mimkinatin bu mekulata inhisan felasife arasinda meshu-
rattandir. Onlar itiraf ediyorlar ki mekulata viisul i¢in istikra'dan bas-

*  Sevvid Serif Curcani, Serh'ul-Mevdkaf 1-VIIL, thk. Mahmud Omer ed-Dimvati. Beyrut
1419/1998.
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ka yol yoktur. Halbuki o da ancak bir zann-1 zaif ifade edebilir (yant is-
tikra zihni bir hakikat-1 vacibeye isal edemez). Iste bundan dolayidir ki
felasifenin bazilar1 ona muhalefet ettiler, mekulat dorde irca ettiler:
cevher, kem, keyfe ve nisbet ki bu sonraki mekule baki yedi tanesini
samil oluyor. Bazilar: dahi hareketi bash basma bir mekule sayvarak
“mekulat bestir” derler. Araz eger karr (permanent) ise, yani daima
ber-karar ise o harelettir. Halbuki hareket dahi ya baska bir seyle be-
raber taakkul olunabilir ki iste o izafettir, nisbettir veyahut gayra
muhtac olmayarak taakkul olunabilir, o takdirde de ya lizatihi (en soi)
kismeti iktiza eder (vani mahiyeti itibanyla kabil-i inkisamdir), o da
icemmiyettir veyahut kismeti iktiza etmez (yani taksime gelmez), o da
Iceyfiyettir. Bu hususta sarahat dahi verdiler ki mekulat ancak mevcu-
datin ecnas-1 alivesidir, binaenalevh umur-1 amme ve ondan gayn sey-
ler hakkinda varid olan mefhumat-i itibarive (notions conventionnelles)
mekulatta dahil degildirler, ister mefhumat-1 subutiye'den (notions po-
sitives) olsun, ister mefhumat-1 ademiye'den (notions negatives) olsun.
ith.”

iltizamen zikrettigim su sozler cok manadardir. Evvela Aristonun esasi
kadrosunu kabul etmekle beraber tertibat-1 dahilivesini nasil degistirdikleri-
ni gorilyoruz ve iistad-1 Yunani'ye ittiba eden hukema-y1 islam'in burada da
kalmayip mekulatin haysivet-i manasimn tadile kadar varmis olduklarim an-
hivoruz. Su takdirce mekuleler mefhumatin degil, yalmz meveudat-1 hakiki-
yvenin ecnas-1 alivesi olmus oluyor. O halde kadro hayliden hayvlive daralmig
bulunuyor; ¢iinkii birgok makulat-1 saniye'vi almuyor. ihtiva edemiyor.

Bu da bahsin pek ehemmiyetli bir veridir. Kurun-1 Vasta'yi —alti asir
beyvhude miinakasat ile— isgal eden meshur ‘kullivat’ (les universeaux) me-
selesinin dogmaya hazirlandigimi biz burada goérebiliyoruz ve hatta Ismiye
mezhebinin (neminalisme) yavas vavas teressum edip bir bicim almaya bas-
ladigimi da —iyiden ivive— hissedebiliyoruz,

Bedaheten sabit oluyvor ki o siralarda birgok mutefekkirin —ki Ehl-i
Stinnet dahi ayni iddiada onlarla beraberdir— makulat-1 sanive'yi, yani ha-
ricte mevcudat-1 mistakilleve munasebet ve taalluku olmayan mefhumat-
sirfa'yi (notions pures) hakayik-1 sabite (vérités positiues) nevinden saymaya-
rak tasavvurat (concepts) kabilinden olmak tizere telakki ediyorlardi. Vakia
bu tirlii makulati beyan edebilmek igin elfaz-1 muhtassa vardi; fakat —bas-
ta Ehl-i Stinnet olarak— birgok mitefekkirin o gibi kelimelere *miisemmasiz
isimler” nazaryla bakivorlardi. Binaenaleyh elfaz-1 mezkurenin bir hakikat
ifade edebildigine inanmiyorlardi. Onlarca hakikat "haricte viicudu olan sey”
idi. Ismiye Itikadi (nominalisme) iste esasen budur. Bunun Felatuni Akide-
si'ne (platonicien) taban tabana zid oldugunu tarife hacet voktur.

Kallivat munakasasi'min Felatun ve Aristo taraftarlar arasinda “kiilli-
yat-1 hams” (les cing universeaux) muzakeresinden dogdugu, tarih-i felsefece
muhalkkak olan vekayvidendir. Bunun dahi mekulat ile minasebeti asikardir;
cunki killivat mekulat'tan baska birsey degildir. Hasr davasmm bu miica-

*  Seyvid Serif Clircani, age, V/27.
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dele-yi fikriyeye sebebiyet vermis oldugu da —hig siiphe gotiurmeyecek dere-
cede— bedihidir.

Bu bahse dair pekcok sozler vardir ki buraya naklinden sarf ettim. Za-
ten a'razin hakayik-1 sabite ve mevcudat-1 mistakille'den olup olmadig) bas-
It basina bir mesele-i gamiza teskil etmis ve uzun uzadiya miinkasalara
meydan agarak —yalmz bu mebhaste bile— hususi firkalarin zuhuruna se-
bebiyet vermisti. Kadi Adud bunlarin bashcalarim zikrediyor: a'razdan bah-
seden Uciincti Mevkifin isbat'ul-araz davasina tahsis olunan Maksad-1 Ra-
bi'inde su sozleri soyluyor:

Arazin viicudunu yalniz Tbn Keysan el-Esamm inkar etti; zira su fikre
zahib oldu ki alem kulliveti itibariyla cevahirden ibarettir; binaenaleyh
hararet, burudet, levn, ziva ve emsall onun indinde araz degil, cevher-
dir. Sagir ibn Keysan'in bu iddiasma kail olanlar. yani arazi hakikaten
mevcut birsey zannedenler, onun kendi kendine kaim olamayacaginda
ittifak ettiler. Yalmz Ebu Huzeyl el-Allaf ve Basrivyun'dan ona ittiba
eden bir sirzime-i kalile —ki sayvan-1 ehemmiyvet degildirler (1a yubali bi-
se'nihim!)— arazin bizzat kaim olabildigine kanaat ettiler. ilh.”

Goruliyor ki Mutezile irkasinin mehd-i neg'eti ve payitaht-1 irfam olan
Basra (Bassora) medresesinin en ileri gelen mutefekkirini a'raza haricte vii-
cud vermekle galiz bir Hakikiye (réalisme) meslekinin temellerini atmig olu-
vorlardi. Nitekim biraz sonra Ebu Huzeyl'in sakirdi ve eimme-i Mutezile'den
biri olan Nazzam ile Neccar bu realizm vadisinde biisbutiin ileri giderek “el-
ecsamu arazun muctemiatun” (cisimler a‘'raz-1 muctemia'dan ibarettirler)
deyip —alem-i efkarda— azim bir velvele koparmiglardi.

Ehl-i Siinnet namina —kemal-i selahiyet ve haysiyetle— miicahede eden
Kadi Adud kendisince pek garip gorunen bu iddiayr —etrafiyla tahlil ve ta-
mamuyla reddetmek igin— kitabimin Dorduncu Mevkifinda, vani cevher me-
Kulesine hasr ettigi bab-1 mufassalin Maksad-1 Sani'sinde tekrar mevki-i mii-
zakereye koymustur.

Hulasa Aristo'nun bu mekulat cetvelini kabul eden ve etmeyen bi'l-cum-
le felasife-i Islam ve miitekellimin yine o kadroyu —tasnif icin— pek elveris-
li bulmus ve bilfiil kabul etmis olmahdirlar ki butiin mesail-i felsefiye bu
kadro dahiline alinarak tetebbu olunmustur, Evvelcede arzetmis oldugum
vechile Mevakifta munhasiran ilahiyattan bahseden Altinc: Mevkif istisna
edilirse, herhangi bir mesele-i felsefiyeyi mekulattan birine miiteallik olan bir
bab veya fasl-1 mahsusta gorebiliriz. Kadi, evvela Ibn Sina'min ve Gilber-
tus'un taksimini tercih etmis ve kem, keyfe. nisbet ve cevher olmak uzere
bashca dort nev mekule kabul edip a'raza ve cevhere taalluk edebilen mesa-
il-i felsefiveyi tedkik ve muzakere igin ayrica birer mevkif tavin eylemistir.
Sonra her mevkif1 mirsad'lara —yani nokta-1 nazara gore bablara— ve her
mirsad da birgok maksad’lara ayirmistir ki bunlar neva-ma fasillan teskil
eder. Iste o vakitler firka-1 miitefekkirin arasinda miinazaat-1 felsefiyeve ve-
sile veren biitiin o muhtelefun-fih meseleler —yerli yerince— bu kadro dahi-

*  Seyvid Serif Ciircani, age, V/28
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linde bir tertib-i mahsus tizere miizakere olunmustur.

O tertibin bugiin zamammzca muteber olan tasnife ne kadar uyamadi-
gim gostermek icin hiilasaten bir fikir vermek faidelidir sanirmm:

Evvela bi'l-ciimle mesail-i felsefiveye siimulii olabilen “umur-1 amme”
(notions génerales) hakkinda mufassal miizakarat var. Burada malumatin
taksimi (division des connaissances), viicud ve adem (l'étre le néant) bahisle-
ri, mahiyet'in (concept idée) nefs-i viicud, yani bizzat varhiktan ibaret olup ol-
madigr veya varh@mn bir cuzii yahut viicud tizerine zaid, yani varhktan fazla
ondan maada birgey olup olmadig, mec'ul olup olmadig uzun uzadiya mi-
nakasa edildikten baska viicub (la nécessité), imkan (la possibilité, la contin-
gence) ve imtina (l'inpossibilité) ile vahdet (l'unite) ve kesret (la pluralité), illet
(la cause) ve malul (I'effet), basit (le simple) ve murekkeb ( le composé) bahis-
leri muzakere edilmistir.

Bunu miiteakib Ugiincii Mevkif'te biitiin a‘raz tedkik edilmistir. A'razin
tarifi ve isbati, arazin bir mahalden diger bir mahalle intikal edememesi. di-
ger bir arazla kaim olamamasi, bir arazin iki zamanda da baki olamamasi
meseleleri miunakasa edildikten sonra kem (quantité) bahsinde mikdar,
aded. zaman, mekan mevzu-i miinakasa olmugtur, sonra keyfivat (qualités)
kismina taalluk eden munazarat gelir ki en muhimmi bunlardir; ¢liinki
keyfivaun tarif ve taksiminden maada mahsusat (les sensations) ve envai,
vani melmusat (sensations auditives), mubsirat (sensations visuelles), mes-
mual (sensations auditives), mezukat (sensations qustatives), mesmumat
(sensations olfactives) tedkik edilmistir. Burada ziyamn keyfiyet-i husulu ile
beraber cihat-1 sitte, elvan, savt ve huruf, hurufun taksimi, sakin ile ibtida
etmek mumkiin mu, degil mi ve daha bu gibi bir¢ok meselelere ait muna-
kasat cereyan eder. Sonra keyfivat-1 nefsaniyve fashi'nda hayat (la vie), ilim
(la connaissance) ve tarifi, bir ilmin iki maluma taalluk edip edemeyecegi:
cehl, sehv, nisyan, cehl-i basit, cehl-i murekkeb, suver-i akliye'nin suver-i
hariciye'den muimtaz olmasi —ki takdirime gore bu fasilda en ziyade kiy-
met-i felsefivevi haiz olan bahistir—, idrak, ilm-i tafsili ve icmali: bilkuvve
ve bilfiil ilim: ilm-i zartri ve nazari'nin (la con. Intuitive et la con. Spéculati-
ve) yekdigerine munkalib olup olamayacag), irade (la volonté), kudret (le po-
uvoir), uykunun kudrete zidd olup olmadigi. riivanin hayal-1 batil olup ol-
madi, ilh... Daha béyle bir siirti mesail-i miitesettite'nin muzakerat: i¢in
meydan acilmig ve bu miuzakereler skolastik usuliine gore icra ve idare edil-
mistir.

Bugiin —ancak mekteb gormis olan— herkes bilir ki bu kadar mute-
nevvi ve baska baska ilimlere miiteallik bir alay mesail-i setta (questions di-
verses) avm mekule kadrosu dahiline giremez. Mesela elvan, ziya ve hararet
meseleleri Fizik (la physique), vani Hikmet-i Tabiiye mevzuatindan olmakla
beraber o ilmin —ayr ayri— iki kismma mensub bahisler teskil eder. Savt
bahsi de Hikmet'in bir iciinen kismiyla alakadardir. Fakat hurufun keyfiyet-i
telaffuzu ve mahreglerinin tayini Fiziyoloji've ait bir meseledir. Idrak ve miid-
rekat-1 havass. riivanin hayal-1 batil olup olmamas:, iradet, kudret gibi sey-
ler butun Psikoloji'nin mevzuatindandir. Lakin hayat, Biyoloji meselesidir.
Aded. zaman. mekan. mikdar felsefivat-1 Rivazive'nin mebahis-i hassasin-
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dandir. Maamafih Maba'dettabiivat dahi vahdet, kesret, zaman, mekan me-
selelerivle mesgul olmakta haiz-i salahiyettir. Hele illet ve malul miinhasiran
Maba'dettabiivat'ta miizakere olunur bir mithim bahistir, Hareket ve buitun
mesail-i miiteferriasi Mihanik IImi'nin daire-i tetebbuunda dahildir. Viicub,
imkan, imtina meseleleri asaleten Felsefe'de, tab’an da Mantik'ta tedkik olu-
nur. Cisim ve ona miiteallik olan meseleler kismen Fizik, kismen Kimya'y:
mesgul eder. Halbuki bizim Islam skolastikleri tarafindan izafet mekulesine
idhal edilerek ayrica tedkike sayvan goriilen ‘ubuvvet' (la peternité) namma
bir sube-i ilmiyede tezekkiir olunur bir mesele-i mithimme yoktur. Ancak
Ahlak'ta ve Ictimaiyat'ta buna dair bazi sozler olur ki kat'an mekuldt bahsiy-
le miinasebeti yoktur. Nitekim nisyan (amnésie) dedigimiz hadise-i ruhiye
ancak Psiko-Patoloji'de (psycho-pathologie) yani llm-i Ruh-1 Marazi'de teteb-
bu olunur bir haldir. Sehv (erreur) ile asil Mantik mesgul olur; ¢iinkiu sera-
itini tayin eden odur, ilh...

Maamafih suabat-1 ulumun —o zamanlar— hentiz layikiyla tayin edeme-
mesi sebebiyle iyi bir tasnif-i ulum (classification des sciences) yapilamama-
smna atfedilmek icab eden bu tesevviis —az cok— zaruri idi. Bereket versin
mekulat kadrosu, miibahasatta esash bir plan olarak telakki edilmis de me-
sail-i felsefiye buisbuitiin here ii merc olmaktan kurtanlmistir. Miinakasa es-
nasinda laubali ve munasebetsiz bir surii tarizat-1 mitekabile ile daldan da-
la sekerek bahsi biishiitiin ¢igrindan ¢ikarmak skolastik tarzinin en ince hii-
neri oldugu icin mevz-i bahs olan meseleler arasinda da o kadar tuhaf ve
kolay kolay akla gelmez rabitalar kesfolunmustur ki bugun bizim takib etti-
gimiz tarik-i tahkik (méthode d'investigation) ile hi¢ o miinasebetlere yol bu-
lunamaz. Mahiyetleri itibariyle biisbiitiin muhtelif olan mesail-i mitesetti-
te'vi boyle gelisi giizel mekulat kadrolarina doldurmak hususunda belki bu-
nun da dahli olmustur. Maamafih sayan-1 dikkat ve sezavar-1 tahsindir ki
boyle bir stirii mesail-i hakikiye ile mesail-i mec'ule ve vehmiye'yi (imagina-
ire) herc it merc edip yogururken felasife-i islam ve mitefekkirin-i Ehl-i Siin-
net, mebhas-1 marifet’in (épistémologie) en mithim muammalarim kesf ve ta-
yin edebilmiglerdir. Bu Kamus'ta yeri geldikce onlardan kiymetli misaller ar-
zedilmistir,

Biitiin bu bahislerde ve umumen felsefivatta Ehl-i Stinnet’in en buyiik
ve esash maksadi Vacibu'l-Viicud olan bir Hahik'in varhgim isbat igin en ka-
vi ve kanaat-bahs deliller kesf ve ikame etmek ve Halik'i halk'tan tamamyla
ayiwrarak bir mevki-i kudsiyet ve samedaniyette tutmaktir. O sebeple olsa ge-
rektir ki bircok firkalar gibi Ehl-i Stinnet dahi —az cok tadilat ile— a'raz1 ve
cevheri teslim ve isbat etmekle beraber cevheri —gerek ruh ve gerekse mad-
de nevinden olsun— mahlukattan addettigi icin herseyin mebde ve meadi ve
kainat ve hadisatin illet-i kiyam olarak telakki edememis ve Allah't mekula-
tin, hatta aki ve idralkin fevkinde bir hakikat tanimis ve ona inanmustir. "Hak
Teala” (vérité transcendentale) iste bu niikteyi mutazammun bir tabir-i mes-
hurdur.

Bu itikad yalmz Ehl-i Stinnet'e has degildir, Butiin Felatuniler (les nép-
latonistes), Agnostikller hep bu fikirdedir. Bu makalede biraz evvel ismi zik-
rolunan Scott Erigéne dahi aym itikad: sarahaten beyan etmisti. Rivaziyyin
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ve felasife-i Islam'm guzidelerinden olan Hoca Nasiruddin Tisi [672/1273]
bir siirini Celal Devvani [908/1052] naklediyor ki tasnif-i mekulat bahsinde
bir kiymetli vesikadir ve tipki Scott Erigéne'nin itikadina benzer; yalniz cev-
her'in taksimi biraz farkhdir. Bakimaz:

Meveud, munkasim be-di-kismet nezd-i akil/Ya vacibul-vucud vya
mumkin‘ul-vucud/Mumkin, du-kisim gest vakin: cevher u araz/Cev-
her be-penc-kisim sud ey nazim-1 ukiad/Cism u da-asil o ki heyula ve
suretend/Pes nefs u akil; yad gir-zid/Nuh gest-baz cins-i araz, in da-
kika-ra/ender hayal-i nazm, be-men, mi numud./Kemm est u keyf u
eyre u meta u el-muzaaf u vaz/Pes yefalu est u yenfealu u miilk, ey ve-
dud/Ecnas-1 kainat, mekulat-1 asere sud/Ni-gest kem ez-in ne ber-in
digeri fuzad/Pes vacib'ul-viicud, ez-in-deh munezzeh-est/Ku bud pis
ez-an ki, ez-inha yeki ne-bad

Yani Hoca Nasiruddin Tusi diyor ki:

Varolan sey —akil indinde— iki kisma miinkasimdir: ya vacibu'l-viicud
yva mumkinu'l-vucud olabilir, Miimkinu'l-viicud olan sey dahi —yaki-
nen— iki kisimdir: cevher ve araz. Cevher de bes kisim olur: Evvela ci-
sim, sonra onun iki ash. yani ruknu ki heyula ile suret'tir; ondan ma-
ada nefs ve akil gelir. Bunlar da ¢abucak ezberle, hatininda tut! Cins-i
araz dahi dokuzdur. Bu dakikay bana alkil hayal-i nazm i¢inde goster-
di. Enva-y1 araz bunlardir: kem, keyfe, eyne, meta, izafet, vaz, fiil, infi-
al ve mulktur. {ig;te bu tertib uzre) kainatin ecnas: (vani mevcut olan
seylerin cinsleri) on mekule olmus oldu: ne bundan azdwr ne de ondan
bir tane zivededir. Imdi Vacibu'l-viieud bu on mekuleden mimnezzehtir
(vani soyulmustur, o kisveve girmez). O Vacibu'l-vucud ki bunlardan
hichiri yvok iken vardi.

Bu koca feylesof-1 Iranimin talimi (didactique) bir maksadla viicuda get-
rimig oldugu su manzumede tamamyla Aristo'nun taksim-i meshuru esas
olmakla beraber cevher taksimi sayvan-i1 dikkattir. Cevher “bizzat kaim olan
sey"e derler ki a'raza nisbetle mahall-i havadistir, yani hadisatn vukiunda
nokta-i istinaddir. Cisim, akil —hi¢ olmazsa akl-1 faal (intellect actif}—, nefs
—hic¢ olmazsa insanda nefs-i natika (I'ame rationelle) ve kainatta niiftis-1 fe-
lekivye— ve her mevcud-i maddinin maye-i aslisini, hamurunu teskil eden
heyula haklkinda cevher itlak: sahihtir. Lakin suret meselesini iistad-1 Yuna-
ni biraz baska turlu anlard: saniyorum,

Bu nokta ziyadesiyle ehemmiyetlidir; cinkt sekil, miistakillen mevcud,
yvani cevher olmak tizere kabul edilirse o vakit Eflatun'un mezhebine bir hut-
vede atlamilmis olur; zira Eflatun’un mahiyati miistakillen kaim ve daim bir-
takim suver-i kullive'den baska bir seyler degildir. Halbuki Aristo mahivatin
viucudunu inkar, red ve ibtal etmek icin bir 6mir sarfetmistir.

Gerek Islam, gerek Hristiyan aleminde hemen her miitefekkir mekulat-
tan bahsetmis ve yine Aristo kadrosunu itibardan diistirememistir. Bunlarin
cumlesini zikre hacet yok. Devr-i intibah feylesoflarina gecebiliriz. Yalmz bu
bahsin ne suretle kiilliyat miinakasasina viicud vermis oldugunu tahkik et-
mek, tarih-i felsefe nokta-i nazarinda pek kiymetli bir tetebbudur.
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[DEVR- INTIBAH FEYLESOFLARINDA MEKULAT]

Tarih-i felsefede devr-i intibalun fatihleri ve yeni usuliin mirevvicleri
|Francis|] Bacon [1561-1626] ile [Réne] Descartes'tir [1596-1650]. Bacon,
skolastiklerin mefhumat-1 killivesini miirekkeb (composé) oldugu icin redde-
diyor ve o gibi mefhumatin basit olmasi liizumuna inaniyor, hatta onlar1 hu-
rufata benzetiyor ki gayet basit ve madud birtakim isarat olduklar: halde na-
madud terkibata musaid bulunarak herseyi beyan ve teblige kifayet gosteri-
vorlar.

Bu Ingiliz feylesofu nazarinda mekulat sunlardir: bityiik (maius), kiigiik
(minus). kesret (multum), killet (paucum). ayn (idem), gayr (diversum), kuvve
(potentia), fiil (actus), mulk (habitus), ziya-y1 mulk (privatio), kiill (totum), ec-
za (parties). fail (agens), miinfail (patiens), hareket (motus), sukun (quies),
viicud (ens). adem (non ens).

John Locke [1632-1704) valmiz cevher (substance). tatavvurat-1 viicud
(modes) ve izafet (relation) kabul ederek mekulati tice indirdi ve isabet etti.
[Baruch] Spinoza da [ 1632-1677] aym fikirdedir. Descartes'in efkar-1 vehbiy-
vesini (idées innées) siddetle reddeden bu Ingiliz feylesofu mekulati herkes
gibi anlamiyordu, kuva-yi1 zihniyenin faaliyvet-i musterckesi neticesinde —
bi‘t-tecrtibe dogmus ve bi'l-istikra hasil olmus— mefhumattan addediyor idi.
Binaenaleyh bu killivat birtakim umuar-1 haricive've (faits extrinséques) taal-
luk etmekle beraber hi¢cbir hakikat-1 sabite've. hicbir seve delalet edemeyen
mefhumat-1 haliveden ibaret olmak lazim geliyordu. Bu iddia Ismiye (nomi-
naliste) taraftarlarmn itikadu sarih bir lisan ile soyluyor.

Butiin asarim Fransizca vazan Alman fevlesof-1 meshuru [Gottfried Wil-
helm] Leibnitz [1646-1716] ancak bes nev mekulat kabul ediyor ve onlara
“bes umumi tinvan” (cing titres générauwx) nanum veriyordu ki sunlardir: ce-
vahir (substances), kemmiyat (quantités), kevfivat (qualites), efal veyva infialat
(actions ou passions), izalat (relations). Leibnitz'in bunlari umumi tinvanlar
gibi telakki etmis olmasi pek fatinane bir dusunustar. Bu tasnifatun tertib-i
esyaya tevafuku emrinde zihni iz'ac eden bir nokta olmasaydi. bu tarif me-
selenin mahivetini halletmis bulunurdu,

O zamamn belki en bayuk feylesofu ve hele en muharrib miuinekkidi olan
[David] Hume [1711-1776] Lockeun yolunu tuttu, Fakat onun mulahazatim
kendi meslekine gore tashih etti. O ancak cevheriyet (substantialité) ile sebe-
biyet'ten (causalité) ibaret olmak uzere bashca iki mekule kabul ediyordu.
Locke mekulatin mahsul-i tecriibe oldugunu ve haricte bir hakikat-1 sabiteye
delalet edemeyecegini iddia etmisti. Hume daha ileri gitti: "Onlar sirf enfusi
(purument subjective) ve pseudo-empirique, vani tedribivyu'l-asl goruniirde
degil, fakat itiyadat-1 zihniye've (habitudes mentales) mustenid birtalkum bos
fikirlerdir. Onlar ancak tedai (association) mahsulidiir. Binaenaleyh ne akil-
dan, ne de tecrubeden gelmistir; yvalniz tedai-i efkar sebebiyle muhayyile'den
(fantaiste) dogmustur” dedi. Bu iddia alem-i irfana azim telas verdi; Hume'un
aleyhine olan Iskogva medresesi (I'école écossaise) huruc etti. Mekulatin tec-
ritbeden gelemevecegini iddia ederek ancak akile'den (entendement) dogdugu-
nu ve en esash ve kiymetli fikirlerimizi teskil ettigini isbata ¢ahsti.
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[KANT'TA MEKULAT]

Heniiz Almanya'ya hicret edip Kénisberg sehrinde yerlesmis bir Iskog ai-
lesinden dogan Alman feylesof-1 dahisi [Immanuel] Kant [1801] dogrudan
dogruya isko¢ medresesinden miitessir oldu. Zaten —kendi itirafinca— Hu-
me'un tenkidat-1 muharribesi uykusunu kacirmisti. O feylesofun sadmesiy-
le yikilan mebna-y1 Maba'dettabiiyath yeniden inga etmek i¢in saglam bir ze-
min ve metin esaslar arivordu. Zaman hakikaten tenkid devri idi. Kant Hu-
me'un usul-i tenkidini pek begeniyor, valmz neticede herseyi yikip maba'det-
tabiivati hice citkarmasindan trkiiyor ve bu neticeden nefret edivordu; yok-
sa kendisi de tenkid ile ise baglamayr muvafik gérmiis, hatta bunu usul bi-
le ittihaz etmisti ki ondan dolayr meslekine 'Tenkidiye’ (criticisme) derler,

Kant “Akl-1 Sirfi Tenkid" (Critique de la Raison Pure) namiyla en muhim
eserini ortaya koydu ve o kitabda Tedribive (empirisme) ustaliini reddetmek-
ten maada ciddiyetle mudafaaya kovuldu. Mevadd-1 ilmiyemizin (de la con-
naissance le matiére) ancak tecriibe sayesinde iktitaf edilebildigini, hatta her
hakikatin tecriibe ile inkisaf ve tahakkuk edebildigini iddiadan cekinmedi.
Fakat tecrubeyi idare etmek ve mahsulatin tertibe koyabilmek icin her tec-
ritbeye mittekaddim bazi mebadi-i makuleye malik bulundugumuzu da sid-
detle miudafaada musirr davrandi. “Vakia bu mebadi-i kabliye (principes a
prior) malumatimizin ancak suver-i esasivesini (formes fondamentales) tes-
kil ediyor, lakin onlar olmadikg¢a hi¢bir nev tecriibe vapmaya imkan buluna-
madiktan maada bize —perakende ve manasiz bir surette— havassimizdan
varid olan efkara bir tertib ve bir mana vermek i¢in de ihtimal kalmaz" de-
misti.

Kant nazarinda mekulat, iste malumatimizin eskal-i esasiyesinden bas-
ka bir sevler degildir. Eskal-i malumat dahi tehaddus (intuition) veyahut te-
fekkiire (penser) gore iki kisim uzere olabilir. Cliinku biz bazi malumatimzy
bi't-tehaddiis telakki ederiz, bunda nazar (spéculation) yoktur. dustince yok-
tur. Bazilarimi da ancak fikir ve nazarla kesf ve istihsal edebiliriz.

Tehaddustun egkali (les formes de lintuition) zaman ile mekan'dir (le
lemps el 'espace). Zaman hassasiyet-i batiniyemizin (sensibilié interne) sek-
lidir, yani icimizden gelen duygularin ciimlesi de zaman hissini verir, zaman
zarfinda vaki olur. Zaman'dan harig¢ hicbir hiss-i batini olamaz. Mekan dahi
hassasiyet-i haricivemizin (sensibilité externe) seklidir. Alem-i hariciveden
gelen duygularimizin ciimlesi de mekan hissini verir ve mekan zarfinda vu-
ktia gelir. Tehaddusi olan {lmimiz bu iki mekulede dahildir. Kant bu bahsi
kitab-1 meshurunun Esthétique Transcendentale kisminda tafsil etmisttir.

Tefekkiir mahsulii olan malumatimizin eskalini de Mantik-1 Mutealide
(logique transcendentale) tezekkiir ve miitalaa etmistir ki bunlar dahi oniki
mekuleden ibarettir ve biitiin muhakematimiz (jugements) mekulat-1 mezku-
reden birine —behemehal— mensubdur, yani onlardan birinin seklindedir.
Bunlar evvela dort buiyuk smuf tegkil eder ki herbiri {i¢c mekuleyi samildir:

Birinci simif kemmiyet'tir (Quantitat). Bu cinsten olan ii¢ mekule dahi
vahdet (Einheit), kesret (Vielheit) ve killivet'tir (Allheit).

ikinci siif keyfivet'tir (Qualitét). Bu da su ii¢ mekuleye samildir: haki-
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kat-1 afakiye, yvani varhk (Realitdt), selb/yokluk (Negation), mahdudiyet'tir
(Limitation).

Uctincii simif izafet'tir (Relation). Bunun mekulat: da cevheriyet (Subs-
tantialitét), illivet (Kausalitédt) ve munasebat-1 miutekabile'dir (Wechselwir-
kung).

Dérdiineii simif darb’dir (Modalitiit). Kezalik tic mekuleyl camidir: imkan
(Méglichlkeit), haliyet (Wirklichkeit), viicub (Notwendigikeit).

Kant'in iddiasinca bu mekulatin hakayik-1 esyayva hicbir vechile taallu-
ku ve miinasebeti yoktur. Bunlar ancak tahaddiisatimzin ve muhakemat-
mizmn alabildigi eskal-i umumiyedir. Gerek duygularimz, gerekse diisiince-
lerimiz bu sekillere muvafakatla mukayyeddir. Mekulat haricinde his ve te-
fekkiir etmek imkam yoktur, Iste bu sebepledir ki Viicud-1 Mutlak'i bilmek
ve tasavvur etmek insan igin mumtenidir, giinkit akil —muhakematin eska-
lini tayin eden— bu hududun haricine ¢ikip da bir hiikiim veremez. Verdi mi
Viicud-1 Mutlak tayin etmis olur.

Kant'in iddiasinca mademki bu mekulat ancak tahhaddustimuziin ve
tefekkitriimiiziin —imkan dairesinde— alabilecegi eskal-i umumiyedir, oyle
olunca bizim icin ilim ancak hadisat (phénoménes) nevinden olabilir. Hadi-
sat1 diistinebilmek icin de bu mekulat zarfinda idrak etmekten baska imkan
yoktur. Duygularimiz zaman ve mekan haricinde olamaz. Dustuncelerimiz
dahi —yukarnida cetvelini arzettigim— mekulat haricinde olamaz. Su takdir-
ce mekulatin hakayik-1 esya ile kat'an ve katibeten bir munasebeti yoktur.
Mademki bu hudud haricine ¢ikip da hissedebilmek ve disiinebilmek, biz
insanlar icin bir emr-i mitmtenidir, hi¢ siphe kalmiyor ki insan icin Viicud-1
Mutlak' idrak veya tasavvur etmek muhaldir. Viicud-1 Mutlak bizim cetvel-i
mekulatimiza, vani kayd-1 tasavvura giremez. Biz dahi —muhakematimizin
suver-i esasiye ve fitriyesini tayin eden— mekulat kaydindan kurtulup da
diisiinemeyiz. Hicbir vechile Viicud-1 Mutlak’a aklimizi isal edebilecek bir yol
yoktur. Binaenaleyh kimse bu hudud-1 fikriye haricine ¢ikip da bir hikum
veremez. Verdi mi yanhstir, o nisebi (relatif) bir hitkitmdur, Viieud-1 Mutlak'a
kabil-i tatbik degildir. Onun igindir ki bu hususta verilen hitkiimler hep bir
ney dalalet-i Mantikiye neticesidir, birer safsatadir (sophisme).

Géritliiyor ki Kant mekulat: birtakim envaya ayiriyor ve ciimlesini de —her
tiirlii tecarib-i miimkine'ye miitekaddim ve miinhasiran mahiyet-i zihniye-
mizden miinbais— birtakim mefhumat-1 kulliye've irca ediyor. Bunlar zaten
ve fitraten izafi olan malumatimizin hududunu teskil eder ve tamamen suri
(formel) bir tarz-1 tahassus veya tefekkiirdiir. Neva-ma ici bog kalhplardir ki
bizce idraki miimkiin olan ihsasat ve efkar o kaliplarin i¢inde dogar ve —be-
hemehal— seklini alir. iste Kantin bu nazariyesine o sebeble ‘Suriye’ (forma-
lisme) dahi denilmistir.

Mekulat ancak muhakememizin eskal-i miimkinesi olunca elbette enfii-
si'dirler (subjectif). Esyanin eskal-i zatiyesini degil, yalmz bizim ne tarzlarda,
ne tavirlarda hissedebildigimizi, dustinebildigimizi gosterir.

Bu Alman feylesof-1 muceddidi o nokta-1 nazardan dahi bir cetvel tertib
etmistir ki kazaya-y1 Mantikiye'nin alabilecegi eskal-i umumiyeyi gosterir.
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Suver-i Muhakemenin Cetveli
(Table des formes du jugement)

1. Kemmiyet itibariyle: Bir kazive mufrede (singuliére), kullive (générale),
hususive (particuliére) olabilir.

2. Keyfivet itibariyle: mucibe (affirnative). salibe (négative), miibheme
(indefinie);

3. Izafet itibariyle: hamliye (catégorique), sartive (hypothétique), munfa-
sila (disjonctive):

4. Darb itibariyle: mumkine (problématique), zaruriye-i mutlaka, yani
kazive-i akliye (apodictique), mutlaka-1 amme, yvani kaziye-i hissive (asserto-
rique) olabilir.

Gorulivor ki Kant'in mekulat tasnifi usulidir (systémetique) ve felsefe-
sinde pek miithim ve esash bir mevki isgal eder. Hatta fizik (physique) ve ga-
rizivat (physiologie) esaslarina bina ederek bir diger cetvel daha tertib etmis-
tir ki o da sudur:

1. Tahaddusun, yani ihsasatin mutearifeleri (axiomes de l'intuition (sen-
sible)

2. Sabika-i idrak (anticipation de la perception)

3. Muamasilat-1 tecriibe (analogies de 'expérience)

4. Bil-cumle efkar-1 tedribivenin mevzuat (postulats de toute pensée
empirique)

"Tenkid-i Akl-1 Ameli” nam eserinde mekuldt-1 a'mal nanmuna da bir cet-
vel-i diger tertib etmistir. ilh.

Kant hakkinda arzetmis oldugum su mitalaat-1 muhtasaradan birgok
netayic-i mithimme istihrac edebiliriz:

Evvela suras: sayvan-1 dikkattir ki Plotinus'a gelinceye kadar heman bii-
titn eslaf-1 hukema mekulat dedigimiz mefhumat-1 kulliyenin mahsul-i istik-
raat oldugunu iddia etmigler ve biitiin mevceudat-1 mimkinenin bu kadro da-
hiline sifamayacagina kanaat getirmislerdi, vani hasr davasim inkar etmis-
lerdi ki oyle dustindiikten sonra bévle bir karar veris tabii ve mantikidir. Bu
dusiinas dahi "Mense-i [lim” bahsinde Tedribive meslekine —bizzarure— ta-
raftarhg: miistelzimdir. "Esbab-1 [lim” (moyens de connaissance) bahsinde de
ancak Ihsasiye (sensualisme) mezhebi ile uyusabilir.

Saniven bu hasr davasi miinasebetiyle ibn Sina'min nasil bir tavir aldi-
g ve arazin nefy ile isbat beyninde dair oldugunu iddia ederek meseleyi
katiyven halletmek istedigini gérdiik idi; vani mekulatin biitiin mevcudét-1
miimkine'vi samil ve muhit bulundugunu —bi-hakkin— iddia edebilmek i¢in
o mefhumat-1 kallivenin istikra-i nakis mahsulii olmayip mebadi-i akl-1 sirf
(les pirincipes de la raison pure) lizerine istinad ettigine kani olmustu ki bu
da akliyye (rationalisme) itikadmn diisturudur, “Esbab u Mense-i [lim" bah-
sinde Ihsasiye mezhebi ile asla itilaf edemez.

ibn Sina'dan bahsederken Kant ile bu hususta bir karabet-i fikriye ar-
zettigini isareten soylemistim. Simdi goruyorsunuz ki boyle bir karabet var-
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dir ve Kant bittabii daha etrafli ve esash bir surette bu meseleyi tahkik et-
mistir. Fakat hakikat-i halde Ibn Sina'nin niyeti ve mesleki ile o Alman fey-
lesofununki arasinda mahiyeten fark yoktur. Her ne kadar Kantin bu hu-
sustaki miitaladti miinsecim (coordonné) ve miitkemmel bir sistem teskil edi-
yorsa da yine iki esas tizerine miisteniddir ki Ibn Sina dahi davasim o esa-
sat tizerine bina etmisti. Birisi mekulatin makulat-1 sirfa'dan olmasi. digeri
dahi tasavvurat-1 miumkinenin ciimlesini ihata edebilmesidir. Yalmz Kant bu
fikre o kadar viisat ve kiymet vermistir ki felsefenin esaslarindan birini tes-
kil eder.

Buraya gelince, meselenin tarihge-i tekamiilu isbat ediyor ki 6teden be-
ri Tedribiyyan'un (les empiristes) siyak-1 nazari muteber iken Kant'in zuhu-
ru ile Aklivyan (les rationalistes) temin-i tefevvuk ediyor. Biraz sonra gorece-
giz ki [John Stuart] Mill ve [Herbert] Spencer ve daha baz felasife-i miteah-
hirin Kant'in meslegini itibardan diisiiriip Tedribiyyin hesabina ugrasiyor-
lar ve bi-tekrarin galebe caliyorlar.

Maamalfih her ne olursa olsun —ister yanhs ister dogru diisiinmiis ol-
sun— Kant ezhan-1 mitefekkirine siddetle tesir eden ve derin izler birakan
eazim-1 felasifeden biridir, Onun igindir ki bu adamm zuhuruyla felsefiyat
belli bash bir cerevan alnus ve hala o cereyanimn kuvveti dinmemistir, takib
ettigi vadi kurumanmustir,

Bu feylesofun peyrevleri ve taraftarlar: pek coktur. Ctimlesinin bu mese-
lede nasil disiiniip ne soylemis olduklarim buraya vegan vegan nakletmeye
lizum yoktur. Bu hususta kemal-i ehemmiyetle beyvan-i rey edenlerin yalniz
isimlerini saymaya kalkismak sahifeler doldurur. Aralarinda sayan-1 nazar
miisabehetler ve miibayenetler olmakla beraber butin bu mekulat munaka-
sasimn esasi bir iki iddiaya miuincer olur: “Bu kiillivat acaba varhgm suver-i
mitmkine'sini (formes possibles) mi gosterir?”, yoksa "muhakememizin eg-
kal-i miimkinesini midir?” yahut “aklin mefhumat-1 esasiye'si (concept fonda-
mentaux) midir?” veyahut “miinhasiran lisanmm birer tarz-1 beyant nudir?" di-
ve dustniilebilir ki bu takdirde mekulat, mahiyvetlerine nazaran miilahaza
edilmis olur. Bir de “Mekulat tecriibe mahsulii miidiir?” yoksa “akl-1 sirftan
miinbais hakavik-1 nazariveden midir?" diye diisiinebilir ki bu takdirde da-
hi bu nev mefhumat, menselerine nazaran (quant a leur orgine) miulahaza
edilmis demektir. Bu suallere muhtelif cevaplar verilebilmesi yiizinden me-
salik-i muhtelife viicuda gelmistir. Battin bu davalarin mensei de Aristonun
bu hususta miibhem kalan miulahazatidir,

Kant'in mezheb-i felsefisini tecdid ve ihya etmek gayretiyle tenkidiye-i
miiteceddide (neo criticisme) meslekini tesis eden Fransiz feylesof-1 muasiri
miiteveffa Renouvier'in de muhtasaran fikrini nakl ve cetvelini arz ettikten
sonra Tedribiyye itikadimi tercih ve tasvib eden miitefekkirin-i zemanenin
mittalaatimi bast u mukayvese ederek bu bahse nihayet verecegim.

[Charles] Renouvier [1903] “Yeni Monadoloji” (Nouvelle Monadologie)na-
mivla maruf eserinde mekulati su suretle tarif ediyor:”

*  Charles Renouvier, Nouvelle Monadalogie, 1899,
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Onlar birtakim mefhumat-1 muacerrededir (notions abstraites) ki umu-
mi izafetler beyan eder. Mudrekat-1 hissiyve, sekillerini mefhumat-i
mezkureden istiare ederler. Gerek mahsusatimz. gerekse o mahsisa-
ta kabil-1 tatbik olan muhakematimz o mekulata tabidirler (assujetti-
es). Cunku mekulat onlarin surut-i istihzandir (conditions de représen-
tation).

Yani "Gerek mahstisatimiza bir mana vermek, gerekse o duygularimiza
tatbik edecegimiz muhakemata zihnimizde suret verebilmek igin mekulata
ittibaen dugiinmek birinci sarttir, binaenaleyh zaruridir” demek istiyor.

Mekulati mefhumat-1 miucerrede'den addetmek Tedribiyyiin iddiasina
yvakmdir; ondan asagis: Kant'in fikirleridir.

Renouvier'in itikadinca izafet (relation) esastir, mekuletu’l-mekulattir (la
catégorie des catégories); ma-bakisi hep izafetin durub-1 muhtelifesidir (mo-
des divers). Durub-1 mezkurenin herbiri bir ayniyet (identité) ile bir fark (dif-
férence) tazammun eder: her mekule, bu iki kevfivetin terekkiib (synthése)
etmesinden hasil olur.

Bu tarif —bilhassa tasnif meselesinde— pek mana-dardir, Ciinkui her
mekulede filhakika bir suver ve efrad dahildir ki onlar sahsen birgok ala-
mat-1 farika ile yekdigerinden mimtazdir, Maamafih vine onlarin ctimlesini
ayni siifa derc ve idhal ettiren bir vasf-1 musterek (propriéte commune), va-
ni bir miisabehet-i esasiye (ressemblence fondamentale) dahi vardir. Oyle ol-
masaydi, o efrad-1 muhtelifeyi aym cinsten addedip de bir mekuleye soka-
mazdik. Iste Renouviernin ayniyet dedigi budur ve bu suretle her mekule
bu iki unsuru cami ve bu iki keyfiyetten miiterekkib bir mefham-i kiilli ol-
mus oluyor,

Kant'a ittiba eden ve onun felsefesine hayat-1 taze vermeye ¢ahsan bu
Fransiz feylesofu, mekulati bir de staique ve dynamique olmak iizere iki si1-
nifa ayiriyor ki bu taksim de pek yeni birsey degildir. Gerek zaten. gerekse
seklen zaman (le temps), inkilab (le devenir) ve hareket (le mouvement) ma-
nalarimi mutazammin olmayan mekulata statik diyor. Bilakis tevali (succes-
sion) keyfiyetini mutazammin olan kism-1 mekulata dinamik diyor. Tevali ha-
reketsiz, hareket de zamansiz tasavvur olunamaz. Bu da tebeddiil ve inkilab
demektir.

Dinamik tabirinin hareket ile ve binaenalevh zaman ile miinasebeti var-
dir. Statik tabirinin dahi mekan ile alakas: agikardir. Yukanki sahifelerde arz
ve izah ettigim vechile Kant tehaddiisiin eskal-i esasiyesini evvela zamani
(batini) ve mekani (harici) olmak tizere iki neve ayirmisti. Zannedersem Re-
nouvier'nin bu tarz taksimi dahi Kant'tan miilhem olsa gerektir. Zaten tabi-
rat-1 mezkure Kant'indir:
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Renouvier bu taksim-i musenna (dychotomie) tizerine su cetveli tertip etmistir:

lzafet Temeyytiz Taayyiin Tahdid
(relation) (distinction) (idlentification) (détermination)
Statik 1zafetler Keyfiyet (qualité) | Fark (différence) Cins (genre) Nev (espéce)
(Relations stat.) Kemmiyet Vahdet (unité) Kesret (pluralité) | Killiyet (roralité)
(guantité) Mekanda hudud | Mekan (espace) | Imiidéd (étendue)
Vaz (posotin) (limite expuce)
Tevali Zamanda hudud Zaman (1empy) Miiddet (duree)
(succession) (limite 1.)
Dinamik. ol Inkilah Nisbet-t menfiye | Nisbhet-i misbete | Tagayyur
HEm! i .ty mt” (devevnir) (rapport nié) (rap. affirmé) (chungement)
Apittvigti agtiaice Ganyet (finalité) Hal (¢tar) Meyl (endence) Infial (peassion)
Cnelar ) Wivet (causalité) | Fiil (acte) Kuvve (puissunce) | Kuvvel (force)

Renouvier'in su cetvel-i mekulaum tenkid etmekten kolay birgey olamaz.
Cunkil bu tertibat pek indi gorunuyor, Bu cetvelin muhteviyatn
—oclisi glizel— bir bagka turli dahi tertib edebilirdik ve
— zannedenm— yine bu kadar mbitasiz olabilirdi.

Cins ile mekanmn, keyfiyet ile vaz'in arasinda —vechen mine'l-viicuh—
bir miinasebet bulunup da bu mekulat bir simifa dercedilebilirse, hersey ara-
sinda o kadar miinasebet bulunarak istenildigi gibi mekulat cetvelleri tertib
olunabilir. Zaten bu feylesof yaptif su cetvell pek o kadar begenmemis ol-
mal ki Essais de Critiqgue Générale’ nam eserinde bashca mekulat: yeni bir
tertib iizere saymg ve “izafet, aded, mevzi, tevali, keyfiyet, tekevviin, illivet,
gaiyet, sahsiyet” demistir.

En dogrusu mekulat ¢ogaltmak degil, azaltmaktir; giinkii bunlar —be-
nim fikrimce— mefhumat-1 itibarivedendir. Yine hepsinden hakhsi Hume'un
mulahazatidir,

[STUART MILL VE HERBERT SPENCER'DA MEKULAT]

Ondokuzuncu asr-1 miladinin misf-1 ahirinde vaki olan muvaffakiyat-i il-
miyenin ezhan-1 mitefekkirine tesiri yeni bir cereyan-i felsefi husule getir-
misti. Usul-i tecriibiye (méthode expérimentale) asar-1 miifidesiyle hakkini is-
bat ediyordu. O zamanlar sahihan kasifin-i uletnamin en biiytkleri yetigmis
ve hareket-i fikriyeye veni bir istikamet verilmislerdi. Nitekim en btiyiik fey-
lesoflar dahi o swralarda zuhur etti ve Robert Mayer, Helmholtz, Joule. Lord

*  Charles Renouvier, Essais de Critigue Générale 1-1V, Paris 1854-64.
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Kelvin gibi eazimin hikmet-i tabiiye ve nazariyede kesfiyati; Darwin, Wallace,
Huxley gibi ulemanin biyolojide harikulade muvaffakiyat: usul-i tecriibiye le-
hinde o kadar parlak, o kadar celi burhanlar tegkil ediyordu ki Rasyonalizm
felsefesi kendi varh@m izhar ve ihtar igin cesaret bile gosterememis idi. Hat-
ta fitraten Rasyonalist olmasi lazim gelen Riyaziyy(in bile Tedribiye (empiris-
me) itikadina baglanms idi. Hershell gibi zamaninin belki en nam-dar alla-
me-i riyazisi usil-1 tecriibiye'yi siddetle muidafaa etmisti. Felsefede Spencer
ve Mill dahi bu devre seref veren dahilerdendir. Bu devir Galilei ve Bacon za-
mammni ¢ok andirir,

John Stuart Mill [1806-1873] aym zamanda da mantikiyyiin-1 asrin en
blyiign idi. Sarsilmaz bir kanaatle tedribiye felsefesini tervic ettigi i¢in ona
gore mufassal bir Mantik kitabi viicuda getirdi.” Aristo'nun esasat-1 mantiki-
vesini birer birer tenkih ve tenkid etti. Istikra'y1 esas-1 istidlal ittihaz ederek
eski kiyas (syllogisme) nazariyatimin altuu tistiine getirdi. Mutearifat-1 Riya-
ziye'nin bile mahsul-i tecriibe oldugunu kemal-i cesaret ve emniyetle iddia
etti. O zaman Akliyyan (rationalistes) buna dayanamayarak meydan-1 ma're-
ke'ye atildilar ve azim miunakasalar oldu idi.

Hakayik-1 kablive (vérités a prioriques) ve o ziimreden olmak tizere meku-
lat bittabii bu miibahasat-1 sedidenin mevzuat ve mesailinden pek muhim bi-
rini teskil etmisti, Mesalik-i felsefiye ve mutekadat-1 riyazive ile bu meselenin
pek siki ve esash alakalar oldugu icin munakasas: daha bircok meseleler tev-
lid etmis ve bahse kansanlar ¢ok olmustu. Bu mucahedede en ziyade Kantin
mesleki zedelendi; ¢iinkii hedef zaten o idi. Mill bilhassa ona vuruyordu.

Mill'in Mantik'inda biitiin bu bahisler tafsilen miindericdir. Bu feylesof,
Aristo'nun mekulatin tenkid ve istihfaf etmistir. Miilahazatini telhisen arze-
diyorum:

Bu tasnifin kusurlarn bedihidir: degeri de o kadar kifayetsizdir ki tafsi-
len tenkide sayan bile degildir. Hayat-1 riz-merrenin ve lisan-1 adinin
kabaca isaret ve tayin etmis oldugu farklara gore tertib olunmus adi bir
tarifften], bir katologdan ibarettir. Hatta amiyane bir nazar mahsulu
olan bu farklarin sebeb-i makultinia anlamak ic¢in tahlil-i felsefive bile
tesebbus edilmemistir. Bu tahlil kafi olmasa bile yine tadad olunan o
mekuliatin hem nakis, hem de hasviyat ile mali bulundugunu goster-
mek icin kifayet edebilirdi. Bu cetvelde bazi seyler eksiktir, yoktur; ba-
71 seyler de muhtelif invanlar altinda tekrar tekrar goruliyor. Mesela
hayvanati: Insan. ¢arpa (quadrupédes), at. esek ve midilli (poney) gibl
ecnasa tasnif edise benziyor."

diyor; vani bu tasnif-i hayvanatta faraza kuslar ve bocekler gibi pek muhim
smiflar dahil olmadig: halde dort ayaklilar simfindan olan at, esek, midilli
beyhude yere zikrolunup ayr ayn gésterilmistir. iste Aristo'nun mekulat cet-
veli de tipki béyle bir tasnifi andiriyor demek istiyor.

* John Stuart Mill. A System Of Logic —Ratiocinative and Inductive—, 1843 (London
1930).
** John Stuart Mill. A System of Logic, s. 29-30. London 1930.
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O halde iimid, seving, korku, sada, koku, taam, elem, lezzet, fikir, mu-
hakeme ve tasavvurat gibi ahval-i ruhiye, ihsasat ve sair hissivat han-
gi mekuleye dercedilecektir? Thtimal ki butin bu seyler Aristo medre-
sesi erbabi tarafindan fiil ve infial stsmfina idhal edilirdi. Bu suretle ah-
val-i mezkure meyvaninda fail olanlanin taalluk ettigi sevlere izafeti,
munfail olanlarin da kendi sebeplerine nisbeti lavik: vechile yerli yerin-
ce gosterilmis olurdu. Fakat ahval-i mezkurenin kendileri, yani bizzat
hissiyat ve tesirat pek fena tasnif edilmis olurdu. Elbette hissiyat ve ah-
val hakayik idachna dahil edilmelidir, halbuki onlar ne cevahir, ne de
a‘raz mekulesine derc ve kabul edebiliyoruz.”

diye iddiaya vanyor ve 6teden beri muteber olan cetvel-i mekulatin en biiyiik
kusurunu bu noktada goriiyor. Sonra istilahat-1 mutebereden olan tabiratin
mutazammin oldugu ve mevazi-i istimaline gore delalet edebildigi meani-i
muhtelifevi —lisan nokta-i nazarindan— tahlil ve tedkik edivor: mezamin-i
kelimatin ifade-i hakikatten zivade, mea't-teessuf iltibaslara terciiman oldu-
gunu gosteriyor ki bu son zamanlarda buyuk feylesoflarin hepsi bu ciheti
cidden nazar-1 dikkate almuslar ve kelimat-1stilahiyenin hasebu’t-tezayuf (a
cause de connotation) bir¢ok rabitalar. birgok miisabehetler gosterdigini, fa-
kat o rabitalarin yvalmz bunye-i lisan ve keyfivet-i istikaktan munbais teda-
ilerden (associations) ibaret oldugunu ve hakayik-1 esya ile minasebeti bu-
lunmadigini dava etmislerdi ki bu zan. Maba'dettabiivat'n elfaz-1 revabit
uzerine miistenid bir surii mibahesat-1 kelamiye'den dogmus olmasim diu-
sundurebilir. Nitekim Maba'dettabiivath —hicbir haysivetle— kabul edeme-
ven bazi pozitivistler (positiviste) ve onlar gibi dustinen birtakim ulema bu
raddeye varmiuslar ve felsefe-i nazarive (phil. speculative) mebahisinin reva-
bit-1 kelimat tizerine mustenid bir silsile-i safsativat tegkil ettigini soylemek-
ten ¢cekinmemislerdir.

Bu tariz, suiphesiz herseyden ziyade mekulatin haysivetine dokunur. Zi-
ra lisanda mekuldt dedigimiz kelimat-1 camia kadar revabit-1 umumiyeyi, il-
tibasati ve meani-i mubhemeyi samil olan elfaz-1 mucerrede voktur. O halde
tertib ve revabit-1 egya bu mekulatin tertib ve muinasebatina tevafuk eder mi,
etmez mi bu bir zorlu meseledir,

Stuart Mill bu derece ifrata varmvor. Yalmz ince bir tenkid-i lisani (cri-
tigue linguistique) ve ruhi (psychologique) ile goriyor ve gosterivor ki gerek el-
faz ve kelimat, gerekse aralarmdaki munasebat mevcudati ve mevcudat ara-
sindaki revabiti hakkiyla eda edemiyvor. O iddiadadir ki biitiin efkar ve hissi-
yatmz ve onlan ifadeye alet olan lisanimiz kevfivet-i tedainin (la maniére
d’association) icabat-1 tabiiyesine gore tesekkil ve terettub etmistir. Mill esa-
sen Hume ve Berkeley gibi diistintiyor.

Mekulat tasavvuruyla psikoloji ve felsefe meselelerinin en ince ve gizli ra-
bitalarinm gosterecek surette birgok tenkidat ve miilahazata giristikten sonra
kendi itikadat-1 felsefiyesine tamamen muvalik olmak tizere veni bir cetvel-i
mekulat arzediyor. Bu cetvelin kanevicesi (canevas), yani “tertib-i esasisi”,
bundan eyvel isimlerini zikrettigim bircok feylesoflara atfolunan tasnifin ay-

* John Stuart Mill, age. s. 30
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mdir: Mill dahi cevher, kemmiyet, keyfiyet ve izafet namlariyla baghca dort
mekule kabul ediyor ki Gilbertus ile ibn Sina dahi tipki bu fikirde bulun-
muslardi. Yalmz bir fark var, bu cetvelin muhtevivati yenidir. En evvel hissi-
vati (sentiments) nazar-1 dikkate aliyor ve bu tabiri sairane manasiyla degil,
psikolojik manasiyla telakki ediyor ki Arab hukemas: da tipk: boyle kabul et-
mislerdi. Sonra hissivati ihsasat (sensations), efkar (pensées), teheyyiuicat
(émotions), iradat (volitions) olmak tizere dort sumfa ayiriyor. Miiteakiben ce-
vahiri (substances) miilahaza ediyor. Bunlar —herkesin bildigi ve teslim etti-
gi iizere— ya ecsam (corps) veyahut ervah (esprits) olabilir. Burada Mill, bu
iki nev cevhere taalluk edebilen miinakasat-1 Maba'dettabiive'yi kat'iyen terk
ve thmal ederek valmz su kadarcik bir igsarat ile kani oluyor ki: "Madde hak-
kinda bilebildigimiz seyler bizde onun ika edebildigi ihsasat ile duygularimi-
zin tevellid ve tecellisindeki nizam ve tertibi idrak etmekten ibarettir. ‘Rul’
dedigimiz cevher dahi o hissiyatin mahall-i mechuliidar (récipient inconnu).
Hissivat-1 mezkarenin sebeb-i mechult (cause inconnue) de ‘cisim’ (corps)
tesmiye ettigimiz diger cevherdir.™

Demek oluyor ki bildigimiz —hem en evvel yakinen bildigimiz— hissiyat-
tir. Sonra mahivetini bilemedigimiz iki cevher var: biri cisim. digeri de
ruh’tur. Bu iki cevher yekdigerivle miinasebettedir. Cisim tesirat-1 vakiasiyla
ruhta birtakim asar vukua getirivor ki hissiyat odur. Bu suretle ruh, o asa-
r1 telakki eden mahall-i meghul olmus oluyor.

Bu munasebat-1 miitekabile bil-ciumle mahmulati (attributs) tevlid edi-
yor. Cunki biittin ahval-i ruhivemizi va keyfiyat-1 vicdaniye vevahut havass-i
cismaniye olarak telakki edebiliriz. O takdirce va ruha vahut cisme hamle-
debiliriz. Iste izafat (relations) sinif-1 umumisi budur. O iki cevahire nisbetle
bunlar a‘raz sayilir. Bunlar dahi iki tavir (modalité) iizere miilahaza olunabi-
lir: kemmiyet ve keyfiyet.

Mill mufassal ve mukemmel olan Mantik kitabinda mekulata dair bir
hayli tenkidata giristikten sonra bu neticeyve peyveste oluyor ve bil-ciimle
izafatin esya arasinda degil, kendi halat-i ruhiyemiz arasinda mevcut ve cay-
gir oldugunu kaydetmekten kendini alammyor. Felsefede Hume ve hele Ber-
keley'in nazariye-i marifetini tasvib ve islah eden bu idealist feylesof zaten
baska tiirli diigtinemezdi.

Maamafih kendi tasnifinin kivmet-i ilmiyesinden (valeur pratique) kat'an
suphe etmiyor: Kazaya hakkindaki nazariyati tedkik ettigimiz zaman bu cet-
velin kiymet-i ameliyesi tezahuir edecektir. Daha iyi bir mekulat cetveli tertib
edilinceye kadar bu tasnif Aristonunkine tercih edilebilir; zira “Mantik'in
muessis-i meshuru olan ustad-1 Yunaninin mahud mekulat cetveli bir cenin-i
sakit gibidir, yani hem cansiz, hem de kemale erememistir” demek istiyor.

|Herbert)] Spencer [1903] mefhumat-1 kiillive ve evveliyatin menseine (ori-
gine) dair oteden beri Tedribiyytn (les empiristes) ile Akliyyun (les rationalis-
tes) arasinda cay-gir olan ihtilafi nazariye-i tekamiil (doctrine de ['évolution)
sayesinde halletmistir.

Mekulatin adedine, tertibine gelince. ‘'mukavemet’ (résistance) hissini ib-

*  John Stuart Mill, age, s. 35-40.
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tidai ve tahaddiisi olmak {izere esas ittihaz edip biititn mefhumat-1 asliyemi-
zi ondan gikariyor. Evvela kuvvet (force), sonra madde (matiére), hareket (mo-
uvement), zaman (temps) ve mekan (espace) fikirleri hep mukavemet hissin-
den doguyor. Bu hisse binaen vaki olan tecaribimizden bi't-tamim ve bi't-tec-
rid (par généralisation et abstraction) zihnimizde boyle bircok mefhumat-
kiilliyve hasil olmustur.

[HATIME]

Hilasa ayanen goriiliiyor ki boyle biitiin cihan-1 maddi ve manevi hak-
kindaki efkar ve hissiyatimz: hasr ve ihata edebilecek surette basit ve ma-
dud birtakim mekulat cetveli vapmak i¢in na-madud vellar bulunabilir ve
her feylesof mizac-1 zihnisine gore bir nokta-i nazar intihab edebilir. Burada
Aristo'nun nokta-i nazan lisan ile alakadardir. Halbuki Kant'in cetveli man-
tiki bir esasa istinad ediyor. Mill'inki sirf psikolojiktir. Spencer'inki ise tama-
miyla mihaniki (mécanique) bir dusunustir, ilh.

Bu mekulat bahsine bitiin felasife-i evvelin ve miiteahirinin bu derece
fevkalade bir ehemmiyet vermesi bircok sebeplere baghdir. Bu makalede ver-
mis oldugum izahattan o esbabin mahivet ve kiymeti lavikiyla anlasilmis ol-
sa gerektir,

Evvela, tasnijf-i ilim itibaniyla meselenin ehemmiyeti derkardir,

Saniyen, bu mefhumat-1 kullivenin menseine ait olan mubahasaun Ted-
ribiyye ve Akliyye mitnakasatina esasen ve kaviyyen alakas: vardir. Yekdige-
rine siddetle rakib olan bu iki meslekin usul (méthode) meselesivle rabitasi
o kadar samimidir ki bu mesele hallolunmadik¢a usul layiki vech tizre taay-
yviun edemez. Ondan maada “Mekulat acaba efkarimizin mi, tahaddasatum-
zin mi, lisammuzin mu1, yoksa bizzat esyanin m eskal-i umumiyesidir?” suali-
ne ne tarli cevap verilirse, hakayik-1 esya'ya ve kendi ilmimizin mahiyet ve
Kiymetine dair tertib edebilecegimiz nazariye-i marifet (théorie de la connais-
sance) degigseceginden, mekulat hakkinda verilecek hitkmiin mezahib-i felse-
fiveye dahi siddetle tesiri olur. Iste bu gibi sebeplerden dolayi her feylesof bu
bahse ehemmiyet vermis ve bu hususta —behemehal— bir fikir beyan etmek
mecburiyetinden kurtulamamistir.

Bu makalenin daha bidayetinde séylemistim ki Aristo'nun mahiyet ve
haysiyet-i mekulat hakkindaki fikri zerre kadar vazih olmamakla beraber
—bu babdaki miilahazatindan— tiirlii tirlit mana cikarilabildigi icin biitiin
bu munakasalar onun muharreratindan. onun basmn altindan cikmistir
denilebilir.

Bu kelimeden miistak olmak tizere bir de catégorique tabiri vardir ki si1-
fattir (adjectif). Bu kelime. sifat olarak iki terkib-i istilahide dahildir. Biri pro-
position catégoriquetir ki Mantik istilahat-1 meshuresindendir ve kaziye-i
hamliye demektir. Digeri impératif catégoriquetir ki Kant'in icad etmis oldu-
gu tabirat-1 ahlakivedendir. Bir de catégoruménes tabiri vardir ki o da Man-
tik 1stilahatindandir ve mahmulat demelktir.
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CATEGORIA®
—Mekule, Kistm, Kabil, Bab—

[Catégoria] mahmul, yani bir mevzii'ya isnad olunan sifat demektir. Mak-
sad mahmuliin suret-i isnadidir. Aristo bu suver-i isnadiye'vi, yani bunlan
teskil eyleyen muhtelif nisbetleri on neve tefrik ederek bunlara mekulat-1 ase-
re tesmive etmistir. Bunlarin birincisi “kaim bizatihi”, yani “bash basma mev-
cut olup kendi vitcudu baskasinin viicuduna gayr-1 muhtag gsey” demek olan
butiin meveudata samil olmak itibariyle cins-i ali'yi, cinsu’l-ecnash teskil
eden cevher yahut viicud ve dokuzu bizatihi kaim olmayip “cevherle kaim sey”
demek olan arazdir. Her mekule ber-vech-i ati bir suale cevap teskil eder:

Cevher yahut Vitcud (substance ou étre): O nedir?" sualine cevaptir. Bu
suale sifat-1 zatiye ile ve mekulat-1 saireye sifat-1 araziye ile cevap ve-
rilir. “Zeyd insandir” gibi.

Kem (quantité): “O ne kadardir?”. “Kactir?” gibi kemmiyeti ihtiva eden bir
suale cevaptir. “Havass-1 zahire bestir”, “Bu kumas on arsmdir” gibi.

Keyfe (qualité): "O nasildir™, yani “Onun sifati nedir?” sualine cevaptir.
“Kar beyazdiur” gibi,

Eyne, Mekan (lieu): “O nerededir?” sualine cevaptir. "Ahmet carsidachr”
gibi.

Meta, zaman (temps): “Ne vakit?” sualine cevaptir. "Ahmet yarin gele-
cektir” gibi.

Vaz (situation): "O ne vaziyettedir?” sualine cevaptir. "Zevd kaimdir”,
“Ahmet calistir” gibi.

Milk yahut cidde vahut lehu (possession, avoir. maniére d étre. état):
"Onun tizerinde nesi var?”, "Ne giymis?” yahut "Onun baz1 kisnum
ihata eden ve onunla beraber intikal eden seydir.” "Zeyd basmna sa-
rik sarmus, sirtina ciibbe giymis, parmagma yuziik ve beline silah
taknustr” ve “At egerlenmis, gemlenmistir” gibi. Ihata ile intikal bu
mekulede sarttir. Insan basi iizerinde bir gomlek tasidhi@ zaman bu
gomlek onunla intikal ederse de onu ihata etmediginden ve insam
oturdugu hane ihata ederse de onunla beraber intikal etmediginden
bunlar miilk mekulesinden addolunmazlar.

Izafet (relation): “O onun nesidir?” gibi bir suale cevaptir. “Zeyd Bekr'in
ogludur”, “Abdullah Ahmed'in kolesidir” gibi.

Fiil, yefalu (action). "O ne yapar?” sualine cevaptir. "Ates vakicidir” gibi.

Infial. yenfealu (passion ou souffrence) “Ona ne yapilmistir?” sualine ce-
vaptir. "Hane yanmustir™ gibi.

Her ciimle ve kelamda —ki Mantikivytin buna kaziye derler— iki had
vardir. Bunlarin bir ‘'mevzi’. digeri ‘'mahmul’diir. Mevzi kendisinde bir halin
bulunduguna vahut bulunmadigina hitkmolunan sey ve mahmul isbat veya
nefyolunan haldir. "Hava agiktir” denildigi vakit ‘hava’ mevza ve "acik’ mah-

*  lIsmail Fenni Ertugrul, Lugatge-i Feisefe. s. 80-84. Istanbul, 1341 [1925]
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mulil olur. Cinku ‘aciklik’ haliyle ‘hava'nin tizerine hiitkmolunuyor. Hasihi
mevzi ‘mahkumun-aleyh’, mahmul ‘mahkumun-bih’ ve edat-1 haber olan
‘dir’ dahi bu mahkumun-aleyh ile mahkumun-bih beyninde vaki nisbete de-
lalet eden ‘rabita’dir. Buradaki hiiktim (isnad) keyfe mekulesindendir. Ciin-
ki ‘aciklik’ bir keyfiyettir.

Les dix -s. : mekulat-1 agere.

Il est débarrassé des —s de entre et de ot : harace an’il-beyni ve'l-eyn=0
beyne ve eyne mekulesinden ¢ikmis, kurtulmustur, yani mekan ile mukay-
yed degildir.

Cela est de la — de I'impossible : haza min bab'il-miimteni=Bu miimteni
babindan, yani miimteni kabilindendir.

Revakiyylin ve Nev-Eflatuniler dahi Kategoryas (Kategori) lafzim1 ‘mah-
mul’ manasinda kullanmislarsa da mekulatin listesini degistirmislerdir.

Kant, Aristo'nun listesini usul ve kaide dairesinde yapilmamis addede-
rek hitktimler hakkinda ale'l-usul diger bir liste yapmistir. Ona gére her hii-
kiim doért noktadan nazar-1 itibara almabilir. Bunlar dahi keyfiyet, kemmi-
yet, nisbet ve cihettir. Bu dort nokta-1 nazarin herbiri itibariyle tiger nev hii-
kiim miimkindiir. Binaenaleyh mekulat baslica dért nevdir. Lakin her me-
kule'de tecriibeden istihsali miimkiin {i¢ nev tasavvur olundugundan meku-
latin darb’lar1 on iki'ye balig olur:

Vahdet
r ; (
- Kemmiyet Kesret
Kiilliyet

Icab
Keyfivel Selb

Tahdid
Mekulat <

Cevher
Nisbet Sebebiyel
Miigareket

Hakikat
Nihetl6 :
L Cihet bkt
Viicub

Kant'a gére mekulat miidrike-i sirfa'nin tasavvurat-1 esasiyesi ve marife-
tin fikr-i istidlalinin bi’l-ciimle vezaif-i esasiyesini temsil eden suver-i kabli-

16 Cihat-1 hitkiim (modalités) Mantik kitaplarinda tctiir: zarurat, imican. imtina. Kant im-
tina'nin yerine hakikati ikame ediyor.
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vesi, yani sirf nazari sekil ve suretlerdir. Bunlar eskal-i muhtelifesi cihetiyle
nazar-1 itibara alinan hiitktimlerin mahiyetinden istihrac¢ olunur.

Goblot bu babda su miitalaayr dermeyan etmistir.

Marifet tecribi olarak ihtiva ettii seyden tecrid edilirse onda marifetin
sekil ve suretleri olan tasavvurlar kesfolunur ve bu tasavvurlarnn kab-
li (sirf nazari) ve esyaya marifet hasil edilmezden evvel mevcut oldugu
fikrinde bulunulur, Lakin bu mekulelerin kabli olarak mevcudiyeti ne-
den ibaret oldugunu tasavvur etmek guctiir. Clinku Kant'in dahi itiraf
ettigi vechile bilinecek seyler olmadikca bilme, marifet yoktur. Mekulat
marifetin kabli sekl u suretleridir.

-s mathématiques (mekulat-1 riyaziye veyahud talimiye): Imtidad ve kem-
miyet Riyazatin mevziiu oldugundan Kant kemmiyet mekulesinde dahil olan
mekulelere bu nam verir.

-s dynamiques (mekulat-1 kuvaiye): Kant 'nisbet’ ve ‘cihet’ mekulatina bu
naril Verir.

Nev-Intikadiye mezhebinin miiessisi Renouvier mekulat biraz farkl ola-
rak "Gayr-1 kabil-i irca ve evveli kavanini ve onun sekl u suretini tayin ve ida-
re eden niseb-i esasiyedir” diye tarif ve onlan farkh bir surette tadad etmistir.

Kategori nam baz: kere tasavvurat-1 amme'ye dahi itlak olunur.

CATEGORIQUE

—Hamli—

Proposition - (kaziye-i hamliye): Beyan ettigi icab veya selb bir sart veya
farza tabi olmayan kaziyedir ki bizim Mantik kitaplarinda “Tarafeyni (mevzi
ve mahmulil) iki mufrede munhal olan kaziyedir” dive tarif olunmustur;
“Zeyd katiptir” gibi.

Proposition ou jugement impératif - (vahut yalmz imperatif): ctimle-i em-
rive-i mutlaka, hitkm-i mutlak-1 vicdani, enenin (nefs-i natika) kendi kendi-
ne verdigi emr-i mutlak.

Kant, iradenin bila-sart bir kararimi havi olan hiitkiim ve kaziye'ye bu na-
mi vermistir. “Valideyne itaat edilmelidir yahud edilmek lazim gelir" gibi.

Le devoir est un impératif - : Vazife emr-i mutlak-1 vicdanidir, yani mii-
cerred kanuna riayetten baska hicbir sebep ilcasiyla olmayarak itaat edilen
bir kanundur.

Muma-ileyhe gore bilhassa nefs-i natika'min kendi kendine bila-sart, ya-
ni sithhatini muhafaza etmek istersek itidal uzere “Ekl et!” [Yemek ye!] gibi bir
gayeye vusul igin vasita olmayarak verdigi emir bir hitkm-i mutlak, emr-i
mutlak’'tir ve bunun disturu sudur: "Daima 6yle bir kaideye teviikan hare-
ket et ki aymi1 zamanda o kaidenin bir diistur-1 kiilli olmasim isteyebilesin.”

Hasili Kantin felsefesinde bu hiitkm-i mutlak'tan murad kanun-i ahlak,
vazife, mecburiyet-i maneviye'dir.

Syllogisme — (kiyas-1 hamli): Yalmz kazaya-y1 hamliye'den murekkeb
olan kiyas.
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MEKULAT-I ASERE HAKKINDA TESETTUT-I ARA-YI HUKEMA®

Aristotalis mekulati biri cevher ve dokuzu araz olmak tizere on addet-
mistir ki herbiri bir silsile-i meratibin miintehasi olan cevher, kem, keyfe, ey-
ne, meta, vaz, miilk, izafet, fiil ve infialden ibarettir. iste cemi malumat bun-
lardan birine miintehi olur.

Bazi hukema mekulat-1 seb’a-i ahireyi birlestirerek cevher, kem, keyfe,
nisbet deyu ciimlesini dorde taksim eylemislerdir ve diger bazilan dahi buna
bir de hareket mekulesi ilave ederek bese iblag eylemislerdir.

Bu babda hukemadan bazdarinin daha bagka tarli taksimleri var ise de
malumat-1 tasavvuriye'nin tertibi nokta-i nazarimdan baiddir.

Ber-vech-i mezkur malumatin mekulat-1 asere've taksim ve tertibi haka-
yikin tertib-i tabiisine tevafuk edip etmedigi beynel-hukema miinakasat-1
kesireyi calib olmug ve ale’l-husus Port Royal Mantik¢ilan dahi bu taksimin
bir emr-i itibariden ibaret oldugunu bevan eylemislerdir. Lakin Aristonun
tertibinin verine konulmak istenilen diger suretler herkesin kendi itibar ey-
ledigi bir nokta-i nazardan tayin olunmus bulunmagla malumatn Mantikca
muiltezim olan bir surette taksimine ve hakayikin tertib-i tabiisine muvafhk
olamadigindan tatbikat-1 mantikiyede yine Aristo'nun taksimi muteber ve
cari olagelmistir, Lakin Miitekellimin'in bu babda pekg¢ok tedkikati olup
ulum ve funun-i cedide dahi ona tevafuk eylediginden bu babda malumatin
hakikate daha yakin bir surette taksimine bir veni yol bulunabilir,

Mitekellimin malumatin mekulat-1 asere’'ve hasrim tecviz etmeyip baz
umur-1 itibariye bunlardan haric kalms oldugu gibi mekulat-1 agere’'nin bir-
takinmu dahi umur-1 itibariye'den ibaret bulunduklar: halde hakayiktan addo-
lunmus olduklarn cihetle taksim-i mezkurun butlamim beyan evlemislerdir.

Cevher ve Araz

Hukema cevheri cisim ile miicerredata taksim ederler. Mutekellimin ise
mucerredaf: red ve ecsam eczaun la-tetecezza'dan miirekkeb addeyledikle-
rinden onlarca cevher cisim ile cevher-i ferde taksim olunabilir.

Miitekellimin'den Esaire'ye gore cisim araz'dan hali olamaz. Zira ecsam-1
miitecanise cevahir-i ferde-i miitemaile’den terekkub eylediklerinden a'raz
ile mutemeyyiz olmalariyla cisim a'razdan hall olsa cism-i mutlak olur ki
cism-i mutlak'in mustakillen viicudu yoktur. Harigte bulunan ancak umur-1
muteayyine-i mumtazedir.

Indel-miitekellimin cevahir ve ecsam a'yandan ibaret olup a‘raz dahi ya
hayat ve ona mitealhk olan idrakat-1 hissiye, ilim, kudret, irade ve sair em-
sali gibi zi-hayata mahsus bulunan veyahut ona mahsus olmayip hareket,
sukun, ictima ve iftiraktan ibaret olan ekvan, tuum, elvan, revayih gibi ha-
vass-1 hams ile mahsis olan mahsiisattir. Bu aksamdan herbiri gayr-1 mah-
dud ve gayr-1 minhasirdir. Hukemanin kem tabir eyledigi aded, mikdar-1
hendesi ve zaman inde’l-miitekellimin minker olup bunlar umur-1 itibariye-
dendir: ve inde’'l-mutekellimin kevn tabir olunan evne'den baska mekulat-i

*  Ali Sedad, Lisan-1t Mizan. s. 10-26, Dersaadet, 1306 | 1889|



138 Semih Atis

nisebiye dahi miinkerdir.

Alemin a'yan ile a'razdan ibaret olmasinda erbab-1 fiinun-i cedide dahi
miitekellimin'e muvafakat edip miitekellimin gibi onlar da miicerredat ve
kemmin viicudunu inkar ve bunlari —ister eczasini haricten intiza ederek ol-
sun, ister ise sirf zihni olsun— umur-1 itibariye'den addederler.

Miidekkikin-i ashab-1 fiilnun-i cedide cismin arazdan hali olamayacag
revinde mitekellimine muvafakat etmek tizere derler ki: Esya-y1 hariciye'den
havass-1 hams ile mehuz olan malumat-1 cliziye esyanin suver-i hakikiyesi
olmayip harekat ve havadis-i esyanin alat-1 hissiyeye olan tesiratindan iba-
ret bulunan bazi rumuz ve isarattir ki fekat bununla hakikat-1 a'yan ve ce-
vahire kesb-i vukuf ve ittila olunamaz. Bu tarikle malum olan a'razdir ki akil
ile hadde-i tedkik ve muayeneden gecirilmedik¢e bu malumat katiyyet kes-
bedemez. Mesela su hatlara nazar ediniz:

2
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Bunlarin ugii de birbirine miivazi olduklan halde goz ile yekdigerinden
munharif goriiniip beynleri pergar ile olgiilerek tamamiyle miivazi olduklar:
anlasilir. Bu, su hatlarin suret-i terekkiibiine miitealhk bir hassadir. Yine
suda degnegin kink ve ufukta sems ve kamerin biiytik goriindiikleri mes-
hurdur.

Maamafih bu gibi ahval alat-1 hissiyenin suret-i tesekkiuiliine miiteallik
galatattan ibaret olmagla her halde bu yoldaki malumat ile hakikat arasin-
da bir minasebet bulundugundan hakikatin bir lisam olan bu rumuz ve isa-
rat suver-i hakikiyeye dall olabilmeleriyle akil onlarin vasitasiyla hakayik-1
hariciyeye muttali olabilir; yani hissin verdigi malumat-i ciizive'den gerek be-
daheten ve gerek fikir ile hakikati cezmedebilir. Mesela cevahirin viicudu ce-
mi malumat-1 hissiyenin sehadetiyle aklen malum olur, yoksa dogrudan dog-
ruya his oyle bir malumat vermez. Yine muttasil-1 vahid gibi goriinen ecsam
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hakikatte ecza-yi la-tetecezza'dan murekkeb olduklan halde his onlan vazi-
yetlerine miiteallik bir sekil ve surette muttasil-1 vahid gibi gosterir ise de
alal onun evsafini birer birer mutalaa ederek mesamatinm ve cevahir-i ferdi-
veden tesekkiiliinti cezmeder.

Ekvan ve Mahsitisat

Ehl-i fiinun-i cedide’ye gore a‘raz hareket ve havadis-i hariciye-i esyamn
alat-1 hissiveye olan tesirinin suver-i mahsusasi oldugu gibi, ekvan harekat-1
intikaliye've ve mahsiisdat dahi harekat-1 ihtizazive've miteallik olmus olur,

Filvaki miiceddidin-i Maddiyyun'a gore cevahir-i efradin ihtizaz ve hare-
kati yekdigerine tesir ederek hisse kadar intikal ve orada tesaduf eyledikle-
ri cisimlerin tabiatina muteallik olan siddet ve surette arz-1 ihtilaf ederler.
Mesela cism-i musavvat kendisine darb olundukda raks ve ihtizaz ederek et-
rafinda bulunan cevahir-i ferdiyve’yvi telatum ve temevviic ettirmekle onlarda
alat-1 hissiye've tesir ile sada hissini hasil ederler. Yine giinesin tesiri bir sey-
yal-i rakik vasitasiyla mintakil, yani giinesteki harekat kendisini muhit
olan seyyalin eczasini temevyice ve telatum ettirerek etrafa nesr olunur ve
bu tesir heva-y1 muhitten gecerek bize vasil olur ise histe ziva ve hararet su-
retini ika eder ve ecsam-1 muhtelife'ye tesadiif ederek onlardan varid olur ise
ekvan-1 muhtelife arz eder ve kamerden miinakis olur ise nur denir ve ec-
samda fiil-i kimyevi hasil eder. Radiometre denilen aletteki cark: tahrik ey-
ler. Velhasil ecza-y1 ferdiyeye daha nice surette ika-1 tesir etmekle havadis-i
muhtelife hasil olur. Igte bu tesirat-1 havadis ekvandir. Ziya, hararet, fiil-i
kimyevi ve sada boyle oldugu gibi elektrik ve miknatis dahi boyledir. Boyle-
ce biitin havadis-i tabiiye ekvandan ibaret olup hatta boyle oldugu igin
bunlardan birinin digerine tahavviil edebildigi, yani hareketin bir suretten
difer bir surete gectigi ve bu tahavviilat daima bir nisbet ve kemmiyet-i mu-
ayyvenede vaki oldugu fiinun-i cedidenin tahkikat ve terakkivat: ciimlesin-
dendir.

Seyh'ul-Esari ve ona tabi olanlara gore a'raz iki zamanda baki kalmayip
anen-fe-anen teceddid eder. Ehl-i funun-i cedide’nin a'razi harekatin hisse
olan tesirati addetmelerine nazaran bu mahsiis olan ecsanmin eczasimn
ale'd-devam hareket-i ithtizaziye halinde bulunmalariyvla serh olunabilir. Ec-
samun a‘razdan hali olmamas: erbab-1 finuna gore hareketten hali olmama-
s1 demek olur. Hatta erbab-1 fitnun harigte siikun-1 mutlak’a tesaduf edeme-
yip sitkun’un izaft oldugunu beyan ve sitkun-i izafi'yi dahi bir muvazenetten,
vani bazi esvaya nazaran sakin'in muhafaza-y1 nisbet eylemesinden ibaret
addederler. Lakin su suretle ehl-i fiinun ile mutekellimin’in stukun hakkmn-
daki reyleri muhalif addolunamayip miitekelliminin enva-1 kevn'den itibar
eyledikleri stiitkunu dahi su manaya hamledecek baz cihetler vardir. Soyle ki
hukemadan bazisi ile Mutezile'den Ciibbaimin siikun-1 mutlakl ispat etmek
uzre bir hareket-i mustakime ile miiteharrik bulunan bir cisim. amuden va-
ki olan bir miisademede vaki oldugu gibi harcketinin cihetini degistirerek
aksi cihete dogru vine bir hareket-i miistakime ahzeyledikde bu iki surette-
ki hareket arasinda bir stikun bulundugunu dermiyan etmeleri bazi huke-
ma ile beraber ekser-i Mutezile tarafindan reddolunmus bulundugu gibi bir
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cism-i miiteharrikin cevahir-i zahiresi hareket halinde bulundukda cevher-i
dahilisi dahi hareket halinde bulunup bulunmadig yahut daha vazih bir ta-
bir olmak uzre sefine kat'-1 mesafe ederken derununda sakin olan rakibin
hareket etmekte addolunup olunmamasinda ihtilaf eden bazi miitekellimine,
buud-1 mefruz'a gore rakibin ve cevher-i dahilinin dahi harekette oldugu ve
sefineye veya cismin sair eczasina nazaran harekette olmadig zahir oldu-
gundan meselenin hayyizin tarifine taalluku cihetiyle “nizain lafzi oldugu”
cevabi verilmistir ki bundan siikun-i mutlak hayyiz-i mefruz'a nisbet olun-
magla farazi ve siitkun izafi ise cevahirin ictima ve iftirakina miiteallik bir
emr-i harici addolunmus oldugu anlasilir.

Imdi maksad malumat-1 tasavvuriyenin ihtilaf-1 zatilerine nazaran taksi-
mi oldugundan ehl-i fiinunun su mezkur olan reyi mekulatim a'yan ile ekva-
na hasrolunmas: demek degildir. Mahsiisatin ekvandan ibaret olmas: reyi
havass-1 hams vasitasiyla zihne muntabik olan malumattan olmavip fikir ile
istihsal olunan makulattandir ve havass-1 hams ile alinan rumuz ve isarat-
tan aklen mustenbittir. Mesela hararet, eczanin bir suret-i mahsusada hare-
ketinin alet-i hisse olan tesirinden ibaret olsa bile onun kuvve-i lamise ile id-
raki zihinde ekvann tasavvurunu hasil etmeyip hararetin hareket-i ihtizazi-
ve-i ecza-yi ferdiyenin bir tesiri mahsusu olmasi zihindeki malumattan miis-
tenbittir.

Bu halde miitekelliminin reyi vechile mahsusatin ekvan gibi mustakil
bir mekule addolunmas: muvafik-1 hakikattir.

Zi-hayata miuteallik olan a'raz

Ehl-i flinun-i cedideye gore ci, atg, elem ve sair ihsasat-1 batina mahsii-
sat-1 hariciyenin tesirati gibi vasita-i a'sab ile merkez-i idrake muntakil olan
tesirattan ibaret olarak kuvve-i lamisenin bir suret-i uhrasidir. Gazab, havf,
ask gibi birtakimlar1 da merkezde tesekkul ve tevelliid edip etrafa tesirat-1
muhtelife ika eden harekattir, hatta birtakim Maddiyyun o dereceye varmig-
lardir ki her neyv idraki ve imal-i fikri eczanin vaziyet ve hareket-i mahsusa-
smdan ibaret addetemislerdir.

Bunlar emr-i taakkulu dimagda bazi eczanin harekatindan ve iradeyi bi-
le bir fiil-i munakis kabilinden, yani tesirat-1 hariciye a‘sab ile merkeze miin-
takil olduktan sonra merkezin tabiat ve istidadi ile veyahut kuvve-i muhafa-
zaya istihzar ettirdigi harekat ile bi't-terekkiib tebdil-i sekl u cihet ederek
merkezden harice vaki olan tesirden ibaret addettiklerinden bu hususta
Cebriye'yve miilhak olmus olurlar. Lakin ekvan ile mahsisatin esasen hare-
ketten ibaret olmasindan dolay: bir mekule’den addolunmalan lazim gelme-
digi gibi zi-hayata miiteallik olan a'raz dahi Maddiyyun'un reyine gére ekva-
na miiteallik farzolunsa bile ayr: bir mekule olmasi lazim gelmez.

Aksam-1 Cevahir ve A'van

Ehl-i finun indinde cevahir-i ferdiye iste bu ekvan, mahsiisat ve hissi-
ydat denilen harekat ile muttasif olarak a'vann ecsam-1 aliye ve ecsam-1 gayr-1
aliye denilen iki kismim teskil ederler. Soyle ki ecsam-1 madeniye ve hiieri-
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yeyi teskil eden cevahir, ekvan ve mahsusat suretinde bulunan harekat ile
muttasif olup ecsam-1 uzviveyi teskil eden cevahir dahi hayat suretinde bu-
lunan harekat ile muttasif olur.

Keyfiyet-i nema ehl-i finun-i cedide indinde harekat-1 hayativeden ma-
dud oldugundan nebatat kism-1 ahire dahil olur. Nema ictima ve iftirak-1 ec-
zadan ve binaenaleyh ekvandan ibaret olsa bile ecsam-1 nebatiye ve hayva-
niyevi teskil eden ecza-y1 hiicrive'nin suret-i tesekkul ve nesv it nemasi ec-
sam-1 madeniye eczasinda vaki olan ekvandan biisbiitiin baska bir keyfiyet-
tir.

Bazi Tabiiyyun bazi nebatatta hiss u hareket-i clizivenin viicudunu be-
van eylemisler ise de bu his ve hareket hayvanin muttasif oldugu his ve ha-
reket-i iradive kabilinden olmavip taharrus ve intibah kabilindendir. Bu hal-
de hayvan dahi his ve harcket-i iradiye ile nebatattan mutemeyyizdir.

Mutezile hayatin eczanin telif-i mahsusuyla mesrut olduguna kail olup
cuiz-1 vahid ile kiyamini tecviz etmezler. Measir-i Esaire ise cliz-i gayr-1 min-
kasim ile kivamum tecviz ile bitnyeye mesrut kilmazlar. Tabilyyun dahi ec-
sam-1 aliyenin aksam ve eczasi ba'de't-tefrik bile nesv i nema demek olan te-
gaddi ve tahlil ve terkibde devam edebildiklerini bevan ederler. Demek olur
ki bu cevahir-i mitemasilenin bir hareket-i mahsusasidir ki ecsam-1 aliye-
nin enkazi dahi bilahare bu keyfiyetten busbiitiin mahrum olduklarinda on-
lari artik bu kisumdan ihrac ile ahecar ve meadin sirasinda tadad etmek ve ol
halde ecsam-1 gayr-1 aliveyi cism-i camid tabir-i amm tahtina dercevlemek
munasibdir.

Bazi miiceddidin-i Tabiivyun ekvan ile muttasif olmalan kaydivla ecram-1
semaviyeyi ecsamdan tefrik ederler. Lakin fiinun-i cedideye gore ecram-1 sema-
viyeyi teskil eden mevad kurre-i arzdaki mevaddan oldugundan ve kiirre-i arz
dahi seyyarattan bulundugundan ecram-1 semavivenin harekatina muimasil
harekette bulunup onu teskil eden her cisim bu hareketi icra ediyor demek
olmagla ecram-1 semaviye her cisme amm ve samil olan bir vasif ile temyiz
olunamayacagindan onlarin ecza-y1 mecmualarnna ariz olan ekvan-1 mahsu-
say1 tasrih etmek lazimdir,

Bazi Tabiiyyun dahi insam hayvan cinsi tahtina dercetmeyip ondan
miistakil ve havadis-i medeniye ve edebiye ile mumtaz addederler.

Sayan-i dikkattir ki aksam-1 ecsam her mertebede yekdigerinden muh-
telif vasiflar ile miimtaz olmayip bir vasfin viicud ve adem-i vitcuduyla mti-
temeyyiz olur. Mesela cism-i camid cism-i nami’den nami'yve mukabil bir va-
sif ile mimtaz olmayip nema'nin kendisinde bulunmamasiyla mumtaz olur
ve bu ise cism-i nami'nin esasen cism-i camidi teskil eden cevahir-i efraddan
miitesekkil ve onlarin evsafivla muttasif olduktan bagka bir de nimuov ile it-
tisaf ederek daha zivade kemale mukarin olmasindan ileri gelir ki Tabiiy-
yun'un "Ecsam ne kadar ekmel olur ise evsaf-1 kemaliyesi dahi ol kadar zi-
vade olur” demeleri bundan nasidir.

Kem ve Nisbet

Gerek a'yvan ve gerek a'raza miitealhk olan mefhumlarin baz itibarata
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nazaran zihinde kiilliyet, ciiziyet, neviyet, cinsiyet misilla “makulat-1 saniye”
ile muttasif olduklar gibi efrad-1 hakikiveye kiyasen umur-1 itibariyenin ef-
rad-1 mevhumesinde dahi miusgterek mefhumlar bulundugundan bu mef-
humlara dahi ahval-i mezkure ariz olmagla bunlar da silsile-i meratibe dahil
olup malumatin bir baska kismim tesgkil ederler. $Su kadar ki Mantikiy-
yun'dan bazilar aded sirf zihni olup bazy egkal-i hendesiye'nin ise harigien
intiza olunabilecegini ve mesela sems ve kamerin musahedesinden daire ta-
savvur olunabilecegini tasrih eylemislerdir. Lakin sems ve kamerin Hende-
se'de tarif olunan daireye tamanu tamamina mutabakat edemeyecegi malum
oldugu halde suret-i mer'iyelerinden daire'nin intiza ve tasavvuru mumkin
ise nigin eshas ve a'van-1 miiteaddidenin musahedesinden aded muntezi ve
mutasavver olamasin? Bundan baska haricteki esya vekdigerinden ayrn ec-
zadan terekkiib etmekle kemm-i munfasi onlann eczasina daha zivade teva-
fuk edip kemm-i muttasila muhtass olan bir keyfiyetten ibaret bulunan es-
kal-i hendesive hakikatte muttasil olmayan esya-y1 hariciyenin fekat suret-i
meriye ve zahiresine tevafuk edebileceginden eskal-i hendesiye harigten
muntezi olsa bile bir galat-1 his ile olabilir. Vakia esva hareketlerinde eskal-i
hendesivenin eczasimi resmederler ise de bunun dahi eczas) muctemi olma-
digindan miicerred musahede ile intiza olunamayip bunda akhn ianesine
muhtag¢ olunur,

Lakin eczasi ister haricten miintezi olsun, ister olmasin ve zihinde su-
ret-i husulu nasil olur ise olsun ulum-i rivazive'nin mevzau olan kem itiba-
ri olup tarifati aklin ihtiraidir. Hatta aded ahadin ictimamdan ve sekil dahi
nokta-i hendesivenin buud-1 mevhumda hareket-i mefruzasindan tevelliid
eyler. Tabir-i digerle aded ahad-1 miitemasilenin ve eskal dahi buud-1 mev-
humun aksamim tahdid ve tayin ederler.

Imdi harigte ecza-y1 munfasila ve hareket bulundugu gibi ciiziin-la-ye-
tecezza'mn kabul olunduguna gore nokta ve hala dahi tecviz olundugundan
“Buud ve imtidadin haricte viicudu veya misali vardir™ denilebilir. Lakin Ri-
vaziyvat'in mevzuatindan olan hareket, nokta ve imtidad onlara kivasen teveh-
hitm olunup sirf zihni olan ecza-y1 kemmiyedendirler.

Umur-1 itibariyenin hakayika suret-i taalluku

“Umur-1 itibariveden kem ve nisbetin haricte vucudu yoktur” denilmesi
viicud'un tarifinden ileri gelip “Kem ve nisbet haricte ne bizzat ve ne de bi'l-
vasita kaim ve musartiin-ileyh degildir” demektir, yoksa hari¢te esyadan me-
huz olan malumat zihinde bu itibaratin bulundugu vechile madud ve miite-
nasib olurlar.

Hakayikin zihinde arzeyledigi nisbetleri hadde-i tedkikten imrar ve ka-
vaid-i fikir ile tahkik ve tashih ederek istihsal olunan kiilliyat-1 umur bir ilim
ve fenn-i mahsus teskil eylediklerine nazaran ol ilmin kavanini tesmiye olu-
nur. Bu halde kavanin-i ulum evsaf ve havadis-i haricivenin esyaya sidk u
sumulunun ne mertebede olduguna veya ezman ve ahvale nazaran tahak-
kuklan {tibariyle veyvahut zihnin onlarda itibar eyledigi kemmiyete miiteallik
bir tabir olmus olur,

Nisbet ve kemmiyet umur-i itibariveden olsa bile esyamn zihinde arzey-
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ledikleri nisbet ve kemmiyet onlarin hilkatlarindeki nizam ve tertibe taalluk
edip zihin baz itibarat: kabul ettikten sonra onlardan lazim gelen kavanin-i
rivaziyeyi dahi katiyen cezmettigi gibi zaten zihnin su suret-i tertib ve intiza-
mina muvafik olarak miiretteb olan esya-y1 haricivenin dahi arzeyledikleri
tertib ve intizamin sihhatinde siiphe olunamaz. Su kadar ki umur-1 itibari-
venin eczasi zihinde miistahzar olup digerlerinin ecza-yi tertibi his vasitasiy-
la istihsal olunan malumattan bulunmakla onlarin tertibinden evvel bir de
bu cihetle tedkik ve muayene olunmalari lazim gelir.

Iste mevhumat ve muhayyelatin eczasi dahi hari¢ten alinan malumat-i
cuziye oldugu halde boyle bir nizam-1 tabiiye muvafik olarak tertib olunma-
diklarindan harice taalluk etmezler. Ulum-i tabiiyedeki faraziyatta ise su
keyfivet gozetildiginden ekseriya onlarin harig ile taalluk ve irtibati sahih
olur.

Umur-1 itibariyenin bazen harigten alinan malumata tevafuk etmeyen
suretleri dahi vardir. Mesela akil bir hatt-1 mustakimin talunu {la-ma-la-ni-
haye tasavvur ettigi halde malumat-1 hariciye boyle hat ile kabil-i tatbik de-
gildir. Lakin akil bunu malumat-1 mezkureye boyle miicerred bir hat olarak
tatbik etmeyip bazi noktalar ile tahdid edeceginden bunun nihayetsizligi zi-
hinde miicerred kalr. Cism-i talimi'vi tasavvur ettigi halde hari¢te ecsam
muttasil-1 vahid degildir. Lakin akil itibaratin haricten alip hakikatin ayni ol-
mayip ancak bir isaret ve rumuzu olan malumat-1 hissiveden bulunan ecza-
vi mucerrededen teskil evlediginden bunlar esya-y1 hariciyenin suret-i zahi-
resine muntabik olur.

Ve hele ekvanin bu umur-i itibariyenin bir misali oldugunda suiphe yok-
tur. lctima ve iftirakta ecza her halde miitenasib olup harekat dahi mikdar
ve zaman ile mukayveddir. Mesela bir cismin bir daire tizerinde devretmesi
ve ol muddette dahi diger bir cismin baska bir gekil resmetmesi gibi bir ta-
savvur sahih olup su kadar ki ol cisimlerin su suretle hareketleri haricte
mevcul fakat daire ve sekil zihinde mutasavverdir. Iste bunun icin bir emr-i
mevhum denilir.

Elhasil malumat-1 hariciyeyi nazar-1 itibara almak kaydivla muteber
olan makulat esyamn nisbet ve kemmiyatina tevafuk ve taalluk eylediginden
bu da aklin hari¢ten aldigi malumat ile ihtira eyledigi makulatin tevafukuna
ve binaenalevh sihhat ve hakikate isabetine bir delildir.
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‘KADI MIR' ile ‘TERCUME-I MUTAVVEL'DEN ve SAIR BAZI
ASAR-1 MUTEBEREDEN TELHIS"

Malum ola ki mevcudat iki kisim olup birisi zaten ademi na-kabil, dige-
ri ademi kabil olarak evvel vacib ve sani miimkindir.

Vacibu'l-vucud “lazim'ul-viicud”™ mefhumunda olup isbu viicub-1 vicud
ancak Cenab-1 Bari'yve muhtastir. Cenab-1 Barinin “lazun'ul-viicud li-zatihi®
olmakhg zat viicudunu muktezi olarak zatullah'tan infikak-1 viicud aklen
miimteni olmasidir. Clinku infikak-1 vucud “vircudun zattan zail olup bede-
linde adem'le ittisafi” demek oldugundan bu mana Cenab-1 Bari'de asla mu-
tasavver degildir.

Iste su imtina-i akli've delil olarak sarih [Taftazani?] demistir ki: Evet!
Sani-i alem vacib'u-l-viicud'dur. Zira vacib'ul-viicud olmayip da mimkin'ul-
viicud olmak lazim gelse bir illete o illet dahi diger bir illete muhtag olarak
imkan ile muhat olan ahad-: silsile munkat: olmayip teselsiilii mustelzim
olur; teselsiil ise batil olarak butlan-1 melzum ile matlub olan *viicud-1 Bari"
sabit olur.

Kism-1 miimkinin zaten ademi kabil olmasindan murad viicud ve adem
zata lazim ve mukteza olmayip ehadu-htima’'nin infikak: caiz olmasidir, isbu
kism-1 miimkin dahi iki kisma miinkasim olarak biri cevher, digeri arazdir,
Zira kism-1 mumkin va bir mevziuda (ma-dame’l-hulul bir mahal-i mukav-
vimde) olur veyahut olmaz. imdi eger mahall-i mukavvim'de olursa araz ve
eger olmazsa cevherdir. Iste ne kadar meveudat varsa biri cevher ve dokuzu
araz olan mekuldt-1 asereye miunhasirdir.

Araz olan mekulat-1 tis'a sunlardir: kem, keyfe. eyne, izafet, vaz, miilk,
meta, fiil, infial. Bunlardan kem ile keyfe a‘raz-t gayr-t nisebiye ve maadasi
a‘raz-t nisebiyedir. Araz ya zaten inkisam muktezi veyahut gayr-1 muktezi-
dir:

[Mekulat-1 Gayr-1 Nisebiye]
[Kem)]

Zaten- inkisamm muktezi olan kem olup iki kisma mumkasimdir, Kism-1
evvel kemm-i munfasidir ki adeddir; kism-1 sani kemm-i muttasi olup bu da-
hi iki kisma miinkasimdir:

Evvelkisi karr'uz-zattir ki hat, satih ve cism-i talimidir. Hat yalniz tilan
minkasim olur, satth tilan ve arzan munkasim olur, cism-i talimi —ki cism-i
tabiinin tl, arz ve umk'undan ibarettir— talan, arzan ve umkan munkasim
olur.

Ikincisi kemm-i muttasu-1 gayr-t karr'uz-zattir; ‘zaman’ gibi.

Eemm-i munfasd Aritmetika'nmin mevziu oldugu gibi kemm-i muttasi-t
karr'uz-zat (hatt, satih, cism-i talimi'den ibaret) olan ‘mikdar’ dahi Hende-
se'nin mevztuudur. Mikdar karr'uz-zat olan kemm-i muttasildir:

*  Girith Sirn Pasa, Serh-t Akaid Tercumesl. 1/157-164. Ruscuk 1292.
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Kem ile de murad yukarnida beyan olundugu vechile zaten inkisam ka-
bul eden. yani kendi kendine ve bila-vasita kabil-i tecezzi olan arazdir.

Ittisal ile murad tecezzi farzolundugu vakit eczas: icin indinde miitelaki
olacaklar1 hadd-i musterck olmasidir. Mesela hatti yar yariya bolmek farzet-
tigimizde yarisimin kat' olundugu yer iki ctizden birinin nihayeti ve ébiirii-
nun bidayeti olur, Eger bed'i tarafeynden itibar olunursa ikisinin de nihaye-
ti olur: makta'-1 msf gibi: ————. Mesela zamanda mazi ve mustakbel hal
tesmiye olunan an'da mustereklerdir ki mazinin nihayeti ve mustakbelin bi-
dayetidir. Bu kayid ile aded'den ihtiraz olunur; zira adedde hadd-i musterek
olmayip mesela 10 adedi tansif olunsa bir misfinin muntehas: 5 ve aharm
mebdei 6 olarak 5 degildir; ve illa tansif olmus olmaz.

Karr'uz-zat ile de murad ecza-y1 mefruzasi sabit olmasidir; yani miicte-
mi'uz-zat demektir ki bu da ‘mikdar'dan ibarettir: hatt (tabir-i digerle tal),
sath (tabir-1 aharla arz), sahn (veyahut umk) gibi. ['Sahn’' dahi cism-i talimi
demektir.)

Miictemi'uz-zat kaydiyla zamandan ihtiraz olunur: zira zaman ister nefs-i
miiteceddid-i malum’dan ibaret olsun, isterse "muteceddid’'den muntezi im-
tidad-1 mevhumeden ibarettir” denilsin karr'uz-zat degildir.

Mikdar eger tal, arz ve umk’ta kismeti kabul ederse cism-i talimidir, bu-
nun da nihayeti satih'tir ve eger tilen ve arzan kismeti kabul ederse satthtir,
onun da nihayeti hattir; ancak tilen kismeti kabul ederse hattir. bunun da
nihaveti noktachr.

Bunlar da inde’l-hitkema viicudu miustakil olmayan a‘razdir, Bu surette
onlarca nikat, hutut ve sutih-1 cevheriye sabit olmak lazim gelmez,

Kemm-i munfasil odur ki ecza-y1 mefruzasi beyninde hadd-i musterek ol-
maya.

Hadd-i muisterek ile murad odur ki ciizeyne nisbeti nisbet-i vahide ola;
hattin iki cuziine nisbetle 'nokta’ gibi. Ctinkii nokta eger iki cuizden birinin
nihayeti itibar olunursa mumkiindiir ki obur ciizuntin dahi nihayeti itibar
oluna. Bu surette noktanin ehad-1 ciizeyne bir giine ihtisas-1 zaidi olmaz ki
dbiir ctize de tipky oyle ihtisas: olmaya. Belki clizeyne ihtisas1 misavat tize-
redir; sathin iki cliziine nisbetle ‘hat’ ve cismin iki ciiziine nisbetle ‘satih’ ve
zamann iki ciiziine nisbetle ‘an’ gibi.

Hudud-1 mtistereke dahi sol bir seye bi'n-nev muhalif olmak vacib olur ki
hudud-1 mustereke o seyin hudududur. Zira hudud-1 misterekenin bir hay-
siyete mukarin olmasi vacib olur ki ehad-1 kismeyne zammolundugu vakit o
inzimam sebebiyle asla tezayiid etmeye. Kezalik o kism-1 munzam ayrildig
vakit kendinden birsey tenakus etmeye. Cinka boyle olmazsa hadd-i mus-
terek mikdar-1 mukavvimden ctiz-i ahar olmus olur ki bu takdirce iki kisma
taksim tge taksim olur, tice taksim dahi dorde. belki bese taksim olur, dor-
de taksim dahi bese. belki yediye taksim olur. iste bunun gibi nokta dahi
hattan ciiz degildir; belki hatta arazdir, yani hatta arz olur. Hat dahi satha
nisbetle ve satih da cisme nisbetle boyledir. Binaenaleyh kemm-i munfasilin
eczasi beyninde hadd-i miisterek bulunmaz; ciinkii mesela 10 adedi 6 ile 4'e
taksim ettigimiz vakit altinci aded 6'dan madud vani 6'da dahil ve fakat 4'ten



146 Semih Aty

harictir. Bu cihetle 10 adedin mezkur iki kism1 beyninde yani 6 ile 4'te emr-i
miigterek olmaz. Nokta ise boyle olmayip yukanda su resim +———— le
gosterildigi uizere hattin iki kismi beyninde hadd-i musterek olmusgtur.

Kemm-i muttasi odur ki ecza-y1 mefruzasi beyninde hadd-i migterek
karr‘uz-zat ola; karr'uz-zat ne demek oldugu mevziinde beyan olunmustur.

Kemm-i muttasil-1 gayr-1 karr'uz-zat dahi zamandan ibarettir (Nitekim
zikri gecmistir).

Denildi ki: "Eger ecza-y1 zamandan birsey mevcut bulunacak olsa mev-
cudun maduma ittisali lazim gelirdi ve eger mevcut bulunmayacak olursa ol
halde de madumun maduma ittisali Jazum gelirdi ki her ikisi de mustahildir.
Yok eger ecza-y1 zamandan bazisina hayalde ittisali itibar olunacak olursa o
surette de karr kabilinden olmus olurdu. ¢inkiu bunda ecza-y1 zamann ic-
timai vardir.”

Buna da ber-vech-i ati cevap verilmistir: Hayal'de miimtedd ve muttasil
olan su emr bir haysiyete mulabistir ki akil bunun haricinde viicudunu mii-
lahaza ettigi vakit anda eczasinin ictimai miimteni idiigiinii cezmeder. Iste
bunun 'karr’ olmamasimm manasi budur. Onun i¢in hitkema zamam “felek-i
atlas'm harekesinden ibarettir” dediler.

Keyfe

Bir hevet-i karre'dir ki li-zatihi (mahiyeti icin) ne kismet!7 ne nisbeti!s
kabul ve iktiza eder.

Heyet ile araz beyninde fark yoktur. Su kadar ki urtiz (sey-i aharda hu-
sulii) itibariyla araz ve fi-nefisihi husulit itibanyla heyet denilir,

iktiza-y1 mahal vasitasiyla kismet veya nisbeti muktezi olan keyfivatin
tarifte duhuli igin ‘li-zatihi’ denildi. Mesela siyahhk li-zatihi muktezi-i kis-
met olmayip lakin mahallinin inkisarmyla miinkasim olur. Kezalik ne kadar
araz var ise hepsi nisbeti muktezidir ki husul-fi'l-mevzii'dan ibarettir. Lakin
bu nisbet a‘raz-1 nisebiye'de olan nisbet gibi li-zatiha degildir; zira a'raz-1 ni-
sebive min-haysu’l-mahive nisbeti muktezidir.

Tarif-i keyfe'de ahsen olan miteahhirinin tarifleridir. Ciinki mutekaddi-
min “heyet-i karre” tabir edip miiteahhirin ise "araz’ tabir etmeleriyle tabir-i
evvelde saniye nisbetle hafa vardir. Bir de tarif-i kudema tizere nokta ve vah-
det variddirler, zira bunlar mevcudattan olduklarn takdirde a'razdan olup bir
kavle gore keyfe'den, bir kavle gore mekulat-1 tis'adan hariglerdir.

Vahdet birgeyin tamam-1 zat, yani mahiyetinde miitesariki olan umura
miinkasim olmayacak haysiyette olmasidir.

Nokta taraf-1 hattir.

Miiteahhirin keyfe'yi "bir arazdir ki tasavvuru gaynsimi tasavvura tevak-
kuf etmez ve mahallinde oldugu halde kismet ve iktiza-y1 zati ile 1a-kismeti
(bulunmak ile bulunmamakhg) iktiza eylemez” tabiriyle tarif etmiglerdir.

Gayr ile murad emr-i harictir.

17 Kismet kavdi ile ‘kem’ harig kalr.
18 Nisbel kaydivla da sair a'raz huruc eder.
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Tasavvuru gayrisiru tasavvura tevaffuk etmez kaydi a‘'raz-1 nisebiye'den
thtirazdir; zira a'raz-1 nisebiye'yi tasavvur gaynisini tasavvura tevakkuf eder.

Tevakkufla murad gayrin tasavvurunsuz asla tasavvuru miimkiin olma-
maktir,

Kismeti iktiza etmez kavli ile murad kismet-i vehmiyedir; ta ki ‘kem’ ha-
ri¢ ola; zira kem kismet-1 vehmiye'yi kabul iktiza eder.

La-kismeti de (bulunmamakligy) kabul etmez kaydi ‘vahdet’ ve ‘nokta’y:
thrag icindir: zira bunlar la-kismet iktiza eder.

"Mahallinde oldugu halde kismet ve la-kismeti iktiza etmez” kaydinin fa-
idesi de sudur ki adem-i iktiza-y1 kismet ve la-kismet a'raz-1 nisebiyede olan
‘tevakkuf gibi bi-itibar'it-tasavvur olmayip bi-itibar'il-viicud olduguna isa-
rettir. Cunkiu boyle olmasa 'kem’ hurug etmez; zira tasavvur kismet ve la-kis-
meti mustelzim olmadigr bedihidir.

iste tafsilat-1 mebsutadan hakikat-1 keyfe malum oldu. Imdi hafi olmaya
ki keyfe ati'uz-zikr dort kisma munhasirdir:

Evvel havass-1 hamse-i zahire ile mahsus olan keyfiyat-1 rasiha ve gayr-1
rasthadir.

Sani kemmiyat-1 muttasila veya munfasila’va muhtas olan keyfiyattr; is-
tikamet, istidare ve aded'de zevciyet ve ferdiyet gibi.

Salis keyfivat-i istidadiyedir; salabet ve leyyin gibi.

Rabi keyfivat-1 nefsanive’'dir ki zevat-1 enfus-i hayvaniyve've muhtas olan
keylivattir: ilim. hayat. sthhat, maraz gibi.

Bu kevfivat-1 nefsaniyve’ye rasiha ve miistahkime olarak mevziundan as-
la zail olmayip veyahut zevali miiteassir olacak haysivette olursa meleke; ve
illa hal denilir.

Hale misal ibtida-i hilkatte kitabet gibi; zira kitabetin evaili hal olup
kesb-i istihkam ve rustih evledikde meleke olur. Demek ki keyfiyat-1 nefsani-
ye'den rasih olmayanlara haldt ve rasih olanlara melekat denilir. Kezalik
humret-i hacell® ve sufret-i vecel20 gibi keyfiyat-1 gayr-1 rastha’va infialat da
derler,

Keyfiyat-1 istidadiye ki cins-i istidaddandir; bunlar dahi istidad-1 sedid
ile mufesserdir. Salabet (katilik) gibi ki ‘la-infial' demek olup zaaf tesmiye
olunur.

Leyyin bir keyfiyettir ki bir seyin batinina gamz u duhul iktiza edip bu
keyfiyet sebebiyle o sey icin kivam ve ittisal-i gayr-1 seyyal hasil olarak vazin-
dan intikal eder. Mesela sem’a gibi: zira seyyale sem'a degildir ve vazindan in-
tikal ile murabba, miidevver ve miika‘ab olur ve suhuletle ziyade miimtedd ol-
maz. Bu vechile leyyinin batuuna gamz u duhuli kabulu rutubetten ve tema-
stk (seyval olmayip mevzi-i vahidde kalmasi) yebuset’ten olur.

Murabba dort dil ile mahdud elup dillarimin ciimlesi miisavi ve zevayasi
hep kaime olan sekil su vechile: 0 resm olunur.

Miidevver degirmi tekerlek resminde olan su vechile O resm olunur,

19 hecel “utameci, utansak”
20 Vecel "korkak™.
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Muka'ab birbirine misavi alti aded murabba ile mahdud olan cisme it-
lak olunur.

Salabet levyin'e mukabil bir keyfiyettir, yani batina kabul-i gamzdan ma-
nidir.

Tetimme

Lakin meshur olan keyfivat-1 istidadiye'nin ticiincii bir nevi daha vardir
ki o da istidad-i sediddir, Musaraa (giilescilik ve pehlivanhik) gibi. Halbuki bu
birsey degildir. Clinku pehlivanhk ancak umur-1 selase ile tamam olur:

Birisi pehlivanhk sanaatina marifet bilmek, 6biirii pehlivanhga kudret-
tir ki bunlann ikisi de keyfivat-1 nefsaniyedendir. Digeri pehlivan olacak ada-
min azasi atf u nakli gii¢ olur bir haysiyette olmaktir. Bu ise hakikatte la-in-
fial gibi istidadi babindandir. Binaenaleyh kism-1 salis sabit olmada.

Mekulat-1 Nisebiye

1. Eyne, birseyin mekanda husulu sebebiyle hasil olan halettir. Mesela
Zeyd'in evde olmasi gibi.

2. Meta, birgseyin zaman veya anda husulii sebebiyle hasil olan halettir,
Mesela filan gun kiisuf olmasi gibi.

3. Vaz, birseye baz eczasinin bazi eczasina ve kendisinden haric olan
umura nisbeti sebebiyle hasil olan heyettir; kivam, kuud gibi.

Denildi ki: "Layik olan “Cisim i¢in hasil olur bir heyettir” denilmeli idi; ta
ki tarif mekule-i keyfe'den olan sekil ile muntakiz olmaya.”

4. Izafet, bir halet-1 nisebiye-i miitekerriredir, yani bir nisbettir ki nisbet-i
uhraya kiyas ile seye aniz olur, Nisbet-i uhra da ya nisbet-i anza'ya muvafik
olur, uhuvvet (karindashk) gibi veya muhalif olur ubuvvet (babalik) gibi. Ubuv-
vet ve biintivvet ile de temsil olunur. Ciinkti ubuvvet bir nisbettir ki biintivve-
te (ogulluk) kiyas ile babaya ariz olur: halbuki ogulluk dahi nisbettir. Kezalik
biiniivvet bir nisbettir ki ubuvvete kiyas ile ogula ariz olur; halbuki babahk
dahi nisbettir. Iste bunun i¢in izafete nisbet-1 miitekerrire itlak olundu.

5. Miilk ki buna —kesr-i cim ile— ‘cidde’ dahi derler. Bir seye kamilen
kendisini veya bazisim ihata eden sey-i ahar sebebiyle hasil ve intikaliyle
miintakil olan halettir (heyet). Teammiim ve takammus (sark sarmnmak,
gomlek givinmek) gibi.

Intikal kaydiyla ‘eyne’ harig olur. Giinkii ‘eyne’ dahi vakian kendini mu-
hit olan mekan sebebiyle seye hasil bir heyettir, fakat mekan-1 miitemekki-
nin intikaliyle miintakil olmaz.

6. Fiil birseyin gayrisinda miiessir olmasidir, middet-i kat'ta kat: gibi.

7. infial birseyin gaynsindan miteessir olmasidir, middet-i inkitada
miinkat: ve miiddet-i istihanede miistehin gibi.

Lahika

Zahir olan budur ki fiil ve infial nefs-i tesir ve teessiirdiir: zira baska bir
heyet yoktur ki tesir ve teessiir sebebiyle seye ariz ola.
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Seyvid serif Ciircani Serh-i Mevakifta der ki:

Mimkinatin is bu mekulat-1 agere’'ye inhisar: hukema beyninde gayidir
ve bunlar muteriflerdir ki inhisar-1 mezkura istikra'dan bagka sebil
yoktur. Halbuki Indlerinde 'istikra’ zann-1 zaiften baska birsey ifade et-
mez. Iste buna mebnidir ki bazisi umuma muhalefet edip mamkinat
su dorde hasretmiglerdir: cevher. kem. keyfe. bir de kusur-1 yedi me-
kuleye samil olan nisbet. Bazis1 da hareketi bashca bir mekule addede-
rek basa ¢ikardi. Hak olan dahi budur ki eger munfail olursa hareket
dahi mekulattandir. Bazisit da suna zahib olmustur ki fiil ve infial me-
kulelert itibaridirler de hareket bunlara munderic olmaz.

Zeyl
—Vidin Muftiistt Hamdi Efendi Hazretlerinindir—

Mesela “Zeyd hayvan-1 natiktir” dive tasavvur olunursa cevher olarak ta-
savvur olunmus olur.

‘Tavil” ya 'kasir’ deyu tasavvur olunursa mekule-i kem ile tasavvur olun-
mus olur.

‘Ebyez’. ‘esved’ deyu tasavvur olunursa vahut ‘sahih’. ‘'mariz’ denilirse
keyfe ile bilinmis ve onunla tasavvur olunmus olur.

‘Su mekanda’ ve ‘Bu mekanda’ deyu tasavvur olunursa eyne ile muta-
savver olur.

‘Hangi zamandadir’ deyu mutasavver olursa meta ile mutasavver olur.

“Amr'm babasi”, "Bekr'in dedesi” “Halid'in karindas:” deyvu tasavvur olu-
nursa izafet ile bilinmis olur.

“Darb eder”, "katleder” deyu tasavvur olunursa fiil/ en-yefale ile tasavvur
olunmus olur.

Tese'um ve teellum her ne ile olursa olsun teessirle mutasavver olursa
infial/en-yenfeale ile tasavvur olunmus olur.

‘Kuud’ ve ‘kivam’ va ‘iztica’, elhasil azasmn birbirine ya harice kurb ve
bu'du ile tasavvur olunursa muilk ile mutasavver olmus olur,



