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Metafizik Sorunu 

Teoman Duraıı• 

METAPHYSICS 

Metaphysics is the research on the ultimate boundaries of being and 
existence (ontology}; and mind's representalion of them (gnoseology}; 
and the place. stance. meaning and function of the human being in the 
world (anthropology and ethics}. 
Metaphysics is the philosophy-science system's core. 
Any systematic. and along with that. theoretical conslruction oblains 
its intellectual and methodological tools and directions from metaphy
sics. 
Metaphysics llself is intellectualy the most broad and abstract system. 
Metaphysics is an overloaded and complicated designation. lt is usu 
ally confused with religion. As a dcterminalive construction it means 
'stepping beyond' ('meta' in Greek) the 'natural' ('physikos'}. In the ge
neral sense of the designalion 'human· and everylhing connecled to il 
find thenıselves already in the realm of mctaphysics. However. in ils 
rcstricled sense il finds itself within philosophy's framework. While 
philosophy-science's ·science' seelion abuts onto the phenomenal 
world:· 'metaphysics· borders the spiritual-divine reaını:·· Both are ın
dispensable in building up a fully-fledged philosophy-science ·systcm. 
In contradistinction to the living being ·ınan' ('homo' in Latin). the cul
ture-engendering' 'human' ('huınanus') is a supra-biophysical entily. 
Hence refusing to reduce the 'human' to the level of 'man'. we have 
abandoned U1e secular Western European philosophy-science's well
trodden lrack. broughl to us from the Iate Fiftcenth century onwards. 

ı - Metafizik 

(1) Me lafizi k ı sözü ilk defa Peripalosculardan Rodoslu Andronikos 
(M.Ö.I.yy} tarafından kullanıldıgı öne sürülür. Aristoleles'in (384 - 322) eser
lerini Yunan abeccsi uyannca sınınayıp lertipierken filosofun "Birinci Felse-

Prof. Dr .. istanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Felsefe Bölümü Öi;,rretim Üyesi. 
The lo~ico-empirical domain of 'phenomenology. 
Noumenolop;y. 
'Metafisique'in ·-que' soneki. Fransızrada hem isim. hem sıfat görevini görmektedir. 
Bu sebeple ·metaflzlk'in ·-ik'i Türkcede dahi hem isim. hem sıfaı olarak kullarulır. 
Başka bir anlatışla. sıfat olarak kullandıgımızda. 'metafizlk'e ·-ser ·uyduruk ek'inl 
illştirırıemizin alemi yoktur. 
Çalışmaınızın başlıgı olan "Metafizik Sorunu"na gelince; o. bir isim tanılanıası olup 
'metafizik' burada laınlayandır. ·sonm' ise. tamlanan olduğundan. 'i hali' sonekini alır 



8 Teoman Duralt 

fe" ("Prote Filosofıa") başlığı altında topladığı kitapları, "Doğa Felsefesi" ("Fü
sika") başlıklıların ardından geldiklerinden, Andronikos. birincilerine "Füsi
kadan sonrak:iler" adını uygun görmüştür: Meta ('art', 'sonra·. 'öte', ·aşkın'). 
ta ('-dan', ·-ki', ·-a'). Füsika ('doğa'). 

(2} Duyulanmıza açık. duyulabilir varolanlar Aristoteles'e bakılırsa, 
doğadadırlar (Y 'füsei'), doğaldırlar ('füsikos' yahut ·autofües'). Mantığın biçim
sel ifade tarzlan çerçevesinde, bunların, 'nasıl' ve ·neden ' sorularını cevaplan
dıran s istemli ele alınışlan, 'doğa araştırmalan'nın ('füsike) işidir. Duyulara 
·açık' yahut 'yakın durmayanlar', 'doğa-araştırmalan-alanı-dışı'dır. Işte bu 
'doğa-araştırmalan-alanı-dışı'nda kalan bir başka araştırma alanı daha var
dır. Bu son anılana Aristoteles, 'ilk felsefe' adım takmıştır. 'Doğa araştırmala
n'ndarı elde edilmiş sonuçlann değerlendirildiklert ve yine Aristoteles'in "de
utera filosotla" dediği 'ikinci felsefe'nin konusu olan 'varolan'lan ('pragma·ı 
'düşünce'de ('dianoia') kendisinden türettiğimiz 'varlığ'ı 'varlık olarak' ("to on 
he on") inceleyen 'ilk felsefe'dir. 'Varlık', 'Alem'in, yaru 'Hakikat'ın ve 'o'nun tü
revi olan ·gerçekliğin 'pınar'ıdır. ·varlığ'ın 'dış'ında ve/ya 'öte'sinde bir şeyi dü
şünemeyiz. Olan yalnızca varlıktır. 

'Bilim'lerde ve onları sistemli bir bütünlüğe ulaştıran 'ikinci felsefe'de 
'varlığ'ın parçalan şeklinde düşünüp kabul ettiğimiz 'varolanlar' araştınlırlar

ken. 'ilk felsefe·. yani 'metafizik', 'varlığ'ı ·varlık olarak' ele aJır.2 Peki. 'varlığ'ın 
Varlık olarak' ele alınması ne demektir? zaten zor olan 'felsefe'nin. sonuçta. 
en güç sorunu da budur. 

Her şeyin ilk çıkışı ve son dayanağı olan 'varlık', 'kendinden menkül'dür; 
başka bir deyişle. 'o'nun 'kendinden özge dayanağ'ı bulunmaz. Buradan hare
ketle 'ilk felsefe'. yani 'metafizik', 'varlığ'ı yine 'varlık'lan yola çıkarak belirlemek 
çabasındadır. Bunu yaparken 'Alem' in dahi başta gelen ilkeleri ile niha.i sebep
lerini de ineelerneğe koyulmuş olur.3 Işte bu sebeplerden 'metafizik' yahut 'ilk 
felsefe', gerek 'fiziğ'in gerekse 'ikinci felsefe'nin hem 'temeli' hem de ·çatısı'dır.4 

Görüldüğü gibi. terim şeklinde ·metafızik', geçmese bile, 'ilk felsefe' adı al
tında bir çalışma alanı olarak onunla ilk defa Arisloteles felsefesinde karşıla
şıyoruz. "Ilk Felsefe"de Aristoteles. "varlık ve onun temel belirlenimleri nedir?" 
ana sorusuyla meşğüldür. Fakat bu sorunla uğraşırken temas etmekten ka
çınamadığı bir başka soru daha karşısına çıknuştır: "Varlığın ilkasli sebebi ve 
hareket ettiıicisi nedir?" Bu yeni sorunla Aristoteles. "İlk Felsefe"den farklı bir 
alanda uğraşmağa koyulur artık. Burası 'varlığ'ı da aşan. 'Tannlılığ'a ilişkin 
alandır. Bundan dolayı da burasını "Filosofia Theologike'. yfuı.i "İlahiyat" şek
linde adlandırmıştır. s 

"İlk Felsefe" ile "İlaluyal" arasındaki ayının çizgisi Aristoteles'te hep açık 
seçik gözükmeınesi yüzünden. sonraki çağlarda. onun fikir nurasma konmuş 
olanlar dahi. bu iki sahayı zaman zaman kanştımuşlardır. Oysa bu, felsefe
nin sınırlannı şaşırmak ve kafa kanşıklığına yol açmak bakımından önemli 

2 Bkz: Artstoteles: "Mela.fı.zik". ·c· kitabı. !.bölüm. 1003 a 20. 
3 Bkz: Ari.sıoteles: A.g.e .. 1003 a 25. 
4 Bkz: Aristoteles: A.g.e .. 2. 1004 a 1. 
5 Bkz: Ari.stoteles: A.g.e .. "E" kilabı . 1. 1026 a 19. 
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bir hat.adır. Haddizalında. onunla ·sınır komşusu· olmakla birlikte. 'metafızik', 
'ilahiyat' demek değildir. Sahalan birbirlerinden açık seçikce ayırdetmekte üs
tün bir kabiliyel örneğini sergileyen Aristoteles. nasıl olmuş da bu hususta 
müphem kalmaktan kurtulamamışlır? Aslına bakarsak. Arisloteles'in, 'ilahi
yar aleminde el yordamıyla yol aldığını görürüz. Bunun sebebi çok açıktır: 
Kendisine kılavuzluk edebilecek bir Vahiy diniyle Mualümievvel, karşı karşı
ya değildir. O devirele Vahiy dini olarak bir tek Yahudilik vardı . Mevzi kalmış 
olması yüzünden Yahudiliği Arisloteles'in tarnmış olması ihtimali düşüktür. 
Taıunuşsa bile. Filistine yal1ut Mısıra gitmediği ~erçekliği göz önüne alınırsa, 
Yahudillgi yakından ve derinlemesine anlanuş olması mümkün gözükmüyor. 
Bu durumun sonucu olarak. hocası. üstadı Eflatun'un (yahut Platon: 428 -
347) tersine. Aristotcles. yalnızca 'ilahiyat'ta 7.aaf göstermekle kalmayıp 'ah
lak'la ilgili olarak da derin ve sağlam bir öğreti ortaya koyaınamışlır. 

Eflatun·un 'ilahiyat menşeli metafıziğ'i ile 'ahlak'ını nereye yerleştirece
ğiz? Bu hakikatın keşfi . 'felsefi akl'ın. 'biçimseUeştirilmiş düşünme'nin harcı 
değildir. Aslında metafızik ile ahlak. Eflalun'da ilahiyattan neşet etmekle kal
mayıp onunla sık sık içli dışlı oldukları dahi görülür. Felsefi aklın. biçimsel
leştirilmiş düşünmenin şart koştuğu sınıflamacılığa Eflatun özen göstermez. 
Bundan dolayı Eflatuıı'da balınilik ile metafiziğin. iüm ile bilimin nerede ay
nldıklarıru kestirrnek zordur. Bu zorlu~tın üstesinden ancak 'derslerinin aklı' 
olan öğrencisi Aıistoteles ,gclcbilmjştir. O. bu sistemci ve sınıflayıcı aklıyla ııı 
metafıziğin de 121 mantığın da 131 ahiakın da (•ll bilim araştırmaları anlayışırun 
da kurucusu olmuştur. Onun bir benzeriyle kendisinden ancak iki bin yıl 
sonra lmmanuel Kant'ın (1724- l 804) şahsında karşılaşıyoruz. 

(3) Eflatun'da ·varlık' tek olmayıp ikidir: Tannnın varlığı' ile Alemin 
varlığı'. Ama 'öz'cle ikinciyi birinciye g;eri ~ötüreblliriz. İkincinin 'zat'ı birinci-
declir: ikinciyi yapan yaratan birincidir de ondan: ..... Yaradan (Dcmiurp;os). 
dünyayı yaralınıştır (yaratmak: Demiurgein). O. iyidir ... iyi (ap;athos) olduğun-
dan. hasselten (flhonos) münezzehtir; yaratuklanrun, olabild iğince. Kendisi 
gibi. iyi olmalarını istemişlir(30a) . Hiçbir şey asla kötü olmamalı. .. Iyi olanın 
aklı vardır: aklı bulunan ise ruhJudur ... Bundan dolayı evreni yaratırken ak
lı ruha. ruhu dahi bedene yerleştirmiştir(30b) ... İşte yaratılmış dünya Yarada
nının inayeliyle ruh ve akılla donanmış halde meydana getiıilmiştir. O. tabi
alı icabı iyidir, adildir"(30c). Aklıyla temayüz elınjş varlık insandır. Akıl varh
ğı insanda hakkaruyct duygusu bulunur. Nitekim. "derecesi nice olursa ol
sun. hakkaruyet duyuşunu taşıyan bütün insanlar, önemli olsun olmasın. 
koyulduklan her işdc Tanrıya yakarırlar. Onu zikrederler''(27c) -·Timaios". 

Yaralmaylayaralılmışlık ortaya çıkar. 'Yaralılmışlığ'ın birvechesi. 'varlık·. 
ölekisi 'akıl', nihayet üçüncüsü 'iyilik'lir. 'Akıl'. 'varlıtt"a; 'iyilik' ise. 'akl'a içkin 
kuvvedirler. 'Akıl', ·varlık'ta f1illeştikce, 'iyilik' de kendisini belli eder, ~örünü
me çıkar. MuUak Varlık Tanndır -Tasavvufun Vacibivucud'u. Neden? Çün
kü O. kuvveden münezzeh olup Salt Jl.ilrur. O, ezeli ve ebedi canlı fiildir. 

(4) 'Mutlak Akıl'. 'MuUak Varhk'tadır. ·o·. insanın 'dialektik-düşü-
nen-akl'ından yalru%ca 'boyut'ca değişik olmayıp 'özden' bambaşkadır. 'Alıcı
lık' esasına dayalı 'anlayan'. 'kavrayan· insanın 'dialektik-düsünen-akl'ından 
farklı olarak Tann'nınkisi. Kanl'ın deyişiyle. "intelleclus orip;inarius". yani 
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'kendinden oluşturucu'dur. 'Kendinden oluşluruculuk', özge bir şeye ihtiyaç 
duymadan meydana ~ctirmck'lir. Bu 'mutlak meydana getirme·. 'oluşturma' 
yelisi ne de ·yaratma' diyoruz. 'Mutlak meyrlana ~elirme' olayında başlangıc ilc 
son . had ile hudut SÖZ konusu değildirler. Allahın zalı demek olan 'Ruh'un 
'düşünme-yaratma' ediınınin tezahürü 'akıl. kendisini oluştururken kendısı
ne bilkuvve ıçkin olan ·varlığ'ı da meydana ~etirir. Haddizalında. 'Mutlak 
Asi'ın 'yaratma· etkinli~i dur durak bilmez. her lahza işdedir. iş üstündenir.G 

imdi, dünyanın durumu nedir? Başlan~ıcı varmı? Soruya Eflatun'tın ce
vabı. "vardır ..... şeklindedir: "Yaratılmış olanın. zorunlulukla. nedeni de bulu
nur(28c) ... Yaratılmış olanın, mullaka. nedeni. yaratanı da bulunur ... Dünya
nın da atası ve yaratanı dahi var ... Bu Yaradan. iyidir. adildir. Bundan dolayı 
yarattığı da iyidir. adildir. Bu bildirdiğimiz hakikalın kanılı, Evrenin düzgün
lüğüdür"(29a) -"Timaios". Evren. şu halde. Eflalun'a kalırsa. ahenkli 
(sümfönos) ve orantılıdır (summelros). A.ksı takdırde. müzik ile matematik ol
mazdı. Ikisi de farklı cephelerden ·varlıi'(m ' iyilik-güzelliğ'ini tebaruz dlınr 
'Varlık'la gizlıyktn ·akıl'. ·varlık'tan ' iyilik-guzcllik' (a~alhos-kallos) olarak hı 
çimlenerek çıkar ve ·ıaıııştıji;'ı ·varolanlar'a ·ıyilik-gü7.ellik' ölçüsünde 'bıçim 
verir. zaten EO at uıı'a bakılırsa. ·yapmak-yaratmak' 'biçimlemek'tir. 'Biçımlcn 
mişlik de (e u nı or los). ·güzellik' demeki ir. · Biçimlenmemişlik'. 'kargaşa'dır 

(khaos). Bu i&e. 'güzt'iliğiıı olmanıa'sıclır. ·~·irkinlik'tir (aiskhos): ve 'iyiliğ'ın ek 
si klit1;i. yani 'kötülük'lür (kakon). Tanrı. nitekim 'kar~aşa'ya 'biçim vererek' 'bi 
çimlennıiş düzgunlük' demek olan 'Ko:;mos\ı ortaya çıkarmışlır.7 'Kargaı;,<ı'cla 
hiçbır şey. zaman ik mekan dahi, kı::;aca:;ı. 'varlık' bulunmaz. Yalnız. 'yokluk· 
ıle ·,·arlığ'ı butunlükler halinde düşünmemek lazım. 'Varlık' sözü yanlıştır 
'Kavramlar· anlamında ·varlıklar' ile ·olaylar· yahut 'süreçler · şeklinde kendini 
gösteren ·varolunlar'clan ancak bahsedılcbılınir. Bunlann aslı esası. clcnwkkı 
·eidos'lar yahut ıclt-a' . Tanndadır ve Onunla bırlikte cz.eli ve ebedıdırlcr ·var 
lık'. öyleyse ·eıdos'un ·uyanık-ayık akil'c.laki 'izdtışümü'dür. Işte ·eıdos'un 
·akıl'daki 'izdü~umu'nc 'kavram· diyoruz. ·uyanık-ayık akJ'a yansımamıı;;. do
layısıyla da 'kavramlaşmış-varlıklaşmışlığ'ı bulunmayan 'eidos'tm. akınele 
sağladığı düz~ünlüğün yerine. 'kargaşa' hüküm ı;ürer. 

Insan 'ben'inin dışında kalan dünyaya. '(•ıdos'. 'varolan' 'biçim'incle yan
sır. 'Zaman· ile ·mekan·a ~elincc; onlar. 'varolanlar'ı birbirlerine göre belirleyen 
koordinatlardır Insan. dış dünyada karştiaşıp duyularıyla algıladığı (Y aislht.• 
sis) 'varolan'lan 'akl'ında ·ışıyan· 'uy~un kavram'larla buluşturmak suretıylt' 
karşılaştığı ·varolan'lan 'kcşfeder·. Bil~ıknnı boylelıkle artırır. Süreklıc<' y.ırat 
ma halindekı Tanrı ıse. her şeyi bütfınlüg,uylc- bilir -bkz: "Timaıos". 

EOatuıı'un zihin etkinliği, görülduğü ~ıhı. belirli bir gayeye kiliUenmı:;;tır. 

O da ahlaktır. 'Ahlak'ın 'öz'üyse. 'iyilik'lir Ahla.k. insanı 'iyiliğ'e götürecek yol
lan çizen bir 'harlla'dır. Asıl olan. zati olan 'iyılik'tir. Taıınnın /..fıtı 'iyilik'tır 

·tyiliğ'i keşfetme çabalan, şu clunımda. Tannyla buluşma gayretinden gayrı 
bir iş değildir. 'Keş le!ın('k', 'zaten bildiğini açık seçik kılmaklır. ·zaten hilcli,d;i
ni açık seçik kılmak' ise. 'bilinçlenmek'tir. 

6 Ar 'el·halk t'l · nıustemlr'; 'Sürekli yaratma' - hiv.: Ra/ııııc:iıı/55(29). 
7 Bkz: "Timaios", :~Q;ı , h . c&55c. 
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·zaten bildiğini açık seçik kılmaktan beri dunnak', 'bilgisiz-bilinçsiz' kal
maktır. Böyle 'kalmak' ise. 'hata işlemek'tir. ·zaten bildiğini unutmamak', ter
sine, onu insana ·açık seçik kılmak', 'akl'ın görevidir. 

(5) 'Akıl' , Tannnın, Varlık8 zatı olan Ruhundan insana ihsanıdır.9 Şu 
halde 'akl'a uymamak, boş vennek, ilahi armağaru reddetmeklir. 

·tnsan'ın, 'dünya'yla 'karşılaşma'sı ·gelişigüzel' olmaz. 'Karşılaşma· sonu 
cu 'duyumlama·, 'algılanıa'ya dönüşüyorsa, işin başında ·gaye' yer almış de
mektir. Hangi 'karşılaşma'nın. 'algılama' yoluyla 'zihin hayatı'mıza 'iz' bıraka
cağım ('izlenim') tayin eden merci 'akıl'dır. 'O'nun çizip 'zihn'e ilettiği ·tasarım' 
uyarınca yüzlerce. zaman zaman binlerce 'karşılaşma'larımızdan blrine/bir
kaçına/birçoğuna yönelip 'algı lama·ya koyuluruz. Her 'yöneliş'in arkasında 
açık yahut en azından zımni bir ·sorma· eelimi yatar. Şu halde. 'karşılaşılan'a 
·sorarak yönelip yaklaşma' 'akl'ın ateşleyip başlattığı bir edim, bir işdir ('ilgi') 
ki. buna 'bilinçli-olma-durumu· diyoruz. ·soru'yla 'yaluaşılan' 'karşılaş

ma'dan beklenen ·cevap'lır. 1-lacldizatmda. 'kendisine yönelincn karşılaşılan'a 
'soru lanın kendisi' 'bek lenen-cevab'ın 'tasarım'ım anahatlarıyla zımnen içerir. 
Öyleyse ·sorulan'dan beklenmedik bir ·cevap' murad edilmez. Edilmez, zira o 
durumda 'karşılaşı lan' 'anlaın'landınlamaz. 'Beklenen cevap lasanrru'nı zım
nen havi olan 'sorgulama· ·varsayım'dır. Gündelik yaşama düzleminden bilp;i
lenme edimlerinin en üst seviyelerine, yani felsefe-bilime. öyleld metafiziğe 
dek çıkan yolda bütün zihin işlc=-mlerimize eşlik eden 'varsayını'lardır. Günde
lik yaşama düzleminde "kendiliğinden', 'doğ;al' .~ibi p;Pien ·varsayımlaşlır

ma'lardan farklı olarak felsefe-bilirnde bu işlemi onun üstüne katlanarak. onu 
deneUeyerek ('Teori') gerçekleşuı;rız. 

'Soraral{ yöneldiil;imiz karşılaşılan'dan murad ettiğ;imiz, şu halde, 'beklen
medik cevap' olmayıp 'soru'muza 'içkin zımni cevab'ın doğru yahut geçerli olup 
olmadığının tesbilidrr ('Öğrenme'). 'İnsan aklı' ile 'zihni'nin. "karşılaşılan'a böy
le bir tavırla. lulumla çıklığını ·melaJizik' araştımıalar sonucunda ·anlıyor'uz. 

'Beklenen cevabı zımnen içeren soru· 'sav' iken. 'karşılaşılan'ın ona getir
diği ·gerçek cevap' 'karşısav'dır. Bu iki ·cevab'ın 'kesişme'sinden veya 'çat..ış 
ma'sından ortaya çıkan 'kıvılcım' 'bilgi'drr. 'Insan aklı'nın. 'karşılaşılan'a böy
le yönelip onu ele alması bir 'yönlem'dir. Bu 'yönteme'yse 'dialeklik' denir. ·in
san akl'ı , 'sezgisel yakalama'nın dışında. genellikle. başka türlü çalışmaz. Adı 
geçen 'yöntenı'den sapmayarak iş gören 'felsefe' ile onun 'yüreğ'i yahut 'beyn'i 
durumunda görünen ·metafizik'tir. 

(6) 'KarşıJaşılan'ın 'asıl kendfsi, yaru 'idea'sı. 'insan aklı'nın 'veri'si ya-
hut 'ürün'ü değildir. Bu yüzden 'felsefi akıl'. 'karşıJaşılan'm ·varlık'ca ·asl'ım. 
'öz'ünü , dcmekki ·mahiyel'ini. ı o Kant'ın deyişiyle de. "Dinp; an sich~ini. kavra-

8 Bir tek. Tanrının varlıgı ile varoluşu çakışırlar. Onun dışında ne varsa. yaratılmış bu
lundtığundan. ·varlıklar·. !<endilerine tekabül eden ·varoluslar·a tekaddünı ederler. 
Bundan dolayı da "öz"ün ·varoluş'tan önce geldigi ileri sürülebilir. 
'Varlık'. 'kuvve·: ·varolma· ise. "fiil'dir. 'Kuwe·. ·nırden önce geldiğine göre. ·varlık" da. 
·varolnıa·yı önceler. Bir tek. Tann. kendi 'fiil'inin ayn ı zaııı:ırıda "kuvve'sini taşır. 

9 "Akıl' yoluyla insan. 'Tannlık"tan 'pay' al ır: -Anlhröpos uraranion (sema.vi olandan) fü 
ton. uk engeion" - "Timaios". 90a. 

ı O 'Ma.hiyet bilgisi" nden kasdelligirniz. 'idea'ya ilişkin 'kesin kes hakikal bil.L(lsi". yani "il 
mülyakin"clir. 
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yamaz. 'Karşılaşılan'ın yalnızca 'değişken görünüşleri'ni. son tahlilde. 'idrak 
etmek'le yelinecektir. ' ldrak'ın sağlamlığı. sağınlığı. algılanıp düşünülen 'fizik 
dünya· varolanlarından düşünülüp duyurnlanan 'ahlak', 'estetik' ile 'matema
tik' türünden ·manevi-fikri' değerlere dogru artış gösterir. 'Karşılaşmalar dün
yası'nda doğrudan kendilerine vurabileceğimiz 'mihenk taşları' bulunmadı
ğından, 'ahlak' ile 'estetik', ·mantık' ile 'matematik' değerleri dene U emek ya
hut sınamak, haddizatında kendilerini izhar eden 'akl'a kalmış bir işdir. Söz 
konusu duruma bakarak biz, 'akl'ın, 'karşılaşmalar dünyası'nı 'anlarnlandır
ma· yöntemi ile gördüğü işleri 'fenomenoloji'ı ı adı allında anarken. 'mane
vi-fikri' alemdeki işlemlerini. Kanrtan esirılenerek. ·numenolojfl2 şeklinde de
yimlendiriyoruz. 'Akıl', bahsi geçen iki alanda birbirlerinden farklı yöntem ile 
tu turnlada iş başındadır. · Fenomenolojfde, 'karşılaşılan 'da 'odak'lanılır. 'Aigı
lanan-karşılaşılan·, 'vaka' yahut 'vakıa' türlerinden birine giren 'olay'dır. 'ln
ce leme-araştımıa dikkati'nin ·oda~rı kılınan 'olay·. 'nesne'dir. 

Tanrının 'yaratıcı akl'ına mukabil 'insan akl'ı 'alıcı'. 'kavrayıcı'dır. 'Alı
nan·ın. 'kavranan'ın. 'karşılaşılan'dan boyutca, zaman ile rnekanca ibaret ol
ması. 'insan akl'ının sınırlılığına delalet eder. 

'Alıcı', 'kavrayıcı· ile 'sınırlı ' olması, 'insan akl'ının 'edilgin' olduğunu söy
lemez. Tam tersine. 'karşılaşılan olay'ın. kendisine ·uygun düştüğü'l3 'kav
ram'la 'buluşturulma'sı. 'akl'ın 'etkin' olduğu gerçekliğini ortaya koyar. Ken
disine konu kıldığı. yani ·nesne'leşlirdiği 'karşılaşılan'ı 'akıl'. 'öz'üne 'taşır·. 
Benzetmeye başvurursak, 'akıl'. Arisloteles'in deyişiyle. hüpokeimenondurt4, 
·taşıyan·. ·taşıyıcıdır·. 'özne'dir. 'Nesne'ysc, 'taşınan'dır. 'cleğerlendirilen'dir. 

'Değerlendiı;Ien' nedir? 'Karşılaşılan varolan'ın 'kendisinden sunduklan'. 
'yansıttıklan'dır. 'Karşılaşılan varolan'ın bu durumuna bakılarak Ortaçağ La
Uncesinde ·o'na obieclum denilmişlir. Obiectumu alan. üstlenen 'akı l varlığ'ı 

su.biectumdurı s: demekki ·nesne'yi düşünen, böylelikle içleştiren 'özne'dir. Su-

ll Y faiiıomenon: 'Görününıe çıkan·. ·görünen·. 'olay'. 
12 Y noein: 'Anlamak'. 'kavramak'. 'niyeUenmek'. 

Nous: 'Anlama·. ·anlamagücü'. 'kavrama·. 'akıl'. 
"Noumena": Ejldtw1'un kullandığı bir deyim: 'Akılla kavranabilenler·. E.fldtun'un deyi· 
mini ıktibas eden Kani. "duyulur sezişin verileri olmamakla birlikte· diyor. "şeyler. 
sezgiye olduğu kadar zihne dahi salt konu ı- ... die bloJ) GegensUinde des Verslan
des ... ") kılındıklan takdirde Numenadan sayılırlar· -luımanuel Kanı: "Salt Aklın 
Eleştirisi". A. 248. 
Duyular aracılığıyla muttali oldugumuz şeylerin 'sezgl'si. Kanfa kalırsa. nesne olur
lar. Buna karşılık. Numenon aleme ilişkın olarak bambaşka bir 'sezgi'mlz bulunur. 
Son anJlan ·sezgi'nin aktardıgı hakikaUar ise. araştırana. inceleyene konu olurlar 
-bkz: A.g.e .. A287 yal1ul 8344. 

13 'Düşünmek'. kelime anlamıyla. 'kendiliğinden kendine düşmek·. 'kendi içerisine düş
mek' demektir. Imdi. 'akıl'. belli bir yöntemle kendi 'bağr'ına 'dalarak· uygun 'kavraın'ı 
'çeker çıkarır·. 

14 Y hüpo-: 'All'. ·asr. Keiınai: 'Yalmak'. ·uzanmak'. Hüpokeiınenon: 'Altta yalan'. ·taşı 
yan·. ·asıl olan· ... 
-bkz: Eınile Boisacq: • Dictionnaire Elymologique de la Langue Grecque. 426. 
&l005.synr 

15 L su b- 'All'. ·asr. Jecere· 'Vurma k' , 'darbe indirmek': ·yaralaınak': 'çıkarmak·. 'koy
mak' ·rırlatmak'. ·atmak·. ·savurnıak·. 
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biectum. 'insan'dır. 'lnsan'ın dışında subiectum, 'özne' aramak boşunadır. 
'İnsan'a mahsus ·yaşama' demek olan 'hayal', 'değerlenclirme'ler ile ·an

lamlanclırma'lar bülünlüğüdür. 'Değerlendirme'ler ile 'anlamlandırma'lar. 'öz
ne' - 'nesne' 'karşılaşma'sıyla husüle gelirler. Taraflardan her birinin kendisi
ne mahsus ·gerçekliğ'i vardır. 'Düşünen varlık', 'Ö'.mel gerçeklik', 'sav'; 'düşü
nen varlığa konu olan' 'nesnel varlık', 'karşısav·. Iki tarafın 'karşılaşma'sı. 'ka
pışma'sı 'nesnel gerçekliğ'in, 'öznel gerçeklik'ce içleşUrilerek işlenmesi, sonuç
ta. değerlendirilerek anlamlandınlmasıyla ortaya nihai lerkip 'lranssendenlal 
hakikat'ı6 çıkar. 'Hakikat', görüldüğü gibi, kapsamlı. kuşalıcı bir 'sentetik bir
lik'Ur. Yalnızca. özelde ·melafızik', geneldeyse 'felsefe'. 'hakikal'a ilişkin 'ger
çeklik' yörelerini. kesitlerini öğrenip açıklamak maksadıyla analiz eder. İşte. 
'Felsefe'nin 'yüreğ'i konumundaki 'metafızik'. başka birçok konusunun ara
sında, 'öznel gerçekliğ'i ele alırken. 'duyarga'lan durumundaki 'bilimler· de. 
'nesnel geçeklikler'e eğilirler. 

imdi, ' melafıziğ'in de esas sorunu ve görevi, ' akıl varlığ'ı olarak 'özne'dir. 
Daha açık bir anlatımla, 'özne'nin varlık' şartlan ile 'o'nun iki ana vasfı 'akıl' 
ile 'ahlcik'ın sınırlan ile temel belirlenimlerini tesbil edip ortaya çıkarmaktır. 
'Özne'nin 'varlık' şartlannın ele alındıj:'tı saha Varlık öğreUsi'yken. 'lranssen
dental akl'ın ineelenme alanı ·transsendental manhk' olup nihayet 'temel de
ğerler'in ınınlıkası da 'ahlak-csteUk'tir. Bu üç metafizik araştırma alanını bir 
ana belirlenim çatısı allında derleyip toparlamak mümkündür: 'Numcnoloji'. 

'Fenomenoloji' çerçevesinde mütalea olunan bilimlerin ele alıp inceledik
leri 'varolan'lar, başka bir deyişle, 'olay'lar. 'onlar'ın 'nesne'sidirler. Buna kar
şılık, 'transscndental akıl araştırma ile inceleme sahası· anlamındaki 'nume
noloji'. ·tasawursuz sezgi' demek olan 'salt sezgfden hareket eder. 'Salt sez
gi'yle edinilen ise. 'f'ikir'dir. Bu düzlemde duyulara konu olacak ·olay' yahut 
'varolan' yoktur. Öyleyse 'numenoloji'nin ·nesne'si bulunmaz. 'Fikirler'le örül
müş sistem olan 'numenoloji'nin 'konu'su ı 7 da yine 'fikir' dir. 'Fikr'in. 'fikr'i ele 
alıp incelcmesı. 'temmüllü düşünme'ye (F'r pensee refiexive). giderek 'lefek
kür'e (meditation) dayanır. 'Akli'. demekki 'akl'ın üstüne 'kaUarur'. 'Alul', 
'transsendental ben'e ilişkin bir 'fikr'e egilıniyorsa. ortaya çıkan. manlık ile 
matemalikle görüldüğü gibi. 'bilgi'dir. Eğiliyorsa. o durumda 'bilinç' oluşur. 

(7) 'Bilgilcnmek-bilinçlenmek' 'yol'dur: 'iyilik' ise, 'menzil'dir. 'Yol'u 
gösterip ·menzil'e taşıyan 'akıl'dır. 'Akl'ı 'barut'a benzetebiliriz. 'Barut'u ateş
leyen 'çakmak', 'varolan'lardır. o halde, duyumlanan 'varolan'lan 'akıl' saye
sinde algılayıp bilmek. buradan da 'akıl' -ile 'gönl'ün de (Y kardia)- kılavuz-

Subiecere: 'All/a/-ına almak'. 'aşağı indirmek': 'boyunduruk altına almak'. 
Subicctum: 'Alta alınmış' yahut 'alınan·: 'boyunduruk altında': 'zemin'. ·asıl'. 'temel': 
'altta yalanın. taşıyanın yansıttıgı. duyurduğu': Yunancadaki hüpokeimenonun l..alin
cede bulunulmuş karşılığı - bkz: Guido Gomez de Silua: "Breue Diedonario de la Le n· 
gua Espaı'iola". 239 .. 614 .. 652.&653. syflr: 
aynca bkz: A. Walde&J.B.Hofmann: "Lateinisches etymologisches W6rterbuch" . l.cill. 
670.s.: ll.cill. 613.&614.syflr. 

16 Aklno'lu Aziz Thomas'ın deyişiyle ·verum transcendenlale": Kant'ınklsiylc. "transzen
denlale Wahrhell". 

17 Numenolojinin 'konu'ları. yukanda da zikrolunduf{u üıre. 'nesne'si bulunmayan 'ah 
lak'. ·esteuk·. ·maıılık· ile ·matemallk'tir. 
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lugunda 'kendi'ni bilrneğe yönelmek. 'iyiyi keşfetme yolu 'nun ı s merha.Jeleridir. 
·Jyi'ye götüren. 'Hakikat'a giden 'yol'dur. Buna oyun ya7..arı ve şair Euripi

des (480 - 406). "Hippolütos" adlı sahne eserinde bize ·sıratimüsta.kim'i çağ
nştıracak şekilde. "tes alethefas hodos"(289) demişlir.ı9 

Metafizik ile ahlak. Eflatun'da. anlaşıldığı kadanyla. ilahıyatla iç içedir. 
Uahiyatıysa. Teklannlı Vahiy dininkisini şaşırtacak raddede andırmaktadır. 

Tcktannlı Vahiy dininin ilahiyatı ile ahlakca özü. 'aklıaşkın'dır. yani 
lranssenclenttir. Şu durumda felsefi melafıziğin görev alanının dışındadır. Ef
latun ve Ksenofanes (570 - 470). Herakleitos (550 - 480) ile Euripides gibi 
benzerleri. o ha.Jde. bahsi geçen ilahiyat ile ahlak fikirlerine nereden yola çı 
karak nasıl ulaşmışlardır? Eflatun. felsefi metafızikten yola çıkıp bu hakika
ta akılyürütmek sureüyle erişmemiş olduğuna göre, ya kendisine Vahiy nazli 
olmuştur ya da Tektannlı Vahiy dininden olanlardan esinJenip elki lenmişlir. 

Bizlere bi1.zat kendisinin beyan ettiği ür.re. ayrıca da yaygın kanaat uyarınca 
ikincı şık. varittir. 

Eflatun. bu konuyu hiç açınamakla birlikte. Mısıra gittiğinde- orada Ya
hudiliklc lanışarak Ondan esinlenip cikilenmiş olması ihtimali kuweUidir. 
Benzer biçimde Zerdüşl (M.Ö Vll.yy) dini Mazdaklığın dalıi Eflatun'u etkile
miş olabileceği söylenegelinmiştir.20 

öte yanda da. bu kere Eflalun'un. kendisinden sonraki gerek Teklannlı
Vahiy dıni Hınslıyanlığın öncelikle balıru cephesi gerekse ondan sapmış balı 
ni-esalıri mezhepler üstünde son derece etkili olmuş bulunduğu [.!örülür.2 1 

imdi Eflalun, Batı medeniyetleri camiasında felsefe-bilim sorunsallığının 
yanında. onu aşan batını bilgeliğinin dahi öncüsü sayılmalıdır. Buna karşılık. 
Eflatun'tın miras bıraktığı batıni-irfaru bilgelik ile felsefi-ilmi -ve halla bilim
sel- malzemeleri kuyumcu titizliğiyle ayıklayıp ayınmlayarak sırunayan Aris
toteles. 'biçimselleşUrilmiş düşünme ile düşünce üretme hüneri' tarzında ta
rif edebileceğimiz mantığı teşkil ederek onun çerçevesinde felsefe-bilimi inşa 
etmiştir. 

2- Ilahiyattan Kaynaklanan Felsefe Sahası: Ahlak 

"hodos lcs aletheia" (" hakikale götüren yol"), Parmenides (5 ı O- 450) 
(1) Felsefenin hi kınelisebebi ahlaktır O bütün felsefe 'su'lanrun ken-

disine dökülüp kavuştuğu ana ırmak mesabesindedir. Felsefenin her alanı, 
kolu, kesıml. dalı budağı. ahiakla doğrudan yahut dolaylı. az yahut çok ilin 
tilidir Ne var ki. ahlak kurallannı derleyip toparlayarak akılyürütmeye daya
lı düzen, yani sistem kurmak. ahlak sahasının kendisine düşen görevdir. Ah
lak sistemini teşkil eden kurallann da ciayandığı ana ilkeler. felsefenin dışın-

18 Y hodos, Ar larik. 
19 ·Hakikat yolu' -bkz: Henry George Uddell. Robt·rt Scott & Henry Stuart Jones: "A Gre· 

ek - English Le.l..'icon-. 1 1 99.s. 
20 Bkz Alessandro Bausant -Persia Religiosa. 56 . 196.&407.syflr 
21 Bkz 1\ndrew Benson: "The Ortgins of Cllrl.c;tıanıty ·• 16.2: "Piato's Tnfluence on Uıe 

New Testament bölürııi'ıne: 
aynca blu John S. Moore: "Piato. CllrLc;tianily anel • 
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dan. ilahiyattan idhaJ olunurlar. Böyle iş gördüğünü inkar eden. imanı. dola
yısıyla da Tannyı lanlmayan filosoflar dahi. kendi icaUan olduklarıru öne sür
dükleri ilkelerin. haddizat.mda, 'din'den kaynaklandJklan. 'göz'ü olanJann 
-.!ôrdüğü bir gerçekliktir. Bahsi geçen ana ilkeler. Rene Descartes'ın. "res ex
tensa" dediği. fızik dünyadan doğrudan yahut dolaylı şekilde devşiı;lemeye
ce.kleri gibi, yine Descartes'ın. "res cogitans" diye beHrlediği. akı1-zihin haki
kauru dahi aşkınd1rlar. Böylelikle de felsefenin iş gördüğü alanın dışında kalır
lar Şu var ki, felsefenin hayati önem taşıyan ahlak alanı mezkür ana ilkeler
den yola koyulur. Suruardan ahlak filosofu kurallar ile düstürlar türetip sis
temi inşa eder. Nitekim bu dediğimizin ilk seçik örneğini Aristoteles'te görü
n:.ız. Öyleki kimi Meşşru filosoflar ile mutasavvufların tersine, Eflalun'un. ana 
ılkelerin mahiyetine nufuz etme çabası. Aristoteles'te görülmez. Ahlcikı. had
diZatmda, balıni boyuUar dahi taşımaz. İfrat ile tefrit gibi aşınlıkJan ahlak öğ
retisinin dışına çıkaran Aristoteles. bilahare irdeleyecekler iç~n elzem gördü
ğünden, ilahiyalı "Met.afıziğinin "A" kitabında işledikten sonra, tabir cruzse. 
rafa kaldınruşlır. Onun. iffeü esas almış ahicik öğretisi, 'sokaktaki vatandaş' 
diyebileceğimiz sıradan insanın bireysel ile toplumsal yaşamasının düzenlen
mesine yönelik tarzda lersim edilmiş gözuküyor. Peki. olağandışı aşınlıklar
dan elden geldiğince uzak durma çabasındaki 'sıradan sokaktaki vatandaş'ın 
baş özelliği nedir? Sorumluluklannın billncinde olmakllr. O, ilkin eğitim. öğ
renim görerek büyür. Erginlik çağına erişince evlenir. Soyunu sapunu sür
dürmek üzre çoluğa çocuğa karışır. Gerek kendisinin gerekse kendi sorumlu
luğunda yaşayanların maişeUni leminle yükümlüdür. Söz konusu yükümlu
lüğünün alundan ise alrurun leriyle kalkar. Kendi yaşayışım dahi balısı geçen 
minva.J fu.rc Larızim et.rrllş Arisloleles, öğretisini nereye dayanarak kurmuş
lur? Doğal. sağlıklJ yaşayışın kurallan ile düslürlan genelde Oinin22, ama 
özellikle Vahiy dininin ana ilkelerinin lafıında sakhdırlar. Sunlan da Arislote
les, Akademiyada yirmi yıl boyunca rahleyiledrisinden geçtiği hacası Eflalun 
ile Vahiy diniyle şöyle yahut böyle tanışmış diğer zevatdan edinmiş olmalı. 

{2) Ha.J. hareket tarz, tutum. tavır ile davranış kurallar bütünü 'ah-
lak'ı meydana getirirler. Kurallann menşei Vahiy Tebliği verisi ana ilkelerdir. 
İslam fıJosoflarından Ebu YusufYaküb tbn lshcik el Kineli (öl 870} ile Uzlukoğ
lu Ebu Nasr Muhammed lbn Tarkan Farabi'nin (870- 950} dahi belirtükleri 
üzre. 'Vahiy'i insanJara tebliğ edip açımJayan1ar peygamberler olup Onda bil
dirilen ana ilkeleri kurallar ile düstürlar bütünlüklerine dönüştürerek ahlak 
düzenlerini kuranJar, ilkin hakimler, daha sonralan da bilge-filosoflar olmuş
lur. Bahis konusu kurallar. bütün zamanlar ilc insanJarı kapsayacak kudret 
ile geçerliliktedirler. Evrenseldirler. 

Dinden çıkagelmeyip adına 'örf dediğimiz kurallar bütunüyse, belirli bir 
topluluğa mahsustur. Bu yüzden mahali ve meV'".didir. 

(3) Tekmil hal, hareket. tutum, tavır, larz, usul, uslup ile davramşlar. 
düşüncelerimiZden kaynaklanır. onlar tarafından kotanlıp aycirlanırlar. Dü
şünme etkinliğinin sonucundaysa 'düşünce'lerin kendileri belirirler. Tasavvur 

22 Totemcilik. Fcüşisllik. Kamlık (Şamanlık). Çoktanrııcılık bile. kısacası. her din ya
hut dinsi - yani ideoloJi misali insan diınağının ürünü olmayan- lytikiıl düzeni. sap· 
lınlmış. bozulmuş. dolaylı dahi olsa. bir Vahiy sonucudur. 
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içeriği azalıp zayıOadığı ölçüde düşünce. 'kavram'laşır. Tasavvur içeriği bulun
mayan düşüneeye 'fikir' (Fr idee) diyoruz. Hal. hareket. tutum. tavır. davra
nış, usul ile usluplan gerek 'kendim'e gerekse 'başkalan'na ifade edip açıkla
yan. ilgili düşüncelerin. mantık kurallanna uygun biçimde birbirleriyle ilişki
lendirilmelerinden ise. 'yargı· oluşturulur. Önünde sonunda. hal. hareket. .lu
tum. tavır. davranış, uslub ile usuller 'değerlendirme'den. 'anlamlandır

ma'dan özge bir şey değildirler. Bunlan taşıyan 'dil biçimf 'yargı'dır. Basit bir 
harekete, mesela, 'koşmağ'a bakalım: Ani bir ürkmenin doğurduğu tepki de
ğilse. belirli bir 'karar'ın sonucudur. Karar da ifadesini belirli bir yargıda bu
lur: "Koşuyorum". "koşayım", "koşsam", "koşmasam". "koşmamalıy1m" v.s. 
Görüldüğü gibi. ister kuwe. ister fiil halinde bulunsun. 'koşmak' cinsinden 
basit bir eylemin bile. nice geniş bir imkan çeşitlernesi var. 

Her yar~ ifadesi. en az. bir düşünceyi barındınr. Bu düşünce -yal1Ul 
düşünceler- ya tasavvurludur ya da kavranllaşnuştır. Sonuçta yargı dahi. 
kendisine vucut veren düşüncelerin yapısı ile biçimi uyannca az yahut çok 
tasavvurludur. Ne var ki, bütün değerlendirme-anlanllandırmalanmızın al
tında yalan 'iyidir-güzeldir' yalıut 'kölüdür-çirkindir' temel 'ethique-eslheli
que· yargıdır. Zikrolunan esasa. dalaylı dahi olsa. dayanmayan 'değerlendir
me -anlanılandırma-yar!!ı-ifadesi' olamaz. 

(4) 'İyilik' ile ·güzellik' 'düşünce'lerinin 'tasavvur' içerikleri bulunmadı-
ğından. 'salt kavram·. demekki 'fikir'dirler. Üstelik, tecrübeden tümüyle ba
ğımsız. yani 'transsendenl fikir'dirler. 

Matematik unsurlar da. haddizatında. 'fikir'dirler. Ne var ki. aklmuzda ma
tematik işlem istidadırun yattığını söyleyebiliriz. Bir ucu dışımızdaki dünyaya 
uzanan tecrübelerimiz. andınşmalar (Fr analogie) yoluyla. me-ı::kür istidadı ha
rekete geçirip işletmektedir. Matematik işlemler. tamanuyla akıl verisi olmakla 
birlikte. bunlara konu olan wısurlar ile biçimlerin. dışımızdaki dünyada lam 
olma'5a bile. yaklaşık karşıhklannı buluyoruz. işte bu 'yaklaşık karşılıklar', ma
tematik unsurlar ile biçimlerin esin kaynağıdırlar. Buna karşılık. 'iyilik' ile 'gü
zelliğ'i bize esinieyebilecek bir 'dış dünya kaynağı' yoktur. Tersine. 'iyilik' ile 'gü
zelliğ'i 'dünya'ya 'insan' ·yansıtır'. 'İnsanda'ki 'iyilik' ile 'güzelük' 'fikir'lerine 'dün
yada' tekabül edebilecek olaylar yahut süreçler bulunmaz. Bu 'fıkirler'e 'dünya
da' 'uygun-düşen-karşılık'lan tayin eden 'insan'dır. Nitekim. 'iyilik-güzellik fi
kirleri'ne 'insan'ın, 'dünyada-uygun-düşen-karşılıklar'ı tayin etme yetisine 'de
ğerlendirme-anlanllandırma· becerisi diyoruz. Mezkür '6kirler' husunda 'in
san'ın. 'dünyada-müracaat-noktalan'ndan tamanuyla yoksun bulunması, 'de
ğerlenctirme-anlamlandJrma· biçimlerinin, toplumdan topluma ve çağdan çağa. 
öyleki toplumların kendi içlerinde de böylesine çeşitlilik. giderek tutarsızlık ar
zetmelerine yol açnuştır. Değerlendirme-anlamiandırma biçimlerinin lutarsız
lıklarına ·görelilik' denir.23 'GöreWiğ'in hakim olduğu bir toplum ortammda in-

23 Koyunun gözünü Kırgızlar. öylesine lezıetli kabul ederler k:!. bunu. geleneksel ola
rak. şeref misafirlerine ikram ederler. Çinlilerdeyse. hamamböceğı kızarlması ile şiş 
üstünde ateşle kavrulmuş fare yavrusu. yine. en ·güzel' yiyeceklerden sayılır. Bahsi 
gecen yiyecekler. özge topluıniara mide bulandıncıdır. tmdi. bunlar bize 'güzellik' fik
rinin nice görelilenebllecegine !lişkin örnek leşkil edebilirler 
Germaine de F'oix (1488- 1538) Fransa kralı Onikinci Louis'nin (1462 - 1515) yegeni 
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şanlar arasındaki bildirişme kesilir. Bildirişmenin kesildiği ortamdaysa. kınş

ma, böylelikle de kargaşa başgösterir. Bu f<kiayı önlemek maksadıyla insan. 
başka bir felakete yönclmiştir. Bir kişinin yahut öbeğin değerlendirme-anlam
Iandırma biçimi. zora başvurularak, başal kılınmıştır. Görüldüğü gibi. iki ucu 
pıs değnek misali. facia, felakelle takas olunuyor. imdi. Ilahi Tebliğin hikmeti
sebebi, insanı mczkür facia ile felaket fasit dairesinden kurtarmak tır. Tebliğ. bu 
bağlamda. 'insan'a 'iyiUğ'in, dolayısıyla da ·güzelliğ'in ana ölçülerini b!Jdiıir. Bil
dirilen ana ölçüler içerisinde. şahlana uygun olarak peygamber ve bilahare ha
kim yahut ahlak filosofu öğretıyı dokur Bir meşrüu öğreti, değerlendirme-an
lamlandırma biçimleri arasındaki tularsızhklan asgariye indirmek sureliyle bir 
yandan p;öreWigi kınşmaya. dolayısıyla da kargaşaya sebeb olmayacak seviye
\'C getırmeğe. öbür tarafta da islibelalın yolunu kesme~c yönelik olmalıdır 

3- Akıl24 

-al "Akıllı . her şeyi layık oldugu yere koyandır·. llz Ali (598- 66 1).25 

bir prcnsestir. bpanya kralı Katollk Perduwnı (Fernnndo el Calollco: 1452 - 15 16) ik 
Onikinci Louis arasında ıınzalaııan Blois .ınUaşması geregı Germaine de Poıx. ı 506da 
PerdillanCia evlcndirilmişlır Ev tendıklerinde Gernıaine de F'oix onsekizinde olup Per· 
dinant elli dört yaşında. o p;ünkii şartlara göre. yaşlı bir adamdı. l':vlendiklen on yıl 
sonra kalb seklesinderı ölen Peıdınanfın torunu Beşinci Ccırlos (Charles Quint: 1500 
- 1558). 'üveybabaannest Gernıuille de Foıx'yla a~k hayatı ynşamaga başlar B:ıhsı ge 
çen llişklden ,gaynmeşnıu bir kız çocuğu dünyaya gelir Beşinci Ccırlos ile Gernıaine 
de Foi>.. kanca torun - babaaııııe olmaımıkla birlikte. Ilişkileri evlilikdışı sayılmanın 
yanı sıra. çok daha kötusü. şenayı (Fr hıccslueux) olarak da degerlendirllnıişlir. Bu 
sebeple ilişkı sonucunda dogımı"? olan çocuğun !'>ırrı günümüze de~in beş yüz yıl bo~ 
yunca faşedilmemlştir bkz: M;uıuel Fenıandez Alvarez. El Incon(esable Seere/o ele 
Carlos V', 56. 62.syfır. 

Buradan ebe\·eyn- eviaci ile kardeşler ar:ısında cinsi münasebetln. Hırıstıyan -ve ta
bii. Müslüman ile Yahudı- tophınılannda ıııce kabul edUeınez. iğrenç ilişki türü ol:ı 
rak degerlendlrildlginl ~ön"ıyonız Oysa bu. bel~elerden öğrendiğimiz kadarıyla . Mısır 
firavun hanedanianna ınensüp bireyler arasında eııder rastlanan bir ilişki çeşldir. Iş 
le. beşeri dlrirnsel işleyişleriınizden ziyade hallerimizin. hareketlerlmizin. tulumları 
rruz ile davranışlanmızın . temelinde belirli iyilik-güzellik fikirlerının yattığı bır değer· 
lendlrmc-anlamlandırnıa zihnıyel arkaplanına nıce ba,il;lı bulunduklarını bir kere da 
ha açıkca göı·üyoruz . 

24 'AleaLa ( flç )· (Deveyi) bagladı tuttu. tutuldu: (güreşte) yere çaldı (lşledıği cınayete 
karşılık)~ parasını. dıyel ödcdı aklelli 
'lkcil: Devenın ön ayağını bağinınaya yarayan ip yahut urgaıı: kelepce: köslek. bağ. 
(deve kılındaıı) saç bağı 
Ukle (çoğu l : 'Ukdll: Düğüm. yumru. (kamış) demet 
Akl (çoğ; 'UküO Kan parası. divet, anlaınagücü. fehlm. tenıyiz. akıl. 
·Ak{ı)L (çog: 'Ukala yahut 'ukkdO: AnJaınagücü, aklı, makul. akla yatkın. uygun. aklı 
başında. 

'Akü· Akla uygun. aklı 
El- 'akliyat: Akıl mantık alemı. 
'Akliye: Zihniyel. 
Ma'kül: Akla uygun. anlaşılır. kavranılır. makül 
Ma'küliye: Anlaşılırlık. anlaşılabilirlik maküiJuk -bkz. E.W.Lane "Arabi.cEnglish 
Lexicon·. ll .ciit. 2113. 211 !i ı.vnr.: ayrıca bkz; Han~ Wehr: -Arabtc-Eııglish". 
630.&63J.syflr. 
Eskl'lürkcede ög. 'anlama . ·anlaına~ucıı'. 'akıl'; us ise. 'ltmyiz'. 'felıım· anlamlarına 
gelmiştir. 

25 Hz Ali: "Nehc ul Beldga·. 416 s. 
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-b) lbn Rüşd'e (I ı 26- ı 198) bakılırsa. 'akı l' . varolan nesnelerin düzen 
ve tertibinin kavrarımasına yarar ve varolan şeylerin sürelieri sayesinde yet 
kinliğe ulaşır. İşte bu yüzden insan aklı son derece eksiktir: çünkü o. varlık
taki lertib lle düzenin büyük bir bölümünü kavrayamaz.2G 

-c) lbn Rüşt. Gazali'den (1 058- 1 ı ll) de şu alıntıda bulunmştur: "In
san aklının kavrayamayacağı konularda şeriata başvurmak zorunludur. 
Çünkü Vahiyle elde edılen bilgiler. akli olanların tamamlayıcısıdırlar. Baş

ka deyişle. aklın yetersiz kaldığı her şeyi Allah. insana Vahiy yoluyla bildi
rir. "27 

-ç) "Noli foras irc. in interiari hamine habitat veritas" ("Dışarı çıkma: içe
risinde insanın ikamet eder hakikat") - A.;dz Avgustinus (354- 430). 

-d) "Faciliusquedubıtare me viverc quam non esse verHatem" rhahlka 
tın varolmasından ziyade. yaşadığımdan daha kolayca şüpheye kapılınm·ı 
-Azız Avgustinus.ıs 

(1) Akıl. insanda duygulanma, idrak anlama ilc düşünme süreçlerini 
düzenledi.(tine ve teorik bilginin üretilmesinde gündeme giren işlemleri ayar 
!ayıp bağdaştırdığına inanılan en üst mercidir. Bu. 'akl'a ilişkin geniş tariftir 
Buna karşılık. felsefe. daha dar anlan1daki bir 'akl'ı kendisıne esas alır. Fel 
scfede 'akıl'. 'düşünme'yi 'duygulanma'lardan lecrid ederek iş görür. 'Duygu
lanma·laı·dan tecrid olunmuş 'düşünme'ler 'biçimsel'dirlcr Nitekim, Wilhelm 
Gottfried Leibniz'e (1646 - 1716) dayanarak 'duygu'yu 'biçımselleşUrilmemiş 
düşünce' olarak dahi tarif edebiliriz.29 

Anstoteles felsefesinek bahsolunan birinci anlamdaki ·akJ'a logos dcnır 
ken ıkincısi nuslur. Logos, felsefeden olan 'mclafiziğ'in görev alannun öteleri 
ne. 'l><·n·e. 'Tanrı'ya ve benzeri duyulur dünyayı aşkın aleme ilişkin aracısız 
sezgı bıl~ilerinin sahasını dahi kuşatır Burada bahse konu anlamda logosa 
Türkc<'de. yaklaşık olarak. ·gönül'. yahut 'kalb' karşıh~ını uygun görebiliriz. 
Öyleyse özellikle 'felsefi akıl'. nus anlamındadır. Aristoteles çizgisim sürmüş 
sistem fllosoflan nusa Ilkçağ klasik Latınccde (Cicero ile Seıwca) ratio. Orta
ça~ Latincesinde (Azw Avgustınus ile Thomas) intellectus30; ~'ransızcada (DeR 
cartes ilc Leibruz) raison: Alnıaneada (Wolff. !<ant ile Hegel) Vernwıfl demişlcr
dir.Jı 

(2) 'Duyu verileri'nden kaynaklanan ·aıgı'lann iyice 'biçimselleşmiş' 

26 Bkz. "Tehdfütı"it -Tehcifütu'I -Felasife". ll. 357. 358.&527.syflr 
aync·a bkz· "Auerroes· Tahq{ııt AJ-Tahafut" 13. 72 .. 84.&120.syflr: 
;ıyrıca bkz: Jose Ferralcr Mora: • Diccionarlo de Filosofia". 279 · 281 .syOr. 

27 A.g.e .. ı. 143.s. 
28 Bkz: Xavier Zubiri: "Los ProiJlemas Pundanıencales de la Metqflsiea Occidentar. 130 ~ 
29 Hkz Xavıer Zubiri. A.~.c 157 s 
30 A/.ız Aı.ıgusıinus ilc Akinolu Aziz Thomas. raıioyu yer yer logos anlamında da kullan · 

dıkları olmuştur Felsefi akıl' manasınday~a. ıntellectus deyıınıııc baş\'Urmuşlardıı . 
Z:llen felsefe temmıolojı:;ınde ratio (akıl) ile intellectus (zıhın) amsında seçikce sınır 
<C k miş olan filosof. Kant'tw Vernunjt- Verstroıcl. Biz de çalışmamızda Kani'ın yapmış 
olduğu ayınma uyuyoruz. AJuJ - zihin. 

3 ı Bkz And re La.lande; "Vcx:abulaire TeclınllJUf' cl Critique ele la Plıilosophie". 877 
886.svflr. 



Metafi~ık Sorıwu 19 

hali demek olan 'izlcnim'lerle 'zihin'de dolan. ilkin, 'boş kalıp'lara benzetebile
ceğimiz 'kavram'lann menşei 'akıl'dır. O. kavramlanurettiği gibi, bunlann. iz
lenimlerle hangi biçimsel şartlarda. nasıl buluşup kaynaşacaklanm dahi ta
yin ve tesbit eder. Içieri izlenimlcrle dolan kavramlar arasında bağlanWarın 
kurulup buradan yargıların oluşma süreçlerinde 'kategoıi'ler kılavuzluk göre
vini görürler. Aklın. belirlediği biçimsel şartlar. demekki 'kategoıi'lerdir. Akıl. 
kavramlar ile izlenimlerin 'izdivac'ında kılavuzluk görevini gören kalegolileri 
tayin etmenin yanı sıra. kaynaşmanın hangi yollan ızlemesi gerektiğini de or
taya koyar. Işte. kavramlardan her bınnin, kendisine uygun düşen izlenimi 
bulup onwıla kaynaşmağa götüren biçimsel yol yardam 'yöntem'dir. Kısaca. 
yöntem. aklın. öngörüp çektiği biçimsel hat yahut yoldur. 

(3) Düşurınıe ve bunun ifadesi demek olan düşüncenin ortaya konul-
masında uyulması gereken akıl kurallannın biçimsel bütünlüğü 'mantık'lır. 

Sözü edilen kurallar bütününü 'akıl' nereden alır. elde eder? Bu soruya 
aklın gereklirdiğı ürelicı cinsten cevap vermek imkansızdır. Aklın. duşünme
yi tabi kıldığı kurallar manzümcsi, yine onun yapısına içkindir' diyerek bir fa
sit daireye duşmenin dışında yol görünmüyor. Akıl. felsefe -bıilmin baş yahut 
kaynak ilkesi durumundadır: çıkış yahut kalkış noktasıdır: temel aksiyomu 
dur Onu temcllendirmek. dayayabilece~imiz kendisine tekacidüm eder bir ıl 
ke yoktur. Ancak. fclselc-bilimın bütün sonraki ilke ile işlem türlerini ondan 
çıkanmlayaral< tü retiyoruz. Akıl ve onun hükmü altında iş gören zihin bulun 
masaydı. zanaat. din ilc bilgelik. özellikle de felsefe-bıJim ve lıuna bağlı olarak 
fen varolamayacaklardı. 

(4) Akıl. buyurucudur. ıııüstebittir. Tayin buyurduğu yöntem ile bı -

çimscl kurallaı bütününden şaı;;ınaya müsamaha göstermez. Öngörüp çizdi
ği yola ise. 'yöntem· d<'nır. Bu vcılu geliş gidişli bir caddeye benzetcbiliriz. Gı 
diş yönüne 'lüınevanş· (Fr&ing ınduction}. gelişeysc 'tümdengeliş' (F'r deduc 
tion} diyoruz. 'Tüınevıcu-ış' ile 'lümdengcllş' ana yollardır. Gerek 'tümevanş'la 
gerekse 'lümdengeliş'tc iki önemli tali yol vardır: Analiz' ile 'sentez' 'Felsefi 
akli'. 'şüphe'den hareketle işlemı başlatır Bilahare 'analiz' çizgisi izlenerek yo
la devam edilir 'Analiz'iyse ·sentez· takib eder. 

(5) 'Kavram'lan üreten 'mcrkez'in 'akıl' olduıtunu söylemiştik. Kavram 
Jann. zihinde ızlenimlcrlc dolduklanndan dahi bahsettik Fakat 'zihın'de 'izle
nim'lerle dolmayan. böylelikle de 'süreçler-olaylar dünyası'nda ·yaklaşık kar
şılıklar'a tekabül etmeyen. herhangi bir 'dış dünya nesnesl'nJ çağrıştırıııayan. 
salt mateınatikle. ahlakta. ilahiyat ile bediatta (esthetique) gördüğümüz gibi. 
'kavram'lar dahi bulunur. Bunlara tabii. bir de. 'ben duyuşu'nu da eklemelı
ytz. Yine. bu çeşit ·salt kavram'laraysa. 'fikir' demıştik. 'Akıl'. 'fikir'len üretip 
bunları tel< başına işleyip belirler. Şöyle yahut böyle 'dış dünya nesnesi'ni çağ
rıştıran 'kavram'lar. ·gerçeklik' duzlemindeki bir ·şcy'i yahut ·şeyler'i gösterır 
ler. Gerçeklık duzlemındekı bır 'şey'e yahut ·şeyler'e işaret etmek. 'kavram·ın 
·görünen cephe'sidir. 'Görünmeyen cephe'siyse. onun ·asli vcche'sidir. Bu ·as
li veC'hc'. 'asıl olan'a. 'kavram'ın. haddizatında. dile getirmekle yükumlü oldu 
ğu belirli ·varlığ'a 'salt akıl' düzleminde delalet eder. 'Salt akıl'. ·gerçekliğ'i de 
kuşatan 'hakikat a.Jemi'ndedir. Öyleyse. 'salt akl'ın görev alanından olan ·var
lık'tan 'bitip türcyeıı· ·varolan', arlık. ·gerç<'klik' dünyasındaclır. 'Varolan'. ya 
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ni 'fiil' sahasına intikal et.Jnjş olsa bile. varlığın bizatihi kendisi'. 'salt akl'ın so
ruşturmasının, araştırma ile tarifinin konusudur. 'Salt akl'ı. 'varlığın bizaühi 
kendisi'. demekki 'fikir' tekabül ve delalet clUği 'idea'ya doğru ·çıkar'ır. 'yük
sei'Ur. 

(6) 'Kuvve· hali demek olan 'varlığın bi:rAitihi kendisi'. ancak düşünüle-
bilinir. 'Ancak-<iüşünülcbilinen-varbğın-bizalihi-kendisi', 'fikir'dir. ·o·. şu du
rumda. 'idea·nın.32 'alul'daki 'yansıma'sıdır. ·gölge·sidir. Gerek fikrirı kendisi 
gerekse onun salt akıl tarafından soruşturmaya. araştırma ile tarife tabi tu
tulması, 'metafiziğ'in 'transsendenlal' kesiminde görülen işdir. O halde, 'llkir' 
durumunda bulunan 'ben', 'iyilik'. 'güzellik'. 'kötülük', 'çirkinlik', 'hak', 'hür
lük'. 'zorunluluk', 'adalet'. 'zulüm' türünden 'kavram'lar. 'lranssendental' ke
sime mensupturlar. Bunlann her biri, tekabül eLUği 'idea'ya dela.Iet eder. Ne 
var ki. bunların her birinin tekabül ederek dcla.Iet ettiği 'idea·. 'transsenden
tal' kesimın, dolayısıyla da 'metafiziğ'in. clemekki felsefenın dışında ve ötesın
dedir. 'ldealar a.Iemi'. 'transsendent'tir; ·mullak aşkınlık'tır; başka bir deyişle. 
'salt akl'ın ma.Jik bulunduğu tüm temyiz imkanJarıru aşar. 

1Tanssendent' alemdc. olsa olsa. Allah dostu manasma gelen 'gönül ada
mı' 'nıüşahlt' 'veli-mutasavvuf, 'gezinü'ye çıkabilir, ·gezincbilir'. 

4 Mana - Anlam 

(1) Insan. kendisini ve dünyayı 'akıl' yoluyla anlamlandınr. Her 'tam 
teşckküllü' anlam birimineyse. 'kavram' denir. Onun bir 'öz' anlamı vardır: bır 
de 'eclinilmiş' olanı bulunabilir. 'Kısmen temsıl' ettiği 'idca·dan 'tevarus' etUı?;i 
'öz anlam'ıdır. Işte buna 'mana.' diyoruz. Kavramın manası 'tarif olunur. 

Tarif yoluyla dile getirilen, 'söze dökülrn' kavram. 'düşüncc'dir. Şu du
rumda 'dile getirilmemiş'. 'söze dökülmemi~;;' 'kavram'. henüz 'düşünceleşmc
miş'tir. Bilincinde olmachğımız 'kavram·. 'bi:rJm için' ·var dcı?;il'dir. Öyleyse 'di 
le gctirdiğimiz'. 'haberli olduğumuz'. 'bilincinde bulunduğumuz' 'kavram·. 'dü
şüncc'mizle örtüşür. 

'ldca'dan 'akJ'a, ·sezgi' dediğimiz. 'doğrudan doğruya yansıyan' 'kavramın 

32 ldra. ·görmek' demek olruı idein masdanndan ~clır. /deinden türerne ldeanın yanında 
öz~e Isimler de var 
To eidos ('biçim'. ·görünum·ı . 

Idea. aynen 'tür' ıle 'cins' anlamlarına dahi ıı;ellr 
Eld6lon: ı I) 'Temsil'. ·görünen·: (21 pul Eidölatres !laLrein: Hl~met etmek): 'Puta tapar 
Süneldesis (sün: 'Birlikte'). (eidests: 'Bilme')· 'Vicdan· Latince l>u tenm hususunda da 
yine Yunancayı laklid etmiştir: Conscienlia (cum: 'Birlikte') ile (scientla: 'Bilgi'. 'bilim'). 
Alınanca Ise. Lallnce terimi esas almıştır· Cewıssen -·ge'· Dönüşiiilük ifade eden 
önck Türkcede 'sevfnmek'. 'taşınmak', 'düşiinnu·k· fiilierindeki n lçekine tekabül ed<.>r 
Wıssen: 'Bılınek' Imdi. das Gewıssen: 'BIIInme·. 'kendini bilme 
Rusca souyest sözünün de. ·utanma·. ·ar·. edep lsocyestü. ·utannıak·. 'arlanmak') an 
lam arkaplanı var -bkz: A 1 Smimitski: -Rusko- Angliiskii Sloıxır- 595.s. 
Malaycada hali nurani - hatt (l) ciger: (2) ·gönül' 'kalb': Arapea nurant 'lşıklanmış 
·ışı~a garkolmuş' Imdi . 'Ilahi nıira mazh;\r olınu~ kalb' -bkz. Awang Sudjaı Ha 
irui&Yusoff Khan: "Kamus Lengkap-. 334.s. ayrıca bkz: -Kamus Ingerls Melayu De> 
wan·. 292.s. 
Türkcedrkl 'vicdan·. Arapcanın VeCeDt- fıllindendlı. 'Buldu'. 'k<.>şfetdl' 
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öz anlanu', yani 'mana'. yine 'akJ'ın, aşkın olan hakikala açılan 'göz'üdür. Yap
tığı 'tarifle 'akıl'. 'varlığ'ı , 'hakilti olan'ı, demekkı 'iclea'yı. kısmen dahi olsa. 
"dillendirir'. Kendisini temsil eden 'kavram· aracılığıyla 'idea'yı 'kısmen bHir'iz. 
Kendisini temsil eden 'kavram· aracılığıyla 'idca·yı ·araştırmak'. 'akJ'ın 't.Tans
sendental' işlemidır. 'Akıl', ·transsendentar işlemlerinde derinleşip keskinleş
tiği ölçüde 'idea'nın ·man;:ı'sına yaklaşır. Fakat hiçbir zaman 'idea·yı 'tüm tü
melliğ'inde kavrayamaz. 'Akıl'. 'idea'ya 'o'nun kendisini 'temsil etme' yetkisini 
lanıdığı 'kavram· 'kapı'sından geçerek 'yaklaşabilir' ancak. 

·tcıea'run 'kendi -başına-kendikendisi' kaldı,itı düzlem. 'vacibivucut'tadır. 
Su durumda 'idea'lar, 'Mutlak Varlık' çerçevesinde mütalea olunurlar. Ne var 
ki 'Mutlak Varlık' yahut 'Vacibivucut', 'felsefe'nin 'transsendental akJ'ının eri
şim imkanlannın üstünde yahut ötesindedir. Tasawufla. öncelikle ele Maklut 
Şeyh lakabıyla tanınan Şehabeddin Yahya Sühreverdi'nin (1154- 1191). "Ki
tab el-Hikmet el-lı;;rak~ başlıklı eserinde zikrett..ıği Ceberüt ile Melekül. yani 
'Melekeler· alem kcsımlcri. bırarada. 'lranssenelenl'lirler. Ceberüt. ·varlısrın 

'salt hakikat halinele belireliği alem kesimıdir. ·varlı~'ın bu 'salt hakikat' hali
ne Efiatun. 'idea· demışhr Meleküt kesimıncleyse. 'idea·. artık. şaşmaz. kesin 
kes (Ar yakin) bir biçim wrici. bıçimleyici 'meleke' yahut 'kuvve'dir. 

(2) 'Fiilleşmişlik'ler yahut 'fiilleşme'ler. Nasu1 dünyasına dek ·varlık ö~ 
relisi' (Fr ontolo~ic) ile 'bil~i öğretisi' (gnoscolo~c) ayrımına uğramaksızın bü
tünlük hallerini muhafaza ederler. 'Fiil'in 'kuvve'den çıkmasıyla 'varlık' ile 
'o'nun 'bilinirliğ'i de aynşır. 'Bilen öznc'nin. 'al~ılama'sıyla 'karşılaşılan şey', 
'bilinen varlık' 'değer'ini kazanabilir. 'Bilinen varlık', 'varolan'dır. Bir ·varlık', 
·anıamlandınlnu~·sa. 'anlamlandırılmıı;;lık' da aktanlmış yahut aktantabıiini 
yorsa. 'karşılaşılan'. artık bir 'bilinen varlık', demekki 'varolan'dır. ·varolan' ilc 
o'nun 'anlam· ta<;;ıması. !'>onuçta da 'bilinme'sı ola~an yaşamanın akışında 

çakışan unsurlardır. Bunlardan birini 'varlık ögretisi'nin, öbürünü de 'bil~i 
öğrcl..ısi'nın konusu kılmamız. 'felsefi analiz suniliği'nden öte bir iş değıldır. 

(3) 'Kuvve·, ·varlıffın, ·varolanlar'a aynşarak duyulara konu olabilırlik-
tir. ·o·. kendi uhdcsine düşen tüm 'bilfıillik'leı·in Ilk ve kesin biçiınleyicisidir. 

Kirazıyla. vişncsi. ıhlamuru, çınan, söğüdü. köknan. kestanesi. ceviz!. 
hindistancevizi. zeylini. çamı, kaktüsüyle ve yine bunlann dahi alt çeşillt:riy
le bilrUğimiz ve bilebilcccğimiz 'ağaçlar'ın istısnasız hepsi. sözgelişi. 'ana hl
çim'lerinı, 'temel biçim'lerini 'ağaçlık'tan alırlar. 'Bilkuvve· 'ağaçlık'. 'bilfiil' 
'ağac-olma'run ·anaörneffini teşkil eder. 'Agaçlık' 'varlığ'ı yahut 'kuvve'si. 'ot
luk·. ·çalılık. çiçt-klik' çeşidinden 'akraba varlıklar· yahut 'kuweler'le birlikte 
'bitki' dertilen daha kapsayıcı bir ·varlığ'ın yahut 'kuvvc'nin 'şemsiyc'si altın 

cia yer alır. Varlık'lar ve onlara tekabül eden 'kavraın'lar. birbirlerine ~ört'. 
dar yahut p;eniı;; kapsayıcılıktadırlar. Mesela. ·a~açlığ'ı dahi kapsayan 'bHkı'. 
'o'nun 'cins'i cluruınuncladır. 'Ağaçlık' da. ceviz' yahut 'muz ağaçlığ'ın 

'cins'idir. 'Kiraz ağaçlığ'ıysa. ·ağaçlığ'a bakılırsa. 'tür'dür. 'Napolyon kırazı' da. 
'kiraz a~açlığı'na p;öre, ·alltür'dür. tmdi. nasıl 'bllfiiJ'Jeşmiş ·varolanlar·, belli 
bir 'varlık'la clcmcllcnirlcrse. 'bilkuwe' halinciekı 'varlıklar· da. benzer biçim
de. 'kapsam·ı bakımından daha kuşalıcı belirli lıir ·varlığ'ın 'baş' ı altmda der
lenirler. 'Bilen özne' açısından. öncelikle 'fels<>fı bil~i'nin üreUimesi bakımın
dan. 'bilfiil' dunımunclaki varolanlar' ıle onlara 'bilkuvve· tekabül eden ·var-
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Lıklar' ve tümden 'bilkuwe' olan 'varhklar'ın kendi aralanndaki 'kapsam gö
reliliğ'i ile bu 'görclillğ'i oluşturan 'bağlanlılar'ın bilinmesi zorunludur. Işte 
sözünü ettiğimiz 'varlıklar'ın 'akıl'daki 'kavram' mütekabillerinin 'kapsam gö
relilikleri' ile bunları oluşturan 'bağlanWar'ı tayin eden. belirleyen kurallar ile 
işlemler bütünlüğüne, Kanl'ın koyduğu adla. 'lranssendental mantık' den
miştir. 'Transsendental mantık'. felsefenın özerk bir alanı olmayıp metafiziğin 
içerisindedir. Bu yüzden de ·metafiziğ'in 'içeriğ'inde kaybolmuş; Arisloteles. 
Sühreverdi. lbn Arabi, Gazali, Gotlfried Wilhelm Leibniz. Immanuel Kant. Ge
org Wilhelm Friedrich Hegel ile Edmund Husserl gibi kalburüstü birkaçı dı
şında. fılosof-billmadamlannın. genellikle, dikkatlerinden kaçmışt.Jr. 

'Kuwe'. henüz yürürlülüğe girmemiş, salt 'güç' durumudur. Hiçbir vcçhi
le duyumlanaınaz. hissedilemez. olsa olsa. düşünülebilinir. 

(4) 'Akıl'dakı 'varlık kuwe'si 'kavram'dır. 'Dünyayla-karşılaşan-in-
san'ın. 'akl'ındaki ·varlık kuwesi' uyaıuv<:>rır 'Duyumlama'yla birlikte 'düşün

me· de başgöstcrir. 'DuyumJama·. 'insan'ın 'dunya'ya yönelik ·tavn'dır. 13u 'ta
vır', kendisini ·etki' ile 'tepki' gibi iki 'tarz'da göstenr. ·ouygulanma-düşün
me'yse. 'kendi'ne dönük. 'içrek' bir Bildir. 

(5) 'Dışan'clan ve ·ıçeri'den gelen 'akım'lar 'zihin'de buluşurlar. Rast-
laşmazlar. Buluşurlar. ·ouygulanma'. daha 'rastgele'dir. Orada 'duyu verile
ri'. 'zihin' tarafından 'izlenim' ve onun ardısıra 'clüşünme' şeklinde düzenlen
meden 'kavram'la karşılaşırlar. Sonuçta 'yerini yuvasını' bulamamış 'duyu 
verileri'. 'iç'imi1-de. deyim yerindeyse. ·serseri mayın' misali karmakanşık 'do
lanır' dururlar. Bu hale de 'serhoşluk' yahut 'dclilik' diyoruz. Gerek 'serhoş
luk' gerekse 'delilik', 'duyular' ıle 'duygular'ın 'karmakarışıklaşması'; giderek, 
'vicdfm' dediğimiz 'içimde ışitti~im Allahın sesi'ni 'bölünmüş ben'in 'öteki ta
rafından geldiği'nı ·sanmaın'dır. Başka bır deyişle. bir 'beden'de 'bir'den faz. 
la 'kimliğ'i aynı anda 'duyumlamak't.Jr 'Duygu-düşünme kanşıkJığı'na ·ser
hoşluk'ta (Far 'ser': 'Baş') kendi 'isteğim'le zemin hazırlarken. 'delilik'le 'ira· 
dedışı' şartlarda 'düçar olurum·. 

(6) 'Hakiki varlık' olan 'idea'nın. 'akıl'daki ·yansıma'sının 'kavram' ol-
duğu söylenmiştir. 'Kavram'ın, 'zihin'de kendisine denk düşen 'duyu verilc
ri'nin türevi 'algı'lar ile aniann devamı 'izlenlm'lerle 'izdivac·a girerek 'kuv
ve'den 'fiil'e geçUklerinden de bahsolunmuştur. 'Fiilleşmiş kavram', artık. 'dü
şünce' yahut 'flkir'dir. 'Kavram·. kendisine denk düşen 'izlenim'leri 'anlam içe
riğiyle döller'. 'Kavram' tarafından 'işleUlen' 'algı'lar 'izlerıim'. müleakiben tü
müyle 'anlam içeriğiyle doldurulan' 'izlenim'ler 'düşünce' olur. 

(7) 'Kavram·. 'idea nın. Tanndan insana yürüyen 'hana 'indirlci' yahut 
·ayarlayıcılık merkezi' görevini gören 'akıl'daki 'yansıma'sıdır. Demekki 'kav
ram'. hakikal cileminin 'lranssendenl' ile 'lranssendental' kesimleri arasında 
'bağ' dır. 'bağlantı 'dır. 

(8) 1 ler 'idea', üstlendigi belli bir 'varlık hakikatı'nın tüm mümkün 'be-
lirlenim'leı;ni33 'bilkuvve' içerir. 'O'nun lçeri~inde ·varlık' ile 'bilgi' çakışırlar; 
birlik bütünlük halindcclirler. Bu durum. o belli 'idea'nm insan elimağındaki 
nisbeten eksik 'izdüşüm'ü konumundaki 'kavram' ıçin de geçerlidir. 'Idea·. do· 

33 Fr determinalions entieres. 
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layısıyla da 'kavram·. kendj birlik ile bütünlüğüne malikUr. 'Kendikendisi'dir. 
'Kendisi-olmayan'la sınırlanmıştır. 'ldea'run, dolayısıyla 'kavram'ın 'kendi'si 
'vardır'; 'kendisi-olmayan' ise. 'yok'tur. 

Ancak, bütün 'hakiki-varlık-tümlük'lerinin. yani 'idea'larm tümü Var
lık'tır. O. 'kendinde-tümlük'tür. Tüm olmuşlann, olanlar ile olacaklar yahut 
olabileceklerin 'mutlak kuwe'sidir. 'O'nun dışında bir şey düşünmek imkan
sızdır. Şu durumda, 'iclea'lardan farklı olarak. 'Varlığ'a sınır, had huduel dü
şünülemez. Giderek. 'Varlığ'a karşıt olarak, mutlak manada. 'Yokluk' tasav
vur olunamaz. "Varlık tektir" (Y "hen to on") diyor Elea'lı Parmenides (510-
483). 'Varlık', Varlıkdışı'na yer tanımaz. Gottfriecl Wilhelm Leibniz'e (1646-
1716) kalırsa, "Varlık birdir" (L "omne ens esl unum"). 

Peki. 'Varlık' 'tek'se. 'bir'se; 'zıt'tı yoksa, 'Hiçlik'ten34 ·meydana gelme'si 
nasıl olur? Bu, bir 'muammırdır. Sınırh aklımızia çözemeyeceğimiı 'lranssen
dent' bir soruclur. Allah, ezeli ve ebedi olduğuna ve her an faaliyette bulundu
ji;una35 göre. Onun yaratma edJminJn başlangıcı ile sonu yoktur. Her yarattı
ğı. 'kendi-olmayan-durumdan-varedilen-varolan'dır.36 Imdi. 'kendi-olma
yan-durumdan-varedilen-varolan'a ·yaratık' denilir. Bu bildirilen özellikle in
san için söz konusudur. lnsarun. o ha.Jde, ·varolma durumu'. 'kendi-olma
yan-durum'a 'karşıUığ'ında 'belirlenir'. 'Karşıtlığ'ın, öyleyse, bir tarafında ·va
rolma' varken. öbür yakasında da 'yokluk'lan söz edilebilir. 'Yokluk' karşısın
da ·varoluşu'nun, Varoluşu'nun karşısında da 'yokluğ'unun 'bilinc'ini taşı
yan. 'teemmüllü düşünen varolan'dır. 

Görüldüğü gibi, 'varolan'lan lüretenler. 'idea'lar değildir. Heı· ne kadar bir 
·varolan'. mensübu bulunduğu 'aşkın-tümel-ilkasli-teınel-biçimleyici-öbeğ'in. 

demekki 'idea'nın genel biçiminden biçiınce ·pay alıyor'sa da. önünde sonun
da, tek tek ·varolan'lann her biri. yaratma eeliminin verisidir. 'İclea'ya gelince: 
·o·, Allahın Alim vasfının içeriğinelen olup 'temel-biçiın-ömeği'dir. Her 'varo
lan'ın 'varlıkca yaratıcı-yapıcısı-biçimleyicisi' doğrudan doğruya ların edi
mfnin kendisidir. 

'Kendi-olmayarı-durumdarı-varedilen-varolan'. 'birey' dir. 'Kendi-olma
yan-durumdarı-varedilen-varolan-birey' olup da 'yokluk-karşısında varo
luş-bilincini-taşıyan' ise, 'kimlik-sahibi', 'kişi'dir. 

(9) Tıpkı 'yükümlülük' - ·sorumluluk' ile 'ödev' - 'hak' 'karşıllığ'ına 
esasianmış 'salt iyilik öğretisi' demek olan 'ahlak'ta olduğu üzre, 'Varlık' -

34 Batı -demekki Eskiçag Ege. Islam. Ortaçağ Hınslıyan ile Yeniçağ Balı Avrupa- fel· 
sefelerinin menbfunı teşkil eden Aristoteles felsefesinde 'Varlı{fın olmaması anlamın
da 'H içtik'ten bahsedilemez. 'Hiçlik'. anlamsızlıklır. Anlamsız olanın ıse. üstünde ko· 
nuşulamaz. Öyleyse 'Hiçlik'ten söz etmek saçnıalamakur. Buna karşılık 'Hiçlik'. hk
ça(!; Hint düşüncesinde bir kategori mesabesindedir. 
Bkz: Eke 

35 Bkz: Rahmdn(55)/29 
36 Bkz: Bakara/2( ı 1 7): "0, gökler lle yerin Yaradanıdır. Olmasını isted iğine ·oır diye bu

yunır. o da oluverir" ("Bedi'u-s-semavat-11-arzi ve iza kazae emrcn feinnema yekülu 
lehu kun feyckünu .- Bede'e: Öncesi. zemini. kuvvesi bulunmaksızın bir şeyi ortaya 
koymak. çıkarmak: ·yok'tan 'varetmek' -bkz: Abdullah Yusuf Ali. tefsir sayısı: 120. 
Kamer/54(50): -ı·oıı·ı buyrugumuz(un fiile dönüşmesil göz açıp kapamacasına tek bir 
edinıdır-. 
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'yokluk' 'karşıtlığ'ına dayalı 'clialektik' noktainazarından hareket eden 'Batı'37 
düşünce çizgisinin ilham kaynağı ile belirleyicisi. Tektanrılı-Vahiy dinidir. 
Öteki bütün önemli ve klasikleşmiş düşünce geleneklerinde bahsi geçen te
mel zihin sorunlan ya belirmediler ya da pek müphem kalmışlardlr. Tektan
nlı-Vahiy elinin. bu cümleden olmak üzre Yahudiliğin. özellikle de islamın tes
viye edip hazırlamış olduklan ·arazfde 'ahlak'. ·metafizik' ile 'bilim' fıdanlan 
boy verir olmuşlardır. Haddizatında sayılan üç alan teke indiıilebilinir: 'Meta
fizik'. 'Beşer- insan' 'varlık-bütünlüğü', kendi 'mana zatı'ru 'metafizik' ma
kamda tümüyle gerçekleştirir. Ahlak. mantık ile bilim, metafizik tarzda düşü
nen 'dimağ'ın ürünüdürler. 'Metafizik' tarz. 'teemmül'lü (Fr refiex:if) ile 'tefek
kür'lü (meditaUf) düşünüştür. 

(10) Batılı düşünme gelenek dairelerinden en azından biriyle az yahut 
çok temasa geçmiş diğer medeniyetlerde dahi 'metafizik' ile 'o'nun yayınladığı 
düşünme tertibi çerçevesinde ortaya çıkıp gelişen ·mantık' ile 'bilim'e yakla
şan yapılanmalaı·Ja kaı·şılaşılır. Böyle bir gelişimin ilk örneklerine İlkçağ Do
ğu Akdeniz ile Mesopotamyada rastgeliyoruz. M.Ö. 23001erde yaşadığı tahmin 
olunan Hz lbrahim ile Hz Musa (M.Ö. I200ler} çağlan arasında kalan uzun 
dönemde Allah elçilerinin bildirdikleri ilahi tebliğlerle, ısrailliler gibi doğru
dan. Asurlular, Babilliler ile Mısırlılar misali dalaylı da olsa. tanışan kavimJer
de. ilkin, az yahut çok 'ahlak' ve 'o'ndan oluşan hukuk manzümeleri lcşekkül 
etmişlerdir. Erken devir ilahi tebliğierin elkileri çenber çenber tedricen yayıl
mıştır. Örnek medeniyetlerin cazibesine kapılaıı halivakti yerinde Egeli aydın
lar. önemli ölçüde M1sın ve daha az miktarda Fenikeyi, Anadolu ile Filislini zi
yaretleri sonucunda edinmiş olduklan yeni kanaatlar çerçevesinde Balı Ana
doluda. Yunan anakaı·asında, Güney ttalya ile Sicilyacia çığır açıcı fikir yapı
larını inşaaya girişmişlerdir. 

Doğrudan Vahiy elininin coğra.J:)rasmda bulunmamakla birlikte. ona kom
şu olan Hint medeniyeU, M.Ö. 300lerin ortalanndan beri balısındaki medeni
yeiJerle süreklice temas halinde olmuştur. Süreç. Islamın. M.S. 1 OOOlerde 
Hintte yayılmasıyla hız kazanmıştır. Vahiy elininden olmayıp da ·metafizik' dü
şünüşe. böylelikle de 'ahlak', 'mantık' ile 'bilim' yapılanmalarına ziyadesiyle 
yaklaşan Hint tefekkürüdür. Ama sonuçta, 'metafızik', burada tam anlamıyla 
leşekk:ül etmemiştir. 'Metafizik'. 'teorik-sistematik' fıkri yapılarımaııın en üs
tün raddesidir. O seviyede ·genelleyici-soyutlayıcı-sentezci' ile 'lranssendental'. 
demekki 'temmüllü' düşünme tarzlan. 'tefekkür'le buluşup birlikte iş görrneğe 
koyulurlar. Hint zihin hayatında 'tefekkür' ezici bir üstünlük kazarurken. 'te
orik-sistematik' düşürune yapılarımasının kurumlaşmasına yetecek ölçüde 'le
emmül'e rağbet edilmez. Bu çeşit bir yapılanmacia istenen ve aranan özellikler. 
soyutlamaııın. genellemerıin. analiz ile sentezin yaııında, tutarlı ve gidimli dü
şünme tavndır. Tutarlı ve gidimli düşünme tavnnın en dikkate değer semere
siyse. 'temyiz'dir. O da ancak, 'tarifin sıkı ve tavizsiz biçimde başanlmasıyla 
·mana'lar ile 'anlam'lann açık ve seçik kılınınalan sayesinde temin olunur. Bu 
hususa öteki bütün düşünce geleneklerinden daha fazla Hinclinkisinde önem 
verilmiştir. Yine de. Batılı düşünce gelenekleri karşısında Hindinkisi bahsi ge-

37 Klasik ile Geç devi.- Ege. Ort.aça~ J-lınslıyan. Islam ile Yeniçag Bat.ı Avrupa düşünce 
gelenek daireleri . 
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çen hususta cılız kalmıştır. Nitekim. Yirmincı yüzyılın önde gelen lllosonarın
dan Müslüman Hinlli Muhammed lkba.J'e (1873- 1938) bakılırsa. lranlı zlhni 
aynntıya yeterince önem vermemiş, bunun sonucunda da gündelik hayat tec
rübelerinden lemel ilkeler çıkanmlayarak zamanla düşünce sistemini kurma
ğı olabilir kılacak bır düzenleme gücü ile yeU~ini gösterememiştir. Ince bir sez
giye sahip Brahman -yani Hintli- ise. nesnelerin ıç bütünlüğünü görebilmiş
tir. Benzer şeyler Iranlı için de söylenebilir. Ne var ki bunu Brahman, insan ya
şantısının her aynntı~ında bulup söz konusu gizli yahut gizlenmiş varlıgı de
ğişik yollardan gün ışıgına çıkarmağa çaba harcar. Buna karşılık, lranlı sadc
ce genel, bularuk ve uçan ifadelerle yetinir. nesnelerin özündeki zenginliği te
yid ettirebilecek kanıUan ortaya koyma gayretini gösterınez. !ranlmın kelebek 
miselli hayalgücü. yan mest halde bir çiçekten diğerine konar. Bu yüzden ele. 
en derin düşünce ile duyguları, çoğu kere. yaratıcı ruhunun irıceliklerini gös
teren. fakat birbırlenne bağlı bulunmayan beyitlcrle. yani gazellerde dile getir 
miştir. lranlı gıbı. Hındu dahi. daha yüksek ve yüce bir bilginin varlı~ını onay 
larruştır. Daha da ötesi. n isbeten serinkanlılıkla ya;;antıdan yaşantıya geçmiş. 
bunları da amansı;~. hir titizlikle inceleyip tek tck gôr\.ınüşlerin gerisindeki ge
neli, öyleki evrensdı keı;.fetmeğe uğraşmıştır. Ne var ki. bütün bu uğraşılan 
onu şiirsi güzelliklcrin ötesine taşıyamanuşlır Nihayet. lranlı. düşünce s iste 
mi manasında. ·melafizıffın tam olarak farkina bile varamamıştır.:iS Bral1ma 
na gelin ce; o. sistemin temellerini almış olmakla birlil<lc. binayı inşaa cdenıt
mişUr. 'Spcku laliv-olmayan metafizik' sistl'min g(·reklirdiği tarzda batını imfuı 
heyecanianndan anmlınlmış. duru. ayık akı lyürütme silsilelerine dayalı rllı 
şünce yapılannı kuı <lmamıştır. Böylelikle de. ulaşahıldıgi son merhıile. 'speku
lativ meta1izık' inşaalar. constrnctionlar olup oradan ·rcısele'ye ~eçcmcmiştir 
Sonuc olarak. başta llinUiler olmak üzre. Sümerlıler Babilliler. Mısırlılar. lran
lılar ile Çirıliler zanaal ile bilgelıkte kişiyi hayr<ın bırakaeak raddelere ula;;mış 

olmalarma karşılık. felsefe ile ondan doğmuş hılımi meydana ~etirmemişlerdir 
Felsefenın 'annc'sı bilgeliktir Odur felsefcyı doğuran. Felsefe ortaya çık

madan önce insanın ;~.ihnı ile görılünc hükunmln olan hılgelikti. Gündelik ha 
yala ilişkin olan çeşiclıne tarih boyunca her toplumda rastgelebiliriz. Ama yo 
ğun bir batıni içcnği havi bilgelik. belirli mahallerde kendisini gösterıniştir 
Bunlann başında Cin. llint. Iran ile gelenckleşip kuruıniaşmış Tektannlı Va 
hiy diniyle ilk tanışan lsraıl gelir. Bilgelik tarihinde en mümtaz mevklyse. nı 
vaki. Hindc aittır. Ancak, orada dahi, mantığın temel ilkelerinin tesbıli ik 
'kavram'lan sıki bir anlam tahlili ile temyizine tabı tutma işlemleri gclenekle
şip kurumsallaşma manasında kökleşmemişlerdır. 

'Kavram'dan lurerne düşünce'ler veya 'fikır'l<•rlt öri.ılü bütünlükler 'öner 
me'ler yahut 'yar~ı·ıardır ·önerme'yi yahut ·yargı'vı oluşturan gerek 'tcıim'lt•r 
gerekse orılann da kurucu unsurlan olan 'duşunct•'lcr arasında sıralı ve dü7.
gün yürüyen tutarlı bir bağlantılılığın bulunması kaçınılmaz zorunlulukt ur. 
·önerme'ler. ·temcllcndırilcbillp kanıUanabilir cinsten iclclia cüınlcsi'clirkr. 
Felsefe. dolayısıyla da bilim ifadesi, sıral ı gidişe uygun tutarlı tarzda yürüyt•n 
ve lemellendiıilcbilinir icldıalar taşıyan b(•lli sayıdaki cürnleleıin. demckk.i 

38 Bkz: Muharnııwı lkbfil : ·trwııJ.ı Metaf12igin Gelışmesı-. 5H.&59 .syflr. 
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'önerme'leıin oluşturdukları, başka benzer bütünlüklerle belirli bağlantılar 
kurabilen. yine de. kendi başına özerk bir bütünlük halidir. 

Konu birliği leşkil edecek şekilde düşüncelerin tutarlıca biraradalıklan

nın, 'iddla'yı vucuda getirdiğini: 'iddia cümlesi'neyse, felsefede 'önerme' den
diğını söyledik. Yine benzer biçimde konu birliği oluşturacak tarzda anlarnca 
akraba 'iddia'lann bırbırleriyle ilintilenmelerinden ·sav· (lhese) meydana gelir. 
·sav·. mantıkca sıkı dokunmuş bir cıkarımlar dizisinin 'vargı'sıdır. Ne var ki. 
'felsefe-bilim sistemi'nin en banz özelliklerinden biri, kendisine vucut veren 
çıkarım dizilerinin açık devre çalışışlarıdır. Başka bir deyişle 'doğurgan'dırlar. 
Elciekı çıkarırnın sonunda ulaşılan ·vargı·, her vakit olmasa bile, çoğunlukla, 
yeni bir çıkanma önayak olacak 'öncül'e ·gcbe'dir. Ulaşılan ·vargı·. 'sav': buna 
'şüphe'ylc yaklaşıp onu kendisine soru sorgu konusu kılan ise. 'karşısav'dır. 
Bu ıki düşünce unsunınun 'sınaşma'sından yeni bir 'öncü!' 'doğar'. Eldeki 
·sav·a 'şüphe'yle yaktaşıtıp onun mantıkca karuUanış tutarlılığının yoklarıma
sı ilc dcneyce geçerliliğinin sınanması 'cleştiri'dir. Aristoteles'e bakılırsa. 

Elea'lı Zcnon'un (490- 430) meydana getirip adlandırdığı ·retsc:fe'nin bu temel 
yönlemi 'dialektik'tir (Y he dialektike).39 

Işte tasvirini sunduğumuz böyle bir düşünce yapısı felscfidir. Benz('r 
özelliklerle mesela mü;tıklikte. şiirde. romancla, edebiyat dcnemeciliğinde yer 
yer ve zaman zaman kar~ılaşabiliriz. Bunlar. oralarda arıôdirlcr. Oysa ·reıse ~ 

fe-bilim sı<ıtcmi'ncle herhangi bir gerekceyle serpiştirilmiş olmayıp onun 'bilgı' 
gayesine matüf teşkil olunmuş yapılanışının özden zorunlu ve sürekli kunı

cu unsurları ile kurallandırlar. 
( 1 1) 'Kavram'lar. ·ıztenim'lerle 'kenelleşerek' 'fiil'leşir. ctemekki 'yaşarlık' 

ka?.anırlar. Sonuçta. 'düşüncc'leşirler. ·lzıenim' yoksa. 'kavram' da ·yaşarlık' 
elegen kazanamaz. Bunun da tersine. 'ka\Tam· yoksa. 'izlcnim'. böylelikle de 
'dünya' ile ·o'nun fızık-organik bütünlüğünde yer alan, 'ben' ·anlam'lanamaz
lar. 'lzlcnim' yoluyla 'kavram·. 'dünya'da kendine 'tekabul' edenleri bulgular. 
'izlenim', bir yanda. 'dünya'da kendisine 'tekabül' edenleri 'kavram'a iletir 
Öbür taraftan. 'kavram·ın. 'd ünya'da kendısine 'tekabül' edenlere atfettiği ·an
lam'ı 'mütekabil'lerine eriştiren yine 'izlcnim'dir. 'Kavram·. 'tekabül' ettiği 

'iclea'nın 'mana'sından nasıl ·pay alıyor'sa. 'dünya'da 'dclalct' ettikleri de 
'o'nun ·mana'sından 'hisse'lcrine düşenle öyle 'anlam'lanırlar. Kendisine denk 
düşen süreç yahut süreçlerle. şey yahut şeylerle buluşun<'aya değin 'kav
ram'ın ·mana'sı 'bilkuvvc'dir 40 Bu 'buluşma'nın sonunda kavram'. 'kuv
ve'den4ı 'fiiJ'e42 dönüşürken 'şey· de 'anlam' kazanır. 

(12) 'Kendisine uy~un ·şey'lerin 'kavram'la ·uyuşma'sı 'bilgi'nin önşarlı 
olan 'anlamlandırma'nın ortaya çıkması demektir. 'Kavram·ı taşıyan 'özne' ol
duğuna göre. 'karşılaşılan şey'le bağlantı kuran 'o'dur 'Öznc'nin 'algı'sı ve ni
hayet 'kavrayış'ına konu olan 'karşılaşılan şey' . artık ·nesne· durumundadır. 
'Özne'nin 'nesne'si. 'Karşılaşılan şey'in. kendisini 'karşılayan özne'de 'kavram 

39 Bkz· Henry George Ueldeli & ... : "Greek - English LeXicon·. 40 ı. s : 
aynca bkz: Jose Ferrater Mora: "Diccionario de Ftlosofia" 3804.s. 

40 Fr polerıUcllemenl 
41 Polcnllcl. 
42 f'r aclc 
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karşılığı' bulunuyorsa. ·nesne'leşir. lmdi. 'özne' ile 'nesne'nin bahsi geçen 
'lranssendenlal birliği'nden 'lranssendental anlam bütünlüğü' doğar. Sözünü 
ettiğimiz 'tı·anssendental anlam bütünlüğü'nün dayanağı ve gerekcesi. ne tek 
başına 'nesne· yakasındadır ne de 'özne' cemihında. tki larafm 'olayötesi bir
liği'. bütünlüğündedir. 'Anlam'ı sadece 'öznellik'te ararsak, 'öznelciliğ'e. yal
nızca 'nesnellik'le bulmak gayretindeysek. 'nesnelciliğ'e düşeriz. Halbuki ·an
ıam· 'özne' ile 'nesne'nin 'transsendental birliği ile bütünlüğü'nde bulunup bir 
'sentetik ifade' olan 'yargı' da yahut 'önerme'de dile getirilir. 

Birden fazla insanın, belli bir 'anlarnlandırma durumu'nu paylaşınası 
'bilgi'yi meydana getirir. Şu halde ·anıarnlandırma·. bireysel düzlemde olur
ken. 'bilgi'. öznelerarası ·anlam uyuşması'dır. 'Bilgi'yle birlikte 'özne- nesne 
transsendental birliğinin bütünlüğünün' kapsamı genişler. ·özneler- nesne 
lranssendental birliği bütünlüğü' ortaya çıkar. 

'AnJanllandırma' ile 'bilgi' birbirlerini şart koşup tamamlarlar. Varlıklan
nı birbirlerine borçlu olmakla birlikte, birbirlerinden farklıdırlar da. Kişi, her 
ne olursa olsun. karşılaştığuu. algılıyorsa. ona 'anlam alfı'nda bulunuyor ya
hut bulmıabiliyorsa. algılıyor demektir. Şu durumda 'duyu verisi'nirl 'an
lam'landmlması. uzun bir 'anlam atıflan zinciri'nin ilk 'halka'sıdır. Bu 'ilk hal
ka' yahut 'ilk durak' ise. 'algı'dn. 'Anlam atıfları'nın yahut 'anlamJandırma'la
nn karmaşıklaşmalarıyla 'algı'dan 'izlenim'e. buradan da 'idn3k'a ı:;eçilir. ·ou
yu-verisl-kaynaklı-tasavvur-içeriği'. 'idrak'ta asgari seviyeye düşer. 'Karma
şıklaşma·. ·genelleme-soyu Uarna-sen tez' · sacayağı'na dayanır. 'İdrak'ın teka
bül ettiği 'karmaşıklık' safhasında en üst dereced<>n 'genelleme-soyuUa
ma-sentez' belirir. En üst dereceden ·genelleıne-soyuUama-sentez'. 'lam te
şekküllü düşünce'ye vucut verir. 'Teemmüllü düşünme'nin43 ürünü olan 'tam 
leşekküllü düşünce',44 'kavram·ın 'öz anlam'ına. demekki 'ınana'ya. 'algı· ile 
'izlenim' evrelerindcki 'düşünce gücü'ne oranla daha yakındır. 

'Duyu-verisi-tasavvurlar'ın genellerup soyuUanmasınclan ortaya çıkan 
'sentetik birliğ'in, 'kavraın'ın 'ınarıa.'sıyla kenetlenip bağciaşmasından 'idraJ<.' 
vucut bulur. 'Duyu verisi' yoluyla elde edilen 'şey tasavvuru'45 'idrak'ın 'sen
tetik düşünce'sinde ·anJam'lanır. 'anlam' kazanır. 'anlam'ını bulur. 'İdrak'ın 
'sentetik düşünce'sinde 'anlam'ını bulan 'duyu-verisi-şey-tasavvuru', ·varo
lan'laşır. 'Bilkuvve' iken 'bilfiil şey'46 olur. 'İdrak'm ·sentetik düşünce'sindeki 
'bilfiil şey'e 'varolan' diyoruz. 

(13) 'İdrak'ın ötesi 'düşünce'leri dahi aşan 'fikir'lerin sahasıdır. ·ou
yu-verisi-tasavvur-içeriği'nden 'bağımsız' 'kavram'a 'fikir' demiştik. 'Kav
ram'ın 'mana'sına en yakın olan. en 'sadık' kalan 'fikr'inkisidir. 

'İdrak'laki 'düşünce'de 'sentetik anlam birliği'ne erişilinir. Nitekim. 'genel
leme-soyuUama-sentez· yollu düşünme sürecinin son 'durağ'ı 'idrak'tır. 'Ge
neUeme-soyuUama-sentez' verilerini 'idrak', 'fikr'in ·genel biçimlcyici kavram 
mantığı' gözetiminde değerlendirir. Şu durumda 'idrak'tan 'fikr'e clegil. tersi-

43 Fr refiexlon. le penser refiexlf: Alın überle~endes-prüfendes Denken. reflexives Denken. 
44 Fr la pensee coınplete: Alın vollstandiger Gedanke. 
45 Fr representalion de la chose: Alın Dingvorstellung. 
46 Fr chose actuelle. 
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ne. 'fikir'den 'idrak'a ~eçiş bahis konusudur. 
( 1 4) Ister ·geneli erne-soyutlama-sentez' düzleminde. ister 'fikir'den ha

reketle 'iclnik'ın belirlenmesinde olsun, hakim düşünme süreci 'teemmül'dür 
(reOexJon). 

'Teemmül'. gerek bir olaym sebeplerini daha ziyade analiz elmek ve daha 
doğru anlamak gerekse bir hareket tarzının sonuçlannı. özellikle de yarar ile 
sakıncalannı irdelemek maksadıyla. oluşmuş/oluşturulmuş ·yargı'nın. eleşti

riirnek üzre, ·askı'ya alınmasıdır.47 Yine 'tccmmül'. 'akl'ın benzer addettiği du
yulan. dolayısıyla da 'olaylar'ı belirli bir 'kavram şemsiyesi' ::ıltında 'düşün
mek'Ur. O belirli 'kavram' allında düşünülen duyulardan. böylelikle de 'olay 
lar'dan biriyle karşılaşılclığıncla 'olay'a denk düşen 'kavram'ı 'akıl'cla 'uyandır
mak'tır 

Taalluk elliideri 'kavranı'ı 'düşünmek' suretiyle bir ve aynı olmayan et 
kileri bir ve aynı etkıye hağlanz. Bir neden yahut sebep. öyleyse. birden zı
yade etkiye yahut sonuca ~ötürür. Bir 'kavram·a. dolayısıyla aym ·neden'e 
bağlı bulunmakla birlikte. 'olaylar· yahut unsurlar. kendi aralarında gayrı 
mülecanls48 yapı ile biçim scr~ileyebilirler. Bu da. 'çokluktaki birlig'in, 'düıı
yada'ki örneğidir. 

Tecmmül. sonuçta. kavramlı. senteUk Vl ~idimli düşünmenın üstün racl 
desidir leemmüllü ctuşunme· seviyesı 'idnik'tır. Bu. insanın nevişahsına 
münhasır düşünme tarzıdır Imdi. insanın dı~ınclaki canlılarda onurıla karşı 
!aşı lmaz. 

(15) 'F'ikr'in 'transscııdcntal mana bütünlüğü'. 'kavram'ın 'kuwe ha 
li'ndekl ·ıranssendenııcı mana tümclliği'nin fiile dönüşme sürecinin ilk 'du 
rağ'ıdır. Ona 'kavram'ın 'bilkuvvc mana'sı -;all. saf halde ·yansır·. 'Kavram·ın 
·mami.'sına 'fikr'inklsi ne ölçüde denk düştüğünü bildirmek imkanından ise 
yoksunuz. Zira. 'idca'nınkisi gibi, 'kavram·ın da ·mana'sı 'bilkuwe'dir. 'Bilkuv
ve' olan. bilinmez. 'Fikir' ıle 'clüşünce'ye ·yansıdığı·. yani 'fiil'leşUği oranda 
'kavram'ın ·mana'sı bilınırlık kazanır. Aynı sebeplerle, 'kavram'ın 'mana·sırun 
taalluk ettiği 'idea'nınkisim• ne nisbetlc tekabül eltiği bilinemcz. 'ldea'y1 'kav
ram·a. ·o'nu da. ·nıcr·c 'vansıdığı' ölçülerdt' bilcbiliyoruz. ·sentelik-~idimli' ile 
'transsenclental-katlarıarak' düşünmeler yoluyla nufuz edilemeyen saha 
'transsendcnl'tir. Orası felsefi metafıziğin hükum ve yetki sahasının dışıdır. 
ötesidir O hcllde orada. oba olsa. sezgiler yurürlükte olabilirler. Bunurıla bır
likle. insan aklının ko.rşı koyulmaz emeli. hükümferma olamadığı yörelere 
u7.anmaktır. 'Nesnellik' ı<lclıasını gülmedikcc. insan aklının. ·ı ranssenden
tal'in sınırlan nı aşıp 'transsendent'in 'karasu'lannı 'ihlal' etmesi 'tutku' olarak 
da kabul olunabilinir. N<· var ki. 'fenomenoloji'de 'meşru zemin'lerde uy~ula 
dığı kuralları. yasalar ill' yöntemleri, olduğu gibi. 'akl'ın. ·numenoloji'de de tat 
bik sahasına koymasını. teşbihte hata olma7 diyelim. mesela. yatak klyafetiy 
le sokağa çıkıp dolaşmağa bcnzetebiliriz Dt•mck ıstedigimiz. böyle bir alaıı 

47 Bkı lsm::tll F'ennı. -ıugatce· i Felsefe". 593&594 ~yllr. 
48 Fr ht'l(•roı:ti'ne 
49 ı.. trans· Öte. usl. ;1~kııı. 

Tran'>ccııclere Ötdcnwk .ır:ısıııdan geçmek. k<ılı'tıııek . aşkınlaştırınak . 
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kanşlırmasının, muazzam mantık hatalannın yanında, estetik bozukluklara 
dahi yol açtığı gerçekliğidir. 

( 16) 'Transsendental düşünme'ye doğrudan duyu verisi iZlenimlerin ka
nştığından bahsetmiştik. 'İdrak'ın ötesine işaret eden 'lranssendental düşün
me'yle 'yakalanan'. elde edilen 'fikir'lerdir. 'Fikir'lerin 'yakalandığı' 'transsen
denlal düşünme düzerti'ne 'tefekkür' (L medilalio) denir. 'Kavram' 'kılavuz
luğ'unda başanlan 'izlenimlerin sentetik birliği' 'tecrübe'dir. Teemmüllü dü
şümne', malzemesini tecrübe'den devşirirken. 'tefekkür' 'o'ndan bağımsızdır. 
O halde 'lefekkür'. 'tecrübedışı' yahut '-ötesi' bir düşünme hüneri yahut biçi
midir. Başka türlü söylersek, 'lefekkür'ün 'bağımsızlığ'ı, 'o'nun 'a priori'liğini 
ifade eder. İmdi. 'tefekkür' sonucu 'fikir'ler. 'mana'Jan ilibanyla kesin ve apa
çıktırlar. 'Tali anlam'lan bulumnadığından. bunlar. ·a prioıi analilik'Urler. 

(17) 'Apriori analilik'ten anladığımız verilmiş yahut eldeki bir 'fikr'in ta
ıifidir. Yoksa 'fıkir'ler arasında manlık kurallanna uygun rabılalarm. bağlann 
teşkiliyle oluşturulan 'yargı· kascledilmiyor. 'Yargı'lar, 'a priori' olsalar bile. 
'analitik' olamazlar. Zira. 'yargı'lar. 'düşünce' ile 'fikir' şeklinde sınıflanan kav
ramiann birbirleriyle ilintilenmelerinden oluşan 'örgü'lerdir. Bundan dolayı 
zorunlulukla ·scntelik'dirlcr. Kanl'a göre. 'yüklemdeki anlamın. öznedekinin 
analizinden elde edilebiliniyorsa. tecrübeye de ihtiyaç duyulmuyorsa·. yahut. 
daha açık bir ifadeyle. yargının anlamı kendiliğinden anlaşılıyorsa·. karşı kar
şıya bulunduğumuz ·apriori analitik' bir yargı yal1ut ifadedir. İlk bakışta doğ
ru. Ama kime göre böyle bir yargı ·apriori analilik'tir? zaten 'bilfiil eşya' çer
çevesinde varolan ·a priori analitik'lir. Gelgelelim, 'olabilir her çeşit tecrübe', 
demekki 'bilfıil eşya' zemininden yahut arkaplanından yoksun kimse. 'cism'in 
anlamım hiçbir vechile bilemeyeceğinden, 'yer kapladığını· da düşünemez. 
Hayatımızcia herhangi bir ·cisim'le karşılaşmış. ·o'nu cluyumlamış olacağız ki. 
'o'nun 'yer kapladığım' dahi 'algı'lamış olalım. Bilahare nerede. ne vakit her
hangi bir 'cisim'le karşılaşırsak. 'o'nun 'yer kapladığını' 'kendiliğinden billve
ririz'. Başka bir anlalışla. 'cisim. yeı· kaplar· yargısı. bundan böyle tekrar tek
rar tecrübeye ve uzun boylu akılyürütınelere ihtiyaç göstermez. ·o·. ilk. temel 
yaşantının artık değişmez verisidir. Bundan dolayı da. haddizatında bilcümle 
yargılar gibi ·o· da 'a posterieri sentetik' olmakla birlikte. görünüşte ·a priori 
an ali lik 'tir. 

imdi. her yarg1. esasında 'a posterin sentelik'tir. Ne var ki. kimi yargıla
rın ·a posteriari sentetikliğ'i 'bariz'ken. başkalannınkisi daha 'örtük'lür. Öyle
ki kimi yargılar. şaşmazcasına ·apriori analitik' görünüşte olmakla birlikte. 
esasta yine 'a posterieri sentetik'tirler. Kısacası, bahis konusu olan. ·a priori 
analitik' görünüşlü ·a posteriort sentetik' yargıdır. Bu son andığımız yargı tü
ründe yüklem. ilkasil tecrübeden sonra. öznesinden anlaşılabilinir; 'cisimler 
yer kaplarlar'da olduğu üzre. Nihayet, şu zikrclıniş olduğumuz da, galiba. 'a 
pıiori analitik yargı· bağlan1ında sunabileceğimiz lek örnektir. 

'A priori anallUk'ler gibi. 'a pıiori sentetik' yar~lar dahi görünüşte öyle
elirler. Aslında. onlar da. ·a posteriort sentetik'tirler. 'A priori analiUg'e oranla 
daha fazla sayıda örneklerini bulabiliriz. Onlarla öncelikle matemalikle kar
şılaşınz. Nitekim. 'döı·l'. 'ikl'yi 'iki'yle çarplıgımda ortaya çıkar. dediğimde. gö
rünüşte 'a pıiori' bir yargıyı dile gelirmiş olurum. Niye? 'İki'yi 'iki'yle çarptı· 
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ğımda, 'dörd'ün ortaya çıkması kesinkestir de ondan. Bununla birlikte, ·sen
tetik'tir. Çünkü. 'iki'yi 'iki'yle çarpmakt.an gayrı dörd'ü ortaya çıkaracak yollar 
daha vardır. 'Bir'e 'üç' yahut 'üç'e 'bir' ekleyerek, 'beş'ten ise 'bir' çıkararak ve 
daha birsürü başka yoldan 'dörd'e ulaşılabilinir. 

Bir de, her hüküm verişte. yeniden lecrübeyi icab ettiren ifadeler dahi 
vardır: 'kışın. Istanbulda çoğunlukla lodos eser' demek gibi. Aslında bu son 
derece ·~evşek ifade'nin 'a poslerioıi senletikliğ'ini daha bir keskinleştirmek 
maksadıyla. bildirdiklerimizi iyice belirgin kılmak zorundayız: ·ıstanbulda 

1998 yılının ekim, kasım ile aralık aylarının dörUe üçü lodoslu geçmiştir' gi
bi. Bir sonraki yılda böyle bir şey gerçekleşmemiş olabilir. O halde ifadenirı 
her izhannda tecrübe tekrarlarur. Zira o olayın baştan kestirilebilirliğ1 yoktur. 
Bir ·yar~ı· yahut 'ifade' nitekim. dile getirmekle yükümlü bulunduğu 'olay'a 
ruce bağımlıysa. o denli 'nesnel' sayılır. 

Yirıe öyle yargılar vardır ki, bunların 'a pıiori' görünüşü yalnızca mantık 
tarafından belirlenmiş değildir. Onlar. ayrıca. ahlaki ve psikolojik ciheUerden 
de ·a prioriliğ'e ·mahküm'durlar. 'Savaş. kötüdür' yargısı bu son söylediğimi
ze örnektir. 'Kötü' yüklemi, ·savaş' öznesine içkindir de ondan. Ama bu man
tık şartının yanı sıra. 'savaş. kötüdür!' bir uyarıdır da. Buraya. herkesin ya
hut her neslin. bahsi geçen yargıcia dile getirilen lecrübeyi yenielen yaşaması
na gerek yoktur; söz konusu lecrt:ıbe lekrarlanmamalıdır, türünden bir ikaz 
gizlenmiştir. Üstelik. 'a priori' olduğu kadar. zikrolunan yargl. 'analHik' görü
nüşlüdür de. Zira. 'dörd'ü hasıl etmenin birden fazla yolu bulunmasına kar
şılık. 'savaş'ı 'kötü'den başka tarzda ilitelemek imkansızdır. Diğer bir anlatış
Ja, 'savaş'ın 'kötü'den gayı·ı yüklemi yoktur. İnsanlığın tecrübe birikimi bize 
'savaş' dendiğinde. 'kötü' dışında bir yüklemi üretemeyccegimizi göstermiştir. 
Sonuçta ·savaş. kötüdür', ·a priori analitik' bir yargı haline gelmiştir. Benzer 
birçok başka örnek zikretmek mümkündür: 'Ameliyat. tehlikelidir', 'işkence. 
feciidir' gibi. 

'Varlık öğretisi' ile 'ahlak' bakımından mantıkca doğal görülen 'a priori 
analitik' önermeden başka. bir de. zorlamayla. yapma şarUar altında öyle 
olanlar dahi vardır. Bunlar. ·apriori analitik' kılınmış 'ideolojik' kılıklı 'dogma
cı' yargılar yahut önermelerdir. "'F'alancacılık', 'filan' toplum yahut millet için 
·tek çıkar yol' dur" demek gibi. Yeniçağın müsdebit siyasi rıizaınlannda kişiler. 
·tek çözüm', 'biricik çare' nevünden yüklemlerinin, 'falancacılık' ideoloji özne
sinde gizlendiklerine inamruşlar yahut inandınlmışlardır. Burada andığımız 
şu son çeşit, az yukarıda da belirttiğimiz üzre. 'a priori analitiğ'imsi önerme 
yahul yargıdandır; başka bir deyişle. sahledir. düzmecedir. 

'Yüklem'ini 'özne'sinde hazır bulduğumuz bir yargı· yahut 'önerme·. delil 
gerektirmeyen bir ifadedir. Bu çeşit ifadelerden kimisi 'aksiyom· halini alır. Ne 
var ki, 'aksiyom'dan yola çıkan ifadeler. ·a priori analitik' değildirler. Delile. 
karula gerek göstermemekle 'aksiyom·. ·apriori analitik' bir önermenin verisi 
olabilir. Ama 'el'deki 'aksiyom' olarak kabul ediliyor, öyle bir durumda işleme 
sokuluyorsa. o takdirele ·o'ndan hareket eden akılyürütme silsilesinin sonun
da ulaşılacak 'vargı·nın ·sentetik' olması zorunludur. Haddjzatında taze 'bilgi 
bildirir' her yargının yahut önermenin, 'sentetik' olması mantık icabıdır. 

Kimi 'yargı'ların 'tecrübe delil'leri seyrek yahut sık aralıklarla lekı·arlanır 
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yahut yeniden güncelleştiıilirler. Yeniden güncelleştirilmeği bekleyen tecrübe 
delilleri . en fazla bilimlerde görülürler. Aksiyom gözetiminde ve yöntem çerçe
vesinde yeniden güncelleştirilen tecrübeye 'deney' diyoruz. 

(18) Yargı'nın tersine. 'kavram'ların kimisi. 'görünüş'ce olmayıp da 'sall' 
·a priori analitik'tirler. Bunlara da. nitekim. 'fikir' demiştik. 'Fikir', 'öz an
lam'ına vakıf olduğumuz 'kavram' değildir. Öyle bir 'kavram·. zaten, yoktur. 
Hafıza itibartyle beşer. doğuştan 'boş sayfa'yı andınr. Hafızanın işlerlik kazan
ması doğumdan itibarendir. 'Anlamlandırma' elkinliğinin tedricen başgöster
mesiyse. dünyaya geldikten sonraya rasUar. 

Duyu verilerinin 'ateşleme'siyle başgösteren 'büyüme· süreci 'algı· ile 'iz
lenim' 'durak'lanndan keskinleşerek 'iclrak'ta son kesin biçimine ulaşır. 'Du
yu verileri'nden edinilmiş 'malzeme'ler. 'idrak' aşamasında 'sentetik birlik' ha
linde derlenirler. 'Akl'ın ·~ö7-etim'inde 'Zihin'de meydana gelen/getirilen izle
nimlerin sentetik birliği'. 'tam teşekküllü düşünce'yi ifade eder. Söz konusu 
'düşünce'. nice sentetik, genel ve soyut olursa olsun. bir ·sıkı analiz'e5o koşul
duğunda. 'izlenim'Jer. kişiyi 'algı· menşelerine geri ~ötürebilmelidirler. O mer
ha.Jede 'düşünce'nin gösterdiği 'şey'i, yfuü ·varolan'ı buluruz. O belirli 'düşün
ce'nin işaret ettiği. başka bir deyişle 'anlam' aU'ettij?;i 'şey·. 'varolan'laşır. Orta
ya çıkan ·varolan·. tekabül ettiği 'düşünce'nin 'ncsne'sidir. O halde ·nesne'si 
bulunan 'kavram·a 'düşünce': bulunmayana da 'fikir' dendiğini burada tek
rarlayalım. 

'Nesne'sini belli bir tecrübe çerçevesinde edindiğinclen. 'düşünce·, ·a pos
leriori'dir. Böylece. 'düşünce·. ·nesne'sine yahut ·varolan·ına 'bakarak' biçim
lenirken. 'şey' ele kendisine tekabül eden 'clüşünce'sinden 'anlam' kazanıp 'va
rolan'laşır. 'A posteriori' olan 'düşünce·. dayandığı 'izlenim'lerin 'soyut sente
tik birliği'dir. Buna karşılık. doğrudan belirli bir 'tecrübe bağlamı'ncla 'izle
nimlerin sentetik birliği'ne dayanmayan 'fıkir', ·a priori'dir. 

·öz'ü itibariyle tarifi bulunmakla birlikte, işaret ettiği ·varolan'lar yönün
den 'düşünce·. tasVir olunur. Öyleyse 'düşünce'nin hem ·analiUk'. hem ·sente
tik' cihetleri vardır. Buna karşılık. işare1 ettiği ·varolan'lar bulunmadığından. 

'fikr'in tasvir ciheU yoktur. O, yalnızca tarif edilebilinir. 'Mana·sının kurucu 
unsurlarma aynşlırarak 'anlaşılır' kıldığımızdan. 'düşünce'nin tersine. 'fikr'in 
'tarifi salt 'analiük'lir. Ancak. tekrar belirtilmeli. yine 'düşünce'den farklı ola
rak. 'fıkr'in tasvir laraf1 bulunmaz. Tasvir' ciheti bulunmadığından, 'fıkr'in 

'tarifi mütecanis ve lıkızdır. 'Düşünce'deyse. 'tarif ile 'tasVir' kimi zaman yan 
yana, öylcki iç içe bulunabilirler. 'Ağaç· 'düşünce'sini ele alalım: 'O'nun 'kav
ram özü' 'ağaçlık'tır. Tarif. laalluk ettiği 'kavram· hakkındadır. Bununla bir
likte. ·ıasvir'lerden bağımsız değildir. onlara blgane kalamaz. 'Ağaçlığ'm doğ

rudan doğruya 'dünyada-varolan' karşılığı yoktur. Zira ne ·armut'. 'elma·. ne 
'muz'. 'hurma'. ne ·çam·. 'çınar· ne de herhangi özge bir 'ağaç', 'ağaçlı~'ın biri
cik lam mütekabilidir. Aslında 'çam·. ·çınar·, 'kiraz' ağaçlan da 'dünyada-va
rolan' değildirler. Onlar dahi 'ağaçlığ'ın 'kavram altlürleri' olup bundan dola
yı tarif olunurlar. Sadece belli bir zaman -mekan koordinatında 'algı'lanan 
'şu gösterdiğim kiraz·, 'elma'. ·çınar' 'ağaç'lan 'dünyada-varolan'lardandırlar. 

50 F'r aııalyse ri~oureuse . 
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'Şu gösterdiğim kiraz a~acı'. 'kiraz a~açlı~ı'ndan. ·o· da. ·a~açhk' tarifinden 
'pay alır'lar. Buna karşılık da 'şu gösterdi~im kiraz ağacı'nın ·tasawur'undan 
doğan 'tasvir'i, 'kiraz a~açlığı'run 'kavram-tarif-bünyesi'ni doldurur. Tek tek 
tasvir verisi tasawurlann karşılaştınlmalannclan tümevarış yöntemiyle 'kiraz 
ağacı'nın 'deneysel biçimi'ne5t ulaşınz. Duyular aracılı~ıyla edinilen. 'kiraz 
ağacı'nın kendisine has biçimidir. Bu tecrübeye dayalı biçim tasawurundan 
hareketle 'gösterilebilen cinsten biçim'. ·temel anlam belirlenimi'ni 'ağaçlık' 
'kavram'ından alır. 'Bu. bir ... ağacıdır' diyebılmemiz için ilkin 'ağaçlık' 'kav
ram'ının. 'zihn'imizde yerini almış olması gerekir. 

'Ağac·ın 'ağaçlıffı 'cevher'dir. 'Ne ağacı oldu,ğu'ysa. arazdır. "l'ümel-türscl' 
olan 'cevhcr' ile ferdı 'araz'ın buluşup çakışmalanyla 'karşılaşılan bilkuvve 
şey'. ·aı~ılanan bilfiil şcy'e dönüşerek ·varolan' ortaya çıkar. Şu durumda, 'bıl
kuvve şey·. henüz ·anlam kazanmaını ş şey' tken. 'bilfiil şey·. 'anlamlan mı ş 
şey'dir. ·varolan'dır. 'Anlamlan/dır/ma'da. icabına göre. ya 'tümevanş· ya da 
'tümdcngeliş' öncelik kru-..anır. Burada 'karşılaşılan bilkuvvc şey·. ·araz· iken: 
'o'nun 'temel anlamlan/dır/ma mercii', 'fikir' yahut 'düşünce' şeklinde teza
hür eden 'kavram·. ·cevher'clir. 

'Araz'dan 'cevher'e çıkan yol. 'tümevanş' iken. 'cevhcr'clcn ·araz'a inense 
'tümdcngeliş'lir. Zikrolunanlardan birinC'isi. tecrübe dünyasında yaşayanlar 
ile deney bilimine em<•k verenlerin yolu yardamı olmuştur lkincisiyse. bahu
suo.; lcon-sistem bağlanunda. yani matematıkcı. teorik fızikcı ve. tabii kı, me 
tafızikci tavırla düşünüp araştıranların yöntemi olarak ~örülmüştür. 

'Sentez· ile 'analiz'i içeren 'tümevanı;;' ve 'lümdengeliş', ayrıca da ·sor~ula 
ma' malıreelnden çıkan bu 'anayollar'ııı ~enel ünvaru 'clialckUk'Ur.52 

51 Fr forme empirique 
52 Dialog(os). Ilkin. Sokratrs (470- 399} tarafından felsefe yapma usulü olarak kullanı 

lan bilahare de. Eflaıun'un . aynı zamanda. ft'lsefı- yazımında bır edebi sanal lar.lın
da uygulamış olduğu. en üst dereceden soyut ve tümel haJde vE"rilmış yahut ortaya 
çıkmış bır sorun çE"vrcslnde ve hakkında. konunun ehilleıince. ınü7~'ikereleıin yüıu
tülme hüncri. 
Blı mü7..akercleriıı yihülı"ılüşü. dialektik (Y clialckUke: L dialccllcn: Ar cedel) denilen 
yöntemle olur. Verilmiş. vazolunmuş sonııı: Sav (Y lhesis): sorgulanır: Karşısav (Y 
antllhesls) Sorun. benzerleriyle de karşılaştınlarak: Kıyas (Y süllo~isnıos): kunıcu 
unsurlanna aynştınnlır Tal1lil (Y analusis} Sonunda. va7.olunmuş olan(lar) ile sor 
gularnada bildlrilenler. mü ş tereken kale alınarak taze bir soruı;;lurmaya götürecek ye
ni bir sorun yahut sorunsallık (Fr problemaliquc) inşa olunur: Terkip (Y sünlhesis). 
Yeni oluşmuş sonın yahut düşünce degeıi. kendisinden kalkılmış olan ile ona karşı 
öne sürülmüş savı aşmışsa. olumlu bır işlem. yani ·yar~ılama· (Y he kıiUkos: ·varlo(ı 
lama lıüneri') bahls konusudur. Sözü edilf'rı olumlu işlemelen yargı (Y he krisis) do 
j.\ar Ne var ki. işlem. tahlil. analiz safhasında bırakılır da, ·yeni dcger'in inşaasına. ya 
ııi lerkibin. scntezlrı oluşturulmasına geçilıııt'zse. yargı da ortaya çıkmaz. Böyle bir 
durum. eleştiıicillj.\e (Fr cıiUcisme) de~il de yıkıcılıga (Y eıistıke tekhne: Münakaşa 
samılı) götürür. 
Şu var ki. terkib aşamasına ulaşmak da, ·yeni de~er'i üretmeyc.-blllr Sonunda ortaya 
koyulan. çıkış aşamasındaki sav ile karı;;ısavı aşmış bir sonuç değilse. var~ıdan 
(Fr&lng conclusion). dolayısıyla da 'yt'nı dı>ger'den bahis açılamaz. Mantıkca var~ı 
vasfırıı hruz olmayan sonuçlarda. sav ilt' karşısav dengede asılıkalır. Ikisi birden ya 
doğru. ya yanlış ya da hem do,ğnı. hcııı ywılıştır. Doğrunun. hakıkatin. geçerlill~ln 
tl·sbıt olunamadı~ı böyle bir ·çelişik' dunınıa Aristoteles'ten T<ant'a cle~in ·felsefe'dt• 
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Felsefenin yöntemi 'dialektik', M.Ö. Beşinci yüzyıldan M.S. Yirminci yüz
yıla kadarki tarihinde iki temel değişikJik yaşamıştır. Bunlardan birincisi. Es
kıçağda başlayıp Ortaçağda devam eden özellik. Burada 'dialektik', tartışma 
ldialegein) hüneridir. Verilmiş olan. ortada duran (Y Uıesis) maddi yahut fıkıi 
bır unsurun doğruluk - yanlışlık değeri karşılıklı olarak53 tartılır. Unsurun 
doğruluğunu. ~cçerliliğjni öne süren cepheye karşı öteki taraf şüpheyle çıkar. 
'vf ücadele iki taraf arasında sürer. KanıUamalanyla mücadeleden galip çıkan 
ıaraf öbürünü alt etmiş sayılıp 'bilgi' makamına teriii eder. 'Bilgi'. 'sentcz'dir. 

Bu yöntemın pekala kötüye kuUanılabilineccğine işaret eden Kant. felse
fe tarlışmasının bu yüzden, 'çat.ışkı'54 dediği 'açmaz'lara düşebileceği husu
sunda uyanr. Aristoteles felsefe çizgisinin son ana durağı biçiminde görebilc
ı·eğimiz Kant. 'd ıalekUğ'in doğurabileceği tehlikeler karşısında selefi gibi kay
~ılannuştır. Nilekim Kanunkileri andınr gerekcelerle Aristoteles'in de indinde 
'dialeklik', sanık sandalyasına oturlulmuştur Aristotcles'in dilinde 'safsata' 

'Safsotucılık' (V Soflstıke: Düzınece sonuçlar çıkarma sanatı) denilmiştir. 'F'elsefe'nin 
EjlciLun - Aristoteles - F"arabi - lbn Sinci - Gazali - lbn R~t - Kanı hattında dialek 
tiffin. 'safsata'ya götürece-k tanda kullanılmasına yegmlıkJe karşı çı kılmıştır ·oıaıek 
tiğ'in suiisliımili. geçmişte. ama özellikle ,rünümuz düşünce dünyasında. hiç de en 
der karşılaşılnıayan bir felsefi cinayelllr. 
Gerek dialo~ (söyleşi) gerekse kelime itibariyle ondan kaynaklanan dlalekUk. legeırun 
türevldlrler. Lcgein ise. masdurdır. birinci tekil şahsıysa. legö olup devşimıek. deri e 
mek. toparlanıak. toplamak. biraraya ~etirmek: anlatmak. hikaye elmek. söz etmek. 
söylemek: hesaplamak. hesabını ~örmek. bulgulaınak: zamanla da. bir nesne üstü nt• 
çıkarılmış çenlik çeşidinden de~lşik işaretleri biraraya sokarak yorumlamak. anla 
mak. okumak anlamianna gelir. 
Legeııı. başta okumak olmak üue. degişik anlam lçe ıikJerıyıe birlikte. Lalinceye lege 
re -bırıncı tekil şahıs· Legö- Almancaya da lesen -ich lese- biçınılerinde ~ecmış 
tir Seçilmiş. seçkin askerlerden teşkil olunmuş ordu birli~l anlamındaki legiö (F"r Ic 
gion) leriını de legereden türetilmıştir. 
Legein fiilinin Isimleşmiş haU (ho) logo.!iltır. Onun da çeşitli anlamlan şöyledir: Der 
llloplu olma. cla~ınık durmak.la birlikte. bc()Zeşenlertrı biraraya getlrilmişliği: açıkla 
ma, izah. iddia. önernıe (Ar kaziye). belirleme. bclirlenlm: söylenti: gelenek; ölçü. öl· 
çek. kıstas. oran, orantı . oranlama: sebep. ~erekce: kanıt/lama: ~idimli düşünme. 
akıJyürütme: Akıl. Yaratıcı Akıl. Külli Akıl . -'Ak.ıl'la lu7. 
Dia: Çift. ikili. dia-legein (legö)· Karşılıklı söz etmek. söyleŞmek. konuŞmak -karşı 

lıkJı korımak. karşılıklı 'konup ölmek'. 'konarak ötüŞmek' ·. savlaŞmak: Soru - cevap 
mukfıbelesi sao: Söz: savaŞmak. ·sav alışması' (F'r du elle des paroles) anlamına gel
miş olabilir. 
Legeırun Türkce karşılıgı olan okumak. 'ok'tan gelir Silah olmanın yanında. ok. aynı 
zamanda. haberleşme aracıydı. Bildirilmek Istenen. okun ucuna atılan çentlklerle 
uzaktakine iletılirdi. Alıcı da. çenUkJerl 'yorum'lar (yaru 'okur') ldl 
-bkz Henry George Liddell.:& Robert Scoıı. -A Greek- English Lexicon- ll cilt 1057 
ı 058.& ı 059 .synr. 
aynca bkz: Em ile Bolsacq: -Dictionııaire Elymologique de la Langue Grecqtıe-. 563. & 
586. syflr: 
aynca bkz: A Walde & ,JB. Hofrrıarırı:. -L.ateinlsches etymologtsches Worterbuclı- 780.s 
aynca bkz: Johannes llojfmei.ster: -wörterbuclı der plıilosophtschen Begri.Jfe-. 163.s 

i3 Bu da Türkcede --; ortacında Iladesini bulur. 
i4 'Yasalar arasında çatışma durumu' demek olan Yunanca he antinomia. Almancasıyla 

Antinomi.e yahut Widersıreü şeklinde Kant felsefesinin en önemli terimlerindendir 
OsmT tenfıkuz. teza.d· ı kanüni. Ar temıkuz fi'l-kam:ınin. le'fu'iz: Far tenaze·a ahkam. 
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(Y sofısma): Kantınkislndeyse. ·çatışkı' (Y-+Alm Anlinomie) tehlikesine rağ
men. bütün öbür fılosoflar gibi, ikisi de. akılyürütmeleri lle karutlamalarında 
dialcklik yöntemi kullanmaklan geri durmamışlardır. Nihayet. dialektik yön
temsiz felsefi kanıtlama olamaz. Bu hakikatten haberi bulunan Georg Wil
helm Frieclrich llegel. kendi felsefe sisteminde 'dialekliğ'e iUbanru iade etmiş
Ur. Hegel. adı anJlan yöntemi aynnWanyla yeniden gözler önüne sermiştir. 
Felsefi düşünce düzeni. buna göre. 'sav'- 'karşısav·- 'terkip' ('sentez') üçlü
sü halinde yürür. Öncekilerin sandıklannın tersine. Hegel'e kalırsa. ·sav· ile 
'karşısav'. kıyasıya bir kınşma, çalışma sürecinde karşı karşıya gelmez. Bun
lar, birbirlerini denetler. 'tarlar'lar. Ikisinin, birbirine 'omuz verme'sinden ye
ni bir değer olan 'terkip' yahut ·sentez' ortaya çıkar Sonuçta ·sav· ile 'karşı
sav'dan biri kesinkes doğruyken. ölekisi yanlış addolunmaz. Ikisi de yeni bir 
'doğru değer'in belirmesi sürecinde merhaledir, aşamadır. 'Terkip' yahut 'sen
tez' ise. kendisine vucut veren 'sav· ile 'karşısav'ı barındırmak süreliyle ikı 
karşı 'yaka'ya. ·uc'a 'aşkın'dır. 'Terkib'in. 'sentez'in bu durumunu Hegel. AuJ 
hebung55 deyimiyle tavsif etmiştir. 'Sentez' e (terkip) götürmeyen ·sav· ile 'kar
şısav' gündemelen düşerler. O halde bunlardan bırinin kesinlikle 'doğru'. 
öbürüsünunse 'yanlış' olması diye bir şey yoktur. 'Sentez'in kendisine vucut 
veren 'sav' ile 'karşısav·ı bağrında 'erilerek' onları ·aşma'sına Xavier Zubiri. 
superacion clemişlir.'Scntez'in. ·sav· ile 'karşısav'ı 'bağnnda eriterek aşma'sı 
(!sp superacion) yoluyla Kant'ın işaret ettiği ·çatışkJ' tehlikesi de 'bertaraf olu
nur' (lsp superado). 

Zubiıi'ye göre. Hegel. 'dialektığin mctafızif(ini Eflatun'dan yola çıkarak 
inşaa etmiştir. 

'Varlıg'ı Eflatun, 'varolan'ların ·toplam'ı şeklinde görmemiştir. 'Varlık'. 

mutlak bütünJüklür. ·o·. ancak zıddı olan ·varlık-olmama'nın (Y me on). de
mekki 'hiçliğ'in 'tefekkür'üyle 'anJam'landınlabilinir. 'Varlık'. 'olma'dır. 'bulun 
ma'dır. 'Oima'run 'olma'sıçin ·oımadığ'ını da duşünmek zorunludur. 'Olmanın 
olduğu'nu düşünmek 'olumluluk': 'olmanın olmadığı'nı tasarlamak ise. 'olum
suzluk'tur. 'Varlık'. 'olunıluluk': 'hiçlik' ise. 'olumsuzluk'tur.56 İşte 'varlıg'ı 'hiç 
liğ'e karşı düşünebiliyoruz. Buna da Hegel, ~oıumsuzluğun müdhiş kudreU"57 
demiştir Eflatun'u izleyerek Hegel de. temel karşıtlık olarak ·varlık' ile 'hiçliğ'i 
almıştır. İki temel asli unsuru. yani 'değer' ilc 'değer-olmama'yı bağnnda eri
lerek aşan. sonuçta 'her şeyi kapsayan değer'. 'hakikat'dir.ss 

'Varlık' için söylediğimiz. 'hakikat' hususunda da varitUr: 'Mutlak bütün
lük'. Demekki ·o·. parçaların 'toplam'ı değildir. 'Sentetik' olmayıp ·mutlak sen
tez'dir. 'Varolan'lar. ·varlığ'ın. 'hakikat'in aıalan. parçaları olmayıp 'veche·teıi. 
'vas ı riarıdır. 

55 Aı-!{hebung ismlne vucut veren aujheben masdan. Hegel felsefe sıstemi bağlamında şu 
anianılan taşır· 'Yükseltmek' aşağıdan yu kan ·çıkarmak'. 'kaldırmak'. 'taşımak' (!.. 
elevare)·'keşfetmek'. ·açık kılmak'. 'örtü yü çekmek· ·peçe yi indirmek' (L dete,:tere): 'il 
,:ta elmek'. ·ıptal etmek', ·ortadan kaldırmak' (Ltollere). 'saklamak'. ·muhafaza elmek·. 
·muhafaza aJtıııa almak' (L conseıvare). 

56 Ekte Hınt katc~orileı1yle krz 
57 "elle ungeheurlge Machl des Negatıven·. 
58 Y aletheia: L venlas: Alm Wahrheit 
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'Ha.kikal'in 'tezahür'ünü 'düşünmek'te59 olduğu kadar 'dışım'da dahi 'aJ
~ılıyorum·. zaten 'aJgılama·. Ilcgel'in belirlemcsiyle, 'hakikat'in 'süreçli teza
hürleri'ru60 'kavrayarak düşünmek';Gı başka bir deyişle, 'tezahürlcr'i uygun 
düştükleri 'kavram'larla düşünmektir. 'Kavrayarak düşünmeğ'e uygun cereyan 
eden 'tezahürler'i 'kavrayarak düşünmek', 'dia lcktik yapmak'tır (Y diaJegeın). 

'Dialektiğ'in ·metafizik' esasını Eflatun'da bulan Hegel. ·o'nun varolanlar 
dünyasındaki yol aJma tan~ını da Aristoteles'tc tesbit etmiştir.G2 Her 'varo
lan-değer' (lo on). varolup serpilerek' (he energeia) 'niçin-varolduğ"unu göste
rir' (to telos). Bu. ·o'nun ·gaye'sidir. 'Varolan-de~cr·. 'kendi-başına-varolma-de
fı;eri-kazanmadan-önce'ki durumda 'kuvve· (Y dünaınis) konumundadır. Bu. 
mcbde'dir (Y arkhel 'Kendi-başına-varolma-değ"erini-kazandıkca·. yani 'oluş· 

halindeyken. ·o'nun 'oluşma'sını tehdıd eden. 'çelmeleyen değer'ler ortaya çı
kar. 'Kendi-başına-varolma-dcğcrini-ka?.anan' ilc 'o'na 'karşı' çıkanlar arasın

daki 'mücadele', ·çekişme· mcrhalesi 'fiil'dir (Y cnergeia). 'Kendi-başına-varo l 

ma-değerini-kazanma-sürccinde-olan·. ·sav'dır. 'O'na 'karşı çıkan-dc
~er /ler·. 'karşı-savdır·. 'Kendisine-karşı-çıkan-değer/ ler'le birlikte 'kcn
dl-başına-varolma-dcğerini-kazanmakta-olan'. 'bülünlüg'e ulaşır: 'Sentez'. 

lmdi. 'düşünen öznclliğinı'de 'dialektik düşünülen öznclliğim' -'tefekkür'
kadar. 'düşünülen ncsnelliğ'i -·teemmül'- 'kavrayarak yaşanm· 'Düşünen 
öznclliğim'de 'düşünulcn öznelliğim'i 'yakalamanı·. 'benim'! 'özbilincim'e götü
rür. 'Düşünen öznelli~im'de 'düşünülen nesnclliğ'i 'kavramam· kcyfıyetiyse 
'bilinc'i sağlar. 

(20) 'Karşılaşma sırasında· 'bilkuvve· olan ·şey·. aJgılanınca· 'bilfiil'e dö
nüşür. 'Bilfıil'e dönüşen 'bilkuvve şey' 'anlaşılır'. Şu durumda. 'bilkuvvc' olan 
'an laşılır' cinsten bir ·şey'dir. 'An layan-akıl-zihin'63 karşısında 'bılkuvve'. ·an
laşılır şey'e dönüşür. Böylece 'anlayan-akıl-zihın' ile ·anlaşılan-şey· arasında 
kurulan bağlanuya ·transsendental' türden ·anlama' diyoruz. Anılan 'ba~an
t.ı'nın bir ucu. 'şey'cleyken, öbürüsü de 'düşünüyorum'la bclirled@miz 'trans
sendental ben'dedir. 'Dünyada karşılaşılan şey'. 'deneysel'dir.64 Buna karşılık. 
'düşünüyorum·. 'deney-kuran' olmakla birlikte. kendisı. 'deney-verisi-olma
yan' ·varlık'lır. Işte bu anlamda da zaten 'transscndentaJ'dir.ss 

'Karşılaşılan-şey'. kendisinden ·neşet ett.ığ'i (GeçL obiecerc) 'kendinde 
-şey'in (Eflatun'un. "idea"; Kant'ın ise. "Ding an sich" dedikleri) belli birtakım 
özelliklerini 'aJgılayan-anlayan-özne'yc. subiectuma66 ·~önderir'. ·özne· de. 
kendisine ma hsüs 'anlama~ücü'nün 'güdüm'ünde ·nesne'nin. obiectumunG7 

59 Y to dlanoeın. L ınedllari: Alnı das Überle~en 
60 Alm der Wrlauf deı Erschelnunı;en. 

6 ı Al m das begreifende Denken 
62 Bkz: Xavler Zubiri. A.g.e .. 28 ı 29 l.synr 
63 'Al<ıl-zihn'ln ·anıama'sı ·o'nun görevidir. 'Anlama durumu·. 'görev· yerine ı;etirildigl 61-

çCıde gerçekleşir. Demekkl bu 'durum', brlirll bir 'görev süreci'nin (Fr proces foneli 
onel) verlmldlr. 

64 Fr emplrique 
65 1'ranssendent' de~ildır ama 
66 8.sayfadaki ı 5 sayılı dlpnota bkz. 
67 L 'Ob-·· ~rcrs/i/ne' 'karşı/ya· . 'dışa/rı/ya:. ·uzaga·. 'oraya·. ·-e/ye·. ·-a/ya· 
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'kendinde-şeyliğ'inden 'gösterdiği'. 'yansıtlığı' 'özcllikler'i 'kavrayıp anlar'. Bu 
maksada yönelik olarak 'özne'. kendi 'akıl-zi hin' yapısından menkul 'kavra
ma-anlama ~ereçleri'ni 'karşılaştığı-şey' e 'yakıştınp p;iydirir'. Işte bahsi geçen 
'gereçler'e Aris loteles "kategori"ler6B demiştir. 'Yakıştınlıp-glydirilen gereçler'le 
'karşılaşılan-şey', 'özne'nin ·nesne'si hillini alır. Bidayette. yaru henüz 'bilkuv
ve şey'ken, 'karşılaşılan·. 'özne'den 'bağımsız'dır. 'Karşılaşıhnca' 'nesneleşen' 

'karşılaşılan'. artık. 'özne'yc 'bağımlı'dır. 'Karşılaşılan-şey'. 'karşılaşıldığında'. 

'özne'ye 'deney vetisi'dir. empiıiqueUr. Ancak. 'düşünüyorum anlamagü
cü'nün 'yakıştınp-giydirdiği gereçler 'le 'öznelleşir'. Ne var ki, 'ben-öznesi' ile 
'ben-olmayan-özneler' arasında 'kavrama-anl ama gereçlcti' düzleminde ·or
tak payda'da 'birleşildiği' 'bilinc'i zuhür etUkce. 'algılama safhası'nda 'öznel' 
olan 'karşılaşılan-şey'. 'transsendental'leşir. · transsendenlal hak ı kat hill i' ni 
alır. Işte . 'ben-öznesi' ile 'ben-olmayan-özneler' arasında 'kavrama- anlama 
gereçleri düzlemi'ni teı:.viye eden. Aristotelcs'in Logos dediği 'transsenden ta!'. 
yahut başka bir deyişle. ·felsefi akıl'dır. 

(21) 'Varolan'Jar. 'vasıflandınlamazlar. Mesela. bir 'varolan' durumun
daki 'çorba'yı başka bır 'varolan'a 'Vasıf kılamayız. Oysa 'varolan' durumu bu
lunmayan 'iyilik', 'güzellik', ·çokluk'. 'ıkilik', 'binlik' yahut 'üçgenlik' ·varlık'la

n ·varolan'lara 'nitelik' yahut 'nicelik' çeşidinden ·vasıf kılınabilirlcr. Bu say
dıklanrnızdan öncelikle 'iyilik' yahut 'güzellik' gibi. 'ahlak' ile ·estetik' 'kav
ram'lannın , demekki 'varlık'lanrun. 'dünya ortamı'nda uzaktan yakından an
dırabilir ·varolan karşılıklar'ı bulunmaz. Bu ndan dolayı sözü edilen 'kav· 
ram'lann yalnızca 'fikir' çeşidinden türevieti bulunur. 

(22) 'Düşünce'nin tersine. 'fikr'in, 'dünyada-varolan'lara yönelik ·göste
rim'i yahut 'clclillel'l yoktur. Bundan ötüru 'akıl' düzleminde. ·mana· konu
munda kalıp 'anlam' değeti kazanmaz. Sadece 'mana' durumunda kaldığın
dan. temelde. 'tarif ile 'tasvir'ın uyuşlurulması yahut bağdaştıolması cinsin
den 'derd'i yoktur. 'Temelde' deyişimizin sebebine gelince: 'Sıcaklık'. 'soğuk
luk', 'yaşlık'. 'kuruluk'. 'azlık' , ·çokluk'. 'öncelik', ·sonralık' türünden nitelik. 
nicelik. zaman ile mekan v.b. bildiren 'fikir 'lerin, ·arazlaşma· durumlan var
dır. Ama burada 'tarif. tek başınadır. Tasvir' yer almaz. Mesela 'sıcak çorba' 
dediğimizde. 'çorba' bir ·varolan'dır. 'Çorba'. ·çorbalık' 'kavram·ı bağlamında 
'anlam'lıdır: 'sıcaklık' çerçevesinde değil. ·sıcak' nitelemesi 'çorba' 'düşünce'si-

'Obleclus/um': 'Dışa/n/ya çıkarma. çıkanlan. yansıtma. yansılılan . duyurına. duyu 
rulan' -bkz Guido Goınez de SUı.ıa: A.g.e .. 493.s 

68 Lalincesi 'accusare· olan Yunanca 'kalegorein'. ·yargılamağa çagırınak'. 'yargılama~a 
yönelmek' demekUr Latincedeki ·a-'/'ac-'/'ad-' önekl. Türkcedc.> yön bildirir ·-a· ya
hut ·-e· sonc.>kine tekabul eder . Ankaraya. lzınlre'de olduğu gıbi . 'Causa·· 'Yargı· 'da
va·. 'hukuk davası·. ·mesele'. . -bkz Xavler Zub!rt A.g.e .. 208.&209.syflr: 
aynca bkz: Guido Cornez de Stlua; A.g.e .. 15 .. 29.& 156.syflr. 
'Kategori . cevher'l lsubslanUa) lavsif eden 'araL'dır (accldens): başka bir anla!Jmla 'öz· 
ne'yi (subieclum) belirleyen (delennlnaUo) 'yuklem' (pnedicatum) yahut ·nesne'dlr 
(obieclum). "H aU ce esmerdir". 'Hatice', 'özne': ·esıner'. 'HaUce"öwe'sinin ·nıteliffldlr. 
Şu da var ki, buradaki yargıda geçen 'esıner' nitelemesi de. haddlzalında. bir 'kav
ram'ın. dolayısıyla da ·cevher·ın türevidir· 'Esrrıerllk'. 'Varolan'laşmışlann dışında. bll 
lun 'varlık'lar. 'cevhcr'lit(in yanı sıra. 'o'na vasıf dahi olabilirler. Anstoıeles. on adet ·va· 
sır tesbit etmışken. Kant. bunu on ikiye çıkarmıştır. Bu Bölumün sonundakl Eke bkz. 
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netvarolan'ına eklemlenir. yüklemlenir; ·çorba'run nasıl oldu~unu bildirir. O 
halde kendi başına 'sıcağ'ın 'dünyada-varolan-karşılığı' yoktur. Aynı şekilde. 
farklı derecelerde de olsa, matematik, estetik. ahlak ile ilahiyat 'fıkir'lertnin 
'dünyada-varolan-karşılıkları'ru bulamayız'. Üç kilo elma', 'iyi insan', ·güzel 
man7.ara' dediğimizde, sözp;elişi, 'üç kilo·. 'iyi'. ·güzel' v.s .. eklemlendiklert 'dü
şünce'yi/ ·varolan'ı 'anlam'ca belirlerler. belirgin kılarlar: yoksa kendilert hak
kında bize açık bir bildirtın sunmazlar. Oysa. haddizalında, 'ıyi'nin yahut 'gü
zel'in kendileıi de bağımsız 'idea·ıarın ·yansı'sı yahut 'temsilci'sidirler. Bu ba
kımdan ·mana'ları vardır. Ama 'elma'dan, 'bu kişi'den yahut 'şu be!H manza
ra'dan farklı olarak 'dünyada-gösterilebilinir-karşılık'ları bulunmadığından. 
tek başlarına 'arılanl' ifade etmezler. lçerdiklert ·mana'yla ancak. 'dünya
da-~~tcıilebilinir-kar~ılıklan-bulunarı' 'düşünce'lertn 'arılam'Iannı taelll edip 
daha bir belirgin kılabilirler. 

Daha önce belirti lmiş olduğu üzre. 'fildr'ler. sadece tarif edilebilinirler 
Ancak. öyle bir 'idea· vardır ki, 'o'nun türevi olan 'fikr'in tarifi dahi yoktur. 'Bu' 
rJa 'iyilik'Ur. 'Iyilik', Eflatun'a ~öre, 'idea'lar silsileimeratibinm en üst mertebc
sınclcclir. Bahsolunan 'iclea'nın 'kavram'/'Hkir' türevi, ·transsendentlik'lcn 
transscndcntalliğ'e geçmcmiştir. Aynı şey. 'iyiliğ'in 'ikiz'! olan 'p;üzellik' için de 

söylenebilinir. Bu ikisine ve ·onlar'ın 'yakın akraba'ları olan ·ada.Jet', 'hikmet'. 
'manfcl' 'hürlük'. ·namus·. 'fazilet'. ·ıffet'. ·cesurluk'. ·sadıklık'. 'fedakarlık'. 
'dostluk' yahut 'kanun·. 'clw:en', 'düzgünlük', ·ahenk·. ·aranlılılık' gibi 'idea·ıa
ra/'fikir/lere. pek dalaylı dahi olsa, 'duyulur-dünyada-karşılık' ~östermcnin 
ımkanı ıhtimati yoklur Zikrolunan 'idealar'ın, 'flkirleşme'leri ve buradan da 
·nmeşme'lcri. 'başlangıç'la 'Ilahi Tebli~er'clcn · onlar'ın habeıini alıp ·onlar' ı ö~
renmeınfz69 sayesindedir. 

(23) Sözünü etliğinıız 'başlangıç· nerede. ne zaman olmuştur? 'Başlan
~ıç' sözün gelişidir. Fizik-biyotik yapıdaki 'bcşerliğ'in tersine. manevi varlık 
olan 'insanlığ'ın. zaman rnekarı koordinallanna yerleştirilebilinir cinsten 
'başlangıc'ından bahseclilcmez. Tarifi icabı. manevi/ mancviyat. ?.aman- me
kan boyuUannda bulunmaz. ·ınsan', bir tck. 'dünyadaki-heşerliğ'i itibariyle 
zamarı ile mekarıda varolabilir. 

'Dünyadaki-beşer' haliyle yaşamatta koyulan 'insan·. basıtten karmaşı
ğa dogru yol alarak ömür boyu öğrenir. Bu durum gerek bırey gerekse toplum 
tarihi bakımından böyleelir Nasıl. bireysel tarihinin ilk dönemlerini yaşayan 
beşere 'çocuk' diyorsak. benzer biçimde. en eski çağların toplunılarına da 'il
kel' diyoruz. Öğrenildikc-e karmaşıklık derecesi artar Karmaşıklık derecesi 
arttıkca da. hatatar ile ~ünai1lar yelpazesi renklerup genişler. Sonuçta 'be
şer'in önünde iki şık belirir: ·o·. ya hataları lle günahianncia ısrar eder ya da 
bunlarclan vazgeçerek ınanevi ile maddı uyancı merciierin ikazlan doğrultu
sunda onları, onanp dü/-cltir 

5 Sonuç 

Sonuc olarak, karma~ık örgütlenmışlik seviyesindeki caniıda ncfsi faali
yetler. bedenin işleyişını ayarlayarı etkenler halini almışlarclır. Canlı. mekanik 

69 l:hı ba,L(Iamda. Alla/un Rabb. yani ÖgreUci Yeliştlıici olnıa vaslırıı ;tıtnı;ıınıt. icab ediyor. 
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tekelüze kendikendine işleyişi. automalismeı aşarak kendine mahsus özellik
ler gösteren. caracteristique bir varolan konumundadır. Bahsi geçen 'kendine 
mahsuı:ı özellikler gösterme' durumuna 'bilinçlilik' hali diyoruz. Bu halin açık 
seçik göstergesi 'düşünme süreci'dir. Söz konusu sürecin insana has verisi 
'düşünce'dir. Demekki inandaki 'bilinçlilik' haJi, onun 'düşünme'si ve bunun 
sonucunda 'düşünce' üretmesi. giderek 'ürettiği düşünce'nin üstüne 'tekrar 
düşunme'sidir: Teemmüllü düşünme·. 70 Işte bu son belirleme. insan bilinçli
liğinın açık ifadesidir. 'Bilinçli insan', ·varolduğunu-bilen-varolan'dır.71 Sözü 
nü ettiğimiz 'insani varoluş durumu' ifadesini "düşünüyorum öyleyse varım" 
önermesinde bulur. Fizikte lsaac Newton'un (1642 - ı 727) mekanik ile çekim 
yasalan ve Albert Einslein'ın (1879 - ı 955) genel göreliük teorisi ile küUe -
enerji elenklemini dile getiren E=mc2 belirlenımı ne ise. Rene Descartes'ın dü
şünme - varolma denklemine ilişkin bildırdiği de metafizik için odur. Bilinci
ler flzikte. ikincisiyse metaflzikte devJim mesabesindedirler. 

"Düşünüyorum öyleyse varım" 'dcnklem'inin 'sağ'ında mev-.cilenmiş 'va
rolma', 'zaman- mekan' çerçevesindeki az yal1ut çok ölçülüp biçilebilinir ·rı
zik - biyolik dünya'nın esasını teşkil eder. 'Sol'unda.ki 'düşünüyorum'a gelin
ce: o da. ·manevi- metafizik a.Jem'e aittir 'Varolma' bulunmasa. 'düşünüyo
rum·. 'iıJeminasüt'ta, demekki 'fizik- biyolik dünya'da 'görünüm'e çıkamay..dı. 
Şu durumda bu iki cephe birbirini tamamlayarak beşer - ınsan bütünlüğü 
nü oluşturur. 'Varolma·. 'duşünüyorunı'u ctkilemesine karşılık. 'düşünüyo 
rum' da. bu sefer. ·varolma'yı belirler: heın de öylesine ki. başla 'kimsesiz-be
lirlenimsız· durumdaki ·varolma·. 'düşünüyonım'un 'imbiğ'inden geçerek 'öz
nellik' boyutuna bürünür 'anlam'lanır. 'B<'n'in esaslandığı 'öz varoluşum' baş

la !!,elmek üzre. 'ben'c konu olan her ·varolına-süreci' 'durum'laşlınlarak de
ği~ik raddelerde 'öznelleşUrilir. Varolma'nın 'öznel'leşUnlmesiyse. 'ben'i 'bi
linç varlığı' kılar. 'Öz-varoluşuın'un 'öznel'leştırilmesiyle 'ben·. 'benim'e dönü
şür. Nihayet. 'beniın'in 'kendini-bilme'sine 'ö:tbilinç' diyoruz. 'Benlik'. ·nefsi'dir 
(F'r p~ychique). oysa 'benimlik' ·nefsötesı'clir (Fr transpsychique) . 

'Benim'. bir yanda 'bilinç varlığı' olarak kendisine konu olan 'varolma'yı 
'bilir'ken. öte tarafta 'özbilinç varlığı' düzleminde 'öz varoluş'unu 'kendi'sine 
konu kılarak 'kendi'ni 'bilir'. Varolma'yı 'bilınek'le 'ben/benim'. 'fizik'le. yanı 
'biliın'k meşgüldür. 'F'izıı:rın dahi esasını teşkil eden gerek ·anlamagücü'nün 
işlcyişını. kaynağı ile sınırlannı gerekse ·varlığ'ın yanısıra. 'kendi'sini 'bilme!!;'e 
yöndmekle de 'benim'. ·metafizik' yapma~a koyulur. 

Imdi, 'flzik' ile 'metafızik'. tıpkı. daha genel bir söylemle ifade etUğimizde. 
felsefe ilc bilim gibi. birbirlerini şart koşarlar. Öte yanda. daha dar ve özgül 
anlamda. aynı bağlantı bilim felsefesi ile bilim arasında da geçerlidir. Nitekim 
bu hususa çağJmızm çığır açıcı filosof-bilıınadamı Alberl Elnstein dikkalimi 
zi çekmiştir: 

MBılim felsefesi (cpistemology) ile bilım ılişkisi dikkale deger türdendir. 

70 rr pı:rısec reflexive 
7 ı Buna kaı·şılık. karnıaşık örgüllenıni~llk st•vıyeslııdeki 'bilinçli hayvan·. varoldugunu 

bihııez: yalnızca dııy:ır. hisseder. insandan !arklı olarak o. varoluşunun 'hesab'ıııı 
kendisine ve başkalanıı:ı veremez. 
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Bunlar. birbirlerine dayanırlar. Bilimle bağlantısı bulunmayan bilim felsefesi 
bir boş tasarımdır (scheme). 'Bilim felsefesiz' bilim Ise -böyle bir şeyi düşün
mek nice mümkünse- ilkel ve muğlakbr. Ne var ki, açık seçik sistem arwla
yan bilim filosofu. böyle bir sistemi kateder etmez, bilimin düşünce içertğiru 
sistemj bağlamında yorumlamağa eğilimlidir. Sonuçta sistemine uymayan ne 
varsa. onu küpeştedcn atmağa teşnedir. Buna karşılık, bilimadamı . bilim fel 
sefesi sistematiği doğrultusundaki çabalarını o kadar uzaklara bile götürc
mez. Bilim felsefesıne ilişkin analizleri teşekkür duygulanyla benimser. F'akat. 
deney vakıalannın ona kabul ettirdikleri dış şartlar, bir bilim felsefesi sistemı
ne bağlanmasına imkan tanıyan kavram yapısını inşaa için onun kendisini 
fa?Jaca sıkmasına. kısıtlamasına cevaz vermezler. Bu yüzden o, sistemli dü
şünen bilim filosofuna bir çeşit cüretkar fırsatcı adam şeklinde görünür."72 

Yukanda çizdiği bilim ile bilim felsefesi ilişkisinin tasanmıyla Einstein, 
bize fiZik ile mctafizık arasındaki bağıntının da başlıca özelliklerini ortaya çı
karmış oluyor. 

7'2 "Aiberl Einsıein. PlıilosoplıC'r-scienıist". 477.s. D;.wid L.Hull·"&ience asa Process/An 
Evoluıionary Account of the Social and Conceplual Deıoelopnıenı of &ience·. 



40 Teoman Duralt 

EK 

Kısaltmalar: 

Sans (Sanskıitce): Y (Yunanca); L (LaUnce); OrL (Ortaçağ Latincesi); Ar 
(Arapca): F (Farsca); Alın (Almanca); Fr (Fransızca): 1ng (İngilizce). 

Genelde Varhğ'ın, özel olarak da 'varolan'ın 'dile getirilme' şartları ile ku
raJiarınm belirlenmesi Aristoteles'in indinde 'kalegori'dir. Nitekim Aristoteles. 
·varolan'ın 'dile getiriliş'ini "peri lön deka geinikölatön genön" ("en üst on 
cins")73 şeklinde lavsif etmiştir. Dil, ·varlık' ile 'varolan'ı ifadeye yarar ·genel 
görev birimleri'ni74 içerir. Bu birimlerden her biri, 'kategori'dir. 75 AristoleJes. 
'kalegori'leri 'ifadenin esas laşıyıcısı'76 ile onu türlü veehelerden 'tavsif ve ta
yin eden unsurlar'. yani "yüklem'lcr77 şeklinde sınıflanuştır. SıkJet merkezi
niyse. 'yüklem' (kalegorema) teşkil eder. Kant'ta ise. 'kategori'ler. 'kavram'la
nn (Alın "Begnfr):zihin'de ("Versland") 'duyum'larla ("Sinnlichkeit") 'lechiz 
oluş'una nezaret eden 'cıhaz'lardır. 78 Bu merhaleden sonra. yine 'kalegorfle
rin nezaretinde 'akıl'da ('Vemunfl") 'kavram'lar arasında bağiann oluşturul
masıyla yargı'lar ("UrteiJ"79) meydana getirilir. Hegel'e bakılırsa. 'kategori'ler. 
düşünce gelişiminin aşamalarını ifade ederler. 

Klasik Hint düşüncesinde düşünme ediininin şartlan ile kurallarını tes
bile kendini hasretmiş mezhep (Fr ecole) olan Vaişeşika mensüplanna. ön<'e
likle de l<anada'ya (M.Ö. ? -250)80 göre, ·varolan'lar. onları algılayanlardan 
bağımsızdırlar. Ben varolsam da olmasam da. algıladıgım varolan varolmak
tadır. Karşılaşdıgımız her bir ·şey'in, 'algılanma'sıyla ancak 'varolan'laşılabili

nir. Bir şeyin. algılanarak 'varolanlaşabilme'siçin bir 'ad'ının bulunması icab 
eder. Varolaniaşabilmek üzre. adı bulunan şey, bir 'kategori'dir (Sans 
padartha). Şu durumda her varlık, düşünülebilinir. Her düşünülebilinir (Sans 
arthal varlık. adlandınlır (pada). 'Düşünülünebilinir adlandınlmış varlık'. 'ka
tegori'dir (padarUıa). 'Kategori'ler. düşünce verimi olmayıp 'hakıki gerçek
lik'lerdir; başka bir ifadeyle. 'hakıkat'ın hem düşünülür hem de görünür 'ger
çekliğ'e yansımış biçirnleridir. Görüldüğü gibi. Vaişeşika öğretisinin. Efla
tun'un düşünüşüyle çarpıcı kertede benzerliği vardır. 

73 Bkz: Ni hal Keklik: "Islam Mantık Tarihi ve Fareibi Mantıgt. l6.s. 
74 F'r unile de foncUon generale. 
75 Buna Türkcede 'deme kalıbı' diyebiliriz. 
76 Y hüpokeimenon. usia prötc: L substanüa: AT cevher; Alm Wesen. Slammbegriff. 
77 Y kategorumenon. kalegorema. anaJTezis: L prredicaluın: Ar mahrnul: Alm Grunda

ussage. Aussagcform -bkz: • Lexicon Grl!r:!CO - La.tinwn et La.tino - Grrecum Comelü 
Schreuelii'. ilgili maddelere. 

78 "Prinzipien a priori". "Kaııon des Verstandes"- "Sall Aklın Eleştirisi (B77 /30). 
79 L iudiciunı (çog ludicia). 
80 ·varolanlann bireysel özelliklerini sergileyen metinler" anlanuna gelen "Vaişeştka-suı· 

ra" başlıklı eserin nıüelllfı olan Kanada. adamın asıl adı olmayıp lakabıdır. Atomcu ol
duğundan. ona Zerre yahut Atom-yiyen. yani Kanöda lakabı ıakılmıştır. 
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Vai.Şeşikası düşünme hüneriyle uğraşırken. Nyaya82 biçimselimsi83 dü
sünüş84 yoluyla doğadaki varolanlan inceleyenleıin öğretisidir. Bu iki düşün
ce tavrı. tefek.kür ile lemaşa yolundan yürüyerek apaçık. keskin bilince. öyle
ki özbilince eıişmeği gaye bilmiş oldukJanndan. Hint düşünce tarthjnde bira
rada anılır olmuşlardır. Bundan dolayı 'kategoıi'ler de. 'Nyaya-Vaişeşika' adıy

la zikrolunurlar. 
Vaişeşikalı Kanada. ilkin 'varolma'ya ilişkin kalegoıileıi tesbil etmiştir. 

Başlarda ·varolmama'yı 'kategoıi'den saymamıştır. Sonunda onu 'varolma'nın 
karşıtı olarak iki ana kalegoliden biıi olarak kabul etmiştir. 

Hint-Avrupa yahut Ari denilen dillelin en başat özellikJeıi arasında 'varol
mak' diye Türkceleştirebileceğimiz ftile malik olmalarıdır. Bu. yeline göre, 
hem ana. hem de yardımcı fiil şekJinde kullanılır. O. kullanılmaksızın Hint
Avrupa dilinde cümle kurulamaz. 1'ürkcede böyle bir fiile ihtiyaç duymaksı
zın cümlemizi kurarken. Ari dillerde bunun imkanı yoktur. Nilekim "o. az ko
nuşup çok iş p;ören bindir" dediğimizi. medeniyetimizi paylaşan Farsca tama
mıyla farklı bir dil mantığıyla. "adem-e kem harf o por kariesC, şeklinde söy
lemektedir. Buna karşılık Farsca. medeniyelce apayn tellerden çalan İngiliz
cenin dil manlığını paylaşmaktadır: "He isa man of few words and many de
eds" derler. Işte şu esrarengiz muammalı üçüncü tekil şahıs 'is'in İngilizcede
ki mastan 'to be', Farscadaki bılden. Yunancadaki einai. Latincedeki esse. 
Fransızcadaki eLre. Ispanyolcadaki ser, Almancadaki sein, Ruscadakl bti (6LITb) 
ve ruhayel Sanskrilcedeki karşılığı bhauadır. 

'To be' (='varolmak'). süreci ('lo become'='olmak') durdurup keskinleşti
rici. sfıbiUeyici bir haldir. ·cevheri'dir (Fr substantiel). Süreklice değişenierin 
arkasında sabit durup belirleyendir. tngilizcede "he isa coward~. Farscaday
sa "an boz delesC. dediğimizde. "o", kimse kim. "korkak(lır"; belirgin 'varlık 
niteliğ'i 'korkaklık'tır. Ama "o". dediğimiz, üç aylıkken başkaydı. yelmiş üç 
yaşındayken ise bambaşkadır. "O"nda ömrünün başından sonuna değin de
ğişmez bir seeiye yahut şahsiyet omurgasının bulunduğunu farzediyoruz. 

Metafiziğin belkemiğini oluşturan varlık öğretisinin. Sanskritce ile Yunan
ca gibi, 'varolma' fiilli dillerde ortaya çıkmış olmasını ıesadüfmü sayacağız? 

l) ARİSTOTELES'te KATEGORİLERBS 

( 1) "Ne?" sorusu cevheıi; (2) "nice büyük?" niceliği; (3) "nasıl bir şey?" ni-

81 Vi-şeşa: Fark. ayının. özgüllük. özellik. mahsüs: ayıncı özellik. istisnai özellik. ayn
caJık. birey /lilik. nitelenmiş. hankulade. 
Vi -şeşaka: Bir ve aynı gibi gözükenterin ınce ayınnı hususlanııa bakılarak tefıik olun
nıalan. Bu düşünme çabalannı ögreti haline sokanlann oluşlurmuş oldulan mezhep. 
Vaişeşika -bkz: ArtJıur Anlhony Macdonell: "A Practical Sanskrü Diclionaıy·. 290.s. 

82 Ni-aya: kural. mihenk. ilke. aksiyonı; tan. yol yordam. yöntem. dogru gidiş. vargı. kı
yas: -.kıyasa dayaJı düşünme biçimini esas aJan öi(reli Nyö.ya -bkz: ArUıur AnUıony 
Macdone/1: A.g.e .. 148.s. 

83 Biçiınsellcştirilmeyc yönlcndirilmiş. bununla birlikte. tam anlamıyla biçimseUeştlrile
memiş. 

84 Düşünme biçimi. tarzı. 
85 Bkz: Aristoleles: "Kategoriler·. IV. lb(25): 

ay nca bkz: Teoman Duralı: "Aristoteles'le Bilim ve Canlıicır Sorunu". 43.s. 
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leliği; (4) ~neyle ilgili?" göreliliği: (5) "nere?" mekanı; (6) ~ne vakit?" zamanı: (7) 
"nerede?". ··ne yapıyor?" konumu; (8) "nasıl?" durumu; {9) Mn'eyliyor?" etkinli
ği; ( 1 Ol "n'ediliyor?" edilginliği anlatır. 

(l)Cevher (usıa): 'Insan', ·ar. Ali. Ayşe .. . : (2)nicelik (posote): "Iki dirsek 
uzunJuğunda" ... : (3)rtitelik (poios): 'Ak' ... ; (4)Görelilik (pros ti): 'Yarım·. ·göre·. 
·-den daha büyük'· ... : (5)mekan (khôra): 'Ev', 'dağ' ... ; (6)zaman (pote. khro
nos): 'Dün', ·~eçen yıl', ·şimdi' ... ; (?)konum (keislhai): "Yatağında yatıyor" ... ; 
(8)durum (diathesis. ckhcin): 'Hasta', 'silahlı' ... : (9)elkinlik (poiein): "Koşuyor", 
"öpüyor", "dövüyor" ... : (1 O)edilginJik (hesükhia): "Öpülüyor". "döğülüyor" ... 

FARABİde KATEGORİLER 

(1) Cevher: "Ali": (2) görelilik (izafel): "Hasan'ın oğlu": (3) nicelik (kemmi
yel): "Kısa": (4) nitelik (keyfiyet): ~sanşın": (5) r.aman (meta): "Bu~ün": (6) yer 
(eyn): ~çarşıda"; (7) durum yahut konum (vaz' ı): "Ayakta duruyor": (8) malik 
olma (le): -Ahmed'in kalemi": (9) etkınlik (en yefal): "Büküyor": (1 0) edil~inlik 
(en yenfa'al): "Bükülüyor".86 

2) KANTlN KATEGOR1LER1 

(1) Kavramiann Işlerlik KazanmrısıH7 

ll 

ı 

NICELIGe ILiŞKIN 
Birlik 

Çokluk 
Bütünlük 

lll 
NiTELIGe ILIŞKIN 
Nesnellik (gerçeklik) 
Inkar 

BAGINTiya ILIŞKIN 
-Öz<•rkllk ile Aid olma 
(özlülük ile il~ililik) 
[substanlla ct accidensl Sınırlayıcılık 

-Nedenlilik ile bağımlılık (neden - etki) 
-Ortaklık 

(etkiyen ile etkilenen arasındaki etkileşim) 

rv 
GEÇERLlLiCe (KiPc) ILIŞKIN 

Olahilirlik (imkan) - Olamazlık (ımkimsızlık) 

Varolma - Varolmama 
Zorunluluk - RasUantı 

86 Bkz: Nıhat Keklık: A.g.e .. SR.s. 
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(2) Kavramlardan Yargtların Olu.şması88 

ll 

YARGILARlN NİTELIGI 

Onaylayıcı yargılar 

Olumsuzlayıcı -
Sonsuz 

I 

YARGlLARıN NICELİGI 
Genel yargılar 
Özel yargılar 
Cüzi (tek tek) yargılar 

IV 

lll 

BAGINTI YARGlLARI 

Şartsız yargılar 

Şartlı yargılar 

Ayıncı yargılar 

YARGILARJN GEÇERLİLİGİ (KIPi) 

Sorgulayıcı yargılar 

iddiacı yargılar 

Yanılmaz yargılar 

87 Tafel der Kategorien (StammbegrUJel 

ll 
DER QUALITAT 
IDER BESCHAFFENHEI11 
Realitat (Dinglichkeit) 

Negallon (Verneinung) 

DER 

Limilation (EinschriuıkungJ 

ı 

QUANTITAT (DES UMFANGS) 
Einhcıt 

vıethett 

IV 

Allhelt 
lll 

DER REl.ATION 
(DES VERHALTNISSESJ 
-der lnharenz (Selbstandıgkelt) 
und Subslstenz (Zugchörlgkell) 
[Substanıia Wesenhell et und 
accidens Zustand) 
der Kausallt<il (Ursachllchkeııı und 
Dependenz (Bedıngthelt) 
Ursache und Wirkung 
-der Gemeınschafl (Wechsel\\'irkung 
zwischen dem Handelnden und Leldenden) 

DER MODALITAT (GELTUNGSAR'I1 
Möglichkelt - Unmöglichkeit 
Dasein - Nlchtseın 

Notwendlgkelt - Zufalllgkelt 

-lmınanuel Kani: "Kritik der Reinen Vernuqfl"B95 (1 O. 20). 

43 
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(3) Kategoriler ve Onlara Tekabül eden Yargı Biçimlen'89 

1Umel C üzi 

NICELİK 
"Bütün 'S'ler. 'P'dlr. "Bazı 'S'ler, 'P'dir. 

Birlik Çokluk 

Onaylayıcı Olumsuzlama 
NITELIK 

"'S', 'P'dir. "'S'. ·p değildir'" 

Gerçeklik Inkar 

Şartsız Şartlı 

BAGINTI 
"'S'. 'P'dir. "ise .... öyleyse" 
Aid olma. özerklik Nedensellik. istinat 

Sorgulayıcı/Sorunlu Iddiacı 
KIPLIK 
"Olaki" yahut "muhtemelen." "Gerçekten de.· 
Olabilirlik Olamazlık Varolma Varolmama 

88 Leıifaden eler Entdeckung aller reinen Versıandesbegrjffe 

ır 

ı 

QUANTITAT (UMFANG) der URTEII..E 
All~cmeine 

Besandere 
Elnzelne 

lll 

Tekil 

"Bir ·s·. 'P'dir. 
TUmlük 

"'S'. ·p değildir'." 

Sınırlama 

Ayıncı 

"ya ... ya da 
Ortaklık 

Yanılmaz 

"Zorunlulukla. • 
Zorunluluk - Rastlantı 

QUAI..ITAT (BESCHAFFENHEn1 
der URTEII..E 

RELATION (VERHALTNIS) 
der URTElLE 

Bejahende 
Vemeinendc 
Unendllche 

IV 

Kategorısche (nlchtbedlngle) 
Hypothetlsche (bedıngte) 
Oisjunktıve (trennende) 

MODAUTAT (GEI..TUNGSAR11 der URTEII..E 
Problenıatische (fragllche) 
Assertorlsche (behauptende) 
Apodlkllsche (unfehlbare) 

-lınmanuel Kant· "Krtıik der reinen Vemunft"BI06 (20. 30) 

89 Bkz: Peter Kunzmann. . : "dtv-Atlas zur Philosophie". 138.s. 
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(4) ÇokçeşitıiLigin Jelrakteki Sentetik Birlig~o 

KATEGO RJ LER ŞEMATA ILKELER 

NICELIK Zaman sırası ~ Aksiyornlar +-
Burada: Birlik ~ bütün cisimler 

NITELİK ~ 

Burada: Gerçeklik 
"Düşünüyorum· 

Zamazun gerçekleşmesi --. 
"Onlar ağırdır." 

Öneeleme +-

BAGINTl ~ Süre: Cisimler. ~ Örnekseme +-

Burada: Aid-olma . ... Asıl-olma 

KIPLİK Hep. daima: Cisimler ... dir 
Burada: Zorunluluk "Zorunlulukla agır" ~ Postulat +-

45 

Duyarlılık 

(5) Salt Aklın Mimart'si (kuruluşu. yaptlışı)91 

METAFIZ1K 

ı 
PRATIK: AHI.AK 

.ı. 

.ı. 

TEORIK DOCA 

ı 

Salt Zihln ile Akıl : Akti doğa anlayışı: Fizyoloji 

Varlık ögretist (ontolo)O lle Transsendentalfels~fe ı 

Içkin (lmmanenl) Aşkın (transsendent/al) 

ı 

. ı Cisimler dünyası. 
Akli doga ögreusı: Fizıle 

Düşünen alem: 
Akli ruh ögreUsi: Psikoloji 

Dünya: Akli evren öttı"eUst. Kosmoloji Akli ilahiyat 

90 Bkz: Peter Kunzmann .... : Aynı yer. 
91 Peter Kunzmann .. · "dt u Atlas zur Philosophle. 140 s. 
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3) VAİŞEŞİKA KATEGORiLERİ (Padartha)92 

I. Ana Kategori: Varolma (Bhava) ---olumlu luk-

1) Ccvher (Dravya): 1- Toprak (pithiri). 2- su (ap). 3- ateş (lejas) . 4 - hava 
(vayu). 5- esir. ethcr (akasa). 6- zaman (kala). 7- mekan (dik). 8- ruh (atman). 
9- duygular (manas). 

2) Nitelik (Guna): ı- Renk (rupa), 2- tat (rasa). 3- koku (gandha). 4 - do
kunma (sparsa). 5- sa)'l (samkhya). 6 - boyut (parimana). 7- ayıncı özellik 
(prthaktva). 8- ba~. bağlantı (samyoga). 9- a)'lnm. böl/ün/me (vibhaga). lO
uzaklık, terkedHınişlik (paratva). 1 1- yakınlık (aparatva). 12- agırlık (gurutva). 
13- akıcılık (dravalra). 14- katılık (sncha). 15- ses (sabda). 16- sezgi. ilim 
(buddhi). 17- zevk. safa (sukha). 18- ızlırap (duhkha). 19- istek. anu (ikha). 
20- Uksinti (dvcsa). 2 ı- isteme. çaba (prayalna). 22- adalet, dürüstlük (dhar
ına). 23- zulüm (adharma), 24- eğilim. yönelim (samskara). 

3) Etkinlik (Karma): 1- Yükselme. hurüç (ulksepana). 2- inme. nazil 
(apaksepana). 3- daralma (akunkana). 4- genleşme (prasarana). 5- hareket 
(gamana). 

4) Tümellik (Samanya): ı - Yükseklik. yücelik (para). 2- aşağılık, düşük-

lük (apara). 
5) Özgüllük (Viseşa). 
6) Içkinlik (Samavaya). 

Il. Ana Kategori: Varolmama (Abhava93) -olumsuzluk

I) Ortaya çıkıştan sonra yokJuk (prag-abhava). 
2) Yokolmadan önceki yokJuk (pradhavamsa-abhava). 
3) Mutlak yokJuk (atyanta-abhava). 

4) KarşıhkJı yokJuk (anyonya-abhava): 

92 Bkz: Hefnrich Zimmer: "Phllosophies of India". 605 - 6 lO.syflr: 
aynca bkz: B N.Singh: "Dictionary of /nd!an Philosophlcal Concepıs· 194.- 198.sy11r. 

93 Ötekı kiını Ari diliertnde karşılaşugıınız üıre. ·-a· öneld Sanskntcede dahı olumsuz
lama görevinı görür Yunancada. mesela. 'bitos·. ·canlı': buna karşılık. 'abiotos·. ·can
sı.ı' anlamına geldiği üzre. Sanskr1tcede de 'bhava·. Isim olarak. ·varolma· demek olup 
'abhava·. 'varolmama· anlaınındadır. 
Bu makale. "Sorun Nedir?" başlığıyla yayıınianacak kıtabın bir bölümüdür Alınlllann 
kaynaklan "Sorun Nedir?" de açıklanmış olacak. 


