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Ozet

Bu makale: ‘“Tann’, ‘yasam’. ‘amac’ ve ‘ni¢in’ kavramlanina ozel aufla iki
farkl diigiinceyi nihilizm baglamunda taruismayr éngériir. Bu makalede kullamilan
veriler, Hayyam"in Rubaileri'ne ve Nietzsche'nin The Will To Power isimli eserine
dayanmaktadir. Bununla birlikte, bu tarismanin temel amaci, Hayyam’in nihilist olup
olmadid hususunu actkhiga kavusturmakur. -
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Khayyam -Nietzsche: A Comparative Analysis of Two Different
Thoughts in the Context of Nihilism

Abstract

This article examines the two different thoughts in the context of nihilism
with a special reference to concept of *God’. ‘life’, ‘aim’ and ‘why’. Data which used
in this article have been collected from the Rubaiyat of Khayyam and The Will To
Power of Nietzsche. However, the basic goal of this discussion is to clarify that
whether Khayyam is a nihilist.
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I
Hayyam bir nihilist midir? Bu makalede. Hayyam’t nihilist
olarak yorumlamalnin ne kadar eksik ve ényargili bir cikanm oldugunu,
kendisini gercek bir nihilist olarak géren Nietzsche nin amlan konudaki
goriigleriyle kargilastirma yaparak ortaya koymak amacindayiz.
Hayyam’in varhik ve yokluga iliskin diisiinceleri stz konusu
oldugunda. genel olarak, su tiir ifadelerin ileri siiriildiigt dikkat ceker:

Zihni, sonsuz hayat ve evren sorunlariyla ugrasir. insan
varliginim zayifligi, kaderin zalimligi ve insanm bilgisizligi

* Doc. Dr., O.M.U. Ilahiyat Fak.

" Sézgelimi bkz.: Rubaiyat Commentary, http:/oaks.nve.org/rua.htmi#intro,
(Erigim: 18.12.2008): aynica krs.: Riza Tevfik Béliikbasi, Omer Hayyam ve
Rubaileri., Ahmet Halit Kitabevi, Istanbul, 1945, s. 93vd; Tahir Galip Seratls,
Omer Hayyam, Siir ve Felsefesi. Kardelen Yayimnlari, istanbul, 2006, s. 111vd.
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tistiine diigiiniir. Coziim yolu bulamayinca diinya giizelliklerine
déner ve giiniinii giin etme felsefesini ileri siirer.”

Buna karsilik. yine varhk ve yokluk baglaminda, Nietzsche'nin
felsefesi, cok dzlii bir bigimde,

‘Dionysiosqu olmak’. bir yandan giiclii ve cesur olmak,
bizatihi hayatin acimasizlii ve arizi istiraplarim kabul etmek.
6te yandan da hayata nihai, negeli, coskun ve delicesine bir
‘evet’ diyebilmektir.3

seklinde ortaya konabilir. Dogrusu. asagidaki sayfalardan da
actkca anlasilacag iizere, varlik ve yokluk iizerine diigiinme baglaminda,
her iki filozofun felsefi goriiglerinde “sonlu-sonsuz”, “giiclii-zay1f”, “aci-
mutluluk™ gibi temel kavramlarin 6nemli bir rol Gistlendigi goriilmektedir.

Hayyam'in varlik ve yokluk dolayiminda amag ve amagsizlik,
nicin ve yamt bekleyen Oziine iliskin ileri siirdiigii diisiinceler,
nihilistlerce, siklikla dile getirilir. Nitekim, Nietzsche, en sade haliyle
nihilizmi “en iist degerlerin kendilerini degersizlestirmeleri” seklinde
tammlar ve onun, nihilizmi boyle tanimlamasinda “amagsizlik™ ve
“nicin”e yamit verilemeyigin yeterince etkin bir rol iistlendigi dikkat
ceker.4d Bu makalenin sinirlari icinde tartisilacag tizere, nihilizmin temel
dayanaklan séz konusu oldugunda ise genel olarak dinin ve dinsel olanla
baglanuli olanin farkh acilardan elestirilmesi ya da yadsinmasi Gnem
tasimaktadir.

11 }

Hayyam'in felsefi diigiinceleri. her seyden once yasamu dogru
algilama iizerinde yogunlasir ve bu yogunlagmaya bagl olarak cevabini
sorguladig ‘amac’ ve ‘nicin’ olmak tizere iki temel konunun dne ¢iktig
goriiliir. Nitekim, Hayyam’in dile getirdigi.

Ben, ezel ressaminca. ni¢in siislenmigim?3

* Ender Giirol, “Ebiilfeth Omer Hayyam”, Yakup Kenan, Omer Hayyam ve
Rubaileri: iran Edebiyatina Toplu Bakiy, Yeni Sark Maarif Kiitiiphanesi,

_ 1968, 5. 87.

* Dave Robinson, Nietzsche ve Postmodernizm, Cev.: Kaan H. Okten, Everest

Yayinlan, Istanbul, 2000, s. 9.

Nietzsche, The Will To Power, I. Nihilism, 2,
http://www.philosophvarchive.com/text.php?era=1800-
1899&author=Nietzsche&text=The%20Will%20To%20Power-%20Book%201
(Erigim: 03. 04. 2008). (Bu esere bundan sonra bdliim numaralariyla birlikie
kisaca WP diye atfta bulunulacaktir). Nihilizm ve acilimi konusunda ayrica bkz.:
Derda Kiiciikalp. Politik Nihilizm Nietzscheci Bir Tartigma, Aktiiel Yayinlari,
istanbul, 2005, s. 21 vd.

* Bkz.: Teraneha -y1 Hayyam, Eser-i ez Sadik Hidayet, Rubai No.: 1,
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Zorla gidiyoruz, ve bilmedik ne idi;
Gelmenin. varolmanin, gitmenin niyeti.6

Hicbir kimseden duymadi iki kulagim,
Bu gelmenin ve gitmenin neydi nedeni.7

Gelip gitmemizin katkisi nerede?8

icerikli ifadelerde, ‘hog yaratilmanin nedeni’, ‘zorla var edilme’,
‘zorla cekip gitme’, ‘varolma ve gitmeden amag’, ‘gelme ve gitmenin
yaran® seklinde ortaya bir takim diigiincelerin konuldugu gériilmektedir.
Ote yandan, yasamun acimasizh@ baglaminda ise,

Onlara, Kusur, eksik yiiklemesi neden?9
Yasam konusunda yalmz hayretim artt110

ifadelerine yer vererek, ‘varolanin eksik ve kusurlu olusu’, bunun
da ‘hayretinin artmasina neden olugu’na dikkat cekisi dne cikar.

Hayyam felsefesinde yasam estetik ve siirsel imajlar halinde
‘nicin’ ve ‘amac’ acgisindan sorgulanirken, olant oldugu gibi algilamaya
calismak, olumlu ve Gnemli bir psikoloji olarak ortaya konulur. Buna
kargilik, Nietzsche'de, ‘nicin’ ve ‘amag’ ekseninde nihilizm, rahatsizlik
verici psikolojik bir ruh hali olarak belirir. Nitekim, Nietzsche, bu kaniyi
dile getirirken. insanin kendini aldatisindan, varolani tasarimlanmusg biitiin
olarak gérme yanilgisindan, gercek diinyadan kacistan ve sahte diinyaya
si@imigtan soz eder.11

11X ‘

Yukarida s6z konusu edilen “nicin™ ve “amac”, Hayyam'm &ne
siirdiigii felsefi diisiincelerde Tann anlayisi ile dogrudan baglantihdir.
Daha acik konugmak gerekirse. Sadik Hidayet'in de ifade ettigi gibi,
Hayyam. “Yaratan"in kendisini nigin yarattigim hayretle sorar.” 12

http://www.adabkade.com/librarv/hedavat/tarane-have-khavam/, (Erigim: 17. 02.
2006); bundan sonra rubai numaralanyla birlikte (kisaca T., Rubai No.) ve rubai
numaralan olmadan (kisaca T.) diye atifta bulunacagimiz, Omer Hayyam ile
ilgili bu sitede ver alan bilgi ve rubailer daha énce (Sadik Hidayet, Hayyam’in
Teraneleri, cev.: Mehmet Kanar, Yapi Kredi Yaymlan, Istanbul 2003) isimli
eser aracihi@yla okuyucuya sunulmugtur,

“T., Rubai No.: 2.

"T., Rubai No.: 3.

*T.. Rubai No.: 18.

° T., Rubai No.: 11.

1., Rubai No.: 2.

" WP, VA.

¥ BkzT.

17



datin YA ayyam-Ni rsithdi

Hayyam, ortaya koydugu felsefi diisiincelerde, Tanm’ya 6zel
atflarda  bulunur. Bu auflar, “Nakkas-1 Ezel”13. “An Kes"l4.
“Yezdan”15, “Ustad-1 Qaza”l6 gibi kavramlarla dile getirilir. Boylece
Tann’ya inang Hayyam i felsefesinin nemli bir kavramu olarak islev
goriir; bunun da etkin bir uluhiyet anlayisi oldugu dikkat ceker. Nitekim,
Seyyid Hiiseyin Nasr, aynnuh bir takim yorumlara girmeksizin,
Hayyam'in nihilist olarak yorumlanamayacagini Tann’min  varhgim
yadsimadig gercegine baglar.17

Dogrusu. Hayyam. Tanr'ya atifta bulunmadan yasamin anlam ve
anlamsizligini, ama¢ ve amacsizli@ini sorgulamanin neredeyse olanaksiz
oldugunu, ¢ok ¢arpici bir bicimde, su ekilde ortaya koyar:

Olsaydim evrene Tann gibi egemen,
Kisa yoldan yok ederdim bu evreni ben.
Oylesi yeni bir diinya yaratirdim ki,

Hiir olan, kavusurdu muradina hemen 18

Bu noktada énemli olan bir husus, Hayyam'in, bir rubaisinde,
insanin bu tiir bir giicti asla elde edemeyecegini net olarak ileri
siirmesidir. Soyle der:

Bu diinyaya gelis gidigin nedir?
Bir sinek var oldu, sonra kayboldu.19

Acikca goriilecegi iizere. Hayyam'in, felsefi soylemlerinde. asla
ulasamayacag bir tiir tannisal giic istemine yer verdigi kendiliginden
ortaya cikmaktadir. : :

Ote yandan, inkar ile din, kusku ile kesin arasinda ince bir
cizginin var oldugunu cok iyi kavradigi anlagilan Hayyam'in20, dine ve
dinsel olana kayitsiz kalmadigi da anlagiimaktadir. $S6yle der:

Ne zamana kadar mescit kandili, havra dumam
Daha ne kadar cennetin kan, cehennem ziyam
Hele git g6r; kader levham ki, kaderin iistadi,
Yazmustir, ezelden itibaren olacak olam21

3., Rubai No.: 1.
"T.. Rubai No.: 24.
157, Rubai No.: 25.
16T, Rubai No.: 31.
"Seyyved Hossein Nasr. “The Poet Scientist Khayyam as Philosopher”,
http://www.cis-ca.org/voices/k/khayvam.him/ , (Erigim: 18.12.2008).
¥ Rubai No.: 25.
¥, Rubai No.: 41.
7., Rubai No.: 108.
21T, Rubai No.: 31.
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Buna karsilik, Nietzsche, nihilizmin Tann ve inangla olan
baglanusina dikkat ceker ve sdyle der: “Her inanc. dogru kabul edilen her
bir sey zorunlu olarak yanhstur” Bu aynmi zamanda asin nihilizm olarak
ongoriiliir.22 Bununla birlikte. Nietzsche, aginbik ve ilimhlik kavramina
aufta bulunmadan da genel olarak iki tiir nihilizmden s6z eder:

a. Etkin Nihilizm: Bu, ruhun yiiksen giiciiniin isaretidir.
b. Edilgin Nihilizm: Bu, ruhun azalan giiciiniin igaretidir.23

Nietzsche, yukarnida anilan nihilizm tirlerinden, etkin nihilizm
baglarminda, “ruh, 6nceki amaclar (ikna edisler, inanc ilkeleri) kendi icin
uygun hale gelmeyecek sekilde, son derece giiclenmis olabilir”24
ifadesini dile getirirken. edilgin nihilizmi de “insam rahatlatan, iyilestiren,
yaustiran, uyusturan her sey one gececek bir bicimde ... ruhun giicii
bitmig, tiikkenmis olabilir.”25 seklinde degerlendirir ve budizmi, edilgin
nihilizmin en giizel 6megi olarak goriir.26 Bu noktada, Nietzsche'nin
dine ve dinsel olana27 kayitsiz kahgi, “Tanrt’y1, ahlaki, boyun egmeyi,
hayal kirikliginin berbat asamalarina iligkin ilaclar”28 olarak gérmesinde
belirir.29

Acik konugmak gerekirse, gerci ‘“nicin”, “amac¢” ve “Tanr”
konulan ézelinde Hayyam'in rubailer esliginde dile getirdigi diigiincelere
yonelik tam bir zihinsel boliinmiigliik s6z konusudur. Kimileri onu,
materyalist ve zevk diiskiinii biri olarak goriirken, kimileri ise saghkl bir
inanca sahip bir filozof olarak degerlendirir.30 Bu zihinsel b&liinmiigliigii
fazla yadirgamamak gerekir; ciinkii, Hayyam, daha yasarken, bir takim
suclamalarla  karsilasmustir.31  Ancak, su ana dek yapugimiz
coziimlemelerden de anlasilacag: iizere, Hayyam'n dile getirdigi
diisiincelerde, gelecege yonelik olarak, ne Tann yadsinmakta, ne de Tann
kavrami agin  goriilmektedir. Oysa, oyle anlagibyor ki, Nietzsche,
gelecede yonelik olarak, modern insanin, nihilizmi son agamasina kadar

* WP, U15.

= WP, 122.

*wp, 123.

= WP, 123.

S Wwp, 123.

*’ Bu baglamda, Nietzsche nin dinsel olan konusundaki_gériisleri icin, s6zgelimi.
bkz.: Friedrich Nietzsche, “Dinsel Hayat”, Nietzsche ve Din, Ed. ve Ter.: Ahmet
Demirhan, Gelenek Yayimctlik, [stanbul, 2002, ss. 35-57.

WP, U55/X.

* Nietzsche'nin Tann konusundaki goriigleri igin, sozgelimi, bkz.: Martin
Heidegger, “Nietzsche’nin Sozii: ‘Tann Oldii’”, Nietzsche ve Din, Ed. ve Ter.:
Ahmet Demirhan, Gelenek Yaymcilik, Istanbul, 2002, ss. 59- 107.

*Muhammed Ali-yi Furugi. Kasum-1 Gani, Ali Asgar Halebi, Hayyam: Hayats,
Felsefesi ve Gercek Rubaileri. c¢ev.: Hasan Ciftci, Orhan Basaran, Babil
Yaymlan, Erzurum, 2002, s. 14.

' Furugi ve digerleri, a.g.e., s. 25.
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gotiirmesi gerektigi kamsini tasir, bunu basarabilmek icin de saglam bir
icgiidiiye sahip olma zorunluluguna vurgu yapar.32
. v
Nihilizmin kotii evren algisina ve aciya ahgik insan anlayigina,
son tahlilde, Hayyam'in sicak bakmadigi anlagilmaktadir. Dogrusu,
Hayyam, evrenin ve insamn olabildigince iyi yaratildigim gok anlasihr bir
bicimde ortaya koyar. Nitekim Hayyam, evrenin yaratihii baglaminda,

Bu harap diinyada daha iyi olmazdi33
derken, insanin yaratihgina atifla da goyle der:

Olabildigimden daha iyi olamam

Ciinkii, potada beni bu hale soktular.34

Ote yandan Hayyam, evrenin olabilirlik halinde iyi olusunu,
“yildizlara bannak olan goklerin bilgeleri bile saskina cevirdigini”35
ifade ederek ortaya koyarken, insanin olabilirlik halinde iyi olusunu ise
mey — kadeh analojisini kullanarak dile getirir:

Bir kadeh var, 6ver onu akil ne de
Sevgiyle alnindan Oper, yiiz kere36

Hayyam'in Ozenle isledigi evrenin iyi yaratihsi baglaminda,
Nietzsche. her seyden once. soyle der: “diinya diistindiigiimiizden daha
degerli degildir"37 Bu, kétimser olmak igin iyi bir gerekcedir.38 Ote
yandan, evrenin olabilirlik halindeki iyiligi soz “konusu oldugunda,
Nietzsche, dogaya yonelik kendi tavrinin son derece dogal oldugu
kamsindadir. O, dogayi, “doZanin masumlugu”, “akl™ ve “giizelligi”
nedeniyle sevmedigini. aksine onu “seytanlagms” ve “sessiz” olusu
nedeniyle sevdigini acikca ifade ederek §6yle devam eder:

Dogayi asadilamak yerine, aruk kendimizi ona daha

yakin ve daha icinde hissederiz. Bize erdem ilham

etmez; bu nedenle ona saygi duyariz.39

Hayyam’da beliren sekliyle insamin olabilirlik halindeki iyi
yaratihigt soz konusu edildiginde Nietzsche'nin bu konuda ¢ok farkl bir
diisiinceye sahip oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii, Nietzsche’de tn goriilen

32 WP, 11/68.

3., Rubai No.: 17.
3. Rubai No.: 30.
.. Rubai No.: 9.
36 Rubai No.: 43.
7 WP, 32.

3 wp, 1/32.

¥ wp, 1/120.
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nihilizmin insan acisindan tasidi@i deger: “insamin daha etkileyici.
giivensiz, ahlaksiz. daha giiclii. kendine karsi daha duyarh olmasi™ nda
belirir ve bu “bir dereceye kadar daha dogaldir.”40

Yine Hayyam™in,

Insanin dogasindaki iyi ile ger,
Kaza ve kaderdeki sevinc ile kederd |

diyerek iyi ile kétiniin insanin dogasinda yerlesik oldugu
konusunda ise Nietzsche biitiiniiyle farkh diisiiniir. Nitekim, Nietzsche,
bu baglamda, tanrisal icerikli ahlaki elestirir; buna karsilik,

Acimin zevk iizerindeki tistiinliigii ya da tersi (hedonizm): Bu iki
ogreti de her haliikarda nihilizme ileten yol isaretidir. Clinkii her
iki halde de zevk ve hosnutsuzluktan bagka nihai bir anlam
konumlandirilmamistir.42 -

der. Tam da bu noktada, sonsuz doniise baghi olarak kim
oldufumuzun ve hangi degerlere inandigimizin tarih tarafindan belirlenisi
hususu one ¢ikar.43 Bununla birlikte yine de Nietzsche, etik baglamda,
acimin iistiin olmasi gerektiginden §6z eder ve soyle der: “Buna ragmen,
giiclii bir istem, yasama bir Evet ve bdylece acimin iistiinliigiine bir
gereksinimdir."44 Daha da ilging olani, Nietzsche, ahlaka sarilma
baglaminda, “Tann’y1 yok sayan kimse ahlaka olan inanca ¢ok daha fazla
siki sarihr"45 goriisiine yer vermek suretiyle, bir yandan, Tann’yi
yadsirken, dte yandan, bir sekilde. insaniisti bir otoriteye atifta
bulunmayr ihmal etmez.46 Bu noktada da Robinson’un su tespiti biiyiik
bir énem tagir: “Gerci Nietzsche biitiin felsefeleri reddetmis, ama daha
sonra, carpict Olciide metafiziksel goriinen bagka Dbir felsefe
yaratmugtir.”47

Oyle anlasihiyor ki. Hayyam, gerek evrenin gerekse insanin
yaratihgi baglaminda, olabilirlik halinde “daha iyi” kavramimi kullansa
da, onun, acilan ve kétiiliikleri insanin ve evrenin kaginilmaz parcasi
olarak islev goren fenomenler olarak algiladigi ortadadir.48 Bu durum,
Hayyam't tam bir kotiimser olarak nitelemenin yanhsh@ina aciklik
kazandirmas: acisindan onem tagir. Gerci. Nietzsche de kotiimserligi

O WP, I/123.

*'T., Rubai No.: 34.

“ WP, 135.

* Robinson, a.g.e., s. 29.

WP, 1/35.

WP, 1/18.

“wp, 1/20.

* Robinson, a.g.e, s. 33.

* Stizgelimi bkz.: T., Rubai No.: 34.
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“varolusun yararsizh@ 49 olarak gdrmez; ama Nietzsche'nin tam bir
kotiimser olusu, kuskusuz, ortadadir. Nitekim, Hayyam’da insanin
olabilirlik halinde iyi yaratilisi varken, Nietzsche'de. giicte goriinen
kotiimserlik vardir ve anilan kétiimserlik de “tim giicli dzlerin temel
icgiidiisidiir.”50 Nietzsche nin bu noktadaki agiriligi, insanin her kétiiyii,
en kotiiyi iistlenmesini biiyiik bir tutku olarak g6rmesinde belirir.51 Tiim
bunlara karsilik, Hayyam’da 6n gériilen olabilirlik halinde iyi yaratilan
insan nerede, Nietzsche'dé 6n goriildiigii sekliyle yikicr olan, en kotiiniin
tutkunu olan insan nerede? Dolayisiyla, Hayyam, nihilist olmaktan cok
uzak goriinmektedir.52 Dahasi, Nietzsche, kendi nihilistik goriislerini
destekleme acisindan ahlaki degerleri tersyliz etmeyi ©nemserken,
Hayyam’in amacinin, “iyi ve kotiiniin insan dogasinda yerlesik oldugunu”
dile getirmek suretiyle, bir yandan, genelde ahlaka 6zelde iyi ve kétiiye
inanmamn  insant ahlaka mahkum etmek anlamina gelmedigini
vurgulamak, 6te yandan, ahlak ve iceriginin insan dogasinda yerlesik
oldugunu ortaya koymak oldugu anlagilmaktadir.

V .

Hayyam’in rubailer araciligiyla dile getirdigi kavram zenginligi,
kuskusuz, onda bir tiir dini ve felsefi diisiince zenginliginin dogmasina
neden olmustur. Bu zenginligi, Hayyam’mn, varlhign anlam ve
anlamsizh@ini tartisirken kullandigi “dovr” kavramimin iceriginde de
gormek miimkiindir. :

Her seyden tnce, Hayyam'in kullandigi “dovr” kavrami, basi ve
sonu olmayan, bir tiir sonsuzluga isaret eder:

Icinde gelip gittigimiz o déngi,
Ne bagi var o déngiiniin ne de sonu. 53

Hayyam, anilan ‘dovr’un sonu ve basi olmasa da, yine de bu
‘dovrun, anlamu ve amaci olmas: gerektidine vurgu yapar. Bu noktada
Hayyam’in dile getirdikleri, yokluk merkezli degil. varlik merkezlidir.
Konuyu biraz daha acacak olursak: Hayyam, ‘dovr’u, énce estetik bir
analoji ile dile getirir:

Bu carki felek ki. biz onda sagkimiz
Hayal fanusu, ondan &roek, biliriz
Giinesi kandil ve diinyay: fanus bil.
Biz, icinde donen suretler gibiyiz.54

WP, I/34.

WP, 1/26.

3 WP, 1/26.

5! Ayrica bkz.: Hiisrev Hatemi, “Oliim Gercegi”,
hitp://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSavilar&Goster=Y azi& Y azi
No=3/, (Erisim: 15. 12. 2008)

3., Rubai No.: 10.
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Yukandaki rubaide, alu cizilmesi gerekenin. “biz i¢inde donen
suretler gibiyiz* ifadesi oldugu son derece agikur ve bunun, bedenseli ve
ruhsali iceren bir déniis oldugu ortadadir. Nitekim, canh bedenlerin kaliba
- dokiiliisii53. yeryiiziindeki bir tozun bir giizelin yiizii olusu36, vs. gibi
ifadeler. bedenseli:

Soylemiyor kimse dogru anlami ki;
Nerden bu gelme, bu gitme nere dogru? 57

Sana bin kez sdyledim, mey i¢ diye
Gittin. gittin; sen, doniigii olmayan38

O diinyadan gelen yok ki, ona sorayim:
Nicedir halleri gécenlerin diinyadan39

ifadeler ise ruhsal gosterir ve bu noktada “dovr” kavramim 6liim
otesi anlaminda kullanildigi son derece aciktir.

Bu baglamda, Hayyam'in kullandig “dovr™ kavrami ile
Nietzsche'nin kullandi@ “eternal recurrence”60 kavrami arasinda bir tiir
karsilastirma yapilabilir. Nietzsche. sonsuz doniisii oyle tammlar:

Bu diigiinceyi en korkung¢ biciminde diigiinelim: varolus. oldugu
gibi, anlamsiz, amacsiz; yine de sonu olmayan bir higlik icinde
zorunlu yinelenmek: ‘sonsuz déniig’. Bu, nihilizmin agirt bicimidir:
Sonsuzea higlik (anlamsizhk).61

Nietzsche’'nin “sonsuz déniis” algisinin giic merkezli oldugu
yeterince aciktir62 ve onun bu tiir bir diisiinceye ulagmasinda, yalmizca
Hiristiyan ahlak anlayisi etkili olmug degil63, ayni zamanda Descartes’da
goriilen aklin egemenligi. Rousseau’da goriilen hissin egemenligi ve
Schopehauer’da goriilen hirsin egemenligi anlayiglan da yeterince etkili
olmug goriinmektedir.64 :
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Nietzshe'ye gore. “nihilizm, ne “yararsiz’ diigiinme, ne de her
seyin yok olacagina iliskin bir inanctir.”65 Nietzsche. istese de, zaten her
seyin sonsuzca yok olacagim ileri siiremezdi. Ciinkil. diigiince sisteminin
temel koyucularindan biri olan “sonsuz doniis”, zaten buna engeldir. Bu
noktada, ‘list-insan’in da devreye sokulmasiyla ortaya cikan paradoksu iyi

_algilamak gerekir. Eger Nietzsche'nin anladigr anlamda “tarih, kendini
tekrar eden muazzam dongiilerle igliyorsa”.66 “lst-insan”, olus siireci
icinde nasil yer edinecektir?67 Robinson’un dikkat ¢ektigi bu paradoksal
durum, yine Robinson’un ©nerisi ile coziilmektedir: Ust-insan,
sliimsiizliik arzusunda olan biri degil. aksine, “inamglar ve degerlerinin
yaratilmasindan bizzat kendisi sorumlu olan™ insandir.68 Sonsuz doniis
ile dliimstizliik arzusu arasinda bir iliskinin var olmadig iddiasi, “sonsuz
doniis"ii, Robinson’un deyimiyle. “tarihi agiklayan efsane”69 konumuna
sokar.

Acik konusmak gerekirse, “sonsuz doniis”. Nietzsche'nin, 6n
goriilen nihilizmi anlama ve daha da ©nemlisi agma noktasinda
geligtirdigi “bir sonsuzluk versiyonudur”70, ve Nietzsche'de “sonsuz
déniig”tin bir tiir dlimsiizlik 6zlemi olup olmadigi halen tartigmali71
iken, yukarnida atfta bulunulan rubailerden de anlagildigi {izere,
Hayyam’da “doniis”, net bir bi¢imde, 8liimsiizlik ve &liim Otesi olarak
algilanmaktadir. Bu baglamda, Hayyam'in, “dovr” kavramuni kullanarak,
bir yandan dliim Gtesine inandigini ifade etmeye. dte yandan 6liim Gtesini
anlagilir ontolojik ve epistemolojik ¢ikanmlarla ortaya koymaya galistig:
anlasiimaktadr. Oyle gériiliiyor ki, Nietzsche’nin “eternal recurrence”
kavram, goriiniim olarak. Hayyam'in “dovr” kavramim andirsa da,
sonugta ortaya konulmak istenenlerin, oldukca farkli oldugu son derece

acikur.

VI -

Felsefe yapilirken, iizerinde tartigilan bir konu olarak kimi zaman

varlik. kimi zaman yokluk &ne ¢ikar ve genel olarak da bu iki konudan
hangisinin daha onemli oldugu ¢ogu kez net olarak vurgulanir. Bu
ciimleden olarak. genelde varlik iizerine konusanlarin iyimser, yokluk
iizerine konusanlann ise kétiimser oldugu dile getirilir. Oysa, zor da olsa,
yapilmasi gereken ilgili iki konuyu bir birlik ve biitiinliik icinde
gorebilmektir. Buna gore. gerek varligi gerekse yoklugu anlamada,
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rasyonel ve tutarh bir cabaya girismeyi farkh ve tzgiin bir secenek olarak
akilda tutmak gerekir. Kuskusuz, boylesi drnek bir ¢abayir, Hayyam’'in
rubailer aracth@iyla dile getirdigi diisiincelerde gérmek miimkiindiir.
Sozgelimi, soyle der:

Onlar, akil ve bilince esir digmiis oldular
Varlik ve yokluk hasretinde 6nemsiz kaldilar72

Yukawedaki itade. Hayyam'in varlik ve yokluk kavraminmi daha
cok epistemolojik diizeyde ele aldigina isaret etse de. rubailerinde daha
fazlasina yer verdigi de goriilmektedir. Nitekim, icinde yasadigimz
evreni. varlik ve yokluk acisindan olus-bozulus evreni73 olarak géren
Hayyam, olug ve bozulusa konu olan her seyin, son tahlilde, bos ve hig
oldugunu acik bir dil ile ifade eder:

Ey habersizler; su sekil hictir, gdriin hele
Higtir; bu nakigli, siislii dokuz adet kubbe74

Gordiigiin diinya ve her gordiigiin, hictir
O soyledigin ve de duydugun, higtir,
Bagtan basa gezdigin ufuklar, hictir
Dahast var; evde oturdugun hictir.75

Gor, ne elde ettigimi diinyadan, hic,
Yasamdan nedir ki elimde kalan, hic76

Daha da ilginc olam, Hayyam"in, varolam yok. yok olani var
olan olarak gérmeyi son derece dogal karsilamasidir. $oyle der:

Oyleyse evrende yok olan her seyi var bil
Evrende var olan her seyi de yok olan san77

Madem ki, diinyanin sonu, nihayet yokluktur,
Say ki. yoksun; eger varolmaktaysan mutlu ol78

Artik bu agamada 6nemli olan, Hayyam'i agikca bir nihilist ya da
kitiimser olarak nitelemek yerine dogru olam ortaya koymak olmalidir.
Bu da. ancak. Hayyam'm. yukanda dile getirilen “hiclik” ve “tersyiiz
etme”yi de acikliga kavusturmaya yardimci olacak bir bicimde, varlik ve
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yoklugu daha bagka hangi baglamlarda ele aldigini anlasilir bir bicimde
irdelemekten gecer. Bu ciimleden olarak.

Bilirim ben varhik ve yokluga iliskin digi
Bilirim ben inig ve ¢ikiga iliskin ici79

seklindeki ifade. Hayyam . varlik ve yoklugu. aynm zamanda ic
ve dig anlaminda kullanilan “zahir™ ve “baun™ kavramlarina yer vererek
ontolojik diizeyde de kullandigim acikca gostermektedir. Daha da
onemlisi.

Omriin hep kendini diisiinmekle geger
Varlik ve yokluga esinmekle geger.80

ifadesinden de anlasilacag tizere. Hayyam'in. “varhk ve yokluga
esinmeke atifla varlik ve yoklugu bu kez de pragmatik diizeyde ele almug
olmasidir.

Nietzsche, nihilizmi hakli géstermek icin ahlaki elestirirken,
yozlasma (decadence) kavranmuna ayn bir énem verir. Soyle der: “Deger
yargilannda baskin hale gelen yozlagma, kabul goriir konuma
gelmigtir.”81 Dogrusu, Nietzsche, Hayyam’da gériinenin cok &tesinde,
her seyi tersyiiz etme e@iliminde olan biridir. Belki de sirf bu nedenle.
“yozlasmanin nedenleri olarak gériilenler. yozlagmanin sonuclandir™82
diyerek, nihilizmi temellendirmede oldugu gibi. yozlagma konusunda da
kendini hakh gosterme yoluna gider. Bu baglamda Nietzsche su tiirden
sonuglara yer verir:

a. Kusku, yozlagmanin sonucudur.

b. Ahlakin bozulmasi yozlagmanin sonucudur.

¢. Nihilizmin yozlagmanin manti&idir.

d. Iyi insan. kotii insan yozlagmanin iki ayr tipidir.83

Nietzsche. yozlagmanin genel tipleri baglaminda ise su hususlara
isaret eder:

i. Onerilen inancin, bireyi kendinden uzaklastirmasi

ii. Uyanilar kargisinda direnc giiciiniin yitirilmesi

iii. Sebep ile sonucun birbirine Karigtiriimasi

iv. Insamin aruk aci cekmeyecedi bir ruh durumuna ozlem
duymasi.84

., Rubai No.: 99.
S0 Rubai No.: 143.
SUWP, 1/39.

S2\WP, 1/42.

5 Wp, 143.

WP, I44.



Metin YASAH m-Nielzsche I

Yozlagmanin tim bu genel tipleri sonucta su noktaya vanr:
“Zayiflar kendi kendilerine zarar verirler.”85

Ote yandan, yine nihilizm baglaminda, Nietzsche, “anlami™ ve
“amaci” degil. kavramlan tersyiiz ederek, “anlamsizligi” ve “amacsizhigr™
sorgulamak bizim icin coziilemez bir sey midir? sorusu iizerinde
yogunlagilmas: gerektigini ileri siirer.86 ~ Boylece de Nietzsche,
kotlimserligi ©ne cikararak, insani, kurtulmaya calisugr degerlerden
kurtarmaya calistigina inamr.87 O, bu durumu daha agik olarak soyle
ifade eder:

Ben, tiiketen, zayiflatan her seye kargi Hayir’t 6gretiyorum.
Ben giiglendiren, giicii biriktiren, gii¢ duygusunu hakh ¢ikaran
her seye ‘Evet’i 6gretiyorum. .

Su ana dek ne biri ne 6teki 6gretildi: Ogretilen; erdem,

beni kiiciik diigiirme, zavallilik, hatta yasami yadsima oldu.88

Oyle anlasiliyor ki, Nietzsche'nin tiim bu evetlerinin gerisinde
yatan sey. kendine 6zgi ve giic merkezli bir tiir yasam deneyimidir. Bu
cikanm, Nietzsche'nin su ifadesinde iyice belirginlesir: “Yasamda, giiciin
derecesinden baska degerli olan hicbir sey yoktur.”89

Hayyam ve Nietzsche'nin ortaya koyduklan diisiincelere iliskin
yukandaki ifade ve cikarimlar. Nietzsche'nin tam bir nihilist oldugunu
acikca ortaya koyarken. Hayyam’1, salt “yokluk” ve “hiclik” yanlisi bir
diisiiniir olarak gostermekten yeterince uzaktir. Gercekten de, Hayyam’'in
“yokluk™ ve “hiclik™ kavramlarimin yaminda, “varhk™, “olus”. “bozulus”,
“varlik ve yokluga esinmek™ kavramlanni ontolojik, epistemolojik ve
pragmatik diizeylerde kullanisi, acik konusmak gerekirse, onu pesimist ve
nihilist olarak nitelemenin yanlish@ini agik¢a giistermektedir.

VII

Hayyam, varlik ve yoklugu dogru bir bicimde anlamaya ydnelik
bir engel varsa, bunun, Tann’dan ve dinsel olandan kaynaklanabilecegini
asla dile getirmis biri degildir. O, daha c¢ok, kendilerinden &vgiiyle
bahsettigi ve kendileri gibi olmaya 6zen gésterdigi bilgelerin de varlik ve
yokluga iliskin gercegi bilemedikleri iizerinde diisiinceler ileri siirer.
Hayyam. bu baglamda. kendisinden once gelen, “erdemli, ahlakli ve
olgun*90. “gurur topraginda uykuya dalmis”91 kimseler olarak niteledigi
bilgelerden style soz eder:
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Karanlik gecenin digina yol bulmadan.
" Bir masal soyleyerek uykuya daldilar.92

Git de bade i¢ ve hakikati duy benden;
Soyledikleri her sey, hava-civa, ey saki.93

Oyle anlasiiyor ki, Hayyam, varhik, yokluk, yasam ve otesini
bilme baglanunda, bilgelerin gercegi yakalamaktan uzak oluglan 6zelinde
diisiinceler ileri siirer. Bunu da, bir yandan “ezel sirlanmi kimsenin
bilemeyecegine”94, ote yandan “varh@m gizlice varolduguna™5 vurgu
yaparak ortaya koymaya caligir.

Buna karsihk Nietzsche, isim vererek andigi filozoflann,
nihilizme iliskin gercedi elde edemeklerini ileri siirer. Gergi. nihilizm
‘baglaminda, Nietzsche’yi asil mesgul eden ve onun asil ugrasti@ sey,
kuskusuz, ne Kant'in pratik akil ve ruhun &liimsiizliigi konusundaki
goriisleri, ne Gothe'nin Spinoza’ya atifla evrenin ve yasamun tannlagmas
iizerine soyledikleri ve ne de Hegel'in akil karsisinda insamin kendini
teslim edisi ve alcak goniilli olusu lizerine diiglindiikleridir96; aksine
daha once de ifade edildigi gibi, Hiristiyan ahlak anlayisidir.97 Bununla
birlikte, Nietzsche, kendi nihilizmine haklilik kazandirma ve onu agikliga
kavusturma baglaminda yukanida sozii edilen ve daha baska stzgelimi.
Voltaire'e aufla insamin yirtict hayvan olusundan s6z eder, Rousseau’ya
atifla haksiz ve gaddar kavramlarina yer verir98. Kant'1 bir ahlak bagnazi
olarak goriir, Leibniz’i ve Gothe'yi kendini bulamayanlar olarak
algilar99. Wagner'i en azindan Alman Kiiltiirii i¢in bir soru igareti olarak
goriir.100 Dolayisiyla. ne Hiristiyan ahlak anlayisi ve ne de sozii edilen
diisiiniirlerin 6gretileri etkin nihilizm icin, giiclenmeyi saglayabilir. Oysa.
etkin nihilizm icin gii¢c zorunludur. Ciinkii “insanligin her bir meyveli ve
giiclii hareketi ayn1 zamanda nihilistik bir hareket yaratnusur.”101 Boyle
bir hareket sonunda ancak “Tanm’min son derece asirt bir varsayim
oldugu102 algilanabilir.
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Acik konusmak gerekirse. Nietzsche icin, nihilizmin en temel
nedeni. “belli bir yorum, Hiristiyan ahlak yorumudur.”103 Nietzsche nin
nihilizmi bu tiir bir gerekceye baglamasi. Hiristiyan ahlak felsefesinin
oziinde tasidi@n kimi eksikliklere isaret etmeyi beraberinde getirir.
Nitekim Nietzsche’ye gore. Hiristiyan ahlak felsefesi:

i. Olug ve yok olusun akigi icinde, insamn kiigtikligi ve
rastlanusalli@ini gérmezden gelir.

ii. Evrende yer alan aci ve kétiiliiklere ragmen, yine de, evrenin iyi
yaratilmig oldugunu 6n goriir.

iii. Insanin mutlak degerleri bilebilecegini diigtiniir.

iv. Insanin kendini hor gérmesine kargt gikar. 104

Nietzsche'nin. genelde ahlaka ozelde Hiristiyan ahlaka karsi
ctkmasinin - temel nedeni. Hiristiyanh@  Sokrates’in  gelistirdigi
Oltimsiizliik ve mutlak gercekliklere olan inancin en son ve en asagilik
agamas! olarak gormesinin yanindalQ35, *“ahlaka inanmanin yasam
bitirecegi” 106 kanisin tagimasidir.

VIII

Bu kisa ve 6zlii makalenin iceriginden de agikca anlasilacag
lizere, rubailerine bakildiginda. zaman zaman “hi¢” kavramin
kullanan107, varlik ve yokluga atfla diisiinceler iireten108 biri olmasina
ragmen Hayyam. kendini. asla nihilist biri olarak gérmemis ve gisterme
cabast icinde de olmanustir. Oysa, Nietzsche, kendini, tam bir nihilist
olarak tammlarl09 ve nihilizmi. her yerde. sézgelimi, bilimde. siyasette,
ekonomide. tarihte, sanatta. gbrmeye ve gostermeye ¢alisir.110

Cok daha onemlisi. rubailerine aufla su ana dek verdigimiz
bilgilerden de anlastlacag: tizere. Hayyam'in oldukga hassas davrandii,
sozgelimi.

a. Genelde varhig. 6zelde ise yasami anlamaya ¢ahismak111

b. Iyi ile kétiiniin insan dogasinda yerlesik oldugunu ifade etmek112

c. Bilgi eksikligi ile istlendigi agiklayicr rol nedeniyle uyku

analojisini bir gerek¢e olarak kullanmak suretiyle &liim &tesi

hakkinda olasi konusmak 113
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d. Varlik ve yoklugu anlamada Tanr ya atufia bulunmak 114
e. Evrenin ve insanin olabildigince iyi yaratilmis oldugunu dile
- getirmek 1 13

f. Yagamun simirh ve gecici olusunu algilayabilmek 116

tiirii konular, Nietzsche'de farkli bir islev yiiklenir. Nitekim,
Nietzsche,

a. Gercegin. sevginin ve adaletin sonunda diinyevi ¢dziimleme
girigimi '

b. Ahlaki ideali tespit etme caligmasi

c. Ote diinyay1 kanitlama gabas:

d. Varolani Tanrt merkezli anlama egilimi

e. lyi ve koti aymmin benimseme; iyinin zaferini kotiiniin

yenilgisini alkislama

f. Hirsh istegin hor goriilmesi. 117
: gibi konulari. nihilizmin daha uzak nedenleri olarak gériir.
Boylece, Hayyam'in dile getirdigi diisiincelerle Nietzsche'nin dile
getirdigi diisiincelerin. nihilizm baglaminda. ilettikleri sonuclar itibariyle
ne kadar ayn ve Ortiimez olduklan. bir olgiide. aydinlanmus
gdriinmektedir. -
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