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KENDI OLMA'NIN OLABILIRLIGINE GLUMDEN SGNRA
HAYATIN SOMUT KATKISI

Metin YASA”

Abstract

The term individuation is itself used in many disciplines. A
psychologist can draw an important distinction among 'self’, identity', 'ego’,
etc. And an educator can say that the 'individuation’ is manifested in one or
the other stages of existence. However, individuation has of course a special
place in the philosophy of religion. It is a conceguence of theism, for
instance, that the individaation or self-realisation is generally regarded as a
good purpose both m divinity and humanity.

In this paper, I discuss the relationship between individuation and
life after death, examine the ontological status of individuation and base jt on
the reality of life after death. The argument begins with a discussion of
individuation and ends with the concrete infiuence of life after death on
individuation.

Bir Egzistansiyel Deger Qlarak Keadi Olma

(_)lﬁmiin baglayict bir vazgr oldugu ve esit orande herkese iligtigi
hususu, bilinen en eski gergeklerden biridir. Dolayisiyla fenomenal anlamda
Sliimsiiz ofma istegi, act bir hayalin pesinden gitmenin 6tesinde bir aniam
ifade etmez. "Oliimden daha kesin bir sey yok iken"', yine de "¢cogu yazistz
toplumda, éliim, higbir zaman dogal bir fenomen olarak goriifmemistir.™
Belki de, kendi olma agisindan, élimsiizligiin egzistansivel’ deger tagiyan

" Yrd. Dog. Dr., O.M.U. llahiyat Fakiiltesi Ogr. Uyesi.

'Tames V. Linden, Wiiliam T. Costelto, The Fundamental of Religion, Loyola
University Press, Chicago 1956. s, 198.

lAshlcay Meontagu, Inmortality, Religions and Morals, Hawthorn Books, New Yark
(t.y), 8. 24; kes.: Karl Jaspers, Felsefi Diisiintiyiin Kiigiik Okuldu, (cev.: Sedat
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yonii iste bu noktada yatmaktadir. Bu noktanin her devrin insanimi, olumlu
ya da olumsuz, bir sekilde etkiledigi rahatlikla séylenebilir. Bu nedenle,
kendini, kendi olma'ya adayan birinden, Oniinde duran biricik olabilirlik
iizerine diisiinmesini beklemek onun en dogal segimi olarak gériilebilir, O,
bu segimi valmzca fenomenal olarak degil, belki daha &nemlisi, numenal
olarak algilamak durumundadir. Nitekim kendi disimizda olan birinin 6litmii
bile, bagka bir deyisle, "asla tekrar geri gelmeyenin silinmez olan bu acis,
hayati, ebedi varolusun bilincine doniistirebilir.

Yukarida sozii edilen bireysel kendi olma se¢imine iliskin katki
saglayan farkli temeller iizerinde elbette durulabilir, kanitsal giicleri ve
mantiksal uzantilari sorgulanabilir; ama bu temellerin birinci dereceden
dnem tagiyanlarindan birinin, Gteki hayata inang oldugu hususu geregi gibi
agiklanmak durumundadir.

Kendi olma fenomeni ile dliimden sonra hayat inanci arasindaki
iligki, asagidaki iki alintida oldugu gibi, iki sekilde ortaya konabilir: Bir
yandan, Alexandra David Neel 'in yerinde ifadesiyle "her hangi bir kisiye,
'sliimden sonra var olmak ister misin, siiriip gitmesini arzu ettigin, gercek
olan ve 6liimden sonra siirlip gidecek olan gey nedir sence?' diye sorunuz.
Konugtugunuz bu kisi bu sorular1 sagma, en azindan garip bulacaktir. Cevap
oldukga basit degil mi? Sorguya gektiginiz kisiler dini ve felsefi inanglarina
gore, "kendi hayatimin siiriip gitmesini isterim” veya "ben kendim var
olacagim",” der. Ote yandan, kendi olmak isteyen insamin varolusu dikkate
ahinarak, style de denebilir: "En sevdigim insanlar ve ben kendim kisisel bir
yaratik olarak sona erecegiz."® Oyleyse, " ... babamin bireysel kigiligi
sonsuza dek yok oldugu halde, suurunun biricik merkezi olan ruhunun bir su
damlasinin okyanusta korunmas: gibi bir sekilde korundugunu gésterirsek,
sorunumuz ¢oziilmiis olur mu?"’ Ayni sey, bir kisisel ben tagiyan benim igin
de gegerlidir. Temel sorun, beseri ruhun kendi olarak numenal anlamda
siirekliligi oldugundan, insamin sahip oldugu egzistansivel degeri, kisiligi
bozulmus bir ruhun evrense! ruhtaki siirekliligi ile aym gormeyen birine
gore, bu sorunun cevab ikinci alinti aleyhine, kuskusuz, hayir olacaktir. iste,
yukanidaki iki sOylemin isareti dogrultusunda, neden hayir olacaktir?
sorusunun dogru ve gegerli delillerinin ortaya konmasinda 8limden sonra
hayatin, iddia ettifimiz tizere, somut katki saglayip saglayamayacagi hususu,
_ bu makalenin odagim olusturmaktadir.

* Jaspers, s. 163.

3 Alexandra David Neel, Cin, Tibet ve Hint Odretilerine gore Oliimsiizliik ve
Tekrardogus, (gev.: Mehmet Kundakgioglu), , Ruh ve Madde Yaynlar, istanbul
1987, ss. 7-8.

6Jaspf:rs. s. 161. :

' David Elton Trueblood, Philosophy of Religion, Harper and Row Publishers, New
York 1951, s. 294,

50



Oliimden Senra Hayatin Somut Yonii

Oliimden sonra havatin, farkli amaciara hizmet edscek pek ok yonii
vardir, Bunlardan biri de onun somu¢ yonidir. Olium Stesi hayat gercekten
béyle bir yone sahip midir; eger sahip ise, bu yén nasil crtaya konar? gibi
sorutar, konunun anlasiimast agisindan elbstte dnemlidir. Hemen sunu ifade
edelim ki, feistik acrdan dikkat geken en Snemli hususiardan biri, Slitroden
sonra hayatin anlagimastnt saglayan yahut onu imkan Otesi var lalan
fakitrlerin sakt soyut alanda islevsel olmadig: gercegidir. Biz bu nokiada
tizerinde durulabilecek bir kag hususun varoidugunu ve bunlarin da, kendi
olmaya iliskin baglamda rol oynayacak bir 6zde olduklar: kanisindayiz.

1- Yitkiimlulik Kamiti: Bu, Haki Buyruk Kuranu ile dogrudan iliskisi
olan bir kamittir. Clinkil vilklimiiliik karstinin islevseliigi, ancak ilgili kuram
dikkate alindigimda crtaya cikmaktacir. Bu islevsellik temelde Oliim Gtesi
hayat inancimin semut yoni tle de dgiiwlir. Bir drnek olarak, kKelamciarmm
bu konudaki gorigleri  agiklayicr niteliktedir. Ounlara gore, "eger &lim
sonrasi havat gergek oblmasayd:, vikimiitlik anlamsiz olurdu. .. glinkii,
yiiktimiilik karsihik gerektiren bir zoriuktur. Rarsihi@ olmayan zortuk ise
zuliimdiir. .. Ovleyse evlemlerm karsilifint bulacagt bir baska diinya var
olmahdir.® Bu baglam icinde, bilindigi Gzere, Tanri - ahlak iliskisine gzel
bir yaklasim clarak ablakin teistik argiimanlaria temellendiriiisi, insanin
ulesacag: nthai gerpegin ancak Tanr ile tamamlanacagun on gorir.” Baska
bir deyisle, "Ahlakin tanet inancindan ve dinden kaynakiandifint savunan
gorils, moral dederlerin ve ahiaki yasalarm kaynags olarsk Tann'vi
gistermelktedir ve bu, teizmin bu konudaki en belirgin Ozetliklerinden
biridic."'® Hahi Buyruk Kurammn iistin gicii burada ortaya gikar. Artik bu
gite karsismda, "Yokiuksa eger bizi bekleyen, Oyle davranabm ki, bu bir
adaletsizlik olsun™'' ifadesi butiin bitén anlamsizhga donigir. Oyle
goriitiyor ki, flahi Buyruk Kurammm belirleyiciligi, insam yalmzca 6lim
sonrast sovut bir hoyar gbrilsline iletmemektediv.

2- Dirilis Inanci: Adina ister yeniden yaratis (re-creation), isterse
veniden dirilis (resurrection) divelim, tekrar ete kemige biirlinmenin de,
olim Gtest hayat somul olarak algilamamiz gerekiii kenusunda agiklayic
ayrr bir faktor olarak poriilmesi gerektigi ileri stiriilebilir. Bunu iki ag:dan
gormek mitimkimndiir:

¥ eL-Hilii. el-Babu'i-Hadi Asar, (nesr.: Dr. Mehdi Muhakkik), Tahran 1365, (Miktad
b. Abdillah es-Suyuri'nin serhi en-Naf Yevne'I-Hagr ve ebu'l-Feth b, Mahdum el-
Huseynimin serhi Miftdhu-Bdk e birtikie), s. 53.

? Bir 6rmek olarak bkz.: A.F. Taylor, The Faith of A Moralist, London 1930, s. 220,
e Necip Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, Ayiig kitaplar, [stanbu! 1998,
5. B4, . :

U Miguel de Unamuno, Yagamn Teajik Duygusu, (gev.: Osman Derinsu), Inkilap
Kitabev, Istanbul 1286, 5. 240,
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i- Giinlitk deneyimlerimiz, eyleme iliskin &diil ve cezanin kendi olan
bedenli ben tarafindan abinmasinin daha dogru olacagr konusunda bize yol
gostermektedir, Cilinkil ete kemige biirlinerek siirditriilen hayat, reel olarak
bildigimiz ve deneyimledigimiz tek hayat tirtidir. Bedenli dirilis
olmaksizin, Tanri'nin, 1yi eylemde bulunanm &diillendirmesi, kot eylemde
bulunani cezalandirmas) veterince anlagilr degildic.'”® Ote yandan, icerik
olarak farkli cogu 6iiimden sonra hayat' inanci, bireysel eylemlere yalnizea
metafizik bir yarar ya da zarar yiiklemez, ayni zamanda fizik bir yarar ya da
zarar da yikler. Ayni inancin, bireysel eyleme yiikledigi yarar ve zararlar:
bireyselligi asan bir yapiva kavesturmasi, 6liim Otesinin somut ySniiniin
daha az oldugu anlamina gelmez. Somut anlamda kazanilan bireysel eylemin
gerektirdigi 6diil ya da cezanin, drede verilmesi nedeniyle, kazandig ilahi
nitelik, ne o eylemi, ne de o eylemi kazanan bireysel beni kendi olmaktan
cikarir.

ii- Teistik dinler, insandan kaynaklanan, ister iyi-kotiy ister dogru-
yanlisg isterse giizel-cirkin olsun, tiim bu eylemlierin insan ruhu iizerinde bir
takum izler birakarak onu somut olarak etkilidigini onemle vurgular. Burada,
bedeni etkileyen, zaman zaman ondan etkilenen, ama varhf fiziksel
olmayan bir rubu gézardi edecek iddialar s6z konusu degildir. Ruh ile beden
arasinda karsihkl bir etkilesimin var oldugu, bedenin ise yalmzca fiziksel
vasalara bagh degil, aym1 zamanda bir niteligi de yénlendirmek olan ruha ve
isteklerine kayitsiz kalmadigs en acik gerceklerden biridir. Agiklayier bir
ornek olarak, en azindan Kur'an-1 Kerim, dfedeki hayatin, yalmizea ruhun ya
da yalmzca bedenin degil, ruh ile bedenin birlikteliginden olusacak yeni bir
organizmani hayati oldugunu aniagilir bir bigimde ifade eder. SHzgelimi,
cennete iliskin betimlemeler dikkate alindiginda, ordaki sevincin ruha,
sunulan tirld titedii yivecek ve iceceklerin ise hederne; benzer sekilde,
cehenneme iliskin betimlemeler dikkate alindiginda ise oradaki pismanhifin
ruha; igkence olarak vanan derilerin, ddkiilen ve siirekli yenilenen etlerin
bedene dzgii seyler oldugu son derece aciktir. Bedensel organlarm kisilerin
aleyhine tamkhk etmesi', 6lim otesi hayatm somut yoniiniin &ne
¢ikmasinda 6nemli bir faktordir.

2 el-Hlli, 5.207.

*3 Burada Slimden sonra hayatm, igerigi oldukea zengin bir kavram oldugunu
vargulamakta yarar vardir. Kugkusuz ilgili kavram, yalnizea teistik oliimden
sonra hayat ve ona iligkin eskatolojik kavram ve stylemleri degil, genis anlamm
i¢inde, ayni zamanda taraflarmea birer alternatif olarak ilevi siirillen
reenkarnasyon ve materyalistik dliimstizliik anlayiglariy da igerir. Bkz.: Metin
Yasa, Oliimden Sonra Hayai Inancimn Felsefi ve Dengysel Dayanaklart, Samsun
1998, 5. 14vd., (Basiimarms Doktora Tez1)

' Bkz.: 24:24; 36:65.
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Oliimden Sonra Hayatin Somut Degeri

Olimden sonra hayat, sadece dzel degil, aym: zamanda kendisinden
cok sayrda somut ders gikarilabilecek ibret verict bir inang ilkesidir. Bu,
slim Gtesi hayattan Sncelikle etik dersler gikarmays mitmkiin kilan bir
ifadedir. MNe var ki, bu sonuncy niteligi agiklama baglaminda, yalnizea bir
takim etik kaygilardan hareket ederek Tanr'min varbifint ve Gteki hayat
zoruniu gormek, bir tiv simriamaya gitmek demektir. Mitekim Tang ile
slimden sonra hayat arasinda sade etik bir bag lawulduiunda, karsumiza
¢ikan simrlayict disiincelerden biri 6zetle sudur: "Her iki problemin de ne
emprik ne de entellektiiel kantt vardir; buradaki tek dayanak, Kant'm ve ¢ok
sayida modern filozofun benimsemede Szgilir oldugn, bir tiir ahiak manhifina
inanctir. Tanrn'min varlifimi ve ruhun 6liimstizligini inkar etmenin cvrende
objektif ya da sali bir ahlak diizeninin olmadift snlamuna geldigi
distiniitmiistiir.”” Dogru; ama, 6te yandan insanm sorumjuluk gerektiren
s6z ve eylemierinin, fenomenal olarak temellendiritmisg, tutarh by etilc sistem
iizerine oturmasmin tmkanindan sdz etmenin de bir takim gligiiklere nedea
olacagy agikea anlasilmaktadir. Yine aym baglam i¢inde, "Tanr inancina ve
bir dine sahip olmamak, ahlaki deferiere karsi obmak ya da hig sahip
olmamak demek degildir. Aksi halde, Tanri'mn varli@ kabul edilmedigi bir
durumda, kdtii ve yasak diye bir sey olmayacaktir"'®; ame kanaatimizee
insanm nihai kaderi ile ilgili bir konuda bir talom antinomileri eksen alarak
bir tlir stmiriaznaya gidilimede, Kant'in postulatiara ver vermesinin dnemli bir
rolii vardir. Bize gére, ne Tanrimn varh@l ne de Slimden sonra hayatin
varligy, islevsellifi basit olan bir ahlak manfigma indirgenebilir. Sozgelimi,
Glimden sonra hayata bagh olarak,

i- Bastinfims beseri eviemlerin tammini,

2- Bu dinya lle yetinildifinde, sonucsuz kalan kimi eylemierin
tamamianmas:,

3- Ahlaki kigiliklerin bir sekilde olgunlagma siireclerinin devam
etmesi,

4- Dogru, iyi ve giizeli yakalamaya ydnelik degerlerin korunmasi ",

5- Varolanin oldugu gibi gérinmesi, algilanmas: ve bilinmesi,

tiiriinden insan akitm zorlayan daha pel gok istegin, anlasilir Slgiide,
cizlime kavustugu soyvienebilir,

Ote yandan, insanlar vasarken 6liimden sonra havati, semur olarak
hep kesfederler. Kargiltkls olarak, reel yasamdan aliman sosyoiojik ve
psikolojik igerikli dikkat ¢ekici bazi olaylar'®, slimden sonra hayatin

'* Hunter Mead, Types and Problems of Philosophy, London 1966, 5. 395,

' Taylan, s. 89; krs.: Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Dokuz Eyliil Universitesi
Yaymlary, Izmir 1997, 5. 176vd.

" Degerlerin korunmast konusunda 6z bilgi igin bkz.: Aydin, s. 192,

¥ Bkz.: Metin Yasa, "Olimden Sonra Hayatin Psikolojik Degeri", Tasavvuf:flmi ve
Akademik Aragtirma Dergisi, Y1l: 2, Sayt: 5, | Ankara] Ocak 2001, 5. 75-82.
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varolmasina iligkin somus Ozler tasimaktadir. Bu baglamda, yapilan her
hangi bir haksizhik ya da kotiiliik karsisinda sezilen aci, duyulan vicdan azabi
ve ¢ekilen psikolojik huzursuziuk, izerinde durulmaya ve diisiinmeye deger
bulunan hususlardir. Bu hususiar iizerinde isleyen basit bir akil yiiriitme
sonucu, kargimiza, her biri kendi agisindan deger tasiyan, énemli, ilkeli ve
yonlendirici bir kag degisik neden ¢tkabilir. Sdzgelimi,

a- Bireye verilen egitim,

b- Bireyin bagl oidugu hukuksal yaptirim,

¢- Birey iizerinde yonlendirici etkisi olan toplumsal baski,

d- Bireysel olarak, bireyin 6ziinde tagidig sorumluluk bilinci,

e- Bireyin inandigt dinin Ongordiigii, amel defteri, sorgulama,
cennet, cehennem ve benzeri gibi eskatolojik igerik tasiyan bir Sliimden
sonra hayata ya da reenkarnasyona inancin baglayici giicii.

Burada hemen sunu da ifade edelim ki, yukaridaki gerekgeler iginde,
bir tiir simirlamaya gitmeksizin ya da insan dogasina uygun olam indirgevici
bir mantik anlayisina feda etmeksizin, 6liim Gtesi hayatin somut 6nemi bir
ucuyla insanm ahlaki boyutuna uzanmaktadir. Aslinda bu husus oldukga agik
goriiniiyor. Nitekim Dostoyevskimin o imli séylemi,”” Mehmet Aydin'm
yerinde tespitiyle, "ahiret hayati sdzkonusu oldugunda da gegerlidir: 'Eger
oliimden sonra hayat yoksa her sey mubahtir! Bu gbriisii savunanlarin
konuya daha gok ahlaki a¢idan baktiklan malumdur."™ Ne var ki bu ug, bir
sonuca varmada, ince ve doyurucu bir takim tahlilier yapmayy gerektirir.
Diger somut ug ise yalnizea teistik olana atifta bulunmanin yetersiziigine
uzanmaktadir; bu un¢ ise, ek olarak, akildan beslenen felsefi ve bilimsel
gikarimian da gdz Oniine almay: gerektirir.

Kendi Olmaya Oliimden Sonva Hayatw Soveut Katlas

Bireysel olarak, kendi olmaya iliskin Sliimden sonra hayatin kimi
somut katlalarindan sz etmek miimkindiir. Onemii olmalan agisindan,
burada sadece, birgok aitbashga ayrilabilecek birkag anabaslik lizerinds
durmak ve bu kadariyla yetinmek istiyoruz.

i- Toplumiar: farkh kilan, Gnemli pek gok faktérden biri de dindir.
Tarihsel siirec dikkate alindiZinda, dinin medeniyetlerin olusmasina biiyitk
katialarda  bulundugu  dikkatlerden  kagmamaktadwr.  Toplumiarm
farkiilasmasinda, din iginde, rasyonel ve 6ziinde tutarh bir 6liimden sonra
hayat inancinin elbette Snemii bir yeri vardir. Nitekim, iddia edildigine gore,
"en biiyitk uygarhklardan bazilari bu diinyanin Stesinde, fiziki degii ruhsal
olan bir boyuta sahip bir diinya varsayimina dayanarak gelismislerdir.""'

' Yani: "Tanr1 yoksa her yey mubahtir."

 Aydm, s. 192.

! Jenny Randles, Peter Hough, Oteki Dinya: Oliimden Sonraki Yagommn
Gizemlerini Aciklayan Bilimsel Aragtuma, (gev.: Mehmet Harmanci), istanbul:
1994, Say Yaymlari, s.11.
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Oliim 6tesi hayatin bu baglam iginde kendi olmaya katkisi, rahatlikia
anlagtlacagl gibi, bireysellifin Gtesinde, biiriinse! bir aniam tagnmaktadir.

ii- Kendi olma arzusunda olan insan, fatminsizlik, aynicalik,
kayimalar Ozetle kotilitkler karsisinda mutlak adalet beklerken, soéyle ya da
boyle, ruhunda, &limden sonra hayat inancimin  somur  etkisin
higsetmekiedir. Materyalistik  Sidmsiziilk  anlaviglarma inananiar™  bu
noktayt yeterince irdelemekten kaginsaiar bile, reenkarnasyona inananlar bu
hususa gersken somut Gzeni ghsierivier. Clinkii bu sonunculann viredinde
de, bu dinvada da olsa, kendi olarak vasama ve deyvim verindeyse adam
verine konma arzusu yatmaktadir,

iii~ Kendi olmanin islevseilifinin bir parcas: durumunda olan ahlakin
temellendirilisinde, ya da nigm ahlakh olmatiyvim? sorusunan doyurucu bir
bigimde cevaplandirmasimda, yokanda 8z ve elestire] olarak degindifimiz
tizere, Glim Stest hayatm farkediliv slciide katkast vardir. Bilindigi gibi, oreki
dikkate alinmadiginda, ahlakon antropoicjik ve kozmolojik remellendirilisi
agisndan, ahiaki eyismlere iliskin 6diil ve cezalar fenomenal olmadan ne
kurtulabilir ne de zengin bir igerife bilrlinebilir. Baska bir devisle deger
yulkliil eylemlerin dogurdugu sonuglar, &zde, kendileri gibi, smirh ve eksik
olan by dinyada tamamianir. Clinkil, ablaka iliskin bu il bir temeliondiris,
biricik vénlendirici gliciin, son tahlilde, insanda ve doZada oldugunu kabui
sder.” Ne var ki, dziinde belirsiz maddenin, bir nitelig: de yonlendirme, emir
verme olan bir glicli elinde bulmduwrmasmin imkant hala tartisma
konusudur.” Bize gire, bireysel kendi olma bagiaminda, ister ivi ister kotit
olsun  kognozda gergeklesen tilim olaylamn ve insandan ¢ikan bitin
eylemierin, disaridan, askm bir tiiy agiklayior giic ve nedeni zorunlu kildigy
savi kolayea inkar edilemez.

Sonng

Oyle gorimityor ki, kendi olamaemaya iliskin beser dilzeyindski
rahatsizhiklar telt nedene baglamak, bizi, her zaman dogru sonuca
letmeyebilir. Bize gire, 0lim Stesi hayat da dahil, yukanda ileri siiriilen
tiirdeki nedenlerden her biri, kendl agisindan elbette dikkate deger
islevseilikler viklenmekiedir. Burada dilkat ceken 6nemli bir nokia vardir; o
da, bireyin, somui olarak bazi igsel ve dissal yaptwimlarm etkisinde
kalmasidir. Bu gergegi akilda tutmanin ayrica egzistansiyel bir voni vardir.

* Bu konuda ayrintih bilgi icin bkz.: Metin Yasa, Ofiimden Sonra Hayat Inancinm

_ Felsefi ve Dengysel Dayanakiari, s. 129vd,

£ Krs.: Taylan, s. 83.

H Aynntih bilgi ioin bkz.: Metin Yasa, "Oliimden Sonra Hayata Kars: fieri Surtilen
Materyalistik Delilier ve Cikmazlors™, Gegmisren Giinlimiize Mezarivk Kiilitirii ve
insan Havarma Erkileri Sempozyumu, Mezarliklar Vakfi Yayinlari, [stanbul:
1999, 5. 315-326.
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Nitekim, egitimden dreyve dogru yukanda siraladigimiz yonlendiricilerin ilk
ticiiniin digsal, son ikisinin ise i¢sel oldugu goriilmektedir.

Yapmaya calistigimz, insamin kendi olma duygusu ile hareket
etmesinde, Oliimden sonra hayatim 6nemli bir roliiniin  oldugunu,
karsilagtrmali olarak, vurgulamaktir. Kendi olmanin bilincine varmanin, bu
bilinci geregi gibi isletmenin ve Slilm Gtesi hayattan bir takim beklentiler
icinde bulunmanin, agiklamalarimiz dogrultusunda, hakli gerekgelerinin
varoldugu anlasiimaktadir.

Sonug olarak, 6liimden sonra hayaty bir kisisel ben halinde, bagka bir
deyisle kendi olarak devam ettirmeye clan inancin, somut anlamda da insan
ruhunu tatmin edecek giice sahip oldugu anlasihiyor. Dolayisiyla diisiinen
insan; dliimden sonra hayata iliskin dim teistik iddialart miimkiin oldugu
kadar somutlastirarak, dziine uygun hale getirebilir. Bu nedenle de bilingli
bir suje olan insan, kendi olmayi temellendirme noktasinda, ideal varhik
alanimin  verilerini  kullandigr gibi, reel varhk alanmin verilerini de
kullanabilir.
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