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Bu makalede I[bnii’l-Arabt’nin gériisleri iizerinden riiyanin stft diisiincedeki yerini ince-
lemeye ¢alistik. Riiyalarin tabir edilmesi, insanin bilingaltint anlamakta basvurulan ka-
dim bir metottur. Ibnii’l-Arabi konuyu merdtibu’l-viiciid olarak bilinen varlik gériisii cer-
cevesinde ele almaktadir. Bu baglamda riiya ve tabirini, semantik bir genislemeyle ince-
lemektedir. Konuyu, dlemin Viicid icindeki yerini isaret eden numune bir tecriibe olarak
izah eden Ibnii’l-Arabi, riiyanin niibtivvetten bir parca sayilmasindan hareketle riiya-
niibiivvet iliskisinin mahiyeti tlizerinde durmaktadir. Vahyin, basiret diizeyindeki manasi-
na erismede miibessire denilen 0zel rilyalarin velf icin nasil bir idrdk aracina dontisebile-
cegini izah etmektedir. Nihayet riiyayi, insan ve diinyadaki var olusu arasindaki iliskiyi
izah eden bir tecriibe olarak ele almakta ve tasavvufi tecriibe igindeki yerine dair agikla-
malarda bulunmaktadur.

Anahtar kelimeler: Riiya, riiya tabiri, miibessire, Ibnii’l-Arabi, hayal mertebesi.

Dreams and its Interpretation According to Muhyi al-Din al-Arab

This paper studies the place of dreams in sufi thought based on Ibn al-Arabi’s views. In-
terpreting dreams is an ancient method for understanding the human subconscious. Ibn
al-Arabi approaches the subject matter from a al-maratib al-wujud perspective. In this
context, the dream and its interpretation is studied with a semantic expansion. He ex-
plains the subject matter as a sample of an experience which points at the place of the
world within the al-Wujud. Starting out from the fact that dream is regarded as a part of
al-nubuwwat, he studies the nature of the relation between dreams and al-nubuwwat. He
explains that a special kind of dreams, called the al-mubashshirah, can become a means
for saints to attain and discern the true meaning of revelations (al-wahy). And finally, he
discusses dreams as an experience which describes the relationship between man and his
existence in the world, providing explanations as to their place in the Sufi experience.

Key words: Dream, dream interpretation, al-mubashshirah, Ibn al-Arabi, creative imagi-
nation.
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I. Giris

Gegmisten giinlimiize riiyalarin anlami {izerinde diisiinmek insani, onun
ruhsal diinyasini ve bilin¢altin1 anlamada basvurulan kadim metotlardandir.! Rii-
yalarin nasil anlamlandirilacag cesitli disiplinlerin metotlarina gore farklilik arz
etmektedir. Kadim kiiltlirlerde riiyalarin bu alem ile baska bir alem arasinda bir
tir kopri oldugu, gelecekteki olaylara isaret eden ipuclar1 barindirdigi inanci, in-
sanin riiyalara ilgisine zemin hazirlamistir.2 ilkel toplumlar, uzun siire gériilen rii-
yalar ile glindelik hayatta yasanan olaylar1 ayirt etmekte tereddiit etmis, riiyada
goriilenlerin, uyanikken yasananlar kadar gercek oldugunu diisiinmiislerdir.3 Ta-
rihte riiya hakkinda yazilmis eserlere bakildiginda riiyanin mahiyetini arastirmaya
baslamadan ¢ok 6nce insanin riiya tabiriyle ilgilendigi anlasilmaktadir.# Riiyalari
tipki masal ve mitoslar gibi semboller dili olarak niteleyen Erich From, bunun unu-
tulan bir dil oldugunu belirtmistir.

Riiya tabiri tasavvufi gelenekte misal dlemi denilen nurani dleme ait ilimler-

den sayilmaktadir.s Hz. Yakup ve ardindan Hz. Yusuf (a.s) riiya tabir ilminin piri
kabul edilmektedir.”

Hz. Peygamber’in (s.a) hem kendi gordiigii riiyalar tabir ettigine, hem riiya
goren sahabenin riiyalarim1 yorumladigina dair hadisler mevcuttur.8 Hz. Ebu Bekir
(r.a) gibi sahabenin ileri gelenlerinin Hz. Peygamber’in (s.a) huzurunda anlatilan
kimi riiyalar1 Hz. Peygamber’den (s.a) izin alarak tevil edip yorumladigina dair ri-
vayetler mevcuttur.? Ezani ilk dnce riiyasinda gorenin Abdullah b. Zeyd b. Sa’lebe

-

Eski Misir, Yunan ve Asurlularda kahin ve biiyiiciilerin en 6nemli gorevlerinden biri riyalar:
yorumlamakti. Eski Misirdaki inanisa gore Serapis adindaki tanri, riiya gorenlerin sorularina cevap
verirdi. Rilya tabiriyle gorevli kahin ve biiyiiciiler bu tanriya ait tapinaklarda otururdu. Bk. Celebi,
“Ritya”, DIA. XXXV, 306.

2 Genis bilgi icin bk. Yiiksel, Tiirk Islém Tasavvufu Geleneginde Riiya, ss. 11-17.

3 Celebi, “Riiya”, DIA. XXXV, 306.

4 Rilya tabiri konusunda ilk metinler M.0. 5000'li yillarda Asurlular tarafindan yazilmistir. Konuyla ilgili
giiniimiize ulasan en eski eser, British Museum’da bulunan ve M.0. 2000'li yillara ait oldugu tahmin
edilen eski Misirdan kalma bir papiriistiir. Burada 200 gesit riiya tabirine yer verilmektedir. Bk.
Celebi, “Riiya”, DIA. XXXV, 306.

5 Cagdas insanin unuttugu bu dilin yeniden hatirlanmasinin geregini ortaya koymak i¢in Fromm,
Riiyalar, Masallar, Mitoslar adl1 eserini yazmistir. Bk. Fromm, Riiyalar, Masallar, Mitoslar, s. 10.

6 Konuk, Fustsu’l-Hikem Terctime ve Serhi, 11, 219.

7Agy.

8 Soz gelimi Abdullah b. Omer geng yaslarinda gordiigii su riiyay1 Resulullah’a aktarmasi igin kiz kardesi

Hafsa’ya (r.a) -Resulullah’in esi- aktarir. “Bir giin riiyamda, iki melegin beni yakalayip cehennemin

kenarina kadar getirdiklerini gérdiim. Cehennemde bazi insanlar vardi. Onlar1 tanidim. Hemen

istiazeye baslayip li¢ kere: “Atesten Allah’a siginirim” dedim. Derken beni getiren iki melegi tiglincii
bir melek karsilayip, bana: “Niye korkuyorsun? “ dedi. Ben bu riiyay: kiz kardesim Hafsa’ya anlattim.

Hafsa da Rasulullah’a (s.a), anlatmis. Bu riiyanin tabirine iliskin Rasulullah (s.a): ‘Abdullah ne iyi

insan, keske bir de tehecciid kilsa!” demis. Ravi Abdullah b. Omer’in (r.a) bundan sonra geceleri pek az

uyudugunu aktarmaktadir. Bk. Buhari, Ta’bir 35, 36, Salat 58, Tehecciid 2, Fazaili'l-Ashab 19; Miislim,

Fazailii’s-Sahabe 140.

Sozgelimi Abdullan b. Abbas (r.a)’dan nakledilen bir rivayet soyledir. “Bir adam Restlullah (s.a)’a

gelerek su riiyayr anlatti: “Bu gece riiyamda buluta benzer bir sey gordiim, ondan yag ve bal

yagiyordu. insanlar da ellerini acip bu yagmurdan almaya calisiyorlardi. Azicik alan da vardi, cokca
alabilen de. Derken arzdan semaya kadar uzanan bir ip gérdiim. Siz o ipe yapisip yiikseldiniz. Sizden
N
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oldugu ve Hz. Peygamber’'in de bunu onayladig1 bilinmektedir.1© Hz. Ebubekr’in
(r.a) Hz. Peygamber’den sonra da yakin cevresinin riyalarini tabir ettigi bilinmek-
tedir.11

Riiyalarin insanin i¢ diinyasina 1sik tutmasi, bunun da manevi egitimdeki
(seyr 1 siilik) 6nemi nedeniyle tasavvufi gelenekte riiya konusuna ayri bir ehem-
miyet verilmistir. ilk dénem s(fi mielliflerinden Kelabazi (6. 380/990) et-
Taarrufta, Kuseyri (6. 465/1072) ise er-Risdle’sinde riiya konusunu miistakil bas-
lik altinda incelemistir.12 Tasavvufi diisincenin tarikatlarla miiesses hale gelmesiy-
le bazi tarikatlarda, riiya tabiri seyr 1 siiliik siirecinin 6nemli bir riikknii olarak uy-
gulanmis, gordiigi riiyalar tabir edilerek miirid yonlendirilmistir. Boylece riiya
tabiri, yiiz ylze gerceklestirilen 6zel bir egitim siirecinin bir parcasi olarak muta-
savviflar tarafindan devam ettirilmistir. Ozellikle esma zikrini benimseyen tarikat-
larda riiya tabiri ayr1 bir 6nem tasimaktadir. Halvetiyye'nin Misriyye kolunun ku-
rucusu kabul edilen Niyazi Misri (6. 1694) eserlerinde kendi riiyalarinin seyr i
siilik stirecindeki islevine dikkat cekmistir.13 Celveti seyhi olan Aziz Mahmud
Hiidai (6. 1628), seyhi Uftade’ye (6. 1580) intisabindan sonraki ii¢c yillik seyr ii
siiliik siirecini giinliik halinde Vdkidt adl eserinde aktarir.14 Eserin biiyiik bir kismi,
aktarilan riiyalardan ve bunlarin Uftade tarafindan yapilan tabirlerinden meydana
gelir.15 Boylece tasavvuf literatiiriinde tabirname, giizarisname, ta’birat-1 vakiat,
rilyaname, seyirname gibi isimlerle anilan bir tiir dogmustur.16

II. Rilya ve idrak

Uyuyan insanda idrak bulunmadigini, dolayisiyla riiyada goriilenlerin ha-
yalden ibaret oldugunu séyleyen Mutezile bilginleri disinda Islami gelenekte ule-
manin biyilik cogunluguna gore riiya, insanin ruhu ile gérdiigii ve akl ile idrak et-
N

sonra birisi ona tutunup o da yiikseldi. Sonra bir digeri ytikseldi, sonra bir digeri daha ipe tutundu,
ama ip koptu. Ancak onun i¢in ipi eklediler, o da yiikseldi.” Nakledilen bu riiyay1 Hz. Ebu Bekir (r.a)
Hz. Peygamber’den izin alarak séyle tevil eder. “O buluta benzeyen gélgelik, Islam bulutudur. Ondan
yagan bal ve yag Kur’andir. Kur'an’in (bal gibi) halaveti ve (yag gibi) yumusaklhigidir. insanlarin
bundan avu¢ avug¢ almalari Kur'dn’dan kiminin ¢ok, kiminin az miktarda istifadeleridir. Arzdan
semaya ylikselen ip ise, senin getirdigin hakikattir. Sen buna yapismissin, Allah o sebeple seni
ylceltecektir. Senden sonra bir adam daha ona yapisacak ve onunla yiicelecek, ondan sonra biri daha
ona yapisip o da yiicelecek. Ondan sonra biri daha yapisir, fakat ip kopar, ancak onun i¢in ip ulanir o
da yapisip yiikselir.” Yaptig: tevilin dogru olup olmadigini Hz. Peygamber’e (s.a) sorar. Hz. Peygamber
de yaptig1 tevilin bazi kisimlarinda isabet ettigini bazisinda yanildigini belirtir. Bk. Buhari, Ta’bir 11,
47; Miislim, Ru’ya 17; Tirmizi, Ru’ya 10; Ebu Davud, Siinnet 9; ibn Mace, Ru’ya 10.

10 Eb(i DAviid, Salat 28; ibn Mace, Ezan 1.

11 Sézgelimi Hz. Ebu Bekr’in Hz. Aise’nin su riiyasina yaptigi yorumu buna 6rnek verebiliriz. Hz.
Aise’den nakledilir. “Rilyamda odama ii¢ tane ayin diistiigiinii gérdiim. Rilyam1 babam Ebu Bekr’e
anlattim. Siikut etti, cevap vermedi. Resulullah (s.a) vefat edip de odama defnedilince babam Ebu
Bekr, Iste riiyanda gordiigiin iic aydan biri ve en hayirlisi” dedi. (Muvatta, Cenaiz 10). Bilindigi gibi
Hz. Peygamber’in (s.a) yanina daha sonra Ebu Bekr (r.a) ve Omer (r.a) defnedilmistir.

12 Bk. el-Kelabazi, et-Taarruf, s. 153; Kuseyri, er-Risdle, s. 357.

13 Bk. Askar, Niyazi-i Misrf Hayati, Eserleri Gortigsleri, ss. 71-87.

14 Bk. Aziz Mahmud Hiidayi, Vakidt I-111, Haci Selimaga Ktp, Hiiday1 Kit. Nu: 249.

15 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiiddyt'nin Tahlil ve Tahkiki (1. Cild) Inceleme - Metin, s. 14.

16 [bnir'l-Arabi'nin Ta’birndme-i Muhyiddin b. Arabi’si, Karabas Velt'nin Ta’birndmesi, Yigitbasi Ahmed
Semseddin’in Ravzatu’l-vasilin’i Kutbuddinzade Izniki’nin et-Ta’biri’l-miinif ve't-te'vilii’s-serif gibi
eserler, tasavvufi rilya tAbirnamelerinden bazilaridir. Bk. Uludag, “Riiya”, DIA. XXXV, 310.



34 Osman Nuri Kiiguik

tigi bir olaydir.1” Islam filozoflar riiyay: bir takim suretlerin miitehayyile kuvvesin-
den ortak duyuya (hiss-i miisterek) yansimasi seklinde izah eder.18 Riiyalarin sebep
ve tabirini aciklamak iizere el-Kavl f sebebi’l-mendmat adinda bir risile yazan ibn
Sina’ya (6. 428/1037) gore riiya, nefsin muhayyile giiciiniin etkiye ac¢ik olma 6zel-
ligi sayesinde gerceklesmektedir. Gii¢lii bir konuma yiikselmis olan nefis, uykuda
riiya ile fizik 6tesi alemden bilgi alabilmektedir.1?

ibnii’l-Arabi, siift diisiince geleneginin bu konudaki gériislerini, ibn Sina gibi
Islam filozoflariyla aym dogrultudaz temellendirir. insan yasaminin uyku (nevm)
ve uyaniklik (yakaza) seklinde iki hal lizere devam ettigi malumdur. Her iki halde
de Allah, insan i¢in esyay1 idrak edecek duyular yaratmistir. Ibnii’l-Arabi’ye gore;
insanin uyanik iken idrakine duyu (his), uykudaki idrakine ise ortak duyu (hiss-i
misterek) denilir. Uyanik iken meydana gelen idrak (i3,/rii'yet) ile gerceklesir-

ken, uykuda gerceklesene (L3, /riiya) denilir.21

Birinci ifadedeki ri'yet kelimesi genellikle gorme icin kullanilsa da aslinda
kelimenin Arapgadaki koki olan i, /raa fiili gormeyi de icine alacak sekilde

anlama ve idrak anlamini haiz bir kelimedir.22 Dolayisiyla kelimenin kdk anlami,
rilyanin bir tiir goris, idrak ve anlayis ifade ettigini destekler.23

Gazali (6. 505/1111), levh-i mahfiz ile insan kalbini aralarinda perde bulu-
nan karsilikl iki aynaya benzeterek riiyay1 izah eder. Aynalarin arasindaki perde
kaldirildiginda birindeki goriintii digerine yansir. Riiya olayr buna benzer. insan
uyudugunda kalbin duyu organlariyla ilgisi azaldigindan levh-i mahfiizdaki bazi
bilgiler kalbe yansir. Hayal giicii (miitehayyile) bu bilgileri sembollerle alarak ko-
rur, insan uyandiginda hayalindeki sembolleri hatirlar.2+

17 Celebi, “Riiya”, DIA. XXXV, 307.

18 Farabi, el-Medinetu’l-Fdzila, ss. 71-76. el-Kindi, Uyku ve Riiyanin Mahiyeti Uzerine adl risalesinde konu
hakkindaki goriislerini ifade eder. Bk. el-Kindi, Felsefi Risaleler, s. 130.

19 Bk. Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, ss. 106-114.

20 Bilindigi gibi islam diisiincesinde Ibn Sina’nin insan nefsini ele alirken hayvani kuvveler icinde yer
verdigi 10 idrdk melekesi vardir. Bunlardan bes duyu, zahirdeki mahsusati idrake yoneliktir.
Batindaki bes idrak yetisi ise hiss-i miisterek, musavvire, miitehayyile, vahime ve hafizadir. insanin
bes zahiri duyusu, uyku ile idrake kapaninca, insan, rilyada miitehayyile ile idrak eder, gortir, isitir, tat
alir. Riiya tecriibesini yasayan her insan, zahiri hislerinden ayr1 olarak riiyada idrake sahip oldugunu
tecriibe ederek bilir. Bu husus gercekte insanin zahiri yetilerinden baska bir idrak giicii ile de
kavrayabildiginin bir gostergesidir. Genis bilgi icin bk. Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve
Alemdeki Yeri, ss. 88-152.

21 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 11, 370.

22 4, fiili Arapgada goz ile gorme manasinda kullanilirsa bir mef’Ql, bilme anlaminda kullanildiginda ise

iki mefdl alir. Bk. ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, “raa” mad., XIV, 291; Zebidi, Tacu’l-Aris, X, 139
Kelimenin so6zliik anlamlarindan biri de goz ile veya kalp ile gorme anlamina gelmesidir. Bk. Zavi,
Tahir Ahmed et-Trablusi, Tertibu’l-Kamusi’l-Muhit, 11, 261. Gérme ve anlamaya isaret etmesi
bakimindan kelimenin Tiirkge ve ingilizce karsiliklarinda da gérme anlami yaninda anlamak anlami
mevcuttur. Bk. Kubbealti Lugati, Misalli Biiyiik Tiirkce Soézliik, 1, 1076; Cambridge International
Dictionary of English, s. 1283.

23 Benzer sekilde ingilizcedeki riiya anlamindaki dream kelimesinin diis anlami yaninda insanin hayali,
ileriyi 6ngdérmesi, en ylice gayesi gibi anlamlara gelen -vision- anlamina geldigini hatirlatalim. Bk.
http://www.merriam-webster.com/dictionary/dream (erisim: 07.06.2014)

24 Gazall, Thydu Uliimi’d-Din, V, 247.
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Islami kaynaklarda genellikle iig tiirlii riiyadan bahsedilir.2s

a. Sadik veya salih riiyalar: Hz. Peygamber bu tiir riiyalarin peygamberligin
kirk altida biri oldugunu haber vermistir.26 Allah’tan birer miijjde konumundaki
(biisra minellah)z?7 bu tiir riiyalarin kaynagi ilahi oldugundan dogru ve gercek riiya-
lardir. Bu tiir riiyalar vasitasiyla baz olaylar tahakkuk etmeden once kesfedilip
haber verilir.

b. Nefsani riiyalar: Ilgili hadiste hadis-i nefs diye tabir edilen beyin, duyu or-
ganlari ve i¢ organlardan kaynaklanan diisler. Bu tiir riiyalar, hatiralarin, giindelik
yasamda tatmin olunamayan arzularin, hayalde canlanmasindan ibarettir.28

c. Seytani riyalar: Seytanin etkisiyle (tahvifu’s- seytan)?® insanda meydana
gelen cagrisim ve bu tesirin meydana getirdigi hayal ve sanrilardir.

Birinci tlirden riiyalar ilahi bir kaynaga sahip oldugundan zaman istii bir
boyuttan yansirlar. Dolayisiyla diinyada henliz meydana gelmemis olaylar i¢in bir
isaret ve 6ngori ifade ederler. Buhari’'nin rivayetinde niibiivvetten bir parca olan
bu tiir riiyalarin yalan olamayacagi kaydi vardir.3° Ancak iki ve G¢iinci tiir riiyala-
rin bdyle askin bir kaynagi olmadigindan, goren kisinin bilincaltim ve sanrilarini
gostermenin Otesinde birinci tiirdeki gibi bir gercekligi yoktur. Nefis veya seytan-
dan kaynaklanan bu tiir karmasik diislere Kur’an “adgas u ahlam” demektedir.31
Insanin siifli ciheti pekisince bu tiirden riiyalarda artis olur. Bu riiyalar da kisinin
bilingaltini, nefsin hastalik ve bagimhiliklarin1 géstermesi bakimindan mutasavvif-
lar tarafindan 6nemsiz goriilmez. Ulvi cihet pekistigi takdirde ise hayal levhine ulvi
cihetten yansimalarin artmasiyla Rahmani diye de tabir edilen riiyalar goriiliir. Bu
tlr riyalar goren kisiyi ylicelten ve onun idrakini artiran isaretler olabilecegi gibi
heniiz meydana gelmemis olaylarin gorilmesi seklinde bir gerceklige sahip sadik
riiyalar seklinde de olabilir.

Buna binaen siifi diisiince geleneginde insan, nefsinin kazandig letafet dl¢ii-
siinde bu tir sadik riiyalar1 idrak edebilecektir.32 Bu yiizden Kuseyri, bu tiirden
rilyay1 bir keramet cesidi olarak goriir.33

25 Hz. Peygamber’in (s.a) riiyalarin mahiyetine iliskin hadisinde riiyalar séyle tasnif edilir: “Riiya ii¢
kisimdir. Biri insanoglunu tizmek i¢in seytandan olan korkulardir; bir kismi kisinin uyanikken zihnini
mesgul ettigi seylerdendir, bunlari uykusunda goriir; bir kisim riiyalar da var ki onlar peygamberligin
kirk alti ciiziinden biridir.” Buharf, Ta’bir 2-4; Miislim, Ru’ya 18; Ebu Davud, Edeb 96.

26 Buhari, Ta'bir 2-4.

27 Agy.

28 Psikanalizde Freud'un riiyalara iliskin degerlendirmeleri bu tiir riiyalarla ilgilidir Genis bilgi i¢in bk.
Freud, Diislerin Yorumu I, cev. Emre Kapkin, ss. 174-184; Diislerin Yorumu I, ss. 233-335. Psikanalizde
riiyalarin askin bir boyutu oldugu ile daha ziyade C. G. Jung ilgilenmis, kendi gérdiigii riiyalar dahil
riiyalardaki semboller ve kolektif biling lizerinde durmustur. Genis bilgi i¢cin bk. Carl Gustav Jung,
Anilar, Diigler, Diistinceler, ss. 329-355.

29 Buhari, Ta'bir 2-4.

30 Buhari, Ta’bir 4, 26. Ayrica bk. Miislim, Ru’ya 8; Tirmizi, Ru’ya 1, (2271); Ebu Davud, Edeb 96.

31Bk. Yusuf 12/44.

32 SGfi dislince geleneginde miisellem olan bu hususu miitekellim ve miifessir Fahreddin Razi (6.
606/1210) de benzer sekilde degerlendirmektedir: “Yiice Allah insan ruhunu madde otesi adleme
cikabilecek, levh-i mahfiizu okuyabilecek yetenekte yaratmistir. Ancak ruhun bedenle ilgisi buna
engel olmaktadir. Uyku halinde ruhun bedenle ilgisi azaldigindan levh-i mahfiizu okuma giicii artar.
Ruhun orada gordiikleri, insanin muhayyilesinde kendine 6zgii izler birakir. Bu izler insanin hayal

—
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ibnii’l-Arabi riiya ile ilgili yukaridaki hususlarda islam diisiince gelenegine
istinat eder. Buna ilaveten stfl tecriibe gelenegi ve kendi manevi tecriibesi ile ko-
nuyu farkl bir boyuta tasir. ibnii'l-Arabi’ye gore insan unsurlardan olusan cismani
varlig1 sayesinde riiya goriir. Bu yiizden meleklerin riiya gormediklerini belirtir.34
Insan batini idraki ile riiyada gériir, isitir. Riiya tecriibesini yasayan her insan, za-
hiri hislerinden ayr1 olarak riiyada idrake sahip oldugunu tecriibeyle bilir. Bu tec-
riilbe, insanin gérmek, dokunmak ve bilmek i¢in sadece zahiri duyularina mecbur
olmadiginin, zahiri yetilerinden bagka bir idrak giicii ile de idrakin miimkiin oldu-
gunun bir gostergesidir.3s

ibnii’l-Arabi’ye gore insamin, uykuda idrak ettiklerinin tamami, uyamkken
hayal yetisinin duyulardan zapt ettigi seylerden meydana gelir.36 Bu da iki tiirli
gerceklesir. Birincide insan, herhangi bir duyusu araciligiyla o seyin suretini idrak
eder. Yahut bir duyusu ile o seyin suretinin parcalarini idrak eder. Herhangi bir
duyusunda yaratilisindan veya bir hastaliktan kaynaklanan tabil bir eksiklik ve
engel var ise ve bu nedenle uyanikken duyusal anlami idrak edememisse uykuday-
ken de o anlami idrak edemez. Dolayisiyla ibnii’l-Arabi’ye gére idrak icin asil olan
duyudur ve uyanikken duyu ile gerceklesen idraktir. Insanin hayal yetisi, idrakin
gerceklesmesinde duyuya tabidir.3”

ibnii’l Arabt’ye gore Allah'in riiya ile gorevli bir melegi vardir. “er-Ruh” diye
isimlendirilen bu melek, en yakin semanin (:semau’d-diinyd) altindadir. Insan,
uyudugunda bu melekle irtibat kurar ve onun elindeki suretleri yine bu melegin
verdigi feyz ile kendi hayalinde idrak eder.38 Boylece levh-i mahf{iz’dan yansiyan
bilgiler, éncelikle semavata oradan insana yansir.39 insan uyanik iken zahiri hisle-
riyle zahiri algilama ile mesguldiir. Bu ylizden uyanikken bu mertebe ile irtibat
kuramaz.

Levh-i mahflizdan semavata oradan en yakin semaya yansiyan ve er-Ruh adi
verilen melegin elinde bulunan suretler, ibni'l-Arabi’ye gore uykuda idrak edildigi
gibi “er-Ruh” ad1 verilen melekle irtibata gecilmesi durumunda uyku disinda daha
ozel iki yol ile de idrak edilebilir. Bu iki 6zel yol; tasavvufi tecriibe ile ulasilan fena
ve gaybet halleridir.40 Sayet bir insan, bazi seyr ii siiluk uygulamalari ile i¢ idrakle-
rini gliclendirirse, zahiri hisleri, onu bu melegin elindeki suretleri idrakten perde-
leyemez. Kisi bu dl¢lide giiclii bir i¢ idrake sahip hale gelince bu seviyedeki kisi,

—

yetisi otesindeki bir gercegi yani levh-i mahfiizdaki bilgiyi gosterir ki riiyanin asil isaret ettigi sey
budur.” Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, XVI1II, 135.

33 Kuseyri, er-Risdle, s. 357.

34 Age. 11, 375.

35 el-Fiitiihatii’'l-Mekkiyye, 11, 370. Mevlana uyku ile batini idrak araglarinin etkin hale gelmesini giines
batinca ay ve yildizlarin gokteki yol rehberleri olarak ortaya ¢ikmalarina benzetir. Bk. Mevlana,
Mesnevi, C. 1, beyit: 3671-5. ibnil-Arab’den daha énce Ibn Sina (6. 427/1037) gibi Miisliiman
filozoflar insanin batini idrak yetileri hakkinda izahta bulunmustur. Bk. Durusoy, “Vehim”, DIA. XLlII,
615.

36 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fustisu’l-Hikem, s. 101.

37 el-Fiitithati'l-Mekkiyye, 11, 370.

38 el-Fiitithati’l-Mekkiyye, 11, 371-372.

39 el-Fiitithdti'l-Mekkiyye, 1, 406.

40 el-Fiitihati’l-Mekkiyye, 11, 371.



Muhyiddin ibnii’l-Arabi’ye Gére Riiya ve Tabiri 37

idrakinin kuvvetiyle uyuyanin uykuda idrak ettigi seyleri uyanik iken de idrak
edebilir.41

ibnii’l-Arabi’ye gére bu mertebedeki bir insanda latife-i insaniye, hisler mer-
tebesinden (hazret-i mahsisat) kuvveleriyle birlikte yeri beynin 6n tarafinda olan,
hayadl-i muttasil mertebesine intikal etmistir. Bu latife ile bu idrak gerceklestirilir.+
Zira hisler, artik o kisinin idrakine engel ve perde olmaz. Bdylece idraki giiclenen
kisi kudsi dlemlerdeki seyleri uyanikken veya uykuda iken idrak edebilir.43

Bu izahlara dayali olarak siifilerin riiya konusuna yaklasimindaki 6zgiinlii-
giin su oldugu soylenebilir. Tasavvufi seyr i siiliik stirecinde yapilan cesitli tezkiye
ve tasfiye metotlari ile insanin his ve idrak yollar tezkiye ve tasfiye edilirse idrak
iyice giiclenir ve diger insanlarin uykuda eristikleri idrake uyanikken erisilebilir.
Insan, batini idrak kuvvelerini uyanikken de kullanabilir. {bnii’l Arabi insan idraki-
nin giliclenerek uyanikken de uykuda idrak edilebilecek seyleri idrak etmesinin
nadiren gerceklestigini, bunun nebilere ve evliyaya mahsus oldugunu soyler.4+

1. Riya Tabiri

Riiya yorumlama anlaminda kullanilan tabir kelimesi Arap¢ada koprii veya
nehrin bir yakasindan digerine gecme anlamina gelen -, ,<- koékiinden gelir.+s Bu

anlamiyla tabir, riiyalardaki olay ve sembollerin ilk anlamlarina ulasma ¢abasidir.
Dolayisiyla riiyanin tabir edilmesi, riiyalarda goriilen seylerin birer sembol ve re-
miz olduklar1 6n kabuliine mebnidir. Tabir ile bu sembollerin asillarina ulasilarak
ne anlama geldikleri ¢ozlilmeye ¢alisilmaktadir.46

ibnii’l-Arabi’ye gére bir idrak ile bir sureti riiyasinda goren icin idraki esna-
sinda ii¢ mertebe veya bu iic mertebeden biri s6z konusudur.#” Bunun bilinmesi,
rilyanin tabir edilmesi bakimindan énemlidir. Birinci mertebe kisinin idrak ettigi
suretin, goren ile degil de goriilenle ilgili olmasidir. Bu da onun mertebe ve sifatina
gore olur. Bu durumda gériilen sey bulundugu hal iizere idrak edilir. ikincisi, gorii-
len suretin gérenin nefsindeki bir halle ilgili olmasidir. Uciinciide ise goriilen suret,

41 el-Fiitihati’l-Mekkiyye, 11, 370.
42 el-Fiitithati’l-Mekkiyye, 11, 372.
43 Kelime anlam1 uyaniklik anlamina gelen yakaza (k) kelimesini sifiler terim olarak uyaniklik halinde

gerceklesen bu tiir idrak ve goriisii ifade etmek tizere kullanmaktadirlar. Bk. Kasani, Tasavvuf Sézliigii
Letdifu’l-a’ldm, s. 596; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 576; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigti, s. 708.

44 el-Fiitihati’l-Mekkiyye, 11, 370.

45 Bk. [bn Manzdr, Lisdanu’l-Arab, 1V, 529-530. Sézgelimi “j.Ji " yolu gegme anlaminda

kullanilmaktadir. Bk, ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1V, 529; Zebidi, Tacu’l-Ariis, 111, 376; Zavi, Tertibu’l-
Kamusi’l-Muhit, 111, 121.

46 [slami gelenekte rilya tabiriyle ilgili 6nemli sayilan bazi eserler sunlardir: Muhammed b. Sirin’in
Kitabii ta’birir-ri’yd’s1, Ebu Ishak el-Kirmant’'nin Kitdb-1 Diistiir'u, Seyyid Silleyman el-Hiiseyni'nin
Kenzii'l-Mendm, Abdilgani Nablusi'nin Ta'tirti'l-endm fi ta’biri’l-mendm. Bu eserler bir araya
getirilerek Tiirkceye cevrilmistir. Bk. Islami Riiya Tabirleri Ansiklopedisi. islami gelenekte riiyaya
iliskin miistakil diger bir ¢calisma icin bk. Schimmel, Halifenin Riiyalari, Islam’da Riiya ve Riiya Tabiri.

47 el-Fiitithati’l-Mekkiyye, 11, 372.
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mesru bir hakka ve konulmus bir kanunla (ennamusu’l-mevzu’) ilgilidir. Bu takdir-
de idrak edilen suret, o suretin goriildiigii bolgedeki gecerli yasayla ilgilidir.4s

Ibnii’l-Arabi riiyada bir sureti idrak eden kisinin bu {i¢ mertebe disinda bir
mertebesi olmadigini belirtir. Bu mertebeyi elinde tutan ve er-Ruh denilen melek
ise bazen goriilebilir bazen goriilemez, der.#> Bu mertebelere iliskin de su deger-
lendirmede bulunur.

“Evla olan birinci mertebedir. Zira bu mertebede goriilen sey tam ve iyidir. Cirkinlik ve eksiklik ile
nitelenmez. Diger iki mertebede ise gériilen suret giizellik, cirkinlik, eksiklik ve kemal gibi hallerle ortaya
ctkar. Sayet kisi gordiigii suretten bir hitaba muhatap olursa hitabin haline gére ve riiyasinda bunu ne
kadar anladigina gére degerlendirilir. Aynt zamanda bu sureti géren kimsenin o suret karsisinda edep,
saygi veya takindig diger davranislara da bakilmalidir. Clinkii o kimsenin hali bu gérdiigii suret ile olan
muamelesinde ondan meydana gelen seye nispetledir. Kisi tabiri biliyor veya bilene sorarsa o zaman tabire
miiracaat eder. Bilmiyorsa tabir etmez. Clinkii goriilen her bakimdan hak bir surettir.”s0

Bu suretin disindaki riiyalar ise sayet icinde kisiyi izen seyler varsa seytan-
dandir.st Bu tiir riiyalar kisinin hosuna gitmeyen riiyalardir. ibnii’l-Arabi bu tiirden
bir riiya géren kisiye ilgili nebevi tavsiyeleri hatirlatir. Ug kez sol yanina tiikiirmeli,
seytanin serrinden Allah’a siginmaly, kalkip nafile namaz kilmal ve riiyasini kimse-
ye anlatmamalidir.52

Yahut goriilen suret, kisinin uyanikken nefsi ile yaptig1 i¢c konusmalarindan
meydana gelmistir.53 ibnii’l-Arabi’ye gore insanin nefsi ile konusmalar1 hayale naks
olunur. Uyudugunda bunlari hiss-i miisterek ile idrak eder. Ciinkii bunlar1 uyanik-
ken tasavvur etmis ve bu tasavvurlar hayalinde resmedilmis olarak kalmistir. Uyu-
yunca hisler, hayal hazinesine yonelince hayalde resmedilmis bu tasavvurlari go-
rir.54

ibnii'l-Arabi’ye gére seytandan olan veya hadis-i nefs seklindeki riiyalara go-
riildiigii sekilde itibar edilmez. ibnii’l Arabi bu noktada ilging bir degerlendirmede
bulunur. Buna gore bu tiir riiyalara kudsi bir mertebenin sembollerini tasimamasi
itibariyle itibar edilmese de bu tarz bir riiya, ehli tarafindan tabir edildiginde riiya-
dan degil de tabirin kuvvetinden dolay1 riiyanin bir hiikmii olur ve o hiikim mey-
dana gelir.ss ibnii'l-Arabi’ye gére bunun gerceklesmesi séyle olur: Riiyay1 tabir
eden kimse, gercek anlamda riiyay1 tabir edebilmek i¢in riiyayr anlatandan alip
kendi hayalinde tasvir etmelidir. Aksi takdirde riiyay: tahkiken tabir edemez. Tabir
eden kisi anlatilan riiyay1 kendi hayalinde tasvir edince riiyay1 goren kisinin i¢ ko-
nusma veya seytanin korkutmasi seklinde gordigi suret, rilyay1 gorenin hayalin-
den tabir edenin hayaline intikal eder. Intikal edince o suret, tabir eden icin artik
bir i¢ konusma olmaktan cikar ve riiyay1 tabir eden, gercek bir suret hakkinda hii-

48 Agy

49 Agy

50 Agy.

51 el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 11, 37 1.
52 Agy.

53 Age. 11, 372.

54 Age. 11, 371.

55 Age. 11, 372.
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kiim vermis olur. Boylece riiyay: tabir eden kimsede, riiyay1 géren kimsenin sure-
tine iliskin bir hiikiim zuhtr eder.56

Bununla baglantili olarak ibni’'l-Arabi Hz. Yusufa (a.s) zindanda riiyalarim
anlatan iki arkadasin durumuyla ilgili Kur’an’da anlatilans’ ayetle ilgili sira dis1 bir
degerlendirmede bulunur. ibnii’'l-Arabi’ye gére Hz. Yusufa riiya gordiiklerini séy-
leyen iki arkadas gercek bir riiya gdrmemisler, tasvir ettikleri sey hususunda yalan
soylemislerdi. Anlattiklar1 gercekte, hadis-i nefs kabilinden kendi i¢ konusmalarin-
dan ibaret bir tahayyiildi.

ibnii'l-Arabfi’ye gére riiya tabirinde gerceklesme ihtimali en uzak durum bu-
dur. Bu yiizden riiya tabirindeki en zor merhaledir. Bu zorluk ibnii'l-Arabi’ye gore
su gerekceye istinat eder. Gercekte ortada riiya ile goriilmiis herhangi bir suret
yoktur. Sadece o kisilerin kendi hayallerinde kendi i¢ konusmalarindan ortaya ¢i-
kan hayalleri vardi. Bu iki arkadas hapistekilerin riiyalarim tabir ile meshur olan
Hz. Yusuf'a (a.s) gercekte gormedikleri bir seyi riiya gérmiis gibi iclerinden gecire-
rek anlatmislardi. Ancak Hz. Yusufun (a.s) hayalinde anlatilan bu seyin sureti
meydana gelmisti. Hz. Yusuf'un (a.s) hayalindeki suret, kendisinin bir i¢ konusmasi
olmadigindan Hz. Yusuf (a.s) ile gercek bir seye doniismiistii. Hz. Yusuf (a.s) sanki o
adamlar icin riyay1 goren kisi olmustur. Boylece onlarin gercekte gérmedikleri
hayali tabir etmek suretiyle Yusuf (a.s) var olmayan o hayale kendi hayalinde bir
gerceklik kazandirmistir. Tabir etmek suretiyle de tabirin hiikmi meydana gelmis
ve daha sonraki olaylar tabir ettigi sekilde gerceklesmistir.

ibnii’l-Arabi bu ayeti aciklarken séyle bir yorumda bulunur. Hz. Yusuf (a.s)
bu kisilerin riyalarini tabir edince onlar “Biz seni imtihan etmistik. Gergekte biz
bir sey géormedik” dediler. Ibnii'l-Arabi’ye gére Hz. Yusuf'un ayette gecen su cevabi,
o kisilerin bu sdzii lizerine sdylenmistir.58 “Yorumunu sordugunuz is bdylece kesin-
lesmistir (HLas 4o d.\!l 2N ééﬁ)”S‘? Boylece Hz. Yusuf (a.s), riiya konusunda

gerceklesmesi en zor olan seyi, hayalinin dogrulugu nedeniyle gergeklestirmistir.
Zira Ibni’l-Arabi’ye gore kisinin kendi hayalinde, bir baskasinin hadis-i nefs
kabilinden suretlerine ger¢eklik kazandirmasi, riiya tabirindeki en zor istir.

ibnii’l-Arabi’ye gére riiya tabiri konusunda Yusuf (a.s) kissasinda isaret edi-
len bu hususa, Hz. Peygamber (s.a) su hadisiyle isaret etmektedir:

Riiya, tabir edilmedik¢e bir kusun ayag iistiindedir, tabir edilince diser.
60wjgflsgﬁgu;¢&)&lﬁ§)l
ibnii'l-Arabf’ye gére riiyadaki seyin gerceklesmesi, tabirine bagl olunca, rii-
yanin rastgele kimselere anlatilmamasi 6nem kazanmaktadir. Bu sebeple hadisin

56 Agy.

57 Bk. Yusuf 12/36-41. Hz. Yusuf ile ilgili olan bu olay Tevrat, Tekvin, bab 40’da da benzer sekilde
gecmektedir.

58 el-Fiitithdti'l-Mekkiyye, 11, 372-3.

59 Yusuf 12/41.

60 Ebu Davud, Edeb 96. Tirmizi'deki rivayette “Anlatilmadigi miiddetce bir kusun ayaginda durur.
Anlatilacak olursa hemen diiser” seklindedir. Bu konudaki rivayetler birlikte degerlendirildiginde
anlatmaktan maksadin tabirini konugmak oldugu belirtilir. Bk. Tirmizi, Ru'ya 6.
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devaminda “riiyanin akilli ve dostun olan kimseye anlatilmasi gerektigi belirtilir.61
Tirmizi’deki rivayette “riiyayr akilli dosta (lebib ve habib) anlatin!” ifadesi mevcut-
tur.62

Bilindigi gibi Yusuf suresindeki diyalogda da Hz. Yusuf goérdiigi riiyay1 ba-
basina anlatinca Hz. Yakub (a.s), riiyasinie3 kardeslerine anlatmamasi konusunda
onu uyarmistir.64 Ayetteki bu uyar1 da yukaridaki hadisi teyit edici mahiyettedir
denilebilir.

Ibnii'l-Arabi bu hadiste gegen ifadeleri soyle izah eder: Hadiste kus (s5W)

diye gecen ifade, hayir veya serden kisinin nasip ve kismeti anlamindaki kelime
anlamina isaret eder.ss Ibnii'l-Arabi’ye gore hadiste kusun kanadi1 degil de ayag

(b J=,) denilmesi, nasip anlamiyla ilgilidir. Zira kus ayagiyla yerden bir sey alip

nasiplenir, kanadiyla bunu yapamaz. Kus, er-Ruh adli melegin sekle biirtinmesidir.
Dolayisiyla kus gercekte ayagina baglanan nasipten ibarettir. O nasip yere diistince
kus da yok olmus olur.66

Binaenaleyh Hz. Yusuf'un (a.s), hapishane arkadaslarinin riiyasim tabir et-
mesiyle ibnii’l Arabi’ye gére riiya tabir edilinceye kadar bir kusun ayagindadr,
hadisinde isaret edilen mananin en uzak ihtimali gerceklesmistir.

ibnii’l-Arabi acayip bir sir ve sahih bir kesif olarak niteledigi riiya tabiri ile
ilgili bu bilgiyi aktardiktan sonra konunun, ‘var olma’ ile ilgisine dair séyle bir
hiitkme varir: “Olmadan 6nce riiyada goriilen seyler ruhlara daha yakindir.”s7? Bu
ylzden Once riiyas1 goriiliip daha sonra riiyanin ayn’'indan his dlemine ¢ikan sey,
ibnii'l-Arabi’ye gére bu ézellikte olmayan akranlarina gére daha iistiindiir. S6z ge-
limi riiya ile olacag1 dnceden goriilen bir ¢ocuk, diger cocuklara nispetle daha ayri-
calikh 6zelliklere sahiptir. Ciinkii bu, ibnii'l Arabi’ye gére o kisinin varliginin haki-
katinin (aymnin) digerlerine nispetle ruhlara daha yakin oldugu anlamina gelir.
Bdylece riiyanin er-Ruh adli melek ile irtibatindan dolay goriilen sey, his dleminde
zuhlr etmeden ruhlar mertebesine yakinhigindan o6tiirii 6nce hayalde idrak edil-

61 Ebu Davud, Edeb 96.

62 Tirmizi, Babu Ma Cae fi tabiri'r-Ru’ya 1.

63 [bnir'l-Arab’nin Yusufun (a.s) riiyasina iliskin Fustis’daki bazi degerlendirmeler icin bk. Giirer, “Hz.
Yusuf'un Goérdiigii Rityanin Fusisu’l- Hikem’deki Yorumu”, S: 21, ss. 39-56.

64 Bk. Yusuf 12/5.

65 Bk. Lisanu’l-Arab, 1V, 509; Tacu'l-Ariis'ta kelime “hayir veya serden Kkisinin rizki” seklinde
aciklanmistir. Bk. Tdcu'l-Aris, 111, 364. Tair kelimesi nasip anlami yaninda beyin (dimag) anlamina da
gelmektedir. Bu anlamiyla insanin temenni ettigi veya ugursuz saydifi sey anlaminda
kullanilmaktadir. Bk. Kamisu’l-Muhit, 111, 102. Su ayetlerde kelime kok anlamiyla baglantili olarak
ugursuzluk ve nasip anlamiyla kullanilmaktadir. “Séyle dediler: Senin ve beraberindekilerin yiiziinden
ugursuzluga ugradik ...” (Neml 27 /47). “Sizin ugursuzlugunuz sizinle beraberdir. Size nasihat ediliyorsa
bu ugursuzluk mudur?” (Yasin 36/19). “Her insanin amel ve nasibini (tdir) boynuna bagladik.” (isra
17/13). “Eger kendilerine bir fenalik gelirse Musa ve beraberindekileri ugursuz sayarlardi. Bilesiniz ki
onlara gelen ugursuzluk (tdir) Allah katindandir, fakat onlarin cogu bunu bilmezler.” (A'raf 7/131).

66 el-Fiitithdti’l-Mekkiyye, 11, 372-3.

7 Agy.
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mistir.8 Bu yiizden Ibnii’'l-Arabi’ye gore herhangi bir sey, sayet riiya vasitasiyla
olursa riiya ile olmayana nispetle daha ayricaliklidir.

Bahsedilen hususun, Allah’in mahliikatindaki sirlarindan biri oldugunu be-
lirten Ibnii'l-Arabi izah etti§i bu meseleye asina olmak isteyenin doga ilmine
(ilmu’t-tabia) bakmasinm 6gitler. Riiyet ve riiya kelimeleri arasindaki kok birlikte-
ligine dikkat ceken Ibnii’'l-Arabi, rityada oldugu gibi riiyetin, var olacaklar iizerin-
deki etkisini sdyle bir d6rnekle izah eder: Kadin hamileyken neye arzu duyarsa ¢o-
cuk, o seye benzer sekilde dogar. Cinsel iliski esnasinda kadin birine bakar veya
meninin rahme diismesi ve orgazm esnasinda erkek, bir sureti tahayyiil ederse
cocuk, tahayyiil edilen suretin huyu iizere olur. ibnii’l-Arabi, Bilge insanlarin fazi-
letli kisilerin resimlerini duvarlarina astirmalarini bu gerekceyle irtibatlandirir. Bu
hususun doga ilmindeki garip sirlardan oldugunu belirten ibnii'l-Arabi soyledigi
seyi ancak ilim sahibi olanlarin kesif yoluyla bilebilecegini vurgular.s

ibnii’l-Arabi, insanin hayal kuvvesi ile riiyet olsun riiya olsun gériilen seyin
his 4leminde nasil bir tesir icra ettigini Hz. isa’nin (a.s) durumu ile érneklendirir.
ibnii'l-Arabi’ye gére Hz. Meryem (a.s), Cebrail'i beser suretinde gérdiigiinden bu
riiyetinin bir sonucu olarak hamile kalmistir. Bu riiyeti sonucunda Hz. isa (a.s),
ibnii’l Arabi’ye gore oliileri dirilten Ruh 6zelligi ile beserligi varliginda toplamustir.
Zira Hz. Isa (a.s), his Aleminde zuhiira gelmeden 6énce annesinin rityasinin aynidir.7o
Bu hususla ilgili ibnii’l-Arabi su degerlendirmede bulunur. Hz. Meryem (a.s), y1-
kandig1 esnada Cebrail'i beser suretinde gérmiistii. Kendisine bir kotiiliik yapaca-
gindan endise ettiginden korkmustu. Sayet bu korkusu esnasinda Cebrail, ona ruh
nefhinde bulunsaydi, Hz. isa (a.s) annesinin bu endiseli halinden dolay1 bakilama-
yacak olciide ¢irkin olacakti. Bu yiizden Cebrail dncelikle Hz. Meryem’i Allah’in el-
¢isi melek olduguna ikna etmis ve onu sakinlestirmis, sonra ruh nefthini gergekles-
tirmisti. Béylece Hz. Isa (a.s) sakin tabiath ve giizel bir suretle zuhiir etmigti.”!

2. Sadik Riiya ile Niibiivvetin Bir Par¢asinin Idraki

ibni'l Arabi muteber hadis kaynaklarinda cesitli varyantlar1 olan72
Tirmizi'nin isnadini sahih olarak niteledigi su hadisi konuyla ilgili aktarir:

“Resulullah buyurdu ki: Risalet ve niibiivvet kesilmistir. Dolayisiyla benden
sonra nebi ve resul gelmeyecektir.”

Bu hadis genellikle bilinmekte ve aktarilmaktadir. Ancak hadisin bu ifade-
den sonraki kisminin séylenme gerekgcesine iliskin ibnii'l-Arabi'nin Tirmizi’den
aktardigi ifade, hadisin manasini anlamada 6nem arz etmektedir.

ibnii'l-Arabi’ye gére Hz. Peygamber’in (s.a) niibiivvet ve risalet kesilmistir,
seklindeki bu ifadesi sahabeye agir gelmistir. Zira bu kesilme, vahyin kaynagi ile

68 Age. 11, 373.

9 Agy.

70 Agy.

71 Fystsu’l-Hikem, s. 139.

72 Buhari, Ta’bir 5; Ebu Davud, Edeb 96. Muvatta’nin rivayetinde ziyade olarak su ifade var. “Salih riiyay:
salih kisi goriir veya ona gésterilir.” Muvatta, Ru'ya 3.
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dolayisiyla, Hakk'in ilmi ve kelamu ile irtibatin kesilmesi anlamina geliyordu.73 Yiice
alemler ile irtibatin kesilmesi s6zii bu ylizden insanlara agir gelmistir.

Bu s6zilin insanlara agir gelmesi iizerine Hz. Peygamber (s.a) buyurdu ki
“Ancak el-miibessirat miistesna. Dediler ki Ey Allah’m Resulii: el-miibessirat nedir.
Buyurdu ki; Bir Miisltimanin riiyasidir. Bu riiya niibtivvetin bir parcasidir.”74

Hadiste gecen “el-miibessirat” kelimesi, bilinen genel anlamiyla miijde
(biisra) ile irtibath olarak insam miijdeleyen mustu anlamindadir.’s Bu anlamiyla
salih riiyalar, insani miijdeleyici bir isleve sahiptir.

ibnii'l-Arabi miibessire kelimesini Arapcada deri anlamina gelen besere
(s =) kokiiyle irtibatlandirarak izah eder. Rityalarin [bnii'l-Arabi’ye gore miibessire

seklinde isimlendirilmesi, riiyalarin insan tenindeki tesiriyle ilgilidir. Miijde anla-
mina gelen biisra kelimesi icin de ayn1 kok anlam gecerlidir. Clinkii beser olan in-
san varliginin disy, icinde meydana gelen seye gore degisir.

Mibessire kelimesinin aktarilan sozliikk anlamlarinin sifi tecriibe ile ilgisi
sudur. Ibnii’'l-Arabi’ye gére arif de riiya vasitasiyla kendisine erisen varidine gore
degisip sekillendirilir. Bu degisim, gordigi bir sey, isittigi bir kelime, tahayytil etti-
gi seye gore ya hiizlin yahut seving seklinde belirir. Bunun etkisi de derisinde yani
beseresinde ve beseri varliginda ortaya cikar.’¢ Bu anlamiyla miibessire, insani
diinyada sevindiren ve mustulayan salih ve sadik riiyalardir. Tirmizi, yukaridaki
hadisi aktardigi boliimde biisra kelimesinin gectigi su ayeti de miibessire ifadesi ile
baglantili olarak aktarir. Buna gore ayette Allah dostlarina diinyada miijde olarak
verilecek seyin, niibiivvetin bir clizii olarak tecriibe edilecek salih riiyaya karsilik
geldigine isaret edilmektedir.”7

“Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina hicbir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir
de. Onlar iman etmis ve Allah’a karsi gelmekten sakinmis olanlardir. Diinya
hayatinda da, onlar igin miijde (L;J‘f:ﬂl) vardir. Ahirette de.”78

Buna binaen ibnii'l-Arabl miibessire kelimesini siradan insanlarinkinden
farkli olarak tasfiye edilmis hayal ile tecriibe edilen sahih riiya deneyimini ifade
etmek {izere bir terim olarak kullanir.7o ibni’l-Arabi’nin miibessirelerinden derle-
digi el-Miibessirdt adinda bir risdlesi mevcuttur.8® Tasavvuf tarihinde iizerine en
fazla serh yazilan eserlerden biri olan Fustsu’l-Hikem’i miibessirede gordiigiinii

73 el-Fiitihatii’'l-Mekkiyye, 11, 370.

74 Tirmizi, Zehebet enniibiivve ve bekiyyet elmiibegsirat 1.

75 Bk. Lisdnu’l- Arab, 1V, 61, 63; Tdcu’l-Arts, 111, 47; Kamiisu’l-Muhit, 1, 224.

76 el-Fiitihadtii’'l-Mekkiyye, 11, 374.

77 Tirmizi, Ebvabu’r-Ru’ya 2.

78 Yunus 10/62-64. Kuseyri de er-Risdle’de bu ayeti rilya konusunun basina almis ve ayette gecen
mijdenin (biisra) salih riiya olduguna dair rivayetlere yer vermistir. Bk. Kuseyri, er-Risdle, s. 357.
Tasavvufi tefsirlerde de bu isaret lizerinde durulmaktadir. Bk. Siilemi, Tefsiru’s-Siilemi Hakdiku't-
Tefsir1, 308; Kuseyri, Letdifu’l-Isdrat 111, 107-108.

79 Bk. Fustisu’l-Hikem, s. 47.

80 Risalenin bazi yazma niishalar1 bulunmaktadir. Eski bir niishasi Veliyyiiddin, nr. 1686/57b-62b’de
kayithdir. Bk. Kilig, Seyh-i Ekber, s. 62.
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belirttigi Resulullah’tan (s.a) alarak yazdigini tarih ve mekan kaydiyla eserin mu-
kaddimesinde acikca ifade eder.st

Ilgili hadislerde salih riiyanin niibiivvetin kirk altida biri oldugu,82 salih ve
sadik riiyanin kudsi alemlerden haber verme anlaminda -tesrii anlamda bir hiikiim
koyuculugu olmayan- bir tiir niibiivvet oldugu agik¢a ifade edilmektedir. Buna bi-
naen sifi diisiince geleneginde salih riiya, insanin kudsi dlemlere erismesinin, as-
kin dlemlerden haber vermesinin diger bir ifadeyle ilhama mazhar olmasinin yolu
olarak kabul edilmistir. Hadiste niibiivvet ve riiya arasinda kurulan bu irtibati
Ibnii’l-Arabi séyle izah etmektedir: Her peygamber, kendi kalbini tezkiye edip ha-
yal levhini arindirinca, levh-i mahfiizdan yansimalari1 almaya baslar. Riiyalar sek-
linde goriilen bu yansimalar, vahiy siirecinin baslangicidir. Hz. Yusuf'un ¢cocukken
rilya gérmesi ve riiyasini babasina anlatmasi sonucu Hz. Yakub’un Peygamber ola-
rak Allah’in onu segecegini ifade eden ayets3 bu hususu isaret etmektedir.

Vahyin nasil basladigina iliskin Hz. Aise’nin (r.a) aktardigi rivayetin yukari-
daki izahi teyit etmesi nedeniyle aktariyoruz:

“Resulullah’in vahiy almaya ilk baslamasi uykuda iken gordiigii salih riiyalar
ile olmustur. Bu stirecte gérdiigii her riiya sabah aydinligi gibi aynisiyla meydana
gelirdi. Sonra kendisine yalnizlik sevdirildi. Ve Hira magarasinda halvete cekildi.
Sonrasinda Cebrail kendisine geldi.”s

Bilindigi gibi genel kabul lizere vahiy siireci tilavet edilen Mushafta yer alan
(vahy-i metluv) “Oku” ifadesiyle baslatilmaktadir. Bu rivayette konumuzla ilgisi
bakimindan genellikle fark edilmeyen husus, vahyin daha 6nce salih riiya seklinde
baslamis olmasi ve bu siirecin vahiy siirecinin bir parcasi olarak ifade edilmis ol-
masidir. Daha dnce salih riiya seklinde baslayan vahiy siireci daha sonra melegin
acikca goriilmesi ve Kur’an ayetlerinin bildirilmesi ile ayr bir asamaya gecmistir.

ibnii’l-Arabi bu siireci séyle izah eder: Hz. Peygamber’in (s.a) temizlenen
hayal mertebesinde (hazretinde) sadik riiya seklinde baslayan gérme (rii’yet), da-
ha sonra hayal hazretinden dis diinyaya melek suretinde zuhir etmistir.g5 ibnii’l-

81 Bk, Fustisu’l-Hikem, s. 47.

82 Buharf, Ta'bir 2, 4. Riiyanin niibiivvetin kirk altida biri olusu ile ilgili su degerlendirme yapilmaktadir.
Bu oran, Hz. Peygamber’in (s.a) vahiy melegini Hira’da gérmeden 6nce sadik riiyalarla gecirdigi alti
aylik siirenin yirmi ii¢ yi1llik toplam peygamberlik siiresine nispetini ifade etmektedir. Bu konudaki
nispetin yirmi altida bir, kirkta bir ve yetmiste bir seklinde oldugu rivayetler de mevcuttur. Bu
konuda farkli oranlarla ilgili ise su degerlendirme yapilmaktadir. Sayilardaki farkliliklar Hz.
Peygamber’in (s.a) bu hususu beyan ettigi zamanlarin farkli olmasindan ileri gelmektedir. $oyle ki:
Kendisine vahyin gelmesinden on ii¢ senenin bitiminde, “riiyanin peygamberligin yirmi alti ciiziinden
bir ciiz oldugunu sdylemis olmalidir. Niibiivvetinin yirminci yil sonunda kirkta bir; hayatinin
sonunda ise kirk altida bir demis olmalidir. Kirktan sonraki rivayetler ise zayiftir. Yetmiste bir
seklindeki rivayetin miibalaga i¢in soylendigi hadislerde sik¢a rastlanan bir durumdur. Bu nedenle
riiya ile ilgili kirk altida bir nispeti esas alinmigtir.

83 Yusuf 12/6.

84 Buharf, Bedu’l-Vahy 3.

85 Fusiisu’l-Hikem, s. 100.
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Arabfi’ye gore Hz. Meryem'’in Cebrail'i insan seklinde gérmesisé, Cenab-1 Hakk'in Hz.
Musa’ya bir agactan goriinmesis? benzer sekilde gerceklesen riiyetlerdir.

ibnii’l-Arabi’ye gére vahyin baslangicinda Hz. Peygamber’in (s.a) riiyalarinin
glindiiz gerceklesecek sekliyle aynen goriilmesinin nedeni ise Resulullah’in (s.a)
dogrulugudur. Bu gériisiinii ibnii'l-Arabi Tirmizi'deki su merfu rivayetle destek-
ler.88 “Riiyasi en dogru olan sézii en dogru olandir”® Zira “O, hevasindan konus-
maz"9 ayetinin isaret ettigi mana iizere Ibnii’l-Arabi’ye gére Resulullah (s.a) kim-
seye nefsinde uydurdugu, siisleyip tezvir ettigi bir soz sdylemis degildir. Bilakis o
hissi kuvvetlerinden birisiyle idrak ettigi veya bu kuvvetlerin timiiyle idrak ettigi
seyi soylerdi. Boyle bir idraki yoksa konusmazdi. Hissinde bir gerceklik gormedigi
riiyayl, hayalinde tasavvur edip sdylemezdi. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (s.a) rii-
yasinin aynen meydana gelmesi, hissinde meydana gelmeyen seyi séylememesin-
dendi.

Bu noktada akla su soru gelmektedir. idrakte asil olan his olduguna gére,
vahiy neden his diizeyinde degil de riiya ile hayal mertebesinde baslamistir?
ibnii'l-Arabi bu hususu séyle izah eder: Akledilebilir manalar, hisse gére hayal
kuvvesine daha yakindir. His, insan varliginin daha alt katmaninda iken mana, da-
ha yukarida ve daha latiftir. Insanin hayal levhi, his ile mananin ortasinda yer alir.
Bir tlir mana olan vahyin, hisse indirilmesi istendiginde, 6ncelikle hayal mertebe-
sinden gecerek his mertebesinde algilanmasi zaruridir. Ciinkd insanin hayal yeti-
sinde tahayyiil edilerek ortaya cikan her sey, hissin algilayabilecegi bir surete bii-
riinerek algilanir. Bu yiizden siirecin béyle olmasi ibnii’'l-Arabi’ye gére zorunludur.

Dolayisiyla ibnii'l-Arabi’'ye gére mahiyeti bilinemeyen bir tiir mana olan
vahyin Hz. Peygamber’in hayal levhinde algilanabilen mahsus bir surete biiriinme-
si gerekir9t Bundan dolay1 vahyin baslangici, uykuda meydana gelmistir. Sonra
hayal levhindeki bu “mana” hayalden distaki melege intikal etmis, melek Hz. Pey-
gamber’e (s.a) his ile idrak edilebilen bir sahis olarak ‘temessiil’ etmistir.92 Kisaca
akll manalar, hayale, oradan hisse intikal eder. Bazen histen disariya tasar ve kisi
onu digaridaymis gibi idrak eder. Temessiil bu sekilde gerceklesir. ibnii'l-Arabi’ye
gore temessiil eden sahsi, bazen yalnizca vahiy alabilen kisi idrak ederken bazen
onunla birlikte bulunanlar da idrak edebilir.o3

ibnii'l-Arabi’ye gére Hz. Peygamber’e gelen vahiy elgcisi, Rabbinin soziinii
Peygamber’in (s.a) isitme duyusuna (sem’) atar (ilka). Bazen de vahyi Peygam-
ber’in (s.a) kalbine indirir (inzal).94 Vahiy kalbe indirilince Peygamber’i (s.a) bir

86 “Biz ona ruhumuzu gonderdik de o, kendisine tastamam bir insan seklinde gériindii” Meryem 19/17.

87 “Adac¢ tarafindan kendisine soyle seslenildi: Ey Musa! Bil ki ben, biitiin dlemlerin Rabbi olan Allah’'im.”
(Kasas, 28/30).

88 el-Fiitihati’l-Mekkiyye, 11, 370.

89 Tirmizi, Ru'ya 1.

90 Necm 53/3.

91 el-Fiitithati’l-Mekkiyye, 11, 370.

92 Fusiisu’l-Hikem, s. 100.

93 Age. 11, 371.

94 Burada kullanilan ilk3, ve inzal kelimeleri Kur’an’daki ayetlerden alinmadur. i1ka ifadesini ibnii'l-Arabf
Kaf 50/37 ayetiyle irtibath sekilde kullanir.
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sikint1 ve siddet basar ki Ibnii’'l-Arabi’ye gére “hal” diye tabir edilen sey gercekte
budur. Bu sikintinin nedeni ise Nebi’'nin bedensel varliginin, kalbe indirilen mana-
ya uygun olmamasidir. Bu yiizden bu tarz vahiy, Hz. Peygamber’e (s.a) zor ve agir
gelir. Tabiatinin mizaci, vahyin kalbe inzali bitinceye kadar bozulur. Sonra bu hal
gecer ve Peygamber kendisine inzal edileni haber verir.%

Dogal olarak bu noktada akla su soru gelmektedir. Hz. Peygamber’e mahsus
oldugu diisiiniilen vahiy tecriibesini ibnii’l-Arabi nasil olur da béylesine ayrintil
izah etmektedir? Sifi tecriibenin konuyla ilgili 6zgiinliigii bu noktada ortaya ¢ikar.
ibni’l Arabi bunun cevabini su sekilde verir: Gerceklesen bu miisahede ve idrak,
ibnii’l Arabi’ye gore seyr ii siil(ik ile Allah’in veli kullarinda da nadir olarak gercek-
lesir. ibnii'l-Arabi kendisinin de bu hali yasadigim belirtir.9

ibnii’l-Arabi’nin eserlerine asina olmayanlara iddiali gibi gériinen bu ifade-
ler, onun eserlerine ve diislince sistemine muttali olanlar i¢in siirpriz degildir. Zira
o degisik vesilelerle irfan ilmi hakkinda yazdiklar1 hakkinda sdyle der: “Eserlerimde
yazdigim her sey, Kur'an hazretinden ve hazinelerinden gelmektedir;>” Benim Al-
lah’tan ilahi bir ilhamla ve dogrudan égrendigim...%8; bunun kadrini ancak bunu tec-
riibe edip hdl olarak menzilini nefsinde miisahede eden ve Hakk’'in sirrinda kendisiyle
konustugu kisi bilebilir.” 90

Kisaca ibni'l-Arabi’ye gére vahyin geldigi mertebeyle irtibat kurmasi baki-
mindan idrak, ehlullahta da tahakkuk eder. Sadece Hz. Peygamber’e (s.a) 6zgii olan
ise seriat bildiren (tesrii) vahiydir.100 Veli ise niiblivvetin devam eden bir parcasi
olan sadik ve salih riiyada Peygamber’in getirdigi vahyin disinda tesrii bir vahiy
getiremez. Clnki bu siire¢ malum oldugu iizere Hz. Peygamber (s.a) ile sona er-
mistir. Ancak veli, vahyin hakikatine ancak bu tiir bir basiretle vakif olabilir.

Sunu bahusus belirtmek gerekir: ibnii’l-Arabi’ye gore seyr ii siiliik sayesinde
evliyanin bir kisminda gerceklestigi belirtilen bu irtibat ve idrakte velinin Hz. Pey-
gamberinkinden (s.a) ayr hiikiim koyucu tesrii bir vahiy veya Mushaftakinden
baska bir lafiz getirmesi s6z konusu degildir. Bu yiizden sadece Hz. Peygamber
(s.a) seriat getirebilir ve helal haram vazeder. Bdylece vahyin biitiin tiirlerini sade-
ce Hz. Peygamber (s.a) getirmistir. Evliyanin bu siirecteki pozisyonu ise ibnii’l-
Arabi’ye gore sadece Hz. Peygamberin (s.a) getirebilecegi vahiy cesitlerini, ayne’l-
yakin miisdhede ederek haber vermektir.101

ibnii'l-Arabi’ye gére veli, tarihsel olarak Hz. Peygamberin (s.a) zamanna
erismemis oldugundan vahyi ondan isitemez. Bu ylizden vahyin gelisiyle irtibat ve
idraki ancak vahyin kaynagi olan mertebe ile irtibati sayesinde gerceklesir. Vell de
benzer bir siirecle isitme duyusuna ilka veya kalbine inzal ile vahye muhatap olur.

95 el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 11, 37 1.

96 el-Fiitithati’l-Mekkiyye, 11, 370.

97 Age. 111, 326.

98 el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 1V, 131.
99 el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 111, 326.
100 e]-Fritihdti’l-Mekkiyye, 11, 371.
101 Agy.
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Bu esnada velinin durumu Resulullah’in (s.a) seriat koyucu lafzini isiten sahabenin
durumu gibidir.102

Ibnii’l Arabi bahsettigi hususa su ayetin isaret ettigini belirtir: ( J; s

» o«

_;;il o5 T3 2;)" “Basiret tizere Allah’a davet ederim, ben ve bana tabi olanlar”103

seklinde meali verilen104 ayetin metni {izerinde ibnii'l-Arabi’'nin yapti1 yoruma
bakalim. Ayetin birinci kismindaki “Basiret lizere Allah’a davet ederim” ifadesin-
deki davet ederim (1,¢5i) fiili, konusan tekil kisi sigasiyla ifade edilmistir. Ardindan

tekrar munfasil bir zamir getirilerek (_:;Z;El 5 G1) “Ben ve bana uyanlar” deniliyor.
Bdylece “bana uyanlar” kismi, kendinden 6nceki Hz. Peygamber’i (s.a) ifade eden
ben (ene) zamirine atfedilmistir. ibni’'l-Arabi’ye gére ayette “bana uyanlar” kismi
ile isaret edilen kisiler, vahiy hazretiyle irtibat kurabilen velilerdir. Ayetin birinci
kismindaki davet ederim ifadesi, Hz. Peygamber’in (s.a) sahsinda konusan tekil
sahis kipiyle verilmistir. Clinkii davetin vahiy lafzi, sadece Hz. Peygamber’e 6zgii-
dir. Veli'nin kendine ait lafz1 yoktur. Veli sadece Hz. Peygamber’in (s.a) lisanindan
dokiilen vahiyle Hakk’a davet eder. Peygambere uyan velinin basiret iizere olmasi
ise bahsedilen bir tecriibe ile vahye muhatap olmasina baghdir. Béylece Allah Re-
suliine (s.a) tabi olan veli, Peygamberin lisanindan dékiilmiis vahiy hakkinda basi-
rete sahip hale gelir.105 Dolayisiyla Ibnii’'l-Arabi’ye gére seyr i siilik ile tasfiye
edilmis yetileri sayesinde baz1 veliler, vahiy mertebesi (hazreti) ile irtibat kurabil-
mektedirler.

ibnii’l-Arabi sadik riiya ve vahyin hazretini idrak arasinda kurdugu velinin
basirete dayali bu tecriibesini, Hz. Peygamber’den (s.a) hadis almasina (ahz) da
tesmil eder. Ibnii'l-Arabi’ye gore nadiren baz veliler basiret tarikiyle rityada Hz.
Peygamber (s.a) ile irtibat kurabilmektedir. Ibnii’'l-Arabi’ye gére velinin hadisin
hitabina mazhar olusu da duyusuna (sem’ine) ilkd veya kalbine inzdl seklinde ger-
ceklesir. Hadisi bu sekilde alan veli, Hz. Peygamber’in (s.a) huzurundaki sahabe
gibi hadisi dinlemis olur.106

ibnii'l-Arabfi’ye gére basiret yontemiyle almis oldugu hadisler veli icin kesin-
lik ifade eden ilimle alinmistir. Bu tiir bir metot ile almadiklar1 hadisleri ise veli,
zanni galip ile almaktadir. ibnii'l-Arabi velilerin bu y6niiyle nebinin varisleri oldu-
gunu belirtir.107

102 Agy,

103 Yusuf 12/108.

104 Elmalily, Kur‘an-1 Kerim Medli, Yusuf 12/108.

105 e]-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, 11, 37 1.

106 Ayni yer. Buna binaen ibnii'l-Arabf su degerlendirmede bulunur: “Hadis diye aktarilan nice rivayet
vardir ki ravileri glivenilir goriildigiinden sahih addedilir. Ancak gercekte sahih degildir. Bazen
bunun aksi de miimkiindiir. Yani giivenilir ravilerce rivayet edilmediginden hadis alimlerinin
kriterlerince sahih kabul edilmeyen bir haberin sahih oldugu durumlar da s6z konusudur. Bu hadisin
senet zincirinde uyduran veya karistiran bir ravi oldugunda s6z konusu olur. Zira yalan séyleyen kisi,
onu aktarirken yalan séylememistir. Biz sahip oldugumuz basiret nedeniyle bazi haberlerin gercekte
sahih olup olmadigini anlariz.” Bk. el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye, 11, 371.

107 Agy.
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I1I. Riilyanin Varlik Mertebeleriyle irtibati

ibnii’l-Arabi diisiincesinde riiya konusu, esasen tasavvufun istinat ettigi Var-
lik ve merdtibu’l-viiciid anlayisina istinat etmektedir. Bu ylizden, tasavvuftaki varlik
mertebeleri bilinmeden sifi diisiincenin riiya mevzuuna yaklasimi tam olarak an-
lagilamaz. Bu yiizden konunun bu yéniine yer vermek istiyoruz. ibnii’'l-Arabi dii-
stincesinde Varlik (Viiciid) bilindigi gibi farkli mertebeler halinde, kurulan nispete
gore birli, ticld, dortli, besli, yedili, kirkli tasniflerle ele alinir. Bu tasniflerde ifade
edilen ana fikir; Varlik'in (el-Viicid), 6zii (ayn) itibariyle bir (vahdet) olan Hakkin
farkli mertebelerdeki taayyiiniinden ibaret oldugudur. Diger bir ifadeyle el-Viiciid,
6z (ayn) itibariyle bir olamin kesret suretindeki zuhurudur. icinde bulundugumuz
alem, kendi mertebesi itibariyle bir gerceklige sahiptir. Ancak bu mertebe, kendi-
sinin hakikatini olusturan batin mertebeye nispetle kendi batininin temessiil etmis
halidir.108

Dortlii tasnife gore bu mertebeler sunlardir.

Lahdt (Zat)
Mertebesi

Melekat (Ruhlar
Alemive Misal

[Hayal /Berzah
Alemi)

Varlik mertebeleri acisindan, icinde yasadigimiz ve algiladigimiz evrendeki
her sey, ‘hakikat'ini daha ulvi bir varlik mertebesinden alir. Varligin tamami, son
mertebede bizim algilayabildigimiz bir form ve icerige sahipken, diger ulvi merte-
belerde, daha kutsi diizeydeki bir hakikat ile irtibathdir. Lahiit ve Ceberiit mertebe-
leriyle ilgili zamansal bir dncelik ve sonraliktan s6z edemeyiz. Viicud'daki varlikla-
rin hakikati, Ceberiit mertebesindeki varlik kokusu'nu almamis olan ve Hakk’'in ma-
limati durumundaki “a’ydn-1 sdbite”ye istinat eder.10° Bu bagdan dolay dlem, kendi
‘hakikat’ine isaret eden semboller manzumesi ve kendi miisemmasina delalet eden
bir isim olarak degerlendirilmektedir.110

108 Chittick, Varolmanin Boyutlari, s. 196. Genis bilgi i¢in bk. Tahraly, “Vahdet-i Viiciid ve Golge Varlik”,
ss. 9-63.

109 fbnii'l-Arabi 1stilahinda “ayn” teriminin kullanimina iliskin genis bilgi icin bk. Tahrali, “Ayn ve
Ayniyet”, ss. 9-26.

110 Kelimenin s6zliik anlaminin da bunu isaret ettigini soyleyebiliriz. S6z gelimi dlem ile ayni kokten
gelen el-alem (v.L-Jn) kelimesi, elbisenin sekil ve resmi, aldmet, belirti, iz, isaret ve 6zel isim anlamlarina

gelmektedir. Yine kelime bir seyi bir bagka sey icin alamet kilma anlaminda kullanilir. Bk. ibn Manziir,
N
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Yukaridaki disiinceyi riiya ve tabiri ile ilgisi bakimindan soyle degerlendi-
rebiliriz. Algiladigimiz evren diizlemindeki esya, bir yoniiyle kendi hakikatine isa-
ret eden semboller ve remizler dlemi oldugundan kendi hakikatine gidilmezse an-
lasilamaz. Diger bir ifadeyle hislerimizle algiladigimiz alem, tabir edilmeye muh-
tactir. Riiyalar yorumlandig gibi alem ve dlemdeki esya da tabir ve te'vil edilmeli-
dir111 ‘Viicid’ ve esy4, genellikle zahirif boyutundaki varligindan ibaret zannedilir.
Esyanin suretinden yola ¢ikarak daha kutsi mertebesine intikal edebilen seckinler
(havas) ise esyay1 tabir ederler. Zira hadiseler ve varlik, aslinda tabir edilmelit12
yani zahirinden hakikatine gecilerek okunmali ve anlamlandirilmahdir. ibnii’l-
Arabi kesfen sahih kabul ettigit1? bir hadisle bu diisiinceye isaret eder: “Insanlar
uykudadirlar. Oliince uyanirlar.”114 Bu ifadenin sdff diisiincede isaret ettigi anlam
soyle agmak mimkiindiir. Ahiret, insanlarin adeta diis gibi olan hayatlarinin tabir
edildigi yerdir. Herkes yasaminin tabirinin ne oldugunu, neye tekabiil ettigini
ahirette bulacaktir. Ancak esyanin hakikatine kesfen muttali olanlar, heniiz hayatta
iken biyolojik 6liimii beklemeden kendi yasam diislerini, bunun yaninda varlik ve
esyay1 tabir edeceklerdir.115

ibnii’l-Arabi tarafindan izah edilen varhk mertebeleri anlayisina goére, go-
riillme ve yer kaplama 6zelligi olmayan ruhlar mertebesi ile esyayi, zaman, yer kap-
lama ve fiziksel 6zellikleriyle algiladigimiz sehadet mertebesi, mahiyetleri itibariy-
le birbirine zittir. Bu yiizden iki zittan birinin, digerine gecisini miimkiin kilan bir
ara mertebe devreye girmektedir. Bu mertebeye “Berzdh” aditié verilir. Berzah
mertebesi, ruhlar mertebesi ile cisimler dlemini birbirinden ayirdigi icin bu ismi

—

Lisanu’l-Arab, XII, 420. Konumuzla baglantisi ydniinden alem kelimesinin diger bir anlami ise
ordunun altinda toplandigl bayrak ve isaret (1)) anlamina gelmesidir. Bk. Zebidi, Tacu’l Arts, VIII,

406. Bu yoniiyle Allah'in mahlukat ordusunu altinda toplayan bayrak ve dlamet seklinde bir ilgi
kurulabilir. Yine kelime dudagin hareket eden iistteki kismina, iki taraftan tistte kalan kisim
anlamindadir. Bk. Zavi, Tertibu’l-Kamusi’l-Muhit, 111, 264. Bu yoniiyle de dlem ile Allah’in isimlerinden
biri olan ve “O, Evvel'dir, Ahirdir, Zdhirdir, Bitin’dir” ayetinde (Hadid 57/3) gecen ilahi isimlerden biri
olan Zdhir ismi ile irtibat kurulabilir.

111 Buna gore Kur’an-1 Kerim’de Hz. Yusuf'a verildiginden bahsedilen hadiselerin tevili (te'vil-i ehadis)
ifadesi (bk. Yusuf 12/6); babasinin sahip oldugu riiyalar1 yorumlama yetenegini, hayatin
problemlerini anlama ve onlara ¢éziim getirme bilgelik ve 6ngoriisiinii, buna ilaveten esyanin
hakikatini kavrama yeteneginin verilmesini isaret etmektedir degerlendirmesini yapabiliriz.

112 Tabir kelimesinin kék anlaminin Arapgada kdpriiyii bir yakasindan digerine gegme anlamina gelen -
ubir- kokiinden geldigine riiya tabir ve te’vilinin de riiyada goriilen sembollerin asillarina, ilk haline
ulasma faaliyeti olduguna deginmistik. Bk. ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1V, 529; Zebidi, Tacu’l-Aris, 111,
376; Zavi, Tertibu’l-Kamusi’l-Muhit, 111, 121.

113 Sifilerce hadis ehlinin vaz etmis oldugu hadis alma yontemlerine ek olarak Kur’an ve sahih
addedilen siinnetin agik hiikiimleriyle ¢celismemesi sartiyla kesf metoduyla alinan rivayetlerden de
stfilerin hadis kabul ettikleri vardir. Stfilere gore hadis ehlinin kriterlerince her ne kadar bu tiir
rivayetlere hadis denilmese de sifilerce bu metot kullanmistir. Muhyiddin ibniilArabi’ye gére
ehlullahtan bu seviyeye erismis bir zatin kesfen bir hadisi Hz. Peygamber’den misal dleminde almasi
tarihi rivayetlerden daha giivenilirdir. Zira vell bu tiir bir rivayeti dogrudan almistir. Genis bilgi i¢cin
bk. Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris, s. 202 vd.

114 Bk. Acllni, Kesfu'l-Hafa, 11, 312 hadis no: 2795.

115 Bk, Fustisu’l-Hikem, s. 101.

116 Berzah kelimesinin kok anlami iki seyi birbirinden ayiran sey demektir. Bk. ibn Manzir, Lisanu’l-
Arab, 111, 8; Zavi, Tertibu’l-Kamusi’l-Muhit, I, 199; Hakim, el-Mu’cem, ss. 191-194.
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almistir.?7 Zira ibnii’l Arabi’ye gore siinnetullah geregi varlikta bir zittan digerine
dogrudan gecis olmaz. Allah hikmetle is yapan Hakim vasfi geregi bunu hikmetle
yapar. Berzah mertebesi, dnceki ve sonraki mertebenin 6zelliklerini haiz oldugun-
dan bir mertebeden digerine gecisi miimkiin kilar.118 S6zgelimi bahar, kis ile yaz
arasinda berzahtir. Yine sonbahar, yaz ile kisin berzahidir. Berzah niteligi bir
stinnetullah olarak varligin bir¢ok alaninda karsimiza ¢ikan bir 6zelliktir.

Berzah mertebesine verilen diger isimler; haydl-1 munfasil ve misal dlemidir.
Bu isimlerin verilme gerekg¢esi sudur: Ruhlar mertebesindeki varliklarin hakikatle-
ri gorillemez. Varliklar, cismani dlemde zaman, yer kaplama ve fiziksel dzellikleriy-
le zuhlira gelmeden bu ara mertebede cisimler alemindeki sembol ve goriintiileri-
ne benzer bir sekilde temessiil ettiklerinden bu mertebeye bu adlar verilir. Diger
bir ifadeyle ruhu itibariyle gériinmez olan sey, cismaniyetine iligkin bir irtibat ile
bu mertebede bir misale biiriiniir ve tasavvur edilir hale gelir. Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi bu mertebenin hislerle idrak edilen sehadet mertebesindeki en iyi 6rneginin
aynadaki goriintii oldugunu soyler.11® Kisi aynada bir suret gordiigiinde bir sey
gordigini bilir. Ancak gordigi seyin miistakil bir viicudu olmadigini da bilir. Ay-
nadaki sureti parcalayamaz, bélemez. Suretin aynadan miistakil bir viicudu yoktur.
Ancak goriintii ve ayna ayni sey de degildir.120

Insan, varlik mertebelerinin nihayeti ve varlik agacinin meyvesi konumunda
oldugundan kevn-i cdmi” 6zelligi sayesinde diger mertebeleri kendi varliginda ciizi
olarak toplar.12t Bu yiizden misdl dleminin bir numunesi insanda da mevcuttur.
Dolayisiyla ibnii’l-Arabi alemle ilgili olan afaktaki berzahi haydl-i munfasil, insanda
meknuz olan numunesini ise haydl-i muttasil diye isimlendirir.122 insan, afaktaki
yansimalari kendi haydl-i muttasih vasitasiyla gorebilir.

1. Hakikatin, Hayal Mertebesinde Riiya ile Zuhtiru

ibnii'l-Arabi’ye gére haydl mertebesi, iki zidd1 bir araya getirmesiyle diger
idrak dizeylerine nispetle imtiyazhdir. Zira hakikat ilk defa bu mertebede zuhtr
eder.123 Haydl mertebesinin bu 6zelligi, Hak ile esya arasindaki iliskinin keyfiyetine
dair de ipuclar barindirmaktadir. Clinkii goriilen ve bir sekilde idrak edilen esya
ve islerde Hak ibnii’'l-Arabi’ye gére séyle bulunur. “Hak, odur ve o degildir”12¢ Bu
anlayisa gore her sey, hem (kendisi anlaminda) o’dur, hem Hak’tir. Mazharlarda

117 Ciircani, Kitdbu't-Ta'rifdt, s. 45.

118 Bk. Hakim, el-Mu’cem, s. 193.

119 Fysisu’l-Hikem, s. 48-49.

120 By hususu izah igin sahis ve golge misali de verilmektedir. ibnii’l-Arabi’de ayna sembolizmi hakkinda
genis bilgi icin bk. Ulug, /bn Arabi’de Sembolizm, s. 117 vd.; Kiigiik, Fusiisu’l-Hikem ve Mesnevi’de Insdn-
1 Kdamil, s. 79 vd.

121 fnsanin bu ézelligi hakkinda genis bilgi icin bk. Kiiciik, Fusiisu’l-Hikem ve Mesnevi’de Insdn-1 Kamil, s.
35vd.

122 Hakim, el-Mu’cem, ss. 447-451. ibnii'l-Arabi’nin hayal 1stilahin1 kullamimina iliskin genis bilgi igin
ayrica bk. Chittick, Varolmanin Boyutlari, ss. 325-355; Ayni yazar, Haydl Alemleri; Corbin, Creative
Imagination in the Sufism of Ibn Arabi, Fransizcadan ¢ev. Ralph Manheim.

123 Age. 11, 373. Genis bilgi icin bk. Cakmaklioglu, “Muhyiddin ibnirl-Arabi’ye Gore Hayal ve Diizeyleri” s.
3009.

124 e]-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, 11, 37 3.
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zuhlr eden sey, bir yandan Gercek varlik (:el-viicudu’l-Hak) iken diger yandan,
miimkiin varliklarin sekil ve 6zellikleriyle zuhr ettiginden o degildir. Boylece ha-
kikat, paradoksal olarak hayal mertebesinde zuhiir etmistir.

Hayal mertebesine 6zgilinliik kazandiran bu hususiyeti bir yoniiyle soyle
izah edebiliriz. Aristo mantiginda bir sey ya o yahut digeridir. A, ayn1 zamanda B
olamaz, seklinde esyay kategorize ederiz. ibnii'l-Arabi’ye gére ise hakikat, bu tarz
diiz mantikla zuh@r etmez. Bu yoniiyle hakikat, paradoksaldir.12s Hem odur hem o
degildir seklinde zuhir eder. Ibnii'l-Arabi bu hususu ayna érnegi lizerinden izah
eder. insan, kendisini farkh sekillerde gosteren bir aynaya baktiginda, aynadaki
suretin kendi yansimasi oldugunu bilir. Ayn1 zamanda bu yansimanin kendi asli
sureti olmadigini da bilir.126 Yani hakikat, bu tecriibede hem o, hem o degil seklinde
zuhtr etmistir.

Hayal mertebesinin, riiya konusuyla ilgisi tam bu noktada ortaya cikar.
ibnii'l-Arabi’ye gore, insan bu paradoksu hayal mertebesinde riiya tecriibesiyle
yasar. Riiyada gordiiklerinden siiphe etmez. Kendisini riiyadaki varligiyla algilar.
Ancak uyandiginda onun kendisi olmadigindan da sliphe etmez. Boylece hakikat
hayal mertebesinde riiya tecriibesiyle zuh(r etmis olur. ibnii'l-Arabi, tasavvufun
lisan1 lakabiyla anilan Ebu Said Harraz (6. 277/890) adl sifl biiyiigiine sorulan
“Allah’1 ne ile bildin” sorusuna verdigi “iki zidd1 birlestirmesiyle bildim” cevabin
buna isaret olarak yorumlar.127

2. Uyku ve Uyanikhk: intikal ve ibret

ibnii'l-Arabi’ye gére hakikatin oldugu mahiyet iizere zuhir edebilmesi icin
Yiice Allah, hayal mertebesini izhar edip ortaya ¢ikarmistir.128 Ve hayal mertebesini
bir uctan diger uca gegilebilsin (ubir) diye iki taraf arasinda koprii yapmistir. Uy-
kuyu da bu gecisin gerceklestirildigi yer (muabbar129) yapmistir. Cenab- Hak uyku
kopriisii lizerinde yiiriimeyi de “intikal ve gecis (ubtr)” kilmistir. ibnii'l-Arabi’ye
gore “Sayet rilyay1 tabir ediyorsamz” (o555 G50 ‘..’3 51)"130 ayeti buna isaret etmek-

tedir. Dikkat edilirse ayette kelimenin tabir kalib1 yerine ge¢me ve intikal (<)

anlamina gelen siilasi kalib1 kullanilmistir.131

Bu noktadan itibaren ibnii’l Arabi konuyu daha iist bir diizleme tasir. insan,
uyku esnasinda hayal mertebesini kullanarak his boyutundan diger boyuta ubiir
edip gectigi gibi manalar da kendi asli hallerinden baska suretlere uykuda intikal

125 Giinlimiizde bu husus 6zellikle kuantum fiziginde bulanik veya sagakli mantik diye terciime edilen
fuzzy logic kavrami altinda incelenmektedir. Genis bilgi icin bk. Kosko, Fuzzy Thinking: The New
Science of Fuzzy logic, New York: Hyperion, 1993. Ayrica bk. Alatl, Aklin Yolu da Bir Degildir, istanbul:
Destek Yay., 2009.

126 Fysiisu’l-Hikem, s. 48-9.

127 Fysisu’l-Hikem, s. 48-9.

128 e]-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, 11, 37 4.

129 Muabbar ifadesi Arap¢a’da zaman, mekan ve ism-i mef’til anlamini tasiyan bir ifadedir. Boylece uyku;
hem bu gecisin gergeklestirildigi zaman ve yer, hem de kendisinde tabirin gerceklestigi sey anlamina
gelmektedir.

130 Yusuf 12/43.

131 el-Fiitahatii’'l-Mekkiyye, 11, 373; Fustsu’l-Hikem, s. 99.
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ettiginden uykunun bir boliimii intikaldir. Zira riiyalarda manalar, kendi elbisele-
rinden siyrilip baska maddelerin elbiselerini giyinirler. Diger bir ifadeyle bir hal-
den diger bir hale intikal ederler. iImin, siit suretinde géziikkmesi bunun en bilinen
ornegidir.132

ibnii’l Arabi hayal mertebesine iki tiir intikalin oldugunu belirtir: Birinci tiir
intikal; yukarida belirtilen tlirden, manalarin bir madde elbisesine intikal etmek
suretiyle idrak edilmesidir. ikinci tiir intikal ise insanin kendi varligim algilayip
hissetmesiyle birlikte bir zuhirla hayal hazretine intikal etmesidir.133 Diger bir
ifadeyle birinci intikalde iist alemdeki manalar, hayal mertebesine bir surete biiri-
nerek intikal eder. ikincide ise i¢ idraki giiclenen biri, kendi varhgina ait oldugunu
anladigr bir zuhtirla hayal mertebesine intikal eder. Fakat bu mertebeye intikal
etmis kisinin, uyaniklik halinde de kendisine ait bir gercekligi vardir. Birinci inti-
kal, kudsi bir diizeyden hayale intikal iken, ikincide alt diizeyden kudsi bir diizeye
intikal s6z konusudur. Zahiri ve batini ile hayal mertebesine ikinci tiirden intikal
edenin gordiikleri ibnii'l-Arabi’ye gére artik tabir edilmez. Ciinkii artik goérdiikleri-
ni kopriiniin diger tarafindan gérmemistir ki aslina ubtr edilip tabir edilmeye ihti-
yac¢ duyulsun. Esyay1 kendi gerceklikleriyle gormiis ve tabire ihtiyaci kalmamis-
tir.134

Insan uyanikken zahiren degismiyor gibi goriinse de ibnii’l-Arabi’ye gére ic
diinyas: itibariyle siirekli bir degisim yani intikal icindedir. intikal (ubfr) icinde
olmasi hasebiyle de uyanikken de gercekte bir tiir uykudadir.13s insan, marifet
mertebelerinde yiikseldiginde diinyadaki halinin, gercekte bir tiir uyku oldugunun
bilincine varir. Diinyadaki durumunun bir tiir riiya oldugunu anlar.136

ibnii’l-Arabi Kur’an’da gesitli ayetlerde?3” gecen “Bunda basiret sahipleri icin
ibret vardir” ayetlerindeki ibret G_.<) kelimesi ile “Ey basiret sahipleri ibret almz”

ayetindeki3s genelde ibret aliniz diye terctime edilen (I,_«<G) ifadelerini riiya tabiri

ile ilgili ubdr (,,+) kokiinden gelmis olmalar1 nedeniyle konuyla irtibath goriir.

Ayetlerde zahir hislerle algilanabilen cesitli olaylar zikredildikten sonra bu olay-
larda “ibret vardir” denilmesi ibnii'l-Arabi’ye gore su anlamdadir: “Gordiigiiniiz bu
tlir ayetlerin, zahirinden onlarin batininda gizli olan1 ve onun gosterecegi seyi bil-
meye ubir edip intikal edin.”139

Yukaridaki izah Ibnii’l-Arabi ve tasavvufi diisiincenin genel kabulii g6z 6nii-
ne alindiginda gayet tabii bir cikarimdir. Ciinkii ibnii’l-Arabi’ye gére bu alemde

132 Fysisu’l-Hikem, s. 100.

133 e]-Fiittihatii’l-Mekkiyye, 11, 37 4.

134 Agy,

135 Fystsu’l-Hikem, s. 99.

136 el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, 11, 37 4.

137 “Allah diledigini yardimi ile destekler. Siiphesiz bunda basiret sahipleri icin ibret vardir.” (Ali imran
3/13); “Onlarin hikayelerinde ince diisiince (liibb) sahipleri icin ibret vardir.” (Yusuf 12/111);
“Hayvanlarda sizler igin ibret vardir.” (Nahl 16/66); “Allah gece ve giindiizii evirip ¢evirir. Siiphesiz
bunda basiret sahipleri icin ibret vardir.” (Nur 24/44); “Siiphesiz bunda korkan kimse icin ibret vardir.”
(Naziat 79/26).

138 Bk. Hasr 59/2.

139 el-Fiittihatii’l-Mekkiyye, 11, 37 4.
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zuh(r eden her sey bizatihi kendisine isaret etmek yerine o mazharda zahir olan
Hakk’a isaret eder. Dolayisiyla aslinda dlemdeki esya ve olaylarin biitlinii o mazhar
ve mazharda zahir olan Hak arasinda bir intikaldir. Bu yoniiyle dlem deveran eden
bir intikaldir. Diger bir ifadeyle aslina ubiir edilmesi gereken bir tiir riiyadir.

ibnii’l-Arabi’ye gore uykunun intikal olmayan kismi ise rahathiktir. Bu, riiya
goriilmeyen uykudur, sadece bedenin dinlenmesi icindir. Ibnii’l-Arabi bu noktada
uykunun intikal olusunu, Allah’in rahmeti ile irtibatlandirir ve konuyu farkli bir
alana tasir. Ancak ifade ettigi hususun anlagilabilmesi, ibnii’'l-Arabi’nin diisiince
sistemine iliskin birka¢ hususun bilinmesine baghdir. Soyle ki; Allah’in ilim yoniin-
den biitiin varhigi kusatici oldugu Kur’an’da ifade edilir.140 Tiim mahltkat, varlikla-
rinin hakikati itibariyle a’ydn-1 sdbiteye istinat eder. A’ydn-1 sdbite ise Ibnii’'l-Arabi
diisiincesinde ilahf malumat olarak kabul edilir. Bu noktada Ibnii’l-Arabi, Allah’in
[lim ve Rahmet sifatlar arasinda irtibat kurar. Allah'in Rahmeti ilahi malumat ha-
linden, mahliikati zuhura getirip yaratmistir. Rahman sifati, ibnii’l-Arabi 1stilahin-
da, varlik veren anlamina gelir.141 Bu hususu Fustisu’l-Hikem’de soyle ifade eder:

“Allah’in rahmeti her seyi hiikiim ve viicud itibariyle kapsamistir. Gazap bile Allah’in ona olan rahmetinden
meydana gelmistir. Bu ytizden rahmeti gazabini gecmis denilmektedir. Yani rahmetin Allah’a nispeti gazabinkini
geride birakir. Her hakikat (ayn) Allah’tan talep ettigi bir viicudu oldugundan Allah'in rahmeti biitiin hakikatleri
(ayani) kapsamistir. Ciinkii Allah, rahmetiyle, her seyin hakikatindeki istegi kabul etmis, béylece onlar yaratmigtir.
Bu yiizden ilahi rahmetin her seyi viicud ve hiikiim itibariyle kapsadigini séyledik42

ibnii'l-Arabi’ye gore Allah ilmiyle oldugu gibi rahmeti ile de her seyi muhit
oldugundan viicudda Hakk'in rahmetinin erismedigi bir sey yoktur. Bu ¢ikarimin
konumuzla ilgisini rahmet ve rahat kelimeleri arasinda bag kurarak yapar. ibnii’l-
Arabfi’ye gore, insan uyanikken bir lezzetle rahat icinde oldugu gibi uykuya intika-
linde de diger tiir bir lezzetle rahata erer.143

Uyaniklik ve uykuda rahat icinde olmay1 ibnii’l-Arabi, yasam ve 6liim halle-
rine de tesmil eder. Insan, ona gore intikal ettigi her mertebede o mertebeye 6zgii
bir rahat icindedir. Ciinkii intikal edilen hi¢cbir mertebe yoktur ki Allah’in rahmeti
oray1 kusatmamis olsun. Bu anlamiyla diinyadaki uyku ve uyaniklik, bir rahattan
bir baska rahata intikal ve gegistir. ibnii’l-Arabi bunu insanin diinyadaki faaliyetleri
tizerinden soyle izah eder. S6z gelimi insan, giindelik hayatta calisirken yorgunluk
ceker. Halbuki yorgunluk icindeyken calistiginin karsiligim1 alma beklentisiyle bir
lezzet icindedir. Isci, iicret hazzi icin calismistir. Ucreti alip o rahata erisince bu
perde ortadan kalkar. Diger bir rahata erismek ister ve uykunun rahathigina intikal
eder. Organlar1 hareketsiz kalir ve uyku ile rahatlar. Gergekte bir rahattan bir bas-
ka rahata intikal etmistir.144

ibnii’l-Arabi bu siradan giindelik tecriibeden varlikla ilgili bir hitkme var-
maktadir. Ona gore varligin tiimii gercekte rahat icinden bir baska rahata intikal
halindedir. Bdylece tiim mahliikat bir tiir uyku ve rahat halindedir. Bu yiizden in-

140 Soz gelimi bk. “Allah, her seyi ilim yéniinden ihata etmigtir.” (Talak 65/12).

141 Bk. Hakim, Mu’cemu’s-siifi, s. 528.

142 Fysisu’l Hikem, s. 177.

143 Uykunun insan i¢in dinlenme ve rahatlik olarak var kilindig1 su ayette ifade edilir: “Uykunuzu bir
dinlenme kildik” (Nebe 78/9).

144 e]-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, 11, 37 4.
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sanlar uyanikken bir tiir uykuda olduklar gibi uyuduklarinda da riiya icinde riiya
gorenin durumu gibi yine uykudadirlar. Bu yiizden, ibnii'l-Arabi’ye gére alemdeki
varliklarin uyku hali de uyanikligi da bir tiir uykudur.

Ibnii'l-Arabi’nin tahkik iizere kesfen muttali oldugunu soyledigi diger bir
husus, konunun asil hiiviyetini ortaya koymaktadir. Buna gore dlemin suretlerinin
Hakk’in Batin ismine nispetle durumu, uyuyan kimseye nispetle riiyasindaki suret-
ler ve goriilenler gibidir.14s Riiyada goriilen suretler, riiyay1 gérenin halleri oldugu
gibi dlemin tiimi, Hakk'in riiyasidir. Riiyay1 goren riiyasinda bir anlamda kendisini
gormiistiir. Ancak kisi, riiyada gordiiklerinden ibaret degildir. Hakikatin paradok-
sal ve sacakli mantik 6zelligi burada da kendini gosterir. Yani alem hem odur, hem
o degildir.

ibnii'l-Arabfi’ye gore, insan riiya ile ilgili yukaridaki gercege ya iman ederek
inanir veya Kkesif yoluyla bilir.146 Nitekim muhakkik mutasavviflar tarafindan
kesfen sahih kabul edilen su hadis'4’ ibnii’l-Arabi’ye gore bu hususu veciz bir se-
kilde 6zetlemistir. “Insanlar uykudadirlar, éldiiklerinde uyanirlar fakat bunun suu-

runa varmazlar (0 ~2,Y o351 5] 5l 156 ol W) Ibnii'l-Arabi’ye gore riiya ile ilgili

ifade edilen biitiin manalar bu hadiste ifade edilmektedir.148 Bu yiizden Ibnii’l-
Arabi soyle der: “Sinirli aklin kiictimsedigi hakikatleri, asli mahiyetleri tizere acik¢a
ifade eden ve yiicelten nebevi haberler ne giizeldir. Zira bu haberler yiice bir kaynak-
tan, Hak’tan gelmektedir.”14°

ibnii’l-Arabi bu konudaki yorumunu su iki ayetin isari yorumu iizerinden
izah etmeye calismaktadir.

“Kendi kendilerine, Allah’in gokleri, arz1 ve onlarin arasinda bulunanlari an-
cak ‘Hak’ olarak ve muayyen bir siire icin yarattigini hi¢ diistinmediler mi?”150 “On-
lar, Allah’in Hiive, el-Hak ve el-Miibin oldugunu bilirler”151

Her iki ayette bahsedilen Hak, ibnii'l-Arabi’ye gére yarattifi seylerin &zii
(ayn)nii isaret etmektedir. ikinci ayette de Hakk’in apacik (miibin) oldugu ifade
edilmistir. Bu ayetler Ibnii'l-Arabi’ye gére Hakk'in yarattiklarinin hem aym ve ha-
kikati hem zahiri oldugunu isaret etmektedir.152 Buradan ibnii’'l-Arabi riiya ile ilgili
soyle bir cikarimda bulunur: Her kim enfiis ve afak diizeyindeki riiyaya itibar eder
de riiyada goriilen seylerin zahirinden batinina intikal edip ibret almak isterse sira
dis1 bir sey gorir. Bu ibret vesilesiyle de baska sekilde idrak edemeyecegi seyler
onun idrakine acilir.153 Dolayisiyla ibnii’l-Arabi’ye gére riiya, ubir edebilenler icin
ayn1 zamanda varligin hakikatini anlama tecriibesidir.

145 Agy.

146 Age. 11, 374.

147 S{ifilerin varlik anlayisinin temel riikkniinii tegkil eden bu ifade ile ilgili sunu ekleyelim. Acliini’de yer
alan bu ifade, hadis ulemasinin Kkriterlerine gore sahih bir rivayet olarak goriilmez. Bk. Aclini, Kesfu'l-
Hafa, 11, 312, hadis no: 2795.

148 Fystsu’l-Hikem, s. 99.

149 Age. 11, 375.

150 Rum 30/8.

151 Nur 24/25.

152 e]-Fijtiihatii’l-Mekkiyye, 11, 37 4.

153 Agy.
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ibnii’l-Arabi Hz. Peygamberin (s.a) sabahladiginda ashabina “Aranizda riiya
géren var mi?” diye sormasini'>4 bu gerekceye baglar ve der ki: “Ciinkii riiya, nii-
biivvetten bir parca oldugundan niibiivvettir. Buna binaen Hz. Peygamber (s.a) iim-
metinde o niibtivveti gérmeyi severdi.15s Béylece onlarin riiyalarinin zahirinden bati-
nina intikal etmek suretiyle ibret ve miisahedede bulunurdu. Zira riiyanin insan var-
Iigindaki mahalli onun beseri varligi iken ilahi ilimdeki mahalli ise tecelli suretlerin-
deki degisimlerdir (istihdlat). Bizim icinde bulundugumuz her durum bir riiya iken
Hak ise bikkinlik ve yorgunlugun olmadigi rahmet icindedir.”156 Dolayisiyla riiya, iist
mertebeye ubiir edebilenler icin tecelli suretlerinin degisimini gérebilmenin yolu-
dur. ibnii'l-Arabi, déneminin “dlimlerini” riiyaya gereken ehemmiyeti vermemele-
rinden otiird soyle elestirmektedir:

“Zamanimizdaki cahiller uykuda gerceklesen bir sey isittiklerinde onu tiimden reddetmezler fakat uy-
kuda gortilen riiyadir derler. Aslinda boyle séylemelerinin maksadi riiyalara haydl hiikmiinti vermek icindir. Bu
ylizden bir insan riiyasina itimat ederse onu hafife alirlar. Biitiin bunlar bu tiir kisilerin riiyanin makamini bil-
memelerinden kaynaklanir. Bu tiir kimseler ayrica uyanikken ve hareket halinde iken kendilerinin bir tiir riya

icinde olduklarini, uykuda iken de riiya icinde bir baska riiyada olduklarini anlamazlar.”57

IV. Sonuc¢

ibnii’l-Arabi, riiya ve riiyada idrakin miitehayyile ile nasil gerceklestigini,
ibn Sina gibi islam filozoflariyla ayni dogrultuda ele alir. Ayrica siifi tecriibe ile ke-
sif ve miisahededen elde ettigi gorisleriyle konuyu izah eder. Bu meyanda; uykuda
idrak edilenlerin biiyiik béliimiiniin, uyanik iken duyulardan elde edilenlerin, uyu-
yunca hayalde belirmesiyle gerceklestigini soyler. Ancak buna ilaveten riiyanin, er-
Ruh diye niteledigi, riiya ile gorevli bir melek sayesinde gerceklestigini belirtir. Bu
melekle kimi ariflerin, uyku disinda fena ve gaybet halleriyle de irtibat kurulabile-
cegi izerinde durur.

Islami gelenekteki nefsani, seytani ve Rahmani/sadik riiya seklindeki tasnifi
benimser. Tabir edilecek riiyanin éncelikle tiiriiniin belirlenmesi gerektigini belir-
tir. ilgili hadisten hareketle ve kendi siifi tecriibesinden verdigi 6rneklerle, tabirin,
rilyanin gerceklesmesindeki tesiri tizerinde durur. Bu baglamda Kur’an’da ve Tev-
rat'in Tekvin Bahsinde gecen Hz. Yusuf'un (a.s) hapisteki iki arkadasinin riiyasini
tabir etmesi ile ilgili, bilinen izahlarin disinda, bir yorumda bulunur. ibni’l-
Arabi’ye gore Hz. Yusufa riiya gordiiklerini soyleyen iki arkadas, gercek bir riiya
gormemis, Hz. Yusuf'u sinamak amaciyla birer yalan uydurmustu. Hz. Yusuf (a.s),
bu tabiriyle riiya tabirindeki en zor merhaleyi gerceklestirmis, onlarin gercekligi
olmayan yalanina, kendi hayal yetisinde gerc¢eklik kazandirmisti. Tabir etmesiyle
de olaylar dis diinyada gergeklesmisti.

ibnii’l-Arabi”nin riiya konusunda iizerinde durdugu diger husus; sadik riiya
tecriibesiyle niibiivvet arasinda kurdugu bagdir. Bu konudaki goriislerini ilgili iki

154 Resulullah’in (s.a) sik sik sahabeye aranizda bir riiya géren yok mu? Diye sorduguna ve onlarin da
gordiikleri riiyalar1 anlattiklarina dair ¢esitli hadisler mevcuttur. S6zgelimi Semiire b. Ciindeb’ten
nakledilen bir hadiste bu husus soyle ifade edilir: Bir sabah bize yine Sizden bir riiya géren var mi1?
diye sordu: Kendisine bizden kimse bir sey gérmedi!” dediler. Bunun lizerine: Ama ben gérdiim, dedi
ve kendi rityasini anlatti.” Bk. Mislim, Ru’ya 18; Ebu Davud, Edeb 96.

155 el-Fiittihatii’l-Mekkiyye, 11, 37 4.

156 e]-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye, 11, 375.

157 Agy.
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hadis ekseninde izah eder. Bunlardan ilki; yirmi ¢ yillik vahiy miiddeti icerisinde-
ki alt1 aylik donem kast edilerek sadik riiyanin niibiivvetin kirk altida biri oldugu
seklindeki rivayettir. Digeri; tesril vahiy siirecinin Hz. Peygamber (s.a) ile sona er-
mis olmasina ragmen, miibessirdt denilen ve niibiivvetten bir parca kabul edilen
rilyalar vasitasiyla vahyin kaynag ile irtibatin devam ettigi anlayisidir. Hadiste
gecen miibessire kelimesini, diinya hayatinda mii'mine gdsterilen, miijde ve manevi
yonlendirmeleri ifade eden bir terim olarak kullanir. Tasavvuf tarihinin tizerinde
en ¢ok serh yapilan eserlerinden biri olan Fusiisu’l-Hikem'i boyle bir miibessire es-
nasinda Hz. Peygamber’den (s.a) aldigini belirtir.

ibnii’l-Arabfi’ye gore bidayetinde Hz. Peygamber’in (s.a) gordiigii sadik riiya-
lar, hislerini ve hayalini tezkiye ve tasfiye eden velide de nihayetinde gerceklesebi-
lir. Bu stirecin sonunda veli, Hz. Peygamber tarafindan teblig edilen vahyin lafizla-
rinin isaret ettigi hakikatlere basiret iizere sahitlik yapacak bir idrake erisir. Ancak
velinin bu idrakinde Hz. Peygamberinkinden (s.a) ayri, hitkiim koyucu veya mevcut
hiitkmii degistirici tesrii bir vahiy veya Mushaftakinden baska bir lafiz getirmesi
soz konusu degildir. Dolayisiyla bazi kimselerin “riiyada sunu, sunu gérdiim” diye-
rek dini hiikiimlere gore ameli terk etmeleri agik bir hatadir. Nitekim miibessirenin
vahyin bir pargasi olmasi, riiyay1 gorenin, salih ve takva sahibi olmasina baghdir.
Ayrica miibessire tiirinden sadik riiyalar, her ne kadar riiyay1 goéren ve o kisiye
itibar edenler nazarinda makbul addedilse de vahyin biitiin tiirlerini icermedigin-
den herkesi baglayici hiikiim ifade etmez.

ibnii’l-Arabi, riiyalarin tabirini varlik mertebeleri anlayisiyla izah eder. Ta-
bir kelimesini, gegme anlamina gelen kok manasindan hareketle, rityadaki sembol-
lerin aslina gecip, onlar1 anlama faaliyeti olarak tanimladig1 gibi sehddet dlemi de-
nilen icinde yasadigimiz cisimler alemini de merdtibu’l-viiciid bakimindan kendi
‘hakikat'ine isaret eden semboller manzumesi olarak goriir. insan, yerine gére bu
sembolleri de bir tiir tabire tabi tutmahdir. ibnii’l-Arabi’ye gore insamin bu tabiri
gerceklestirmesinin yolu ise, hislerini tezkiye ve tasfiye ederek, i¢ idrakini giiclen-
dirmesi ve st varlik mertebelerine intikal edip yiikselebilmesidir. Bu tiirden bir
manevi yiikselisi gerceklestiren arif, insanlarin yeryiiziindeki yasamlarini, hakikat
seviyesine nispetle bir tiir riiya olarak degerlendirir.

Kisaca; ibnii’l-Arabi diisiincesinde riiya, stfi tecriibenin temel dinamiklerini
gosteren bir tecriibe olusu yaninda, insanin var olus seriivenine dair énemli ipug-
lar1 barindiran hakikatler de icermektedir. Bu ylizden {bnii’l-Arabi, doneminin bil-
ginlerini riiyaya gereken ehemmiyeti vermediklerinden dolay1 sert bir bicimde
elestirmektedir.
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