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IMAMIYYE SIA’SINDA VELAYET-1 FAKIH

[rfan Abdulhamid Fettah™
Cev. Seyit BAHCIVAN™"

A. IMAMIYYE SiA’SINDA VELAYET-i FAKIH, TARIHi
ARKA PLAN

Imamiyye Mezhebi'nin temel mantigl, masum imamlardan gelmis olmala-
11 ve “deldleti kat’t olmalar” yontyle, onlardan gelen htkimler ve fetvalardan 6te
gecmemeyi ve bunlarla amel etmeyi gerekli kilar. Zira “imamlarin emri Allah’in
emri, yasaklart Allah’in yasagi, onlara itaat Allah’a itaat, onlara isyan Allah’a
isyandir. Onlar(dan gelen)i kabul etmemek caiz degildir. Onlar(dan gelen)i kabul
etmeyen Rastlullah(tan gelen)i reddeden gibidir. Rastllah(tan gelen)i reddeden
Allah(tan gelen)i reddeden kimse gibidir. Oyleyse onlara (her geyi) teslim etmek,
emirlerine boyun egmek ve onlarin sozlerini kabul etmek gerekir”1. Ctinks onlar
direkt Allah tarafindan nass ve tayinle bu makama getirilmis kimselerdir.

Buradan hareketle imamin huzurunda ve imam bu gorevi yaparken ister
hayatta iken isterse de gaybet déneminde “akli i¢tihattan” s6z etmek mimkin

* Irfan Abdulhamid Fettah'imn, Nazariyetu Veldyeti'l-Fakih Dirdse ve Tahlil ve Nakd, (Daru Ammar,
Amman 1989), adli kitabinin 29-56 sayfalar: arasinin terciimesidir.

Konuyla ilgili bazi Ttirkge galismalar sunlardir:

Mazlum Uyar, Sif Ulemanin Otoritesinin Temelleri, Istanbul 2004; a.mlf., Ahbarilik, Istanbul 2000;
a.mlf., Imamiyye Siasinda Diisiince Ekolleri, Istanbul 2000; a.mlf., [ran’da Modernlesme ve Din Adamla-
r1, Istanbul 2008; Ismail Safa Ustiin, Humeyni’den Hamaney'e Iran Islam Cumhuriyeti Yonetim Bicimi,
Istanbul 1999; Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, (13-15 Subat 1993), Istanbul
1994; Ahmed el-Katib, Siada Siyasal Diigiincenin Gelisimi, cev. Mehmet Yolcu, Ankara 2005.

** Prof. Dr., Cambridge Universitesi’'nde felsefe dalinda doktorasini yapti. Bagdat Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi'nde felsefe dersleri, ayni fakiiltenin Din Bsliimii'nde de Kelam ve Islam Felsefesi dersleri
verdi. Lisanstst{i onlarca teze danismanlik yapti ve onlarca kitap ve yuzlerce makale yayimladr.
Dirdsét fi'l-Firak ve'l-Akdidi’l-Islamiyye (M. Saim Yeprem tarafindan Isldm’da Itikadi Mezhepler ve
Akaid Fsaslari adiyla Tirkge'ye terciime edilip Istanbul’da 1981°de basildr); el-Felsefe el-Isldmiyye
Dirdse ve Nakd, Beyrut 1984; Dirdsat fi'l-Fikri'l-Arabi el-Islami: Ebhds fi Ilmi'l-Keldm ve't-Tasavvuf ve'l-
Istisrak ve'l-Harekdt el-Heddime, Beyrut 1991, eserlerinden bazilaridir (Ceviren).

** Dog. Dr., Selguk U Ilahiyat Fak. Islam Mezhepleri Tarihi ABD, e-mail: bahcivans@hotmail.com.

! Muhammed Riza el-Muzaffer, Akdidu’l-Imamiyye, Kahire 1381, s. 54-55.
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degildir. Ancak sefirler, néipler ve Sii 4limler imamin verdigi hitkmi oldugu gibi
naklederler. Onlara diisen imamdan geleni teblig etmektir.

Buytuk Gaybet’in 329/940 yilinda baglamasi, vazifeli, hayatta olan ve yolu
gozlenen Imamla iletisimin kesilmesi; pratik ihtiyac ve yeni gelismelerle ytizles-
me, Biiveyhilerin hilafet merkezini etkileri altina almalari, Sif mezhebine baglilik-
larini ilan etmeleri ve ona arka gikmalari, hatta asir1 derecede desteklemeleri? gibi
siyasi gartlar sonucu Sif fakihler, gaip imama tahsis edilmis, “etks alanlarinin” igine
girmeyen; cuma namazi kildirmak, had ve tazir gibi ser’l cezalart uygulamak ve
cihat ilan etmek gibi dinin “ozel ve belirli alanlarinda” igtihada ¢agrida bulunmaya
bagladilar.

Boylece imamin néibi ve onun tayini ile fetva sartlarini tastyan fakihin tst-
lendigi “veldyet” tiirlerinden yeni bir tire davet baglamig oldu. Fakihin tstlendigi
velayet turlerini agagidaki sekilde siralamak mimkindir:

1-Fakihin, yetimler, buluntular, dullar gibi ehliyeti haiz olmayan ve velisi
bulunmayanlara veldyeti. Fakih veli bunlarin iglerini ve ihtiyaglarini takip eder.
Fakih velinin bu alandaki velayeti onlarin mirastaki haklarini gbzetmekten tutun,
menfaatleri gozetilmeyen hiikiimleri iptal, bunlarin islerine bakan kimse iyi tasar-
rufta bulunmadiginda onu gorevden alip yerine bagkasini atamaya kadar uzanir.
Bunlari, haklarinda en uygun olani gbzetme adina yapar.

2- Fakihin, Hiseyniler, dinl medreseler, mukaddes yerler ve ilmi havzalar-
daki dinf egitim gibi vakif iglerine velayeti. Keza mezhebe bagli olanlar arasindaki
anlagsmazliklart ¢c6zmek ve bunlar halletmek igin ger'l mahkemeler tayin etmek
de fakihin bu tiir velayetine girer.

3- Fakihin halkin kamu iglerine ait velayeti. Kamu menfaatini gézetme ve
siyasi otoritenin suclulari cezalandirma, karaborsacinin depoladigi mali piyasaya
sirmeye icbar etme, sug igleyenleri cezalandirma® gibi emr-i maruf, nehy-i

? Acem Biiveyhogullarinin siyasetinin Irak’ta cok kétii sonuglar oldu. Mezhebe dayali fitneler ortaya
ciktl, anarsi yayildi, calkantilar her tarafa yayildi, ahalinin kalbini korku kapladi. Biiveyhogullarinin
Sla’ya olan taassuplari, Stnnileri, ilk olarak adet haline getirdikleri ve insanlara zorla dayattiklar
Mezhebi bayramlara istirak etmeye mecbur etti (Bkz.: Hasen Ibrahim Hasen, Tarihu’l-Isldm, 11, 73).
Bu Fars iggali, diinyanin cenneti iken Irak’in harap olmasmnin baglangici oldu. Biiveyhiler mezhebe
dayal siyasetlerine Mu‘izzuddevle’nin hicri 351 yilinda Bagdat camilerinin duvarlarina “Muaviye b.
Ebi Stifyan’a Allah lanet etsin. Fatiméd’dan (r.a.) Fedek’i gasp edene (Ebubekir), Hasan’in, dedesinin
kabrinin yanina defnedilmesine engel olana (Miminlerin annesi Aise), Eb Zerr'i strglin edene
(Osman b. Affan r.a.), Abbas’1 suradan cikarana (Omer b. el-Hattab r.a.) da Allah lanet etsin. Hicri
10 Muharrem 352 giinti Mu‘izzuddevle halka diikkanlarini ve garsi pazar kapatip alig veris yapma-
malarini, matem tutmalarini, erkek ve kadinlarin baglan agik, ytizleri siyaha bulanmusg, elbiselerini
pargalamig vaziyette disarilara gikmalarini, Hiiseyin b. Ali'ye agitlar yakarak ve ytizlerini déverek
sehirde dolagmalarini emretti. Ayni yilin Zilhicce’nin on ikisinde Mu‘izzuddevle sehri stislemelerini
emretti. Giivenlik Konseyinde atesler yakild, seving gosterileri yapildi, bayram gecelerinde oldugu
gibi geceleyin cargilar agildi. Bunlari Gadir Bayramini kutlamak igin yapmigti (Ibnu’l-Esir, e/-Kdmil
fi't-Tarih, Beyrut 1966, VIII, 542).

3 Bu gibi cezalan uygulamak, miigtehide bagli ve emri altinda emirlerini yerine getirmeyi saglayacak
silahli bir giictin olmasini gerektirdigi, beyandan varestedir. Buradan hareketle miigtehidin emri al-

-
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minker gorevini yapip yapmadigini denetlemek; haklari koruma ve zulme maruz
kalanlardan haksizlig1 giderme konusunda idarecilere nasihatte bulunmak da bu
tlir velayete girer. Bir grup fakih, bu velayetin belirli durumlarda yine belirli sart-
larla sinirli olmak kaydiyla “bazr hadleri uygulama” hakkini da kapsadigt gérustini
savunurlar. El-Hurr el-Amili (6.1104/1705), Seyh Mufid’in (6.413/1022) su sézii-
nt nakleder: “Fetva sartlarini tagiyan miictehidin, ser’? hadleri uygulama imkani
verecek sartlar olugursa onlar1 uygulamasi vazifesidir™.

Allame Hilli (6.726/1325) de bu goriiste olup, gaybet doneminde ve zalim
gasip idare altinda fakihlerin hadleri uygulamakla ytktmlt olduklarini acikga
ifade etmektedir®. Bu gortis aynt zamanda Seyhu’t-Téife et-Thsi’den’
(6.460/1068) de nakledilmektedir.

Muhammed b. Idris el-Hilli” (6.598/1202), Muhakkik el-Hilli® (6.676/1277)
gibi digerleri de bu gériiglin zidd1 goriiste olup, hadleri uygulamak yalnizca ima-
min veya direkt olarak onun goérevlendirdigi néibinin hakk: oldugunu ifade et-
mekte; buradan hareketle kim olursa olsun higbir kimsenin béyle bir velayet iddia
etme hakki olmadigini savunmaktadirlar.

Boylece Sif Mezhebi alimleri arasinda yukarida gectigi sekilde “dar cercevede
veldyet” tizerinde icmaya benzer bir s6z birliginin olugsmast ve baski ve zulim
gorenlerin maslahatlarini gozetmek, Islami degerleri korumak maksadiyla fakihin
sinirlt Olgtide, siyasi otoritenin alanina giren umumi gidisata zaman zaman
miudahale etmesi gerektigine olan acik temaytle ragmen; takva, ilim ve adalet
gibi fetva sartlarini tagiyan mugtehit veya migtehitlerin “kfilli, mutlak ve genel
niydbetinin” oldugu goriigint benimsemek, kapsam itibariyle “dar cercevede veld-
yet” sinirlarini agmakta, Gaib Imam adina ve onun gorevlendirmesiyle devlete ve
miesseselerine maddi ve manevi hdkim olma noktasina yaklagmaktadir. Béyle bir
durum asla sabit olmamus, genel bir egilim teskil etmemis ve Imami fikhi gerceve-
sinde teorik inceleme konusu da olmamistir. Bu tavir, “kiilli, mutlak ve genel
otoritenin yaluizca Gaib Imdam’'in hakks” oldugu, sekli nasil olursa olsun, yete-
nekleri ne kadar biiytik olursa olsun, gaybet ddneminde imam adina ve ona veka-

%
tinda egkiya ve asilerden olusan (Mir Gazap) adi verilen, emrini yerine getiren bir grubun varligt
aligilmig bir durumdur. Bu silahli geteler muhalifleri susturma ve tasfiye etme araci olarak uzun stire
kullanilmigtir. Nitekim Vahid Behbehni olarak taninan Muhammed Béakir, Ahbarilere kargi bu ce-
teleri kullanmug ve getelere onlar takip etmelerini ve tasfiye etmelerini emretmistir. Bkz. el-Hansard,
Ravzdtu’l-Cenndt, (Tahran 1970), II, 94-98; el-MirzA Muhammed et-Tenikabtni, Kasasu’l-Ulema,
198-204; Ali ed-Devvani, Ustdd-i Kill Muhammed Bdkir b. Muhammed Ekmel Ma'rif bi Vihid
Behbehini, Kum 1377 (Farsca).

4 Bkz. el-Vesile, IX/1, 338.

> Muhammed Sadik Mehdi el-Huseyni, Serhu Tebsirati’l-Miite’allimin, 1, 300.

6 en-Nihdye fi Mucerredi’l-Fikh, (Beyrut 1390), s. 301.

7 es-Serdir fi Tahriri’l-Fetdva, s. 146.

8 el-Muhtasar en-Nafi’, s. 146.
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leten bu yetkileri kullanmak hicbir kimsenin hakki olmadigi genel inancindan
kaynaklanmaktadir.

Aragtirmacilar, Irak’in Fars isgali doneminde (h.334-447) ortaya ¢ikan olay-
lar1 ve Btiveyhti idaresi ile —ki bu idare kokis ve giktigr yer itibariyle Fars kokenli,
egilim itibariyle Sii olmakla beraber; Imamiyye Mezhebi nazarinda ve mantigina
gore, mutlak genel niydbet yani mutlak siyasi otorite -yukarida agikladigimiz
{izere- yalnizca Gaip Kaim Imam (Mehdi)’indir mantigindan hareketle “batil,
gdsip bir idaredir”- “yardimlagma ve ¢alismanmn mesritiyets” tzerine $Sii fakihlerce
yapilan teorik aragtirmalari tahlil ederek velayeti-i fakih teorisinin giktigr ilk mik-
robu belirlemeye ¢alistilar.

Sla’nin ileri gelen ve buytklerinden, Biveyhi vezir Ebu’l-Hasen el-Magribi
bagkanliginda fikhi bir toplant: dizenlendi. Bu toplantida es-Seyyid es-Serif el-
Murtaza (6.463/1044) géasip sultanla alaka kurmanin megriiyetini inceledi ve
“Risdle fi'l-"Amel ma’a’s-Sultan™ adli risalesinde asagidaki sonuglara ulast:

1- Kalli, mutlak ve genel otorite yalnizca Gaib Kaim bi'l-Emr Imam
(Mehdi)’in hakkidir. Ona bu otoritesinde hig kimse ortak olamaz veya ona veka-
let edemez.

2- Gaybet déneminde bir Sil’nin, mevcut gésip zalim otoritenin hizmetine
girmesi caizdir. Bu cevaz, bu hizmeti ve igbirligiyle hakk: ikame edecek, batili
ortadan kaldiracak, bilinen emr-i marGfu yapacak ve acik olan bir kotulugu
nehyedecek ve igbirligine girmediginde bunlarin yapilmast miimkiin olmayacaksa,
0 zaman ser’1 bir viiciiba dontgir.

2- Bu “farz”, Gaib Imam’in hakkini gasp eden siyasi otoriteyle igbirligi
yapmadiginda, Allah’in haksiz yere yok edilmesini yasakladigi canin gidecegi
kesin olarak anlagilirsa, o zaman da “farz-1 ayna” dontsir. Yani hizmeti, 6lim
korkusu ve sartlar geregi takiyyeye bagvurarak yapar.

4- Ancak sultanla calismak sugsuz bir Mislimanin kaninin akitilmasina
mincer olacaksa o zaman da gtiphesiz “haram” olur.

5- Yukarida beyan edilen olciilerde siyasi otoriteyle yardimlagma kanaatini
tasimakla beraber, o kimsenin, gasp edilen diinyevi otoritenin hizmetine Kéim
Imam’in hitkmii, gérevlendirmesi ve caiz gérmesi ile ki Serif Murtaza’nin goriisti
bu yondedir- yukarida beyan edilen sartlar ve durumlarda zalim batil bir otoritey-
le iligkiye girdigi inancini tagimast farz-1 ayindir. Buradan hareketle sultanin hiz-
metine girmek, gercekte Imam’in verdigi ve emrettigi ser'i bir hitkmii yerine ge-
tirmekten kaynaklanmig olmaktadir.

® W. Madelung bu risalenin tahkikini ve incelemesini yapip Ingilizce’ye tercime ederek Mecelletu
Medreseti’d-Dirdsati’s-Sarkiyye ve'l-Afrikiyye, (Londra Universitesi), Say1 42, Birinci Kisim (1980)’da
yayimladi. Risalenin igerigi ile ilgili detayli bilgi igin bkz. Gregory Rose, “Fikru’l-Humeyni”, (gev.
Irfan Abdulhamid), ed-Din ve's-Siyase fi Irdn, s. 169 vd.
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Serif Murtaz4, yukarida beyan edilen sartlar dahilinde gésip sultanin hiz-
metine girmeyi engelleyen kimsenin hitkmii, Imam’in verdigi ve gerektiginde giig
kullanilarak engellenmesi gereken hiikmii engelleyen kimsenin htikmiintn ayni-
sidir, diyecek noktaya vardirmaktadir®.

Seyhu’t-Téife ve Serif Murtaza'nin 6grencisi Seyhu’t-T4aife Muhammed b.
el-Hasen et-Tts! (6.460/1067), Murtazd'nin ortaya koydugu sartlar ve faraziye-
lerde degisiklik yaparak sdyle demektedir: Gasip zalim otoritenin hizmetine gir-
mek, bu otoritenin z&hiren emr-i marGf ve nehy-i miinkeri yaptigi, dolayli veya
agikga Gaib Imam (Mehdi)’in ser’? yetkilerini itiraf ettigi, humus zekatini géniil-
It olarak onu toplama ve dagitma gorevini yerine getiren ulemaya verdigi seklin-
de saglam bir inang temeline dayanmasi gerekir'!.

Seyyid Serif Murtazd’nin Imam’in ser’i hakkini gasp eden gasip dinyevi
otorite ile iliskide cergeve olarak getirilen bu teorik yaklagimi, hemen pesinden
siphe ve muhalefeti getirmigtir. Seyhu’t-Téife’'ye gbre, zalim otorite ile iligki
kurmak mistehab cercevesine girer, sartlar ve sebepler ne olursa olsun vacip ve
farz degildir. En iyi ve ihtiyatli olani bdyle bir otoriteyle yardimlagmak ve galis-
maktan kacinmaktir'?.

Onun goriistine yakin bir gortse, cdiz olan tasarruflardan olmast itibariyle
sultanin otoritesine girmeye cevaz veren Muhakkik el-Hilli (es-Seyh Cafer b.
Hasen, 6.676/1277) de sahiptir®.

Mevcut dinyevi otorite ile iliski ve yardimlasma konusunda bu genel tavir
Safevi Devletinin (908-1134/1503-1722) ortaya ¢ikmasina kadar devam etti. Bu
donemde $ii fakihler fiilen mevcut olan siyasi otorite ile Siflerin olmasi gereken
iligkilerini yeniden aragtirmaya bagladilar.

Bu defa problem aslinda gaybet déneminde cuma namazi kildirmak, hadle-
ri ve tazir cezalarini uygulamak ve cihat ilan etmek gibi, Kim Imam’in yetkisin-
de olan bazi ger't hitkimlerin ona vekaleten yapilmasini cdiz kilan ser’i delilleri
aragtirma seklini aldu.

Safevi Sultani [smail ve oglu Tahmasb’in hizmetine giren ve Gaib Imam’a
bagli ve ondan sadir olmast* yoniiyle Ismail’e secde etmenin farziyeti konusunda
bir risdle yazan Seyh “Ali b. Abdi’'-“Al el-Keraki (6.941/1534), sartlar olusunca el-
Mehdi el-Kéim’in gaybetinde cuma namazini kildirmanin farz oldugu géristin-
dedir. Bu konuda, muésir1 olan ve stiratle siyasi otorite ile ig yapmanin batil oldu-
gunu savundugu bir risdle yazan Seyh Ibrahim el-Katifi (6.941/1534) ona kargt

10W. Madelung, a.g.m., s. 28 vd.

W en-Nihdye fi Mucerredi’l-Fikh, s. 356-357.

2 Ae.

15 Serdi‘u’l-Islam, (Beyrut trz.), 1, 164. Ayrica bkz. Gregory Rose, “Fikru’l-Humeyni”, s. 174 vd.
14 es-Seybi, Kamil Mustafa, el-Fikru’s-Si’.
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cikmaktadir. Ve cuma namazini kildirmaya davete, Imamiyye fakihlerinin gorii-
stine uymayan bir bidat olmasi yontyle esef etmekte ve kinamaktadir®.

Siyasi otoriteye, fakihlerin miidéhale ve dini kurumlari idare etmelerine
¢agrida bulunan akimin yiikselmesine ragmen; cuma namazi kildirmak, hadleri
uygulamak ve cihat ilan etmek Gaib Kaim bi’'l-Emr Imam’in hakkidir, hig kimse-
nin bu konuda ona niyabet iddiasinda bulunma ve ona vekéleten bu gibi haklari
yerine getirdigini iddia etme yetkisi yoktur'® seklindeki goriis tizerine icm4 devam
etmekteydi.

Ustlilerle Ahbariler arasinda i¢ strtigmenin biitiin giddetiyle devam etme-
sine ragmen sonunda, adil, sartlarini haiz fakihin genel niy&bet gériisiint saglam-
lagtirmaya dogru temayl ve kayma bagladi. Bu Usdlilerin, takipgilerinin ictihadi
toptan inkar eden Ahbari akimin éntinde durabilme ¢abasiydi. Ahbérilerin iddia-
larina karg1 hissi bir tepki gseklinde bag gosteren bu yeni yonelisin detaylarini ve
inceliklerini anlama konusuna girmeyecegiz. Ancak kendini Ahbarilerle miicade-
leye, goruslerini ¢iritmeye ve halki onlara karst kigkirtmaya adayan ve bunu
yaparken de bazen yazarak; ilmi delil ve hticcet getirerek, bazen de onlarin kalele-
rine “Mir Gazap” adi verilen silahli cetelerini géndererek onlan fiziken ortadan
kaldirma yontemlerini kullanan Vahid Behbehani lakapli Ayetullah Muhammed
Bakir'in (6.1208/1793) yazdiklarindan hareketle miicadelenin siddetini ve ¢irkin-
ligini anlamak mtmkindir. Bu durum, Ustli Ekoltin zaferiyle ve cihadin iptaline,
miugtehitleri taklidi engellemeye, masum imamlardan nakledilen hiikimlerle
amel etmenin gerekliligine ¢agrida bulunan Ahbari yayilmanin daralmasiyla so-
nuglandt.

Bununla birlikte kulll genel niyabet otoritesini, fetva sartlarini haiz miigte-
hit fakihe teslim etmeye ¢agrida bulunan bu akimin nisbi giictint, Miidevvenetii’l-

15 el-Hansari, Ravzdtu'l-Cenndt, (Tahran 1970), I, 25-29. Daha detayli bilgi ve kargilagtirma igin bkz.
Juan R. Cole, “Imami Jurisrpudence and the Role of the Ulama”, ed-Din ve's-Siydse i [rin, (gev. Irfan
Abdiilhamid), 5.38-39.

16 Meclisi, Muhammed Bakur, Bihdru'l-Envdr, (Tahran 1384), XXI, 91-117. Detayl bilgi igin bkz.
Gregory Rose, “Fikru’l-Humeyni”, s. 175 vd.

Yeni $if Hareketi'ni yazan ve Humeyni ¢izgisini ve fikrini takip eden ¢agdas yazarlar, Keraki ve Muh-
sin el-Feyz el-Kagani’den nakledilen ve masum imamlara nispet edilen sdzleri ve Sif icmay1 delil ola-
rak getiriyorlar. Keraki’den soyle nakledilmektedir: “... Ashabimiz/Caferiler fetva sartlarini tastyan,
adil, gtivenilir kendisine ser'l htikiimlerde mugtehit ad: verilen fakih, gaybet déneminde niyabetle
ilgili biittin iglerde hidayet imamlar adina tam yetkilidir”. el-Feyz el-Kasani’nin su soziint nakletti:
“... Hadleri, tazir cezalarmni ve diger siyast isleri uygulamak da aynidir... Mimin fakihlerin gaybet
déneminde fmam’in/Mehdi'nin (a.s.) nibi olarak bunlart uygulama haklari vardir. Zira onlar, bun-
lara benzer fetva ve kaza gibi konularda Imamlar tarafindan yetkilendirilmiglerdir. (Mefdtihu's-Serdi’
-Babu’l-Emuri bi’l-Ma‘rtif). Bu iki kisi hakkinda bilinen ve sabit olan, $ia imamlarinin dedigi gibi on-
larin dinsizlige kayan temaytllere ve kiiftr kokan fasit gortislere sahip olduklaridir. Bu da fakihlerin
onlara kizgmhgmni kortiklemis, kmamalarina ve mezhepten ihraglarina sebep olmustur.
Humeyni'nin yolunu ve fikrini takip eden ve Velayet-i fakih teorisini benimseyenlerin gortsleri ve
bu nasslara dayanmalari konusunda bkz. Muhammd Abdu’s-S&‘idi, et-Tekeyyiif ed-Diistiri i
Nazariyyeti’l-Hukime fi'l-Islim Zemene'l-Ma'siim ve Ba'deh; Celil el-Fadli, Mecelletu Risaleti’l-Islim,
(Kulliyetu Ustli'd-Din/Ezher), Say1: 1, Sene: 2, s. 71 vd.
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Mekdsib sahibi, “sinirsiz merceiyyet-i taklidin” temelini saglamlastirmada agik ve
etkin bir rol oynayan Seyh Murtazi el-Ensari’nin (6.1281/1864) bu akima kargi
kararli ve sert kargi koyugundan 6l¢gmek mimkindar.

el-Ensari, fakihin mutlak genel veldyetinin oldugu iddiasiyla dini miesse-
senin idareyi ele almasi ve biitiin siyasi otoriteye hdkim olmasi gerektigini savu-
nanlarin tutunduklar ser’ delillerin, tarihi boyunca siyasi otoriteyle uyum ve
baris siyasetini kabul eden imami fikhin genel egilimi ile uyusmamasi bir tarafa,
sagma, kendilerine dayanilmasi mtimkiin olmayan zay:1f deliller’” oldugunu agikga
ortaya koymustur.

el-Ensari’nin kesinlikle ifade ettigine gére mugtehit mukallit fakihin gorevi,
temelde siyasi otoriteye nasihat ve yol gostermek, emr-i mar(f, nehy-i miinker
prensibini uygulamis olmak i¢in onu genel gidisatinda denetlemekten'® ibarettir.
Boylece devlet Islami degerleri ve tevariis eden gelenekleri korur ve mazlum ve
kimsesizleri himaye etmeye caligir. Bunun digindakiler, memleketin ve vatandag-
larin maslahatini gbzetmek farzdir prensibinden kaynaklanan genel iglerdendir®.

Boylece Imam? fikhin ig yapisinin seyrinde, gaybet doneminin baglamasin-
dan, Humeyni'nin siyasi olaylarla tarih sahnesine ¢ikisina kadar, Gaib Kaim
Sahibu’l-Emr Imam (Mehdi)’a niyabeten miictehit fakihin devletin biittin otori-
tesini ele almalidir, seklinde agik ve gliglt bir ¢agrinin oldugu gérilmemektedir.
Zira boyle “kiilli genel otorite” yalmizca ilahi makam sahibi Imam’in hakkidir,
imamet hakkinda insan ictihadina yer olmayan ve Allah’in diizenlemesiyle oldu-
gundan, imami se¢mede hi¢ kimsenin goriigi gegerli degildir, imametin sabit
olma ciheti nass ve ilahi tayindir. Bunlar ise derecesi ve makami ne olursa olsun
fakihte bulunmaz.

B. HUMEYNI VE GENEL NIYABET VEYA “VELAYET-1
FAKIH” TEORISI

Velayet-i fakih teorisinin oturdugu temelleri, dinf ve siyasi boyutlarini tah-
lil ve tenkitli aragtirmaya baglamadan 6nce, teorinin ve nihal amacinin okuyucu-
ya tam olarak anlagilmasini saglayacak birtakim hususlari netlestirmemiz lazim-
dir. Bunlarin en énemlileri:

17 Bkz. Juan R. Cole, “Imami Jurisprudence and the Role of the Ulama”, s. 41 vd.

18 Norman Kalder, “el-itticahat et-Tevfikiyye ve’s-Sevriyye fi Fikhi’s-Sia”, Mecelletu Dirdsiti’s-Sarks'I-
Eysat, Cilt 18, KAnun-i Sani (1982).

19 Sunlar yakin tarihte meydana gelen ve mutlak miigtehidin gérevini mazlum ve kimsesizlerin hakla-
rn1 gozetmekle sinirli géren bu akimin genel egilimini ifade eden rneklerdendir: Mirza Muham-
med Hasen es-$irdzi'nin (6.1895), Nasiruddin Sah tarafindan 1891-1892 yilinda yabancilara tiitiin
imtiyaz1 veren kanunlart kaldirmak igin tiittiniin haramligt konusunda verdigi fetva. Bu fetva ve
veriliginin arka plani ile ilgili bkz. Nikki R. Keddie, ed-Din ve't-Temerrud fi Irdn: Hareketu Mudrazats
thtikari’t-Tibg 1891-1892, London 1966.
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1- Imami fikhi -acikladigimiz tizere-, Gaybet-i kiibra, 329/940 senesinde
baglamadan 6nce, dinin teorik itikadi konularinda ve pratigi olan furGunda akli
ictihad1 caiz gérmez. Bu, mezhebin mintesiplerine hiikktimleri ve takrirlerinde
masum imami takip etmeyi, onun verdigi hitkiim ve fetvalardan 6te gitmemeyi
gerekli gordiigt igindir. Zira imam, Allah adina asaleten ve dogrudan kanun ko-
yucudur. Buradan hareketle onun imametine, ismetine ve ilahi makamina inanan
kimseye, emrettigi ve yasakladig1 seyde ancak uymak diiger®.

2- Igtihat dénemi Gaybet-i kiibra ile baglamaktadir. Bu, masum tesri kay-
nagi ile dogrudan iletisimin kesilmesinden kaynaklanan, imamlardan alinan seria-
tin kemale erdigi, her zaman ve mekanda gegerli oldugu iddiastyla, masum imam-
lardan gelen rivayet birikiminde, hakkinda hiikim bulunmayan yeni hadise ve
olaylarin ortaya ¢ikmasi arasindaki mantiksal geliskiyi bir agma cabast olarak
¢tkmigtir. Bu da yeni ¢ikan olaylara Kitap, Stinnet ve masum birikimden akli
ictihat yolu ve ustldeki ilkeleri dogrultusunda ser't htikiimler gikarmay: gerekli
kildigindandir.

Ahbarilerin kabul etmedigi ve ilk olarak Kileyni'nin (6.329/940) ortaya at-
tigini, zira ondan Once bir ge¢mise sahip olmayan bidatlerden oldugunu iddia
ettikleri i¢tihadin zaruri oldugu gériisiintin agik olmasina ragmen, hayatin genis
bir alant, Gaip Imam’in yetki alanina girmesi ve bu alanda herhangi bir igtihadin
caiz olmamasi sebebiyle muallakta kalmis oldu. Ctinkd bu alanda hi¢ kimsenin
yanlis ve dogru olma ihtimali bulunan zanni bir goériigle ictihat etmesi caiz degil-
dir. Cuma namazi kildirmak, ser’l hadleri uygulamak ve cihat ilan etmek bu &zel
meselelerdendir.

3- Zamanin ilerlemesi, tarihi sartlarin ve yeni problemlerin agirligi altinda
Mezhebin fakihleri Gaib Imam’a ait yukarida gegen bir kisim igleri yavag yavas ve
tedrici olarak fakihlere aktarma isine giristiler.

Boylece Imam’in yoklugunda cuma namazini kildirmanin, ser'i hadleri uy-
gulamanin caiz oldugu veya olmadig1 meselesi Mezhep fakihleri arasinda aragtir-
ma, tartisma ve goriis ihtilaflarinin oldugu alan haline geldi. Kimisi bunun caiz
oldugunu soyledi, kimisi de mesruiyetini inkar etti. Ancak “Mukaddes cihat ilans”
her hal i karda Kaim Imam’in yetkisinde oldugu tizerinde icma devam etti?!.

4- Sahiplerinin, Gaib Imam’in yetkilerinin bir kismini fakihlere devretmeyi
caiz goren bu temaytiliin geligmesine ragmen Imami fikih tarihi, Gaib Imam’a ait
olan yetkinin tamamini fetva sartlarini tagtyan miigtehide devretme konusunda
herhangi bir icma veya ona yakin bir seyi kaydetmemistir.

Keraki ve Feyz-i Kdsdni'den (6.1091/1680) nakledilen, fakihin mutlak ve
genel niyabet hakkinin oldugu, buna dayanarak devlet bagkanligini, kurumlari-

20 Seyh fbrahim el-Katifi'nin, Ali Abdi’l-‘Al el-Keraki’nin iddialarina akli ve nakli delillerle verdigi
cevap bu sekildedir. Bkz. el-Hansari, Ravzdtu'l-Cenndt, 1, 24-25.
2 Meclist, Bihdru'l-Envér, XXI, 91 vd.
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nin, yasama, yrtitme ve yargt organlarinin idaresini Gstlendigi ve boylece verdigi
htktimler ve onaylamalarinin nesih ve iptal yetkisine sahip oldugu goriisiinig
nazar-1 itibara almazsak, genel olarak Imam1 fikhi, miigtehitlerin vazifesini —genel
olaylarin gidisatina, siyasi olaylara istisnai durum ve sartlarda, gegici olarak mu-
dahale yetkilerinin, memleket ve millet maslahatini gézetmek gibi haklarinin
oldugunu kabul etmekle birlikte- “6ze/ veldyet” dairesine hapseden ana ilkeye siki
sikiya bagli kalmistir. Dogrusu “simirsiz taklid merceiyyeti” ilkesinin ortaya ¢ikisi,
XIX. yuzyilin sonlarina dogru Murtaza el-Ensari’nin, “Strdtu’n-Necdt” adli risale-
sinde temellerini ve sinirlarini Imami fikhinin genel yénelimini pekistirecek ve
yerlestirecek bigimde ve asirlarca devam edecek tarzda séyle ele almasiyla olmus-
tur: “Mutlak ve genel otorite yalnizca Gaib Kaim bi’'l-Emr Imém’in hakkidir,
Onun gaybet déneminde hig kimse boyle bir yetki iddiasinda bulunamaz”?.

5- Bundan anlagilacagi tzere, bu asnn kirklarin(1940’lar)dan itibaren
Humeyni'nin beyan ettigi ve acikladigi sekilde velayet-i fakih teorisi, tarihi ve
fikhi yonden Mezhep’ten, genel yoneliminden sdz bir durum, mezhep fakihleri
arasinda alisilmis, yerlesik olan gériis ve inanglara bagkaldiridir.

Humeyni, alisilmig yerlesik kurallara aykir1 hareket ettiginin ve mictehit-
lerin ¢ogunlugunun gérist ile uyusmayan bir sey ortaya attiginin farkinda oldu-
gu i¢in iddiasina mezhebi ve tarihi acidan mesriiyet kazandiracagr timidiyle,
masum imamlardan mervi nakli delillerle yeni mezhebini desteklemek i¢in olagan
istli bir ¢aba harcamugtir.

Boylece Humeyni dini nasslarda yaptig: siyasi tevillerle kendisini kapali
alanda mahsur kalmig bir vaziyette bulmustur. Yani nakille gelen nasst siyési
tavrin ve zaruretlerinin gerektirdigi bir konuma oturtmustur.

Humeyni [slam’da Devlet Iddresi adli eserinde 80 defa Rastlullah
(s.a.v)’dan, 40 defa Imam Ali (k.v.)’den, 11 defa Imam (Cafer) es-Sadik’tan, pek
cok kere de diger masum imamlardan delil getirmektedir®.

el-Hurr el-Amili'nin Vesdilu’s-Sia’s;, Muhammed [kitapta Ahmed cev.]
Bakir el-Meclist'nin (6.1111/1699) Bihdru'l-Envdr't gibi miteahhir kaynaklarda
gegen rivayetleri tercih etmektedir. Zira o, maksadina, aradig1 tarihi ve mezhebi
mesrtiyeti Imamiyye'nin Hadiste muteber “Usiil-i Erba’a™sinda bulamayacagini

"l

22 Bkz. Norman Calder, “el-Itticahat et-Tevfikiyye ve’s-Sevriyye fi Fikhi's-Sia”, Mecelletu Dirdsiti’s-
Sarki’I-Evsat, Cilt 18, Kanun Sani (1982); Juan R. Cole, “Imami Jurisprudence and the Role of the
Ulama”, s. 43 vd.

% Bkz. Gregory Rose, “Fikru’l-Humeyni”, ed-Din ve’s-Siydse fi [ran, s. 181 vd. Humeyni el-Hukimetu'l-
Islamiyye (Daru Ammar, Amman trz.), s. 15'te s6yle demektedir: “Sémiirgecilerin ta dini ve ilmi
meclislerimize varincaya kadar ortaya attiklari planlarindan bahsetmedim. Oyle ki bizden birisi Is-
lam devleti konusunda konugmak istese ya takiyyeye bagvurmak zorunda kalir veya sémiirgecilerin
uzantilariyla karsi karstya gelir”.

% Imamiyye'ye gore hadiste Usil-i Erba’a, Killeyni'nin el-KAfi, Tbn Babeveyh el-Kummi'nin Men LA
Yahduruhu'l-Fakih, Seyhu’t-Taife et-Ttsi'nin el-Istibsdr ve et-Tehzib adli eserlerini igine alan genel bir
kavramdir. Buradan hareketle nasslarin yorumu, nass olgu iliskisine ve zamanina bakmaksizin én-

-
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pesinen bilmektedir. Boylece biz, Imami Sia’nin genel yo6nelimi ile gelisen,
tarihen miras olarak aldiklar1 temel ilkelerle uyusmayan, tarihi ve
mezhebi yonden kabulii miimkiin olmayan, kendisiyle siyasi bir teorinin
ispat1 hedeflenen miiteahhir nasslarin, saglam siyasi tefsiriyle kars1 kar-
styayiz. Ayrica bu durum, imamlarin masumiyet inanci ile de kokten ¢elismek-
tedir. Zira imamet nibtvvetin devamudir.

Bu sebeple Humeyni’nin risalesi, 6nceki mezhep mugtehitlerini, ilgilerini
fikhin “taharet, hayiz ve nifds” gibi geleneksel konularina hapsetmis, diinyalik
pesinde kosan, ulema bozuntular gibi tahfif, alay ve hakaretlerle doludur. Yine
bu ytizden onlara lanetler de yagdirmaktadir®.

6- Humeyni'nin goriglerini ve amacini; hapis, strgiin, takip gibi pek ¢ok
baskiy1 iceren ve kendisinde onarilmaz derin psikolojik rahatsizliklar birakan
siyasl tarihinin seyrinden ayri anlamak mtmkiin degildir. Gergekte bunlar du-
stince ve programinda énemli olumsuz etkiler birakmugtur.

Adam (Humeyni), hakkinda inceleme yapan ve tarafsiz olarak Kkisiligini
tahlil eden kimseye; psikolojik bakimdan normal olmayan, akli dengeye ve ig
butiinltige ihtiyact olan, her yeri kaplayan ser, fesat ve azgin seytan suretinde
goriinen gergege kargt tam bir gurbet/yabancilagma halinde olmaktan sikayet
eden bir insan seklinde gértinmektedir. Bu, seytanin defedilmesi, hasim ve diig-
manlarini bedenen yok etme ve ¢ldiirmeye dayali kanlt bir inkiladpla mtimkundr.
Bundan dolay: bagkalar1 tarafindan bu hastaliklt ve huzursuz kisiligi tedavi etme-
ye caligan her bir aba; degerlere hiyanet, normalden sapma, Islam’1 inkar, yaban-
ciya yaltaklanma, mistekbirlere usaklik ve vatana ihanetle yaftalanmaktadir.
Buradan hareketle devrimden 6nceki dénemde kendisiyle ittifak yapip birlikte
hareket eden ve devrime katilan biitiin taraflarin; oluk oluk akan kan seliyle bag-
layan programina su veya bu sekilde siyasi bir muhalefet ortaya koymalari, kendi-
lerine yonelik toplu tasfiye hareketini getirmektedir. Hatta idareyi ele gegirmeden
6nce bile mubhaliflerine yonelttigi gesitli tehditleri gérmekteyiz. Gortgiine katil-
mayan ve inandig ilkelere teslim olmayan din adamlari ona gore “sariklariyla
bogulup oldirilmeleri gereken héin ve kéfirlerden” bagkas: degildir?.

%
ceden belirlenen fikirler dogrultusunda yapilmis oldugu, delil gerektirmeye gerek kalmayacak agik-
likta olup Veldyetu'l-Fakih/el-Hukime el-Islimiyye’yi yiizeysel bir okuyustan bile anlagilabilir.

% Delliler gosteriyor ki Humeyn¥'nin Akindiyye diye alay ettigi ve asagiladigi kimseler Ayetullah el-
Hal (6.1366/1947), Serlatmedari (6.1406/1987) ve benzeri buyiik miigtehitlerdir. Gregory Rose,
“Fikrw’l-Humeyni”, ed-Din ve's-Siydse fi Iran, s. 177. Ayni sekilde Humeyn? el-Hukdimetu'I-Islamiyye, s.
20’de itikadda muarizlarini tehdit etmekte ve soyle demektedir: “Insanlara Islam’in hakikatlerini
tanitiniz, ta ki geng nesil Kum ve Necef koselerinde oturan ilim erbabinin dini siyasetten ayirma
kanaatini tagimakta olduklarini, hayiz ve nifas meseleleriyle ilgilenmekten bagka bir sey yapmadik-
larin1 ve siyasetle alakalarinin olmadigini zannetmesin”.

% Bkz. Humeyni, el-Hukimetu'l-Islimiyye-Nazariyyetu Veldyeti'l-Fakih, s. 119-120. Humeyni el-
Hulkdmetu'I-Islamiyye, s. 120°de s6yle demektedir: “Onlart 6ldiiriin, onlarn sariklart ¢ikarilsin”.
Yine s6yle der: “O ruhbanlarla boyle bir sézle konusuruz, eger hatirlatma fayda verirse istedigimiz
zaten budur, yoksa onlarla bagka bir hesabimiz ve tavrimiz olacaktir”. (A.e., s. 118).
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7- Humeyni'nin fikri hayatinin ilk dénemlerinde Israki felsefe ve tartigma-
larindan etkilendigi bilinen bir gergektir. Bundan dolay: ilmi hayatinda erken
sayilacak bir donemde Hikmetu'l-Isrdk’t okutma talebinde bulundu, fiilen okuttu
da. Kendisine yakin seckin bir grup Necef’te daha sonra Kum’da” verdigi ders
halkalarina (Dersu’l-Haric-ed-Dirdsatu’l-Uly4 el-Mutekaddime) devamli katiliyor-
lardi.

Velayet-i fakih teorisinin, aslinda bu ders halkalar1 ortaminda ve o dénem-
de Iran’da hakim durum ve felsefi fikirleri tartigma sonucu ortaya giktigi tarihen
sabit bir gergektir?®.

Isin i¢ ytiziine vakif olanlar diyorlar ki: “Derslerine devam edenlerden biri-
si, fakihin mutlak genel niyabet hakkiyla ilgili Ayetullah el-Hai'den, béyle bir
hakkin Gaib Kaim Imam’a ait oldugu ve hi¢ kimsenin kendisine bu hakk: iddia
edemeyecegi fetvasini igeren cevabi bir mektup aldiktan sonra aralarinda ihtilaf
¢iktt. Humeyni bunu duyar duymaz Hai'ye cevap vermek igin derse devam eden-
lerden bir grup olugturdu. Ogrenci ve taraftarlarina (1389/1970 yilinda) velayet-i
fakih teorisini ve fetva sartlarini tagtyan miigtehidin mutlak genel niyabet hakki-
nin oldugunu agikga ilan etti.

Bu derste anlatilanlar, dgrencilerin tuttugu notlardan topland: ve ilk kez
1970 yilinda Arapga ve Farsga olmak tizere iki dilde basildi, sonra ayni risale 1979
senesinde Humeyni'nin muvafakatiyle gézden gegirilmis olarak tekrar basildi®.

Israki felsefe (Irfan felsefesi®) Islam Diisiincesinin erken dénemlerinde or-
taya gikt1. Halep’te 587/1191 yilinda ¢ldtrtlen Sihdbuddin Yahya b. Habes es-
Stihreverdi elinde mezhebi olgunluga ulasti. O “senkretik ve ciliz” bir felsefe olup,
“siyasi temdyullt, mevcut sistem ve durumlar degistirmeyi hedefleyen”, fikri
alanda Farist emelleri birlegtiren, kendisinde akli (nazari felsefe) ve ilahi (kesf ve

7 Bu ilkeler, fran Devrimi 6ncesi yillarda, halki bilinglendirme, tesvik ve harekete gegirme konusunda
“tam bir program” halini aldi. Humeyni'ye bagli merkezler, 6zellikle de Tahran’da Hiiseyniyye'nin
baginda bulunanlar bu ilkeleri duyurmaya ve yaymaya calistyorlardi. Shahrough Akhavi, ed-Din ve's-

Siydse fi Iran el-Mudsira, (Albany 1980, s. 119-120) adli kitabinda bu ilmi halkalarin en géze garpan

faaliyetlerini ézetlemistir. Ayrica bkz. Azar Tabari, “Devru Ricali’'d-Din fi Siyasati iran el-Hadise”

(gev. Irfan Abdulhamid), ed-Din ve's-Siydse i [rin.

Gregory Rose’un, Ahmed Humeyni ile yaptig: roportajda aktardigi boyle. Bkz. Gregory Rose,
“Fikru’l-Humeyni”, s. 177. [Ayrica bkz. Ahmet el-Katib, Siada Siyasal Diigiincenin Gelisimi, gev.
Mehmet Yolcu, Ankara 2005, 469-470 (Ceviren notu)].

% Bkz. Gregory Rose, “Fikru’l-Humeyni”, s. 177.

%0 fsraki felsefe hakkinda detayli bilgi igin bkz.: Henry Corben, Tdrilu/'l-Felsefe el-Isldmiyye, (Arapga
tercime), Beyrut 1966; a.mlf., Mecmi'a fi'l-Hikmeti’s-Sarkiyye, (Sthreverdi’nin bazi eserlerinin tah-
kiki), Istanbul 1945; Ebti Rayyan, Muhammed Ali, Usilul-Felsefe el-Israkiyye, Kahire 1959;
Sihdbuddin es-Siihreverds fi'z-Zikrd el-Mieviyye es-Samine li Vefatih, (Ibrahim Beyytmi Medkfr editér-
lagtinde tebliglerden olugmakta), Kahire 1394/1974. [Ayrica bkz. Yusuf Ziya Yoriikan, Sihabeddin
Siihreverdi ve Nur Heykelleri, cev. A. Kamil Cihan, Istanbul 1998, (Ceviren)].

31 Horten Max, el-Felsefe el-Islamiyye, (Almanca), s. 125 (Ebt Rayyan, s. 16'dan naklen).

28
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zevke dayali felsefe) iki miikemmel bilgiyi birlestiren bir “veliyy-i miteellih”in®
oldugunu styleyen bir felsefedir.

Sthreverdl el-Makttl, bu Mec(si Fars kokenli mezhebin inceliklerini agik-
lad1 ve Fars filozoflarin adeti tizere nur ile zulmet, hayirla serri karsilagtird ve su
sonuca vardi: Higbir dénem veliyy-i miiteellihsiz olmaz; zira o, maddi ve manevi
otoritenin kaynagidir. O gercek manada insan-1 kdmildir. Hatta o, nebiler ve
rastllerden daha faziletlidir. Zira kendisinde htccet ve deliller vardir®.

Eger siyaset onun elinde olursa dénem aydinlik olur, sayet bir ddnemde bu-
lunmazsa karanlklar ortaligi kaplar®. Bundan dolayt son dénem Fars Igraki filo-
zoflari, Sthreverd?’yi “Zulmet ve ndr temellerine oturan Fars gelenegini ihya eden
kimse olarak” nitelemiglerdir®.

Ibn Teymiyye (6. 728/1328), Siihreverdi ve benzeri Fars Miiteellih filozof-
larin programini soyle 6zetledi: “...Sthreverdi el-Makttl'tin peygamber olmak
istedigi gibi, bunlardan her biri peygamber olmak ister. Sthreverdl nazar ile
teellih birlegtirmig, Batinilerin yoluna yakin bir yol tutmus, Fars ve Yunan fel-
sefesini cem etmis, nurlan tazim etmig ve ilk Mecisilerin dinini yakinlagtirmuig-
tar”%.

Kesif, ilham ve teelltih davasi ile karigik, temelinde Mec(si Felsefesi olan bu
felsefenin yankilari ve tekrart Humeyni’'nin konusma, beyan ve mezhebi teklifle-
rinde coktur?. Bunlarin en acik ve 6nemli olant1 su iki husustur:

1- Direkt, ilhami bilginin sonucu olmasi yontyle kendi ictihatlarina mut-
lak kesinlik atfetmesi. Bu igtihatlar, ilhamla alinan vehbi bir bilgi oldugundan
tartigma, tekrar izerinde diigstinme ve tefsiri kabul etmez; mantiksal diigiinmenin
olctilerine ve sartlarina da boyun egmez. Boylece bagkalarina, karsi ¢ikma, ictihat
ve goriig beyan etme yollarini kesin olarak kapatan demagojik bir egilime ulag-
maktadir. Sen bunlar1 kabul eder veya etmezsin; ama onlar akla vurarak tenkit
edip kinayamazsin; yegdne mutlak hakikat olmalari yontyle tekrar gbzden gegi-
remez ve izah etmeye calisgamazsin.

2- Eski Fars kokenleri itibariyle Israk felsefesi biiyiik capta vehim, hurafe,
mutlak gaybi tefsir igermekte ve mutlak miiteellih veli éntinde genelin kisiligini,
bireyin iradesini yok etmeye dayali, degismeyen, sabit “sosyal-bilgi iligkisi” tzeri-

82 [Yusuf Ziya Yériikan'in, Sihabeddin Siihreverdi ve Nur Heykelleri adli eserini ceviren A. Kamil Cihan:
“Sthreverdi, Mutarahat adli eserinde teellithiin nurlarin fikhi yani, nurlarin derin bilgisi anlamina
geldigini kaydeder” demektedir.(Ceviren)].

8 Stthreverdi Hikmetu'l-Istik, s. 19.

3 A, s. 23-42.

% Molla Sadra es-Sirdz}, el-Esfiru’l-Erba’a, (Tahran 1282) s. 853.

% irfan Abdulhamid Fettah, el-Humeyni ve Nazariyyetu'n-Niibiivveti’l-Miistemirra, (MengQrati
Munazzamati’l-Mu’temeri’l-Islamiyyi’s-Sa‘bl). [Ibn Teymiyye, Minhdcu’s-Siinne en-Nebeviyye, thk.
Muhammed Regid Salim, Kahire 1409-1989, VIII, 24 (Ceviren)].

%7 Ornek olarak bkz. Humeyni, Tefsiru Sireti’l-Fatiha; Risdletii’l-Cihdd; Hamid Algar, “Ibhas ve'ktesif el-
Garb”, Rahullah el-Misevi el-Humeyni-el-Islam ve's-Sevra, (Ingilizceye cev. Berkeley).
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ne kurulu bir vaziyet arz etmektedir. Ki sonunda halkin geneli din ve diinyalarin-
dan higbir seyi diizglin yapamayan aciz yiginlara doéniigmis olsun ve bdylece
teslim olmaktan bagka careleri kalmasin ve mutlak iradeye isteyerek boyun egmis
olsunlar. Bu cevrelerde tedbiri devre disi birakma adi verilen ve bitin gizli Batini
hareketlerin sirrini bize agiklayan sey de budur. Ki, gizli Batini hareketler siyasi
emellerine ulagmak ve hedeflerini gergeklestirmek Gimidiyle, bu kademeli ve yon-
lendirici egitim sayesinde kalabaliklari harekete gegirmeyi bagarmuiglardir.

C. HUMEYNDP'NIN “ISLAM DEVLETI” TEORISINDE OR-
TAYA ATTIGI TEMEL MESELELER

Humeyni'nin (6.1989) Islam Devleti kitabinda ortaya attigi meseleleri ki,
kiilli mutlak ve genel otorite sahibi bir fakihin bu otoritesini Gaib Imam (Meh-
di)’in vekili olarak kullanmasi esasina dayanmaktadir, agagidaki gekilde madde-
lestirmek mimkindr:

1- Fikri ve Manevi Yabancilasma (Garbzedegi):

Fars kiiltiir cevrelerinde bu terimi ilk olarak Celal Alu Ahmed, onu Mark-
sizm ve Varolusculuk’tan 6diing alarak ve Marksistler ve Varolugcularca kullani-
lan igerik ve anlaminin diginda ortaya atti.

Celal Alu Ahmed, din hizmetleri géren taninmis bir aileden gelen deneyim-
li, Iranli bir aydindir. Hayatinin ilk dénemlerinde Marksizm'’i benimsemis, propa-
gandasini yapmis, bu ugurda iskenceye maruz kalmig; sonra milll benligi muha-
faza etmek kaydiyla ilerici demokratik bir idare isteyen laik aydinlar safina geg-
mis; sonra aniden bu dustincelerinin tam aksi bir konuma gelmis ve hac vazifesini
yerine getirmek tizere Kabe'ye gitmis; bilahare su diisincede karar kilmig bir kim-
sedir: Iran vatandasinin gergek draminin sebebi, kendisini Islami kimliginden
uzaklastiran fikri ve manevi yabancilagmadir; bu ytizden o, gerek fikir ve dustin-
cede gerekse de yasam tarzi ve giinliik hayatta Bati insaninin kisiligini takinmaya
ve maddi medeniyetinin problemlerini almaya baglamig, bu sebeple de parcalan-
mus, kederli, tedirgin, yok olmusluk diigtincesine kapilmig, bagkalarina olan ideo-
lojik kulluk sonucu 6l¢li ve tavirlarinda evirilip duran bir kisilik haline gelmistir.
Bagimsiz kimligini, tarihi kisiligini ve i¢ dengesini yeniden kazanabilmesi ancak,
yabanciligini, sayesinde agacak kurtulus gemisi, inangtan beslenen kavramlar
Uzerine yeniden gahsiyetini olugturmay1 gerceklestirmesi, bugiiniini ve gelecegini
kurmada kendisine katkida bulunacak olmasi yoniiyle Islam inancina(¢!) donme-
siyle mimkindir®.

Hiiseyniye-i Irsad ve aylik dergi (Kevaftar-1 Mah) bu goriisii benimseyip
kendilerine bagli dini ve siyasi cemaatler gevresinde yaydilar; yabancilagmay1

% Nikki R. Keddie, ed-Din ve's-Siyése fi Irdn, (6ns6z), s. 10-13.
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temel problem edinen, akli ve diiglincesinde bu konuya genig bir yer ayiran Ali
Seriati (1933-1977) nin yazdiklari bu gériisii iyice yerlestirdi®.

Humeyni ise bu digtinceyi soyut bir teoriden aksiyoner inkilabi bir hareke-
te ve kapsamli siyasi bir programa dontistirdi. Kendinden éncekiler nazarinda
teorik olan hususlar, direnis ve inkilap icin canli bir iisluba®, birisinin varlig dige-
rinin varlik gerekgelerini ve varligini ortadan kaldiracak sekilde, itibara alinmama-
s1, gbz ard1 edilmesi miimkiin olmayan zitlik ve kargitlik temeline dayali; Islami
olanla(¢) Batili olan arasinda ayirici ve belirleyici sinirlar koyan tavizsiz bir ideo-
lojinin genel cercevesine déniigti*.

2- Islam gercek bir tehlikeyle yiiz yiizedir. Bu tehlikeye karsi koyabilmek
ancak geriatin ve prensiplerinin etrafinda birlegmekle mimkindtr. O, tmmeti
koruyacak, rahatsizligi ondan uzaklastiracak ve séz birligini saglayacak yegéane
aragtir*?.

Islam’in hiikiimleri, gercek hayatta uygulanmazsa gerler devam eder, onlar
kokiinden s6kip atmak ancak geriatin nasslarini ve kurallart uygulamakla mim-
kiin olur. Hirsizlik yapanin elini kesmek, zina edeni recmetmek, icki igene had
uygulamak, aciklik saciklik ve kadin erkek ihtilatini engellemek ve kadinlari 6r-
tinmeye mecbur etmek vs.. gerekir. Ummeti seriata baglamak gerekir ki, faziletli,
kamil insan yetigsin ve seriat dairesinde ve onun 6lgtlerine gore hareket etsin.
Seriatin hiikiimlerini, dinden geginen, alim bozuntulari ve onlarin Islam1 ibadet-
lerle sinirlayan geleneksel din anlayiglarindan almak caiz degildir. Aksine hedefi
gerceklestirme araci olarak, temelde glice dayanan inkildpg1 ve devrimci bir bakig
agisindan alinmasi gerekir®.

% Ali Seriati’nin siyasi suuru yayan eserlerinin en meshurlart: e/-Umme ve'l-Imiame, Tahran 1971;
Ma'rifetw'I-Islam (Islam Sehndzi), Meghed 1968; et-Tehaddur ve't-Temeddiin, (Ingilizceye gev. Houstan,
1979). Ali Seriat?’nin dustincesinin felseff igerigi ve sosyal derinligi i¢in bkz. Shahrough Akhavi, “el-
Fikru'l-Ictmai li Seraiti”, ed-Din ve's-Siydse ﬁ]ﬂin, s. 125-145.

0 Humeyni el-Hukimetu'I-Islimiyye, s. 49'da soyle demektedir: “Kendilerine pek gok gaba ve gayreti
yiiklemis olsa da, adil fakihlerin, adil sistemi yerlestirmeyi ve Allah’in emrini uygulamay: hedefle-
yen, akli baginda bir idare kurmak igin her ttrlt imkan ve firsatt kollayip degerlendirmeleri gerekir.
Bu hususta her hangi bir mazeret asla kabul edilmez”. Ayni sekilde s. 113’de séyle der: “Uzletiniz-
den disan ¢ikiniz, egitim ve irsat programinizi tamamlayiniz; bu konuda zorluklara gégiis geriniz.
[slam Devletinin programini yapiniz; programiniza gére ilerleyiniz...”.

1 Humeyni, el-Hukimetu'I-Isldmiyye, s. 9, 20. Bkz.: Norman Calder, “el-itticahat et-Tevfikiyye ve’s-
Sevriyye fi Fikhi’s-$1a”, Mecelletu Dirdsdti’s-Sark:’l-Evsat.

# Bkz. Gregory Rose, “Fikru’l-Humeyni”, ed-Din ve'’s-Siydse fi [rdn, s. 182-183.

* Humeyni, el-Hukimetu'I-Islamiyye, s. 20 vd., 63 vd., 119 vd. $6yle (s. 111) diyor: “Dinlerini bizim
safimizdan bagkalarinin diinyasi karsiliginda satan, gérevini yapmayan fakihleri kovmak, onlar1 bi-
zim gilyimimizden uzaklastirmak ve hatta din adami kisvelerini Gzerlerinden gikarip almak ve kirli
camasirlarini ortaya dokmek gerekir”.

Bir taraftan Islam ve akaidine kargi igi iftira ve yalan dolu, diger taraftan geriatin emirlerini hayata
gecirme ve uygulamaya cagridaki samimiyet gorantiisi; fikir ve davet adamlarinin gercegi oldugu
gibi gérmelerinin 6ntine vehim perdesi koymasinin tartigmasiz etkeni oldugunu ifade etmek beyan-
dan varestedir. Humeyniyye hareketinin baglarinda, onlari destekleyen Islami hareketlerin minte-
siplerinin durumu béyleydi. Humeyniciligin, ytiztinden perdeler diistiikten ve vehim ortadan kalk-
tiktan, gercek ylizinin ortaya cikmasindan; samimi olanlar, tehlikelerinden emin olduktan ve

-
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3- Kulttr kaynaklart sémurgecilerin, Yahudilerin ve Bahailerin eline geg-
mistir. Egitim ve 6gretimi onlar yonlendiriyorlar. Bundan dolay1 bu egitim prog-
ramina gore carpik bir aydin nesil yetisti ve ortaya ¢ikt1. Hatta bu garpik kiltiirtin
kotalikleri medrese Ggrencileri ve din adamlart saflarina kadar uzandi. Bundan
dolay1 bu ciliz garpik kiiltlir hayatimizdan sokiip atmak igin devamli ve yogun
bir caba sarf etmek gerekir®.

4- Islam devleti baskici, azgin ve kiistah bir idare degil, aksine anayasal bir
idaredir. Ahlak ve seriat kanunlarina aykiri olsa dahi cogunlugun idaresi ve diledi-
gini yasalastirma hakkini ifade eden Batida’daki anlaminda degil. Anayasalliktan
maksat Islam devleti/idaresi tilkeyi idare ederken icraatlarinda gdzetmesi gereken
birtakim kurallarla sinirli olmasidir. Bu sartlar Kitab-1 Kerim’in, Rastliin (s.a.v)
Stinneti’nin® ve Masum Imamlarin mirasinin agikladigi kurallardir.

Buradan hareketle Humeyni eserlerinde 1906 anayasa devrimine ve onu
yapanlara karsi sert ve acimasiz bir tenkit tavri takindi. Onlari Ingiliz sémiirgesi-
ne usaklikla itham etti. Tenbihu'l-Umme ve Tenzihu'l-Mille adli eserinde agikladigl
Uzere, anayasal sistemin ve parlamenter hayatin en ategli destekgilerinden olan,
anayasal devrim giinlerinde dinf kuruma ve bagindakilere muhalefet eden, Ayetul-
lah Muhammed Naint'ye*® (1860-1936) karst 6fkesini kustu. N4ini, anayasal sis-
temi ve parlamenter hayati, Kaim bi'l-Emr Mastm Imam (Mehdi)'in yetkisini
calma sekillerini barindirdigindan Sif Mezhebiyle geligsen bati taklit¢iligi oldugunu
iddia eden Fazlullah Nari'nin (6.1345/1926) iddialarini ¢lrtitmtstt. Bundan do-
lay1 Humeyni, Fazlullah Ntri'yi 6vmiis; hatta onu Islami gercek manada anlayan

%

Batinilik ¢izgisi tizere devam ettiklerini gérdiikten sonra aleyhlerine dondiiler, onu ¢lriitmeye, karst
koymaya ve yalan tslerini vurmaya bagladilar. Ta‘nlarla tizerlerine ¢ullandilar ve onu yarali olarak
yere serdiler. Gord@igtiniiz gibi nihai 6liime yaklagmig durumda. Cenab-1 Hak ne dogru sdyler “Insan-
lardan dylesi vardir ki, diinya hayatiyla ilgili séyledikleri, senin ok hosuna gider ve o, samimi olduguna
Allah’t sahit de rutar! Halbuki o, ne kaypak bir soz ustast (miinafik)dir. O, ayrilip gittigi/is basina gegtigi
zaman, ilkede bozgunculuk ¢tkarmaya, ekini ve hayvani yok etmeye ¢aligir. Fakat Allah bozgunculugu sev-
mez. Ona “Allah’tan sakm!” denildiginde, kibiri onu giinaha siiriikler! Artik ona cehennem yeter! Ne kotii
bir yurttur orasi! (el-Bakara 2/204-206)”.

“ Humeyni, el-Hukimetu'I-Islamiyye, s. 20, 122 vd., 138 vd.

* Humeyni, el-Hukiimetu'l-Islamiyye, s. 37'de soyle diyor: “Islam idaresi bilinen idare sekillerine ben-
zemez. O devlet baskaninin butiin yetkileri elinde topladig1 ve tek basina sézintn gegerli oldugu
mutlakiyet degildir. Islam idaresi mutlakiyet degil anayasaldir. Millet meclisleri ve parlamenter sis-
tem seklinde gortilen ve bilinen anayasal anlamda degil. O su anlamda anayasaldur; idareciler Kitap
ve Stinnete dayali birtakim kurallar ve gartlarla sinirlidir”.

4 Anasayasal devrim zamaninda 1906-1911 bu tavirlar hakkinda detayli bilgi igin bkz. Abdiilhadi el-
Hairi, et-Teseyyu’ ve'd-Dustiiripye fi Irdan, Leiden 1977. Naini kitabini 1909 ilkbaharinda 1908 Hazi-
randan 1909 Temmuzuna kadar uzanan ve anayasal hareket tarihinde kisa terér donems olarak bili-
nen dénemde yayimlad:. Bu dénemde Sah Muhammed Ali birinci parlamentoyu lagvetti. Anayasa
taraftarlarinin ordulari Tahran’a ytriiytse gecti. Kitap unutuldu gitti. Hirriyet Hareketi’nin kuru-
cularindan Ayetullah Mahmud et-Télekdni'nin (6.1979) uzun 6nséztyle [1955 yilinda (Ceviren)]
yeniden yayimlandi.

257



258 Irfan Abdulhamid Fettah / Cev. Seyit BAHCIVAN

ve kisinin Musliiman olmasinin anlamini bilen ¢ok az kimselerden biri saymus-

tur?.

# Bkz. Gregory Rose, “Fikru’l-Humeyni”, ed-Din ve’s-Siydse fi Irdn, s. 187.
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TARIHTEN GUNUMUZE

A

KUR’'AN’A YAKLASIMLAR
(Kur’an ve Tefsir Akademisi
II, 10-14 Agustos 2009)

Ismail CALISKAN®

[lim Yayma Vakfi'nin destegiyle icra edilen Kur’an ve Tefsir Akademisi’nin
bu seneki konusu, “Tarihten Giinimiize Kur'dn’a Yaklagimlar” idi. Vakfin genel
merkez binasinda 10-14 Agustos 2008 tarihleri arasinda agilis ve degerlendirme
hari¢ on bir oturumda gergeklesen toplantida yirmi {i¢ teblig sunuldu ve tartigildi.

Toplant: format1 geregi her teblig sunumdan sonra yuvarlak masada kati-
Iimcilarin degerlendirme, elestiri, katki ve sorulari ile yeniden ele alindi. Ttrki-
ye’de Kur'dn ve tefsir caligmalarina 6énemli bir katkida bulunmay: amaclayan ve
bunu gergeklestirebilecegi anlagilan bu toplantilar serisi simdiden bir ¢igir agmig
durumdadir. Ulkemizde yapilan ¢ok sayidaki toplanti genel izleyiciye acik olup
konular derinlemesine tartigilmaz. Yine beg gunltk seri oturumlar seklinde bir
toplanti hemen hi¢ dizenlenmemistir. Diizenleme Kurulu adina agilis oturu-
munda konugan Bilal Gokkir, bu duruma deginerek, Kur’an ve Tefsir Akade-
misi genel baslig altinda geleneksellesmeye dogru yol alan bu galigmanin Ilahiyat
alaninda Turkiye’de 6rnegi pek olmayan bir atdlye caligmasi oldugunu belirtti.
Oyle goriintiyor ki, Kur’an ve Tefsir Akademisi atolye calismasi 6rnegini ger-
ceklestirmeye azmetmis sahasindaki tek caligma olmaya namzettir.

Protokol konugmalarinin yer aldig1 agilis oturumunun ardindan ilk oturu-
ma gegildi. “Bir Anlama Sorunu Olarak Kur’an Yorumlarinda Rasyonalizasyon”
isimli tebliginde Celal Kirca, bir yeti olarak aklin bilgiyi alma ve kullanma iglevini
anlatirken, aklin Kur'adn’it anlamadaki islevselligini, yani mifessirlerin ayetleri
anlamaya ve agiklamaya ¢aligirken akli nasil kullandiklarini ve nigin 6yle kullan-

* Prof. Dr.,, Cumhuriyet U. Ilahiyat Fak. Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi, Sivas (Hoca Ahmet
Yesevi Uluslar arasi Tiirk-Kazak Universitesi Ogr. Uyesi, Ttrkistan / Kazakistan), e-mail:
icalis@cumbhuriyet.edu.tr.
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diklarini 6rneklerle agikladi. Bu arada tefsir ile ilgili caligmalarda sik sik rasyonali-
te ile rasyonalizasyonun karstirildigini belirtti. Bu baglamda Bilimsel/Ilmi tefsir
ve onun tanimu ile ilgili yapilan hatalari da gtindeme getirerek s6z konusu hataya
daha o6nce bu konuda yazdig kitabinda kismen kendisinin de dusttigint séyledi.
Dolayistyla daha 6nceki, “Ilmi Tefsir, Kur'an-1 Kerim ibarelerindeki ilmi 1stilahlar:
tefsir ve o ibarelerden gesitli ilim ve felsefi gortsleri istihrag eden bir tefsir ¢esidi-
dir” tanimu yerine, “Bilimsel verilerle ayetlerin delaletleri arasindaki uyumu arasti-
ran ve agiklamaya caligan tefsir” tanimini 6nerdi. Tkinci s6zii alan Mehmet Pagact,
son yillarda gelistirmeye calistig1 cagdas tefsir elestirisi girisimine bir yenisini
daha ekledi. Pagaci, s6z konusu elestirisini “Cagdasg¢t ‘Kur’dn’da Kadin’ Yorumu-
nun Elestirisi” adli tebliginde, ‘Kur'dn’da Kadin’ yorumlari etrafinda sergiledi.
Onun temel fikrini soyle 6zetleyebiliriz: ‘Cagdas¢t Kur'anda kadin yorumu’, bir-
cok konuda oldugu gibi, Islam gelenegini hak etmedigi bir sekilde elestirmistir.
Bunun baglica nedeni, Cagdasggiligin, Misliiman digt bir diinyada yani oryantalist
bakis ile olusturulmug Islam kargiti bir durugu benimseyerek kendini olugturma-
sidir. Dahast Cagdascilik kendi durugunu delillendirebilmek igin gercek olmayan
bir gelenek tanimlamasi yaparak ona bir gergeklikmis gibi savas agmuistir. Bunda
kendi tutucu konumunu savunmak igin Islam disiplinler geleneginin trettigi
metinleri ¢ok da bilgi sahibi olmadan kullanan bir gagdas toplumsal olgunun,
Gelenekgi Islamcilarin da belirleyici oldugunu belirtmek gerek. Cagdaggilik, cag-
das donemin tretimi olan Gelenekgi Islamcilart Islam geleneginin bir devami
olarak gérmek ve onlarin Islam gelenegini temsil ettigini diigiinmekle Islam gele-
negine haksiz bir saldir1 sdylemi gelistirmisgtir.

Ogleden sonraki ilk oturum agirlikli olarak Kur'an’in sosyolojik yorumuna
ayrilmisgts. 11k olarak Ejder Okumus, “Ibn Haldun’da Kur'ant ‘Sosyolojik’ Oku-
ma”nin mahiyetini ele aldi. Teblig sahibi, [bn Haldun’un l/m-i umrin’a (“sosyolo-
ji”) iliskin goriis ve tezlerini ayetler merkezinde delillendirme gayreti igerisinde
oldugunu, dolayisiyla, onun Mukaddime’sinin, bir bakima “Kur’dn’in sosyolojik
tefsiri” olma niteligi tagidigini ileri stirdii. Bu esastan hareketle tebligde, Mukad-
dime’de ele aldig1 konulari ayet ve hadislerle delillendirmeyi ilke edinen fbn Hal-
dun’un “sosyolojik” yaklagimlarinda bagvurdugu ayetlerle bu ayetlere nasil yak-
lagtigina dair bulgular ortaya konmaya ¢alisildi. “Kur’dn’a Sol’dan Yaklagim” adli
tebliginde Mustafa Tekin, 6zellikle 20. yiizyilin ikinci yarisindan sonra Islam
tlkelerinde dogan akimlarin tepki ve bagkaldirilarini sol jargona dayandirdiklarini,
bu arada Kur’dn yorumunda da ayni séylemi kullandiklarini ileri stirdd. Tekin, bu
olguyu Seyyid Kutub ve onun tefsiri fi Zi/dli’l-Kur'dn 6rnegi tizerinde izah etti.
Seyyid Kutub, sol ya da Marksist diistinceden etkilenmis, ancak Islam’t sol
digtince ile uyumlu hale getirme gayretinde olmamig, sadece sol jargonu
kullanmigtir. Sevket Yavuz ise, Avrupa’daki Reform stirecinde 6ne ¢ikmig olan tig
ismi merkeze alarak Kur'an’a bakist, “Tanrt’nin Kirbac’'nin Kitabinda O’ndan
Bir Sey Var mi¢: Reformasyon Onciileri Luther, Calvin ve Zwingli’'nin
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Kur'dn’a Yaklagimlar” ismini verdigi calismasinda degerlendirdi. Ona gore,
soz konusu doénemde Avrupa’da Kur'dn’a bakigt etkileyen unsurlarin baginda,
‘Tanr’'nin Kurbact’ olarak nitelenen Osmanli’ya bakis daha dogrusu ona duyulan
tepki vardi. Ilging olan ise, ismi gecen {i¢ sahsin da pragmatik, teolojik ve
eskatalojik agilardan Kur’dn hakkindaki digtincelerin birbirine olan yakinligidir.
Elbette bu distinceler hi¢ de olumlu degildir. Bu oturumda yer almamasina ve
toplantinin son tebligi olmasina ragmen Mustafa Karagoz'iin tebligine (“Ictimal
Tefsirden Sosyolojik Tefsire -Kavram ve Igerik Analizi Isiginda Bir Degerlendir-
me”) sosyolojik gercevede deginmek istiyoruz. Tahmin edilebilecegi gibi tebligci
analizlerini ictimai tefsit, sosyolojik tefsir, ictimdi-edebi tefsir kavramlar etrafinda
yaptti ve sonugta kavram tanimlamalarinda problemler olmakla birlikte sosyolojik
verileri yerli yerince tefsirde kullanmanin gerekli oldugunu vurguladi.

Bu oturumda gerek ‘sosyolojik tefsir’ kavrami ve gerekse ‘Kur’an’t soldan
okuma’ adlandirmasinin ne kadar dogru olabilecegi en ¢ok tartigilan konular oldu.
Dogrusu bu tiir kavramsallastirma veya ifadelerde 6zen gosterilmelidird. Ctink
bilimsel kavramsallagtirmalar bir kere yerlestimi onlarin olumsuz etkilerini veya
yetersizliklerini gidermek zordur. Ustelik tefsirde kavramsal sistemin hentiz
oturmadigina iligkin ciddi tenkitler varken. Ayni dikkati tefsir yoluyla ¢karsanan
distinceleri, mevcut akimlarla su ya da bu sekilde iligkilendirilirken de géstermek
gerekir. S6z gelimi Seyyid Kutub’u Sosyalizm ile bir araya getirmek ne kadar
dogrudur. Birisi dinden hareketle toplumsal diizenin tegekkiliini savunurken
digeri materyalizmden hareket etmektedir.

Ikinci gtin ilk olarak Omer Dumlu ve Riza Savas, yazmis olduklart Niizi/
Sirasina Gére Ayet Ayet Kur'dn’m Yorumu adli eseri mahiyet ve muhteva acisindan
gerekgeleri ile birlikte tanittilar. Ardindan Adnan Memduhoglu, “Ahkim
Ayetlerini Yorumlamada Fakihlerin Yéntemleri Ve Ihtilaf Sebepleri -Maide 5/6
Ornegi-” adl tebliginde abdest ayetini esas alarak fakihlerin anlama ve istinbat
yontemlerinden kaynaklanan ihtilaflar ele aldi. Daha sonra bilimsel tefsirin ele
alindig1 ve giintin, belki de bu yilki toplantinin, en tartigmali oturumu gergeklesti.
Veysel Gillice tebliginde (“Kur'dn’a Bilimsel Yaklasgimin Degerlendirilmesi”)
bilimsel tefsire olumlu bakar ve savunurken, Sehmus Demir (“Kur’dn’in Bilimsel
Veriler Isiginda Yorumlanmasina Elegtirel Bir Yaklasim”), bu tir tefsir yontemini
siddetle elestirdi. Tebliglerin degerlendirmesi ve elestirisinde de iki yaklagimin
benimsendigi goriildii. Esas itibariyle ‘Illmi’ ya da ‘Bilimsel’ tefsir kavrami derin-
lemesine analiz edilmelidir. Zira klasik dénem tefsirlerinden verilen ¢rnekler bu-
giinkd 6rneklerle ayni kefeye konulmasinin imkansizligi ortadadir. Ote yandan,
son ylizyildaki bilimsel yorumlarin biytik ¢ogunlugunun adeta bir travma sonu-
cu ortaya ¢tkmig gibi goriintisii daha buyiik bir problemdir. S6z gelimi, konuya
iligkin fikir beyan edenlerin ¢ogunlugunun baslangi¢ aldigi Gazali’nin bu akimin
baslaticist gibi takdim edilmesi ne kadar dogrudur. Yine her firsatta konuyla ilis-
kilendirilen Fahreddin R&zi ne kadar bilimsel tefsircidir¢ Sorular uzayip gitmek-
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tedir. Konunun 6nemi, tartigmali olmasi ve uzayip gitmesi nedeniyle 6niimiizde-
ki yil yapilacak toplantinin konusunun bilimsel tefsir olmasi dahi teklif edildi.

Gintn son oturumunda Kur'an ve tefsirin 6ziine inilmeye ¢aligildi. “Varlik
ve Bilgi Cihetinden Kur'dn”1 ele alan Tahsin Goérgin, Kur’an-1 Kerim’in asil mahi-
yetinin bilinmesinin anlagilmast ve yorumlanmasindaki ehemmiyeti tzerinde
durdu. O, ilgili ayetler yardimiyla Kur'an’in vahiy 6ncesindeki durumunun bi-
linmedigini, insan hayatina girdikten sonra mana kazandigini, nazil oldugundan
sonra da insandan bagimsiz olarak lafiz ve mana olarak varligini devam ettirdigi-
ni, dolayisiyla 6nemli olanin Hz. Peygamber’e inisinden sonrast oldugunu belirtti.
Tefsir ise, Ummetin vicdanidir, yani tefsir yapildig1 ana kadarki birikimin Kur’an
Uzerinden okumaktir. Bir varlik olarak Kur'dn’'in Hz. Peygamber’le ve Musliiman
toplum ile iligkisini bu minval tizere agikladi. [brahim Gérener de “Tefsiri Olustu-
ran Sorular ve Tefsir Formlarinin Olugsum Streci” baglikli tebliginde, her tefsirin
bir yazilig sebebinin, bir amacinin, bir dilinin ve hedef kitlesinin oldugundan ba-
hisle, bu agidan tefsirlere baktigimizda onlar1 daha iyi anlayabilecegimizi ifade
etti. Mifessirin bilgi birikimi ve benimsedigi yontem de unutulmamaldir. Bu
zaviyeden bakinca her tefsirin digerlerinden farkl bilgi, yorum ve niteliklere sahip
olmasini dogal karsilamak gerekecektir. Tefsiri olusturan sorular ise, kelime bilgisi,
niians bilgisi, fikhi konular, tarihsel arkaplan bilgisi, nasih-mensuh, esbab-1 niizul, nere-
de-ne zaman (leyli, nehdri, sitai, sayfi, vs.) alanlarindan gelebilir. Ayrica tefsiri mey-
dana ¢ikaran su sorulardir: Kur’'dn't nasil miidafa edebilirim¢ (icaz bilgisi), Kur'dn'in
edebi zevkine nasil ulagabilirim¢ (edebi tefsir), Kur'dn’s hayatima nasil tatbil edeyim¢
(sosyolojik tefsir), Kur'dn'daki ... kavrami ne anlam tasiré (Konulu tefsir) ve
Kur'an’da bilimsel veriler var mi¢ (Bilimsel tefsir) vs. Stileyman Karacelil de tebligin-
de (“Mifessirin Kur’an’t Tefsirinde Etkili Unsurlar ve Miifessirin Yoénteminin
Tespiti”), Gorener'in ele aldigi meseleye farkli bir agidan yaklasti. Ik 6nce Kur'an
tefsirinde mifessiri etkileyen afdki ve enftsi nedenlerin nasil ortaya ¢iktigini
sorgulayan Karacelil, enfiisi nedenler olarak kisise! dzellikler, uzmanlik, amag ve
ziihd ve takvayi, afaki nedenleri de Kur’dn'in Metni ve Kur'dn'dan Kaynaklanan
Nedenler ve Cag ve Zamann Yapisi -Toplumsal Etkenler olarak ikiye ayirdi. O, bu
unsurlar gercevesinde, tefsirin ve tefsir ustliiniin nasil olustugunu agikladu.

Bu seneki toplantida tefsir yapma ve tefsir gesitleri tizerinde yogunlagsma
vardi. Hafta ortasinda (Carsamba) 6glene kadar yapilan oturumlarda da bu agirlik
hissedildi. {lk oturumun birinci tebligini Talip Ozdes sundu: “Kiiltiir ve Ortak
Zihniyetin Yoruma Etkisi Agisindan Rivayet ve Dirayet Tefsirleri Uzerine
Genel Bir Degerlendirme”. Ozdeg'e gore Kuran’in yorumunda etkili olan
sosyo-kiiltiirel faktorlerin yaninda hadis ve rivayetler, fikih, tefsir, lugat, felsefe,
mantik, keldm ve tasavvuf gibi insani trtinler zamanla merkezi konuma getirile-
rek Kur'an’in 6ntine gegirilmistir. Bu disiplinler araciligr ile Kur'an’a lafizc1 ve
pargact bir yontemle yaklagilmig, dyetlerin baglantili oldugu sebep ve olgular ye-
terince analiz edilmemis, her meslek sahibi ve ekol kendince énemli gordigu
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ayetleri esas alarak sistemini kurmugtur. Rivayet ve dirayet tefsirleri adini verdi-
gimiz eserler de bu durumlardan yeteri kadar nasibini almigtir.

Mustafa Ozkan, biraz farkli bir konuyu, “Eski Anadolu Tiirkgesi Done-
minde —XIII-XV. Yuzyil- Yapilmis Kur'dn Terctimeleri’ni anlatti. Zeki Duman
ise, Kur'an kiraatinde tarihsel bir hatay1 diizeltmenin peginde idi. Duman, “Tef-
sir ve Te'vilin Temel Ilkeleri Acisindan Secavendi’nin Manaya Tesir Eden
Onemli Ug Hatas1” adli tebliginde Kur'an'i tilavet sirasinda durma yerleri-
ni belirleyen Secavendi (1. 560/1165)'nin Yusuf stresi 24, Bakara sGresi 284 ve
Tevbe stiresi 128. ayetlerindeki hatali isaretlemelerini anlatt.

Ikinci oturumun konusu Kur'an’in mezhebi yorumlarina ayrilmisti. Sunu-
lan iki teblig de Stinni diinyanin az itibar ettigi, dolayisiyla da az bildigi iki yakla-
simi ele aldi. Mustafa Oztiirk, “Sit-Imami Tefsir Kiiltiirtiniin Genel Karakte-
ristikleri” adli galismasinda, Sif tefsire karst ideolojik bir yaklagimin stirdt-
gunt, halbuki Sia'nin bazi noktalarda daha 6nde oldugunu belirttikten
sonra Sif tefsir ve tabakat literatiirinden artik istifade edilmesi gerektigini
onerdi. Mehmet Unal da “Zeydiyye'nin Tefsir Anlayigi’n1 anlatti.

Persembe giinii sabahi ilk oturum, konulu tefsire ayrilmust. Ik séz, “Gii-
niimiiz Tefsir Caligmalarinda Yeni bir Yontem: Konulu Tefsir Metodu” isimli
tebligi ile Sahin Giiven'’in idi. O, bu metodun tanimi, ortaya gikist ve diger yon-
temlere gore avantajlarini anlatti. Ardindan Bilal Gokkur, “Sistematik Konulu
Tefsir: Hedef, Imkan ve Sinirlari” tebligiyle bu metot tizerinde tahlile devam etti.
O, oncelikle ‘konu butinligli’ kavrami ile onunla zorunlu irtibati olan
‘miinasebdt ilmi'ne ve ‘Kur'dn kavramlari’'na odaklandi. Bu arada gegmiste ve
modern dénemde bu konuda galigma yapanlar ve iki dénem arasindaki anlayig ve
yaklagim farkini da ortaya koymaya ¢aligti. Sonug olarak, Konulu Tefsir diigiince-
si aslinda sanildiginin aksine modern bir distince degil ama modern bir uygula-
madir. Ahkdmu’l-Kur’an ve Kasasu’l Kur’an literatiirti birer konulu tefsirdir. Fa-
kat klasik anlamdaki uygulamalari, ahkam ve kasas gibi konularla sinirli iken
modern uygulamada alan alabildigine genistir. Kur'an'in bahsettigi her mevzu,
hatta insanin modern anlamda konu edindigi her sey, Konulu Tefsirde gindeme
gelmektedir. Her seye ragmen bu tir tefsirin bagli bagina bir metot olup olmadig1
meselesi hentiz karara baglanmamig, kabul ve reddedenlere gore uygulama alani
bulmustur. Hatice Arpagus konulu tefsirin uygulamas: niteliginde bir 6rnegi ele
aldi: “Kur’an Perspektifinden Yaratilig Itibariyle Kadina Bakis”. Bagta Nisa
stresi 1. dyet olmak tizere ilgili ayetlerin dil ve yorum agisindan degerlen-
dirmesini yaptiktan sonra, bu konudaki geleneksel ve yeni yorumlari sira-
lad1. Ona gore, Kur'an’da yaratilis (ve tabii ki kadinin yaratilmasi) konu-
sundaki mticmelligin sebebine iligkin ¢ ihtimal vardir: 1. Okuyucu bu mese-
le hakkinda ayrintili bilgiye sahiptir; 1. S6z konusu meseleyle ilgili ayrintilar o
anda Kur'dn’in ehemmiyetine igaret ettigi nokta agisindan gerekli degildi; 1. Bu
tir konular beser lisaninin eksik kaldigi gaybi seylerdir. Fakat hepsinden ote,
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Arpagus’un savundugu ana fikir, Kur’an’da bu konunun ele alinist kadinin yarati-
lis1 stireg ve bigimi baglaminda degil, onun psikolojisini ve Allah’in kudretini be-
lirtme amagli olduguydu.

Toplantinin ategli tartigmalarinin oldugu bir oturum da bu idi. Konulu tef-
sire yonelik elegtiriler, Kur'dn’in tertibi, konularinin tespiti ve tasnifi ile ilgili ge-
kinceler ve kadin konusundaki Islam diigtincesinin malum kaygan zemini, burada
da gtindeme oturdu. Elbette yeni metotlarin faydasi inkar edilemez, ancak anlagi-
lan o ki, tefsire hizmet etmeyi amaglayan metotlara yonelik cekinceler, biiytik
oranda Kur'an’in mevsukiyetini koruma endisesinden kaynaklaniyor. Glintimiiz
Kur’an-tefsir-ustil konularindaki tartigmalarin 6ziinde bu diizlemde cereyan etti-
gini sdyleyebiliriz.

Bu sabahki ikinci oturumda Kur’dn’in dil yapist ele alindi. Halil Cigek,
“Kur’an’da Anlam Zenginligi’ni ele alirken, Necmettin Gokkir tebligini “Kur’an
Dilinde Ehl-i Kitab Kiiltrtintin Izleri: Sosyo-Linguistik Bir Yaklagim” ko-
nusuna ayirmistl. Anlam zenginligini imkan ve nitelikleri acisindan genis
bir perspektiften ele alan Cigek, Kur'an’in bu bakimdan tstiin olusunun
Arap dilinin 6zelliginden degil bizzat kendi yapisindan kaynaklandig: fik-
rinden hareketle s6z konusu zenginligi ikiye ayirdr: 1. Bir lafiz, cimle veya
ayetin ¢ok manay1 icermesi (cevdmi’u’l-kelim); 1. Bir cimleye birgok farkli
mananin verilebilmesi. Gokkir ise, ¢aligmanin adindan da anlagilacag tize-
re, Kur'dn’in Mekke-Medine niizul ortamini ve dénemin dini-kiltiirel
yapisint tahlil ettikten sonra, Yahudi ve Hristiyan dini kiilttre ait dilsel
izleri arad1. Mevzu Kur’an ve dile gelmisken toplantinin son oturumunda
bu konuda sunulan iki teblige daha deginecegim. Bunlardan birincisi Ali
Bulut’un “Kur’an-1 Kerim’in Anlasilmasinda Beldgatin Roli -Tevriye Sa-
nat1 Ornegi”, ikincisi de Ahmet Yiiksel'in “Kur'dn’da Ritmik Yapt” adli
tebligi idi.

Persembe glintintin tigincli ve son oturumunda ¢agdag donem tefsir galis-
malart degerlendirildi. Ilk olarak Abdullah Emin Cimen, 20. yiizyilin baglarinda
Suriyeli meghur alim, siyasetgi, 1slahatgt ve yenilik¢i Seyh Tahir el-Cezéirl (6.
1338/1920)'nin tefsirci kisiligini anlattt (“T&hir el-Ceziri’nin Mifessir Kimligi
(Kur’an Anlayis1)”). Bir¢ok diigtintr ve muellifi derinden etkilemis, mezhebi bag-
nazliktan uzak bir kisi olan Cezairl, bilindigi kadariyla Beyzavi'nin tefsirine en
son hasiye yazan kisidir. Mehmet Cigek ise, “Gegmisin Kozmos’undan Kaotik
Gagdagliga: Tefsir Baglaminda Bir Céztimleme Denemesi” adli tebliginde,
Kur'an ve onu kendisine konu edinen Tefsir ilmi agisindan, ‘Herhangi bir bilim
olusturmak ne demektir¢’, ‘Bilim olusturmak, salt bilgi diinyasina ait bir girigim
ve ¢aba mudir yoksa var olusumuza ait bir guur hali midir¢’, ‘Paradigma-siniflama
iligkisi nedir¢’ gibi sorulara cevap vermek ve bu amagla giincel durumla ilgili tes-
pitler yapmak gibi hayli zihni faaliyet gerektiren zor bir konuyu se¢migsti. Geg-
migle cagdag durum arasinda karsilastirma imkan: sunabilmek igin de
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Molla Fenari ve Fazlurrahman’t 6rnek almisti. Stiphesiz her tebligin bir
degeri vardi, ancak konuyu tartismasi ve gelistirdigi paradigma agisindan
bu teblig, toplantinin en ¢ok begenilen tebliglerinden birisi idi. Giintin son
tebliginde (“Tefsir Akademisinin Tiirkiye Sertiveni”) Omer Kara, Ilahiyat fakiilte-
lerinin kurulugundan itibaren glinimiize kadar tefsirin Ttrkiye serencamuni hi-
kaye etti. Ona gore, tefsir akademisi; baglangig (1960-82), gelisme (1982-95), so-
nug (1995-2005) ve yeni donem (2005’den sonrast) olmak tizere dort devreye
ayrilir. Yetisen hocalari, ortaya konan biitin Kur’an ve tefsir ¢calismalar ile ger-
cekten buytk bir ilmi birikime sahip olan Ttrkiye’deki tefsir akademisi, sorunlari
ile birlikte gelecekte stz sahibi olmay1 vaat etmektedir.

Bu seneki Kur’dn ve Tefsir Akademisi’nin son giinti (Cuma) sabahleyin ¢
tebligin sunuldugu tek oturum vardi. Onlarn yukarida ilgili tebliglerle birlikte
degerlendirdigimiz igin yeniden séz konusu etmiyoruz. Ogleden sonra ise beg
gunltk yogun ve yorucu ¢aligmanin degerlendirmesine sira gelmisti. Elbette de-
gerlendirme, elestiri ve 6neri tarzinda birgok degerli fikir dile getirildi. Tefsir ter-
minolojisinin netlestirilmesi, Kur'an’t anlamanin ne oldugunun ortaya konulma-
s1, bir ¢alistay oldugu icin gok farkli konular yerine bir ya da iki konu tizerinde
yogunlasilmasi, yeni yetigsen bilim insanlarina éncelik verilmesi, Ttrkiye diginda-
ki caligmalarin gindeme alinmasi, diaspora Tirkgesi'nin de seslendirilmesine
imkan verilmesi gibi bir ¢ok teklif yapildi. Burada bu seneki ¢aligmalara yurt di-
sindan (Viyan Universitesi) katilan Ednan Aslan’in bir iki diistincesine yer vererek
bitirelim: “Diinyanin biitin tniversitelerinde en akttiel konu Kur’dn’dir. Boylesi
ciddi bir durum kargisinda Islam diinyasinin ozellikle Ttirkiye bilim cevrelerinin
diinya ‘pazari’na gikaracak nesi vardiré Dogrusu bu toplantt ile sinirli olmak tize-
re pek bir sey géremedim. Anladigim kadariyla bilinen Ogretilerin &gretilmesi
cabasi devam etmektedir. Ancak ‘tefsirin konsepti, igerik ve amaci nedir, tefsir
nereye dogru gidiyoré’ gibi énemli soru ve sorunlarin éncelikli ve detayl bir gekil-
de halledilmesi gerektigini diigsintyorum...”.

Bilindigi tizere tilkemizde 1986 yilinda baslayan Kur'dn ve tefsir sahasinda-
ki bilimsel toplantilar hem mahiyet hem kemiyet olarak giderek artig gostermis
ve daha sonra da her yil tekrar edilen seri toplantilar haline déntismusti. Halen
tlkemizde intizamli olarak devam eden Ug toplanti vardir. Bunlar, 1995 yilindan
beri Fecr Yayinevi'nin her yil bir sehirde yaptigi ‘Kur’an Gunleri’ ve Kur'an sem-
pozyumlars; ISAV (Islami Aragtirmalar Vakfi)'in 1998 yilindan beri diizenli olarak
ylrttt{igt sempozyumlardir. Ugtinctisii de {lim Yayma Vakfi'nin maddi destegiy-
le yurttilen Kur’an ve Tefsir Akademisidir. Bunlarnin disinda zaman zaman
ilmi toplantilar diizenleyerek katkilarini stirdtren fakulteler ve bagka kuruluglar
da anmaliy1z. Elbette s6z konusu faaliyetlerin her birinin kendine 6zgii nitelikleri
vardir. Kur'an ve Tefsir Akademisi’nin atdlye caligmasi (ya da ¢alistay) yontemini
tercih etmesi ilk dikkati ¢eken yanidir. Bu galistayin 6nceliklerinden birisi de yeni
yetisen bilim insanlarina yer vermektir. Dizenleme heyeti doktora ve tizeri ga-
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lisma yapan elemanlara 6ncelik verecegini ilan etmigtir. Umariz biittin bu toplan-

tilar, tilkemiz adina diinyadaki Islam diistincesine Kur'ani bir katki ve tefsir bili-
mine akademik bir destek saglar.
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Nazariyetu'n- Nahfvi’l—Kur.’ani, Ahmet Mekki el-Ensari,
Daru’l-Kible li’s-Sekafeti’l-Islamiyye, Mekke 1405h., 187
sayfa.

Sabri TURKMEN*

Kur’an-1 Kerim’de ilk etapta yerlesik Arap dili gramer kurallarina aykir1 gibi
gorlinen bir takim ifadeler yer almaktadir. Bu ifadeler, Kur'an’in indirilmesinden
cok daha sonralari ilmi bir disiplin haline gelmis olan Arapg¢a’nin gramer kuralla-
rina gore degerlendirildiginde bir takim yanlig tutumlar igerisine girilebilmektedir.
Nitekim Kur'an’in indigi dénem igerisinde Arapga’nin belirli anonim kurallar
vardi, ancak bu kurallar sistematik bir gekilde belirlenmemisti. Dolayisiyla daha
sonraki dénemlerde olusturulmus kurallardan hareketle Kur'an’da gegen bazi
ifadelerin Arapga’nin gramer yapisina aykirt oldugunu sdylemek yanlig bir yakla-
simdir.

O halde yapilmas: gereken Kur'an metnini gramere iliskin meselelerde te-
mel kaynak olarak kabul etmek ve biittin nahiv kaidelerini Kur'an’a arz etmektir.
Halbuki klasik nahiv kurallarinda bunun aksi istikamette bir metot izlenmigtir.
Nahiv kurallarinin ¢ogu 6ncelikle Arap siirlerinden gikarilmig, Kur’'an arka planda
kalmistir. Kur'an-1 Kerim’i birinci siraya alip siiri ikinci siraya koymak, her iki
kaynaktan ¢ikan sonuglar birbiri ile gatistiginda ¢ok 6nem arz etmektedir. Kay-
naklar birbiri ile ¢atistiginda Allah kelami olan Kur’an nassini kul sézii olan siir-
den daha 6nde tutmamuiz icap eder. Bunu saglayabilmek, Kur’an’a ve nahiv ilmine
hizmet edecek, bir¢ok yanlig yorum ve kanaatlerden kurtulmamiza sebep olacak-
tir.

Nahiv kurallarinin Kur’an esas alinarak yeniden degerlendirilmesi gerektigi
fikrine tarih stireci igerisinde gokga dikkat ¢ekilmis ancak bu goériisler mazinin
derinliklerinde kalmuigtir. Dolayisiyla gegmisteki ulemanin bu konudaki yaklagim-

* Dr., DIB Din Igleri Yiiksek Kurulu Uzmani, sabriturkmen@hotmail.com.
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larina igaret ederek cagdag ilim adamlarinin gorislerini aktarmak meselenin
ehemmiyetini ortaya koymak agisindan énem arz etmektedir. Prof. Dr. Ahmet

A~

Mekki el-Ensari’nin Nazariyetu'n-Nahvi'l-Kur'ani adli eseri mezkur konuda mo-
dern dénemde yazilmig olan énemli calismalardandir. Thtisas Egitim Merkezinde
okudugumuz yillarda kiymetli bir dostumla terciime ettigimiz bu eser,' aragtir-
manin muhtevasi, metodu, sebepleri, hedefi, nahivcilerin kiraatlerle ilgili konu-
muna bakig, nahvin dayandigi kaynaklar ve bazi ilim adamlarinin birtakim
mitevatir kiraatlerle ilgili stipheleri ve bunlara verilen cevaplari ihtiva eden girig
(s.13-33) ve t¢ bolimden olugmaktadir.

Birinci bolimde (s.35-47) Kur’dn’in nahiv kurallarini olugturmada esas
alinmasi gerektiginin pek ¢ok ilim adami tarafindan dile getirildigi ifade edilmis
ve bu nazariyeyi ilk seslendiren kiginin Ebu Zekeriyya el- Ferra (v. 207/822) oldu-
gu belirtilmis ve onun mezkar konuda “Kur’an dili, kesinlikle Arap¢a’nin en fasih
tarzidir.” ve “Delil olma acisindan, Kur’an siirden daha fasih ve daha giiclidur.”
dedigine dikkat cekilmistir. El-Ferrd’dan sonra tarih stireci igerisinde daha bir ¢ok
ilim adaminin Kur'an’in nahiv kurallarini tespit etmede 6lgti olmasi gerektigine
ve muhkem kiraatlere itibar etmek gerektigine dair agiklamalarda bulunduklarina
dikkat gekilmis ve bunlardan, Ibn Haleveyh (v. 370, h.); Ebu Amr ed-Dani (v.444,
h.); Ibn-i Hazm (v.456, h.); el-Kuseyri (v.475, h.); el-Hariri (v. 516, h.); el-Fahru’r-
Razl (v.606, h.); Ibnu’l-Munir (v.633, h.); ed-Demamini (v.827, h.); Ibni Cezeri
(v.833, h.); Suyuti(v. 911, h.)gibi alimlerin mezkur konuda séylediklerinden alin-
tilar yapilmigtir.

Yazar, ge¢miste bu konuyu dile getiren ilim adamlarinin s6z konusu naza-
riyeyi sadece dile getirmekle yetindiklerini, buna bazi ¢rnekler verdiklerini, ancak
kuvveden fiile gegmediklerini belirtmis ve ortaya somut bir geyin konamadigin-
dan yakinmugtur.

Eserin ikinci bolimi (s.47-71) nazariyenin 6zii ve temel dayanaklarina ay-
rilmig, Kur’an nahvinin, nahivcilerin kabul edip benimsedikleri kisim ve nahivci-
lerin kabul etmedikleri kisim olmak tizere baglica iki kisimda ele alindig: ifade
edilmigtir. Nahivcilerin yedi kiraat hakkindaki konumlarina detayli bir gekilde yer
verilmis ve onlarin celigkili tutumlarina dikkat cekilmistir. Miellif, nahivcilerin
Kur'an ayeti yerlesik gramer kuralina uyuyorsa kabul ettiklerini, yoksa bir sekilde
ayeti tevil yoluna gittiklerini veya ona gizli veya agik bir sekilde kargi ¢iktiklarini
dile getirmis, buna dair 6rnekler vermistir. Yazar bu tutumun yanlig oldugunu
belirterek, yapilmasi gereken hususun nahiv kurallarinin muhkem Kur'an
naslarina uygun olarak dtzeltilmesi oldugu tezini ileri stirmektedir.

Yazar, ti¢inci bolimde (s.71-141) asil hedefini somutlagtirmig ve kiraatle-
rin nahve gore degil de nahvin kiraatlere gore tahsis edilmesi gerektigini belirterek

! Ahmed Mekki el-Ensérd, Nazariyetu Nahvil-Kur'an, (Kur'an’in Nahiv Nazariyesi), Terc: Sabri
Ttrkmen-Mehmet Kose, Konya 2002.
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nahiv kurallarini bagindan sonuna kadar Kur'an naslarina arz etmigtir. Nahiv
kurali Kur’an naslariyla uyustugu zaman, onlari kabul etmis, uyusmadig durum-
larda nahiv kuralini diizelterek kayit altina almuigtur.

Maellif yaptigr calismay: 6rnekler vererek somutlagtirmigtir. Arap grame-
rinde yerlesik olan kurali zikretmis sonra da onlarin nasil diizeltilmesi gerektigini
belirtmistir. Konunun 6nemine binaen yazarn verdigi kurk 6rnekten birkagint
maddeler halinde burada zikretmenin konuyu vuzuha kavugturmak igin yeterli
olacag: kanaatindeyiz.

1-“Cer edeni tekrar etmeksizin, zahir ismin mecrur zamire atfedilmesi caiz
degildir.” Bu kuralin su sekilde degistirilmesi gerekir: Cer edeni tekrar etmek-
sizin, zahir ismin mecrur zamire atfedilmesi caizdir.

2-“Nesirde muzafin, mefulu bih, zarf, car-mecrur gibi unsurlarla muzafun
ileyhten ayrilmasi caiz degildir.” Bu kuralin su sekilde degistirilmesi gerekir: Ne-
sirde muzaf ile muzafun ileyh arasinin mef’ilu bih ile ayrilmasi caizdir.

3-%!1 5" kelimesinin mansup okunmast ¢irkin bir ligattir. En uygun olan:
merfu okumaktir.” Bu kural soyle olmalidir: “c\s” kelimesini merfu okumak caiz
oldugu gibi, mansub okumak da caizdir. Her iki okunug da varid olmugtur. Nasb
okunmasinda kubuh s6z konusu degildir.

4-“Muzari fiil, cevap yerinde bulunmaksizin, “<” harfinden sonra gelirse
ancak merfu olur. Mensup olarak kullanilmast zayif bir goristlir, hatta
lahn(hata)’dir.” Bu kural séyle degistirilmelidir: Muzari fiil cevap yerinde ol-
maksizin “<” harfinden sonra gelirse bu durumda daha ¢ok merfu olmak
tizere her iki kullanim sekli de caizdir. Mansub olarak kullanilmasi az
olmakla birlikte, zayif veya hatal1 bir kullanim degildir.

5-“Istisna-i miiferrag (kendisinden istisna yapilan seyin zikredilmedigi is-
tisna)’in olumlu ctimlede kullanilmast caiz degildir.” Bu kuralin soyle diizeltilmesi
gerekir: Istisna-i miiferrag’in olumlu ciimlede kullanilmast caizdir.

6-“Miitekellim “s”sin1 “ > ~2<” gibi yerlerde fetha okumak vaciptir. Kesre
okunmasi caiz degildir.” Bu ifadelerin goyle diizeltilmesi gerekir: “ & 28" gibi
yerlerde miitekellim “s”s1 cogu zaman fetha okunur. Bazen kesra okun-
dugu yerler de vardir.

7-“ 5" kelimesi mefulu bih gelerek nekreye muzaf olamaz.”

Ne yazik ki Sibeveyh de Js”nin mefulu bih olarak nekreye muzaf olmasini
hos kargilamamus, zayif olarak nitelemistir. Bu kurali s6yle dizeltmek gerekir:
“J57 kelimesinin mefulu bih olarak nekreye muzaf olmasi caizdir. Miellif
“Js7 kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de 37 yerde mefulu bih olarak nekreye muzaf
oldugunu zikretmis ve sadece En’am suresinde bile bunun ¢ok 6rneklerinin oldu-
gunu soylece delillendirmistir:

(En’am, 25) W 05 ¥ &1 IS 50 s ; (En'am, 80) Llde cod IS ) a5
(En’am, 101) ot S gl=s; (En’am, 111) S (o8 S ogde Ui, ; (En’am, 146)
b (63 ST e~ Tesls il ey Yazar bu konuda siir ve giivenilir nesirden zikredile-
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bilecek kugtik bir arastirma yapan herkesin rahatlikla ulagabilecegi onlarca ve
yiizlerce delilin bulundugunu sdyliyor. Ancak hedefinin siir ile istishad olmadigi-
n1 6ncelikli olarak Kur’an’la ilgilendigini ifade ediyor.

8-“33L lafz1 mifred kelimeye izafe edilir. Onun cemi olan kelimeye izafe
edilmesi caiz degildir.” Bu kuralin soyle degistirilmesi gerekir. é3L kelimesi ¢o-
gunlukla miifred kelimelere izafe edilir.Bazen cemi kelimeye de izafe
edildigi olur.

Yazar bu Oneriyi de mutevatir yedi kiraatten ikisine istinaden yapiyor ve
(Kehf, 25) beus 1930550 5 (i 3W 1gigS™ 3 152) ayetini Srnek veriyor. Ayrica fbni
Malik’in Serhu’l-Kafiye’sinde el-Kisal’nin kiraatine dayanarak mezkur lafzin ba-
zen cem’e izafe edilebilecegi soyledigi ifade edilmistir.

Yazar yukarida bir kismina igaret ettigimiz kurallardan kirk kuralin diizel-
tilmesi gerektigini belirterek bunlara 6rnekler vermis ve yukaridaki érneklerin bir
kaginda kismen aktarmaya caligtigimiz agiklamalarda bulunmusg ve yapmis oldu-
gu oneriyi delillerle desteklemistir.

Muellifimiz ¢aligmanin sonunda genel bir degerlendirme yapmuis, nasil ki
fbni Malikin nahivdeki elfiyesi, Esmtni'nin nahivle ilgili eseri denildiginde bu
eserler nahvi de sarf1 da iceriyorsa kendisinin de nahiv kurallarinin diizeltilmesin-
den maksadinin nahiv ve sarf kurallarinin her ikisiyle de ilgili oldugunu belirtmis-
tir. Ayrica o, kiraatlere karst ¢ikma hususunda Basra ekoliiniin Kufe ekoliinden
6nde oldugunu dile getirmistir. Kiraatlere yonelik tutuma kargi susmanin caiz
olmadigindan hareketle muellifin boyle bir kitabi yazmaya ihtiya¢ duydugu anla-
silmaktadir.

Hulasa, muellifimiz bu eserde nahvin dogusu, gelisimi, 6zl ve temel esasla-
rint konu edinmis, dtzeltilmesini istedigi 40 nahiv kuralini bir bir ele almig ve
onerdigi kural zikretmistir. Daha sonra genel bir degerlendirme yaparak tespit ve
Onerilerini aktarmugtir. Eserine bir de sonu¢ yazan muellif burada ¢aligmanin
temelini olusturan 40 nahiv kuralini 6zetlemistir.

Bu eser, klasik nahvin genel cercevesine ilismemektedir. Bilakis nahiv ku-
rallarini genisletmekte, onlara destek saglamakta ve onlart en giivenilir kaynak
olan Kur’an nassi ile belirlemektedir. Nahivde uzman olan alimlerin nahiv konu-
sunda igtihat kapisinin agik bulundugunu, nahiv kurallarindan bir kismin hatali
ve kusurlu oldugunu, nahvin zor bir ilim dali olup kolaylastirmanin gerekli oldu-
gunu itiraf etmeleri bu konuda emek sarf etmeye kendini adamig bir ¢ok ilim
ehlini ciddi katkilar saglamaya sevk edecektir.

Bu caligmanin, sahasinda yapilmig uygulamali mustakil ilk eser olmasi,
Kur’an-1 Kerim’in nahiv ile olan miinasebetini ve olmasi gereken konumunu vur-
gulamasi agisindan son derece dnemli oldugu kanaatindeyiz.
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