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KLASIK FIK[H DOKTRININDE
. KADININ NAMAZDA
IMAMLIK YAPMA HAKKI

Abdullah KAHRAMAN®

islam Allaha kul olma ve mesulivet tasima konusunda kadin erkek arasinda
prensip olarak bir fark.gézetmemistir. Bazi haklann kullamimasinda kadin ve erkek

- arasinda farkliliklar bulunabilir. Bu cinsiyet 6zelliklerinden kaynaklanan bir durum-
dur. Namaz imamliii da bu meselelerden biridir. Klasik Islam hukuku kaynaklarinda
kadinin hemcinslerine imam olmas! genel olarak kabul edilmistir. Erkeklere imamiik
yapmast ise umumlyetle kabul edulmemlstlr Bu makalede bu frieselenin detay| ele
alinmaktadir.: . .
Anahtar Kelimeler: Kadin, imamlik, ﬁtne

WOMEN’'S RIGHT OF PRAYER LEADERSHIP (IMAMAH) ACCORDING TO
CLASSIC FIQH DOCTRINE
Accarding to Islam there is no difference between man and women from
_standpoint of worship and responsibility for Allah. About the using of some rights
may be differences between man and women. These differences a fact that stem
from sexuality features. The prayer leadership is one of these matters. In the
- source of classic Islaric ]unsprudences is generally admitted that a women may be
a prayer leader of for other women's. So that she can't be for mans. In this article
we want deal with this matter in detail.
Key words: Women, prayer leadership, temptation.

GIRIS

Hz. Peygamber devrinde ibddet hayatina erkeklerle birlikte serbestge kati-
lip onlarla birlikte mescitte namaz kilan kadinlanin’ zaman zaman imambk yap-
tiklan da kaynaklarda nakledilen bilgiler arasmdadir. Ancak kadinlardan birgogu-
nun hemcinslerine imamlik yaptiklarina dair pek cok rivdyet varsa da, erkeklere
imamlik yaptiklarim anlatan tek bir riviyet bulunmaktadir. Bu rivayetten hare-
ketle bazi fakihler kadinin erkeklere imamlik yapabilecegine -hiikmetmiglerdir.

* Dog. Dr,, Cumhuﬁyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. a.kahraman69@hotmail.com



168 . Abdullah Kahraman

Fakat bu riviyette gegen kadinin imambhg kime yaptig:, nasil yaptigi, ne kadar
siire ile yaptifi, gorev icabi mu yoksa bir ruhsattan yararlanarak mi yaptig, rivé-
yetin kaynak degeri, baglayiciligs gibi hususlar bazi belirsizlikler tagimaktadir’.
Bundan dolay:r da konu klasik fikih doktrininde tartigmalidir. Giintimiizde bu
konu kadin hak ve ézgiirltigt baglaminda bazen giindeme taginmakta ve tartigil-
maktadur. Bazi kadinlar da bunu hak ve 6zgiirliklerinin bir pargas: olarak benim-
seyip uygulama yoluna gitmektedir?. Imametin gercekten bir hak olup olmadig-
na da vurgu yapilacagindan makalenin baglhginda “ehliyet” yerine “hak” kelimesi
tercih edilmistir. Makalede, genel olarak kadinin imimet ehliyeti, 6zellikle erkek-
lere imamlik yapmasinmn dayana@i, Hz. Peygamber dénemindeki uygulamanin
mabhiyeti, klasik doktrinde yer alig bicimi ve vanlan sonug ele alinacak, kadimn
hak ve ézgiirligi ile ilgisinin olup olmadig ara§t1nlacakt1r

1. IMAMLIGIN TANIMI, DINI DAYANAGI VE SARTLARI

A.Tanim

Arapga enune (p!) fulmden tiiremig olan imdm (pl) kelimesi sozlukte
kasdetmek, 6ne gegmek ve idare etmek g1b1 anlamlara gelmektedir®.

Terim olarak Islam fikhinda imamet, devlet bagkanligini ve namaz imam-
b ifade etmek tizere iki anlamda kullanidmaktadir. S6z konusu kelime, el-
Imametii’l-kiibrd - (3590 %WY1) seklinde kullamlinca devlet bagkanligini, el-
Imametii’s-sugrd (s p-all Gata¥) §eklinde kullanilinca ise namaz imamhgm ifade
etmektedir®. Bizim burada tizerinde durmak istedigimiz namaz imamligi, “Cemaa-
tin namazinn, dinin belirledigi sartlar tagiyan bir bagkasiin namaz ile irtibatly olma-
stdir” geklinde tanimlanmigtir. Yani cerhaatin namazmm im&mun namazina bag-
lanmasiduré. L

Namazda imam ile cemaat arasindaki irtibatin keyflyetl ve namazi ne ge-
kilde etkiledigi konusunda flklhgﬂar farkls yaklagimlarda bulunmuglardir. Safiilere
gore namaz kilan herkes kendi namazini kilmakta olup imam ile cemaat-arasinda
bir ortaklik yoktur. Her birinin namazi ed4 ve hiikiim olarak kendilerini baglar.
Imama uymanin -anlami, hatadan uzaklagma konusunda daha 1ht1yath olmasi
igin zahirt fiillerinde uymaktan ibarettir. Hanefilere gore ise cemaatin namaz,
eda ve amel bakimindan olmasa da, sahih ve fasit olma bakimindan imamin na-

! Rivayetle ilgili genig bir degerlendirme igin bk. Ertiirk, Mustafa, “Kadinin Erkeklere - -
Namaz Kildirabilecegine Dair Bir Rivayet ve Referans Degeri”, Hadis Tetkikleri Dergisi,
¢, 111, sayy, 1, yil, 2005, s, 91-106.

2 Amine Vedtid Muhsin adli bir kadinin Amerika'da erkeklerin de bulundugu bir cemaate
imamlik yaptigi medyada bir stire tartigimigts.

3 {bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, “emm™md., X11, 22; Kﬁgﬁka§g “imam” md., DIA, XX1I, 178.

4 ibn Abidin, Hagiyetii Reddi'l-muhtdr, 1, 548 549; Ogiit, “imam” md., DIA, XX, 188.

5 Tahtévi, Hasiye ald Merdki’l-felah serhi Nari*l-izah, 190; Ibn Abidin, 1, 549; Cezir, I, 404.

6 Gozitbenli, “imamet"md., Islam’da Inang, Ibadet ve Ginliik Yasayrs Ansiklopedisi, 11, 389.
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mazina tabidir’. Bu yaklagimm sonucu olarak Safiilere gore imama uyamn Fati-
hay1 okumas: sarttir; iméfna uymak cemaatten okuma yikimliligini' digir-
mez. Hanefiler ise imamin okumasint cerhaat igin de yeterli gonnektedn:lerg Yine
Jafiilere gore imamun clintip ya da abdestsiz oldugunun ortaya glkmam cemaatin
namazinu etkilemedigi halde, Hanefilere gére bu durumda cemaatin. de namaz:
idde etmesi gerekir®. C

" B.Dini Dayanag:

fslam, mensuplannin bir araya gelip kigiik-buiyiik top[uluklann olugtu-
rulmas: ve sosyal kontroliin saglanmas igin bir takim ibAdetleri ve sosyal miina-
sebetleri vesile kilmustir. Giinde beg vakit farz namazin cemaatle edd edilmesi,
biiyiik kalabaliklarin igtirakiyle haftada bir kilinan cuma namazi ve daha biiytik
. kalabaliklar halinde yilda iki defa eda edﬂen bayrarn namazlar s6z konusu vesile-
lerin en 6nemlilerindendir.

Namaz imamlif dinf dayanagin, cemaatle namaz kilmanin dayanagindan
almaktadir.: Cemaatle namaz kilmak, Kur’an®, Siinnet! ve icma- delillerine“da-
yanmaktadir??, :

ligili hadislerden anlagildigina gore, bizzat Hz. Peygamber cemaatle namaz
kildirmg ve “Ug kisi bir arada bulununca biri digerlerine imam olsun...” buyurarak
bunu tegvik etmistir. Igte Hz. Peygamber'in bu husustaki séz ve uygulamalan
imamligm dini dayanagim olugturmaktadir. Cemaatle namaz kilmak Safiilere
. gore farz kifaye, Hanbelilere gére farz-1 ayn, Hanefi ve Malikilere -gore ise
miiekked stinnettir. O halde imamlik da bu derecede bir stinnettir®. -

C. Sartlar

Klasik fikih doktrininde mamhgm sthhat gartlart say1hrken imamumn akalli,
miisliman, bulug ¢agina ermis, madden ve manen temiz, dziirstiz olma gibi gart-
lara ilaveten erkek olmas: gerektigi de ileri stiriilmigtiir's. Buradan kadinin namaz
imameti icin ehil goriilmedigi ve boyle bir gérevi yapamayacagt anlagilmaktadr.
Ancak kadinin namaz imamhg1 yapamamasinin mutlak bir yasak mi, yoksa belli

7 Zencani, Tahricu’l-furd’ ale’l-ust, 102.

8 Zemahseri, Rudisu’l-mesdil, 153; Zencani, 103.

9 Zemahseri, 170; Zencani, 103; Ibniv'l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 1, 373.

1° Nisa, 4/102.

11 Bk. Buhari; “Ezan 30; Mushm “Mesacid”, 345; Tirmizi, “Salat”, 47; Nesai, “imamet”,
42.
12 Cezir, el-Fikhu ale’l-mezahibi'l-erba’a, 1, 405-406; Dondiren, Delilleriyle Islam Hlinihat,
291-292. g .

13 Miislim, “Mesacid”, 289-291.

¥ ibni'l-Hitmam, I, 243; fon Abidin, I, 515; Ibn Riigd, ‘I, 136; fbn Kudame,
Muvaffakuddin' Eb Muhammed, el-Mugni, 1I, 176vd.; Zahayli, el-Fikhu'l-Islami ve
edilletiihi, 11, 150; Donddren, 292.

18 Bk. Siirdnbiilali, Merdki'l-felah, 205; Ibn Ciizey, el-Kavanini'l-fithiyye, 68 -69; Behiit,
Kegsafu'l-kund’ an metni’l-iknd’, 1, 471vd.; Sirbint, Mugni’l-multac, 1, 241 Ton Kudéme, 1,

16vd.; Ibn Abidin, 1, 548-549; Cezm 1, 409 :
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gartlan bulunan bir yasak mu oldugu tartigmalidir, Klasik fikih kitaplarina bakil-
diginda bunun mutlak bir yasak olmadig1 anlagilmaktadir. Yani fakiblerin gogu
kadinin hicbir sekilde imamlik yapamayacagina degil, erkeklere imam olamayaca-
gna hilkmetmiglerdir. Kadinlara imimeti konusunda Mahlu ve Haneﬁler digin-
daki mezhepler daha miisdmahahidular. Hatta Safiiler bagta olmak iizere, baz
mezheplere gére kadinin kadina imameti miistehaptir. Malikiler hicbir namazda
ve kadin erkek hicbir cemaate kadinin imam olmasini ciiz gormezken Hanefiler
kadinin kadina imametini keréhetle beraber ciiz goriirler's. Giintimiizde zaman
zaman tartigmalara konu edilen de kadinin erkeklere mlametldl.r

II. KADININ CEMAATE IMAM OLMASI

A. Kadmlara Imam Olmas: :

Islam hukukgularinin gogunlugu (cumhur), kadinin gerek mescitte gerekse
mescit diginda cemaat halinde kilinan farz ve néfile namazlarda kadinlara imam
olmasinin céiz oldugu sonucuna varmuglardir. Bu konuda farkli gérilg Malikilere
aittir. Onlar, ister farz isterse nifile olsun, hicbir namazda kadinin imamhgm
cdiz gérmezler. Ja’bi ve Katade ise, kadinin sadece kadinlara ve yine sadece néfile
namazlarda imam olabilecegi yoniinde kanaat belirtmiglerdir. Kadinin imamUigir
cdiz goren gogunluk, onun sadece diger kadinlara imam olabilecegine hitkmeder-
ken, erkeklere imametinin ciz olamayacaginda gériig birligi etmiglerdir?.

. Kadinin kadinlara im4metinin cdiz olduguna kanaat getiren cumhur, aga- .
gida ele alacagimiz ve evinin halkina imamhk yapmas: i¢in Hz. Peygamber'in
iznini alan Ummii Varaka ile ilgili rivAyet® ile Hz. Peygamber'in hamimlarindan
bazilarinin kadinlara imamlik yaptigini gosteren rivayetleri® delil olarak almuglar-
dir. Ancak Hanefiler, gesitli gerekgelerle- kadimin kadina imametini mekruh gor-
mistiir. Bu gerekgelerden bazilan goyledir: Kadinin imameti bazi yasaklan yap-
masina yol agar. Mesela, imam olan kadinin safin ortasinda durmas: gerekir. Hal-
-, buki bu mekruhtur. Kadin bir mendup ya da vacibi noksan yapmaktan kendisini
kurtaramaz. Mesela kadinlanin ezan ve kdmet okumalari ve imimet igin 6ne
gegrheleri mekruh oldugundan imametleri de mekruhtur®.

1% {bn Rigd, I, 163; Cezir, I, 409vd.; Cézﬁbenh "390.

V7 Kasani, Beddyi'u's-sandi’ fi temlnﬁcrdl 1, 424; Zeylai, Tebyinii’l-hakdik, I, 135-136; Ibn 3
Riigd, I, 145; Ibn Hazm, el-Muhalld bi'l- dsdr, 11, 167; Hurasi, Serhu muhtasarl sidi Halil,
11, 22; Dusﬁku 1, 326; Nevevi, Kitabu'l-mecmi ;grltu’-r:lulzezzeb 1V, 151; Ibn Kudéme, II,
36. )

18 Ebgy Davud, “Salat”, 62; Ibn Hanbel, Miisued, VI, 405. ibn Hacer Askalani, bu hadisin
hasen oldugunu belirtmistir. Bk. er-Telhisu’l-habir, 11, 27. )

1 Bk. Abdurrezzak, el-Musannef, 111, 126; Safit, el-Unim, 1, 145; Tbn Hazm, 11, 167-168;
{bn Sa'd, er-Tabakatu'l-kibra, VIII, 484 :

2 Merginani, el-Hiddye serhu biddyeti’l-mitbteds, 1, 56; Mavsili, I, 79; Tahtavi, 205; Ibn
Abidin, 1, 565-566. Aynica bk. Diisiki, I, 326; Huragi, 11, 22; Remli, Nihayeti’l-muhtac, 11,
167; Buhtiti, I, 479-480; Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi'l-mer’e, 1, 253-254.
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Kadinin erkege de kadina da imimetini caiz gérmeyen Malikiler ise goriis-
lerini “Iglerini kadina havale eden bir topluluk asla felah bulmayacaktir™, “Kadin-
lart Allah nasil geri biraktiysa, siz de yle geri birakimiz "2 mealindeki hadisler ile
kadiun evinde namaz kilmasinin mescitte kilmasindan daha faziletli oldugunu
ifade eden hadislere dayandirmiglardir®. Ancak birinci hadisin daha ¢ok ydnetimle
ilgili olmas1 sebebiyle konuyla alakasinin olmadsgs, ikinci grup hadislerin ise kadi-
ni miimkiin oldugu kadar erkekler arasina kangmaktan sakindirmaya yonelik
oldugu stylenerek bu konuda delil olamayacag: ifade edilmigtir®. Ayrica Malikiler
- kadinin ezan okumasinin mekruh OIU§unu imimetinin cdiz olmay1§1na da delil

olarak géstermiglerdir®.

Kadmnin hemcinslerine imamlik yapabilecegini prensip olarak kabul eden
Hanefi, Safii ve Hanbeliler, imam olacak kadimn saftaki yeri; kadinlara kildirila-
cak namazdan &nce kadimin ezan okumasi, kadin imamm namazda kiraati agik
veya gizli okumasi, imamlik yapacak kadinlarda liyakat, kadin imama uyan kadin

* cemaatin durumu gibi hususlan detayli bir gekilde ele almiglardi?. Esas konumuz
" olmadiklanndan belirtilen hususlara burada deginmeyecegiz. :

B. Erkeklere Imam Olmast

Yukarida cumhurun kadinin imametini caiz gordiigiini ancak bunu sadece
‘kadinlarla sinirladiklarini ve kadinin erkege hicbir namazda imambik yapmasinin
céiz olmadifinda gortyg birligi ettiklerini ifade etmigtik.- Ancak ¢ogunluk bu ko-
nuda-goriig birligi etmis olmakla birlikte kaynaklar, baz: alimlerin kadinin erkege
de imamlik yapabilecegi kanaatinde olduklarim bildirmektedir. Buna gére kadimnin

“erkege imametinin ciz olup olmadigi hususunda klasik fikth doktrininde biri
genel, digeri de azinlikta kalmig olmak {izere iki gériigiin bulundugu anlagilmak-
tadir. Qimdi taraflarin gorii ve gerekgelerine yer verip bunlan degerlendirerek bir

* sonuca ulagmak istiyoruz:

2 Buhari, "Megézi” 82, “Fiten”, 18; Tirmizi, “Fiten”, 75; Ahmed b. Hanbel Vv, 88; Nes&x
“Kudét”, 8; Sevkéni, Neylﬁ’/—evrar VIII, 268

2 Sehavi, el-Makdsidu'l-hasene, 28 (no: 41); Aliyyd'I-Kari, el-Esrdrul-merfi’a fi a]xbdn’l‘
mevzli‘a, 11 (no:18); Aclani, Kesfu'l-hafa ve miizili’l-ilbas, 1, 69 (no: 156).

% Bu hadisler igin bk. Miislim, “Salat”, 135, 138, 140; Ebti Davud, “Salat”, 52, 53; Ibn
Méce, “Mukaddime”, 2.

% fbn Rugd, 1, 145; Harbl, el-Ahkamu’lleti tuhalifu fiha'l-mer'eti’r-racile (el-Ahkamu'l-
hassiyyeti bi'l-mer’e), 137-138. Hadisin genig bir yorumu igin ayrica bk. Akkaya, “Islam
Hukukunda Kadinn Siyasi Haklan”, {slami Aragtirmalar, c:5, sy, 4, Ekim 1991, s, 244-
248.

25 Harbt, 138.

% Bk Ibn Hazm, III, 55-56, IV, 219-220; ibn Risd, I, 114; Kasani, I, 157; Remli,
Nihdyeti'l-muhtac, 11, 185-136; Nevevi, el-Mecmu’, 111, 357; amlf., Serhu sahil-i mislin,
V, 172-173; Ibn Kudame, 11, 202-203; Zeydan, el-Mufassal, 1, 254-257.
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1. Kadinmn Erkege Imametini Caiz Gérmeyenler ve Delilleri

Cogunlugu olugturan ve kadinin erkege im&metinin ciz olmadig1 yoniinde
ictihad ortaya koyan Islam hukukgularinin delil ve gerekgelerini Siinnet, icmi ve
kiyas olmak {izere {i¢ noktada toplamak miimkiindiir.

a. Stinnet )

Kadimn erkege imametini cdiz gérmeyen cumhur goriglerini, konuyla dog-
rudan ya da dolayli olarak ilgili bulduklan bazi riviyetlere dayandirmiglardir.

- Birinci rivdyet, Fbu Bekre'den nakledilen “Islerini kadina havale eden bir
topluluk asla felah bulmayacaktir”” mealindeki hadistir. Cumhurun bu hadisi delil
alig sekli ve konuyla irtibatlandirmast goyledir: Imamet bir veldyettir. Ciinki
cemaat imam selam vermeden namazdan ¢ikamaz. Hadiste kadinn veldyetinin
felah bulmama sebebi oldugu agiklandiina gore, felah bulmamaya sebep olan bir
isten kaginmak vaciptir. O zaman kadina iktida sahih olmaz®.

Bu gerekgelendirmeleri serdeden $evkani, kadinin erkege imambk yapabﬂe—
cegine dair Hz. Peygamber'den sahih bir hadis gelmedigini, Hz. Peygamber dev-
rinde, sahabe ve tabjun devrinde kadimun erkege imamlik yaptigim gosteren fiild
bir uygulama da bulunmadifim belirtmigtir®.

Ikinci rivayet, “Hichir kadn erkege imamlik yapamaz”“ gseklindedir.
Fukahinin ¢ogu bu hadisin yoruma gerek birakmayacak gekilde kadimn erkege
imambhk yapamayacagina deldlet ettigi kanaatindedir. o ,

Ugiincii rivayet, "Kadnlary, Allah nasil geri birakiiysa, siz de Gylece geri bira-
kiiz"* tarzinda Ibn Mesud'dan nakledilmigtir. Bu rivayeti kadinin erkeklere
imam olamayacagina delil gosterenler, kadinlann erkeklerden geri birakilmasinin
emredilmig olmasi imamin namazdaki konumuna igaret etmektedir, buna gore
kadinin erkege imameti sahih olmaz, seklinde yorumlamglardir®.

Cumburun delil aldif bu rivayetlerle ilgili yapilan degerlendumelerm bir
kasmu gdyledir:

Birinci rivAyete hem sithhat hem de delalet agisindan yapilan baz itirazlar
soyledir: Hadisin, el-imdmetii’l-uzmd denilen ve biiyiik imimet anlamina gelen
devlet bagkanhg: ile ilgili oldugu; sehadet, fetva ve namaz imamlig: gibi hususla-
nn bu hadisin kapsamina girmedigi ifade edilmigtir. Mesala, Hz. Peygamber'in bu

¥ Buhéri, “Megazi”, 82, “Fiten”, 18; Tirmizi, “Fiten”, 75 Ahmed b. Hanbel, V, 38 Nes&x '
“Kudat”, 8; Sevkani, Neylﬁ’l evtdr, VIII, 263

2 Bk. Harbi, 131.

 Sevkani, es-Seylii’l-cerrdr, 1, 250. Ayn: gerekgelendirme igin bk ibn Rigd, I 145; Ton
Kayyim el-Cevziyye, I’Idmu’l muvakki‘in, 11, 876-377.

30 San'ani, Sabili's-selam, 11, 28; Ibn Hacer, et-Telhisu'l-habir, 111, 319; Sevkém Neyla'l- -
evdr, 111, 162, 164; Mavs‘lli L 79 Tahtévi, 192; Meydani, el- Luhdb fi ;erlu’l kitdb, 91.

31 Zeylai, Nasbu’r-rdye, 11, 36; Sehavi, 28; (no:41); Aliyyii'l-kari, 11 (no 18); Aclani, 1, 69
(no: 156). ,

# jbn Riigd, I 145-146; Nevevi, el-Mecmti’, IV, 151; Ibnw'l- Humam 1, 857; Jevkani, . '
Neylii'l-evtdr, III 164; San’ani, II, 28.
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sdzil, Kisra'ya gonderdigi elci vasitastyla onun sonunu iyi gormemesi ve Hz. Pey-
gamber'in hiik{imeti ile [ran hiikiimeti arasindaki siyast iligkilerin kétii olmast
sebebiyle sdyledigini ileri siirenler olmustur. Buna gore hadisteki hiikiim, sadece
sebebi belirtilen olaya hasredilmelidir. Zira lafzin umumi olmas: hitkmiin de
umum{ olmasiu gerektirmez®.

Hadisin, kadimn namaz imamligim da yasakladigina kanaat getirenler yu-
kandaki yorum ve itiraza gu sekilde cevap vermiglerdir: Namaz imamblg da bir
velayettir. Hadis kadinin velayetini yasaklamaktadu sebebin hususﬂlgme degil,
lafzin um@miligine itibar edilir™.

Ikinci rivayetin konuya delaletinde §uphe yoksa da sihhati noktasmda
énemli tenkitler vardir. Mesela, senedinide Abdullah b. Muhammed el-Adevi'nin
bulunmas: sebebiyle bu riviyet zayif kabul edilmigtir. Zira Veki bu raviyi hadis
uydurmakla itham etmigtir. Adevi'nin hocast da zayif kabul edilmigtir. Riviyetin
farkls tarikleri varsa da onlarin senedinde de, hadis ¢alma ve isnatlarn birbirine
kangtirmakla itham-edilen Abdulmelik b. Habib yer almaktadu®. Rivayetin sth-
hatine ydneltilen bu itiraza kargi, aym méanay ve aym lafz: tagtyan ve bunu des-
tekleyen bagka hadislerin bulundugu ileri siiriilerek cevap verilmig ve hadisin
konuya delaletinde problem olmadig ispatlanmaya ¢ahgilmigtir®. e

Ugiinci rivayetin kaynagina iligkin 6yle bir bilgi bulunmaktadir: Baz: ha-
dis 4limlerinin nakline gore, Abdullah b. Mesud’a Israilogullarina kadin ve erkek-
lerin ayn1 safta kangik bir gekilde ibadet ettikleri anlatilmugtt. O da, Allah ve Re-
sGlintin buyruguna uygun olarak namazda kadmnlann, erkeklerin arkasindaki
safta yer almalan gerektigini bildirmisti¥. Ancak Ibn Mestd'un bu 6z bir takim
yanhg anlamalara meydan verecek gekilde, “Kadsnlar, Allah nasil geri biraktiysa,
siz de dylece geri birakiniz” tarzinda nakledilmistir®, Boylece baglamindan kopan-
lan bu rivayete dayanilarak, “kadinlar Allah geri birakmugtir, onlari hor gbriip
zayif yaratmugtir, su halde siz de onlara ikinci siif muamelesi yapin” anlamina
gelecek bir izlenim olugturulmustur®. Bunun yaninda séz konusu rivéyete daya-
nilarak Isfam’in kadini her alanda geri birakmayt ?mrettigi anlayig1 ortaya atila-
rak, Islami anlayist diglayanlara kendi gortiglerini’ destekleyici malzeme saglan-
mugtir. Halbuki Hz. Peygamber bu manéya gelebilecek bir soz sdylememigtir®.

3 Bk. Kasimi, Zafir, Nizamu'l-hukm fi’s-seri'a ve't-tarihi’l-Islami, 1, 341-343; Derveze, ed-
Disthru’l-Kur'ani ve's-siinnetd’n-nebeviyye fi's-subini’l-hayar, 1 115; Akkaya, a.g.m., 244-
245. .

34 Harbi, 131.

35 Bk. San’ani, II, 28.

36 Harbd, 132.

%7 Sehavi, 28; (no:41); Aliyyil-ka, 111 (no:18); Aclini, 1, 67 (no: 159

3 Ates, Ali Osman, Hadis Temelli Kalp Yargilarda Kadm, 102.

3 Marti, “Kadin Konusunda Resliillah’a Nisbet Edilen Uydurma Hadisler”, Mehir, Ug
Ayltk Iimi ve Akademik Biilten, sy, 2, Konya (yaz), 1998, 32.

0 Ates, 102.
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Senedi agisindan mevkdf kabul edilen bu rivdyet, sohreti dolayisiyla merfd samil-
mugsa da, hadis kritik¢ileri bunun merfl’ olmadigi kanaatindedirler*. Ancak bu
lafizla olmasa da, “Kadinlarin saftaki yerlerinin en hayirlisy arka saf, en serlisi-fse on
safur” ortak anlamini-ifade eden ve sahih oldugu kabul edilen bagka hadislerin
bulundugu ifade edilmigtir®. -

Mezkur riviyete deldlet agisindan da bir itiraz ybneltilip bunun namaz,
gahitlik ve umami veldyetler gibi pek gok-hususa ihtimali bulundugu, dolayisiyla
da, kadmn namaz imambhgim engelleyen &zel bir-delil olmadig: ileri stirtlmiis-
tiir®, Bu itiraza, rivdyetin umdmilik ifade eden bir lafiz igererek ayni mealdeki
diger rivdyetler gibi, imamhg dahil, kadinin yapamayacag:. her tiirli velayetr
kapsamugtir#, seklinde bir cevap verilmigtir.

b. Iema

-Yukarnda sunulan nakh dehller yamnda cumhur goruglenm kadmm erkek—
lere imam olamayacagi konusundaki icmaya da.dayandirnugtir. Ciinkii Islam
‘hukukgularinin bitytik goguniugu kadinin erkege imam olamayacaginda - goriig
birligi etmigtir. Cumhurun bu deliline; azinhik-da olsa bir grup ‘ulemanin kadinin
erkege imametini-cdiz gbrdligli*® éne siiriilerek itiraz edilmigse de onlar, azinlikta
kalan gortiglerin icmaya zarar vermeyecegini syleyerek ictihadlarini savunmusg-
lardir. . ' : : '

v K1yas e . . : -

‘Cumhurun s6z konusu goriistind dayand1rd1g1 dehﬂerden biri de k.1yast1r
Buna gore onlar, kadinin erkege imam olamayacagiu savunurken, onun erkek
cemaate ezan okuyamamasina kiyasen imam olamayacagi hikkmiinti de benim-
semiglerdir. Ezanin cehrf oldugu, namazlarin ise hepsinin cehri olmadi ileri siirii-
lerek cumhura itiraz yoneltilmigse de onlar, cehri namazlan dikkate alarak kiyas:
bunlara yapmug ve goriiglerini kiyas delili ile de destekleme yoluna gitmiglerdir?. -

[slam hukukgulan namaz imamhgindan énce namaza hazithk ve duyuru
anlamina gelen ezan konusunda ilgili bazi rivayetlere®® dayanarak kadma bir ta-

-~ 4 Aclting, 1, 67.

4 Tirmizi, “Salat”, 166 (no: 224); ibn Mace, “Ikametii's-salat”, 52 (no:1000); Nesai, “Imé-
me”, 31, 11, 93; Ebfi Davud, “Salat”, (no: 678); San’éni, 11, 30; Acltini, I, 67; Aliyyirl-kari,
111; Ibn Muhammed, Temyizi't-tayyib mine’l-habis, 17; Sevkani, I1I, 184,

48 Ibnu’l Hiimam, I, 360-361. -

4 Harbi, 132,

45 Bk. ibnuw’l-Cevzi, Ahkdmu'n-nisd, 55.

46 Zeylai, Tebyin, 1, 137; Ibn Kudame, I, 34; Harbi, 134.

47.Harbi, 134.

48 Bu konudaki rivayetlerin ortak anlamu, “Kadmlara ezan ve kamet yoktur” geklindedir. Bu
konuda Beyhaki'nin sahih bir senetle Esma binti Yezid'den naklettigi hadis delil geti-
rilmistir, ancak bu rivayet senedinde bulunan Hakem b: Abdullah dolayistyla son derece
zayif bulunmugtur. (Bk. Sevkani, IT; 32). Bu konuda Hz. Aise’nin ezan ve kamet oku-
duguna dair rivayetler varsa da (bk.- ibn Hazm, 111, 174; ibn Kudame, 1, 467), bu riva-
yetler baz: mitelliflerce zayif kabul edilmis (ibn Kudéme 1, 468), bazilan da onun uygu-
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kim lasitlamalann - getirildigine hitkmetmiglerdir. Konuyla ilgili rivayetlerden
ortaya gikan sonug sudur: Kadmnlara ezan ve kdmet okumak vécip degildir. Fakat
kendi aralarinda, seslerini erkekler duymamak kaydiyla, ezan ve kdmet okumala-
i engelleyen bir rivayet de yoktur®. Kadimn ezan okumasinu gerektiren sahih
bir rivdyet bulunmadig: gibi, bundan kadinlan yasaklayan sahih bir hadis de yok-
tur. Bu konuda sadece eser kabilinden baz: rivayetler ve bazi &limlere ait gortgler
vardur. Beyhak1 “Kadlara_ezan ve kdmet yoktur"® seklinde naklettigi rivayet
zaylftlr. Ebu Bekir b. Seybe'nin naklettigine gére, fon Omer'e kadinlann ezan
okumast gerekir mi¢ Diye bir soru sorulmug o da kizarak géyle cevap vermistir:
“Allah’1 zikri mi yasaklayayim!™. Ata'nin da soyle dedigi nakledilmistir: “Kadin-
larla birlikte bir erkek bulundugunda onlarin ezan ve kdmet okumalan engellen-
mez"?, Bu konuda Abdurrezzak’in birbirine aykir riviyetler naklettigi de dikkate
alinirsa kadmlara getirilen ezan ve kamet yasagmin kesinlik ifade etmedigi anlagi-
Lir. - . ' B o ‘ R .
Islam hukukgularinin kadina ezan ve kimetin neden vacip clmadig husu-
sundaki gerekgelerini gu gekilde Szetlemek miimkiindiir: Cemaate katilmalar:
megru oldugu halde kadinlarm ezan okuduguna dair bir nakil gelmemigtir, sayet
kadinlar bunu yaparsa bidat iglemis olurlar®. Cumhur kadmna ezan ve kimetin
vacip olmadiginda icma etmistir®, dolayisiyla onlann ezan okumasi haramdir®,
okusalar da sahih degildir®®. Ezan kadinin sesini yiikseltmesini gerektirir ki, bu
durumda onun sesini hem sélihler hem de fasiklar duyacak ve bu da fitneye sebep.
olacaktir. Fitneye sebep olan bir davranig ise haram oldugundan kadin ger'an
- bunu yapamaz. Bu sebeple Hz. Peygamber, namazda imami uyarmak igin erkek-
lerin siibhanellah demesini, kadimlarn ise tasfik” yapmasim Snermigtir®. Ayrica
ezan erkeklerin kadina bakmasina sebep olurki, bu da haramdur®.
‘Bir bagka yorum ise §oyled1r “Ezan bir ibadettir, kadin ise bu ibAdete ehll
degildir, yaparsa fésit bir ibadeti ifd eden gibi olur. Erkeklere gelince, onlann ezan
lamasimn kendi ictihadi olup icmaya aykin oldugu belirtilip §oyle denilmigtir: Kadiun
ezan okuduguna dair hicbir nakil yoktur, sayet boyle bir sey olsayd: yayginlagird. Ka-
dinin ezan ve kamet okuma gibi bir yikiimliliginin bulunmadifi hususunda icma
bulunmaktadir. Hz. Aise’nin bu konudaki uygulamasinn saz oldugu, saz goriglerin ise
icmaya zarar vermeyecegi kaydedilmistir (Bk. Harbf, 119).

4 {bn Ciizey, 53; Adevi, Cami'u ahkdmi‘n-nisa, 1992, 1, 302.

5°Beyhak1 es-Sinenti’l-kibrd, 1, 408; Abdurrezzak, Musannef, 111, 502.

3! 1bn Ebi Seybe, el-Musantef, 1, 223

92 Abdurrezzak, 111, 127

3 Zeylai, Cemaliiddin, 1, 94.

% [bn Riigd, I, 110; Nevevi, el-Mecnus’, 111, 106.

% fbn Ciizey, 53.

56 Huragi, 1, 231 .

% Tasfik: Namazda yanhs okuyan imam kadinlann el ¢irpma ya da ayaklanm yere vura-
rak uyarmast. Sevkand, I1I, 148; ibn Abidin, 1, 638.

38 Sirbind, I, 407; Ibn Maflih, el-Miibdi’ fi serhi’l-mukni’, 1, 311-312; ibn Kudame, I, 468
59 Zeylai, Tebym 1,94.
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okumas: talep edilmigtir. Ezan cemaate cagn oldugundan, ki erkekler cemaate
ehildirler, erkekler hakkinda ezan farz-1 kifayedir. Kadin namazda kiraati agiktan
okumaktan, yiiksek sesle telbiye duasi okumaktan, tavafta remel yapmaktan ve
ihramda elbisesini gtkarmaktan fitne end1§e51yle men edﬂml§se ezandan evlevi-
yetle men edilebilir"®. :

fon Omer, Enes, Said b. Miiseyyeb, Hasan, ibn Sirin, Sevri, Malik, Ebu
Sevr, Hanefiler, Hanbeliler, Zahiriler, Zeydiler ve Caferiler'e gore k kadina ezan ve
kimet gerekmez. Ibn Kudime, “Bu konuda farkli' goriig belirteni bilmiyorum”
demektedir. Bu konudaki delil, Esma binti Yezid'in naklettigi: “Hz. Peygamberfin,
kadsnlara ezan ve kamet yoktur dedigini duydum” seklindeki hadistir®. Zira ezan bir
ilan ve bildirme oldugundan onu yaparken sesin yiikseltilmesi gerekir, halbuki
kadin igin béyle bir gey megru deglldu Hakkinda ezan mesgru olmayan bmmn
kémeti de megru olmaz®.

Bu bilgilerden de anlagildigina gore fukahé, kadinin ezan ve kdmet oku-
mamasina dair yasag: fitne unsuruna dayandirmakta, fitneye sebep olarak da
kadimun sesini gérmektedir. Ciinkii kadin sesi konusunda da onlarin benzer yo-
rumlar yaptiklarim gormekteyiz. Kaynaklarn verdigi bilgilere bakildiginda kadin
sesi konusunda Hz. Peygamber déneminde mitsamahakar ya da olmas: gereken
bir durumun vardir®. Ancak daha sonra fitne sgyleminin kok budak salmas: neti-
cesinde bu hususta hayli kisitlamalara gidildigi, fukahanin da s6z konusu s6y-
lemden etkilenerek veya sedd-i zerdyi prensibi geregi fitneye giden yolu kapatmak
amaciyla 6zellikle kadinlann garki sdylemesini tecviz etmedigi anlagilmaktadir®.
Fukaha, kadin sesi konusunda kisaca su gériigleri ortaya koymustur:

Cumbhura gére kadinmn sesi mutlak olarak avret degildir. Zira sahabe din
hitkiimleri 6grenmek igin kadinlan dinlemekte idiler. Fakat, Kur'dn bile okusa,
fitne endigesi sebebiyle miizik ve nime §ek1indeki kadin ‘sesi haramdir. Dolayisty-
la onun ezanni dinlemek de helal olmaz. Hanefilerin tercih ettigi goriig kadinin
sesinin avret olmadig: yolundadir®. Onlara gore, Hz. Peygamber sark: syleyen iki

6 Harbi, 120.

6t Sevkani, 11, 32; Ibn Kudame, I, 467.

@ Kasani, I, 152; Ibn Kudame, 1, 467; Ibn Hazm, 111, 129.

® Buhar, “Iydeyn”, 2, “Nikah”, 48, 63, 114, “Megazi®, 12, “Buyv”, 1, ”Menakxb 50,
“Deavét”, 53; Ibn Hanbel VI, 269, 859 Nesa, "Iydeyn 85 Ibn Hacer, el-Isabe fi temyi-
z:ssalzalze IV 221, 313, 478 Kettém, et-Teratibu’l- 1danyye 11, 124, 125, 127, 129; ibn
Sa’d, VIII, 447; Ibn Ebi Seybe, Musanuef, IV, 192; Savas, 256-260.

% Fitne soyleminin kadi cemaatten engelleyici goriilerin temel dayanag: oldugu yolun-
daki degerlendirmeler icin bk. Kahraman, Abdullah, “Klasik Fikih Literatiiriinde Kadinmn
Cemaatle Ibadeti ile Ilgili Ya.k.la§1mlarda Fitne Soyletmmn Rold” (Ele§t1rel Bir bakx§),-
Marife, y1l, 4, sayy, 2, gliz 2004, s, 59-80.

& Gazali, Ihya, 11, 248; Zeydan, el-Mufassal, IV, 89-90; Ziihayl, I, 595
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kadin: dinledigi icin®. kadin sesinin mutlak olarak haram oldugu sOylenemez,
ancak gehveti tahrik ederse haram olur ki, buna haram ligayrihi denir®. ’

Kurtubf, kadindan gark: dinlemenin haram olmadigini sdylerken®, Safifler
bunun caiz olmadigina hitkmetmiglerdir. S4fif alimlerinden Gazali (505/1111) ve
Remli (1004/1595), yabanci kadindan gark: dinlemenin fitne endigesi bulundugu
siirece ciz olmadifina, fitneden emin olundugunda ise sadece mekruh olduguna
hiikmetmigtir®. Hz. Peygamber'in iki ciriyeden gark: dinledigini ifade eden hadisi
serh eden Ibn Hacer, c4riyeden sarki dinlemenin céiz oldugu sonucuna vardiktan
sonra bunu, ceviz fitneden emin olmaya baghdir, gseklinde kayitlamigti”®. Konu-
yu detayli bir gekilde inceleyen Zeydan'm vardigi sonug ise goyledir: Fitneden
emin olmasi halinde erkek kadindan gark: dinleyebilecegi gibi, kadm da erkekten
dinleyebilir.

Goruldigh tzere fukaha kadin sesini daha ¢ok gark: eksenli tartigip cevizi-
m fitne unsuruna baglamus, fitneye sebep oldugu siirece Kur’dn bile okusa onu
dinlemenin cdiz olmadigina hitkmetmiglerdir. Bu degerlendirmeye gore dnce ka-
dmnin ezan okumasmin cdiz olmadigi sonucuna varan fukah3, kadinin namazda
imam olamamasi hitkmiinii de buna kiyas etmigtir.

Ozetle ifade etmek gerekirse goriiglerini siinnet, icma ve kiyas delilleri ile
destekleyen cumhur bu delillerden hareketle kadinin erkege imimetinin ciz ol-
mayigini su gerekeelere dayandirmuglardir: Kadin iméAmeti cliz degildir, ¢linki
kadina iktidanin céiz olmadiginda icma vardu”. Kadina iktidanin ¢diz olmamasi
ise kadimin namazda erkegin arkasinda olmas: gerektigine dair hadise dayanmak-
tadir. Kadinlarin namazdaki yerinin erkeklerin arkasindaki saf olarak belirlenmesi
onlarin imamet igin 6ne gegirilemeyecegini géstermektedir. Zaten ilk dénem olan
Hz. Peygamber devrinde erkeklere imambhk yaptiklanina dair bir nakil de yoktur.
Bu durumda kadimin im&metine dair olan rivayet sadece kadmnlara imamlik yapa-
cagim gosterir. Cink namazdaki mertebeleri bakimindan aralaninda egitlik bu-
lunmaktadir”. Ayrica erkek cemaate imam olacak kiginin erkek olma sart1 da
vardur”®. Kadinin erkekler igin ezan okumasimin céiz ghnamam onlara imametinin
de sahih olmamasim gerektirir. Kadiun arkasinda namaz kilan erkek namazim

% Buhari, “Iydeyn?, 8, “Menakib?, 46; Mislim, “Iydeyn”, 4; ibn Hanbel, VI, 33.

 Ayni, Umdetii’l-kari, V, 365, 369; Karaman, Islam’da Helaller ve Hammlar, 160.

8 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur'an, XIV, 56.

% Remli, VIII, 280—281 )

70 Ibn Hacer, Fethu'l-bari, 11, 443. Benzer b1r degerlendirme igin bk. Mubarekfun Tuhfetii’l-
ahvezi, X, 177-178; Zeydan, v, 90.

7t Zeydan, IV, 90-96.

72 Mavsili, I, 79.

7 Zeylal, Tebyin, 1,137.

74 {bn Risgd, 1, 145-146.

75 Huragl, 11, 22; Dustki, I, 326; Ibn Ciizey,-68; ibn Muflih, II, 72; Sirbini, I, 240; ibn
Kudame, 11, 33.
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iade etmelidir’. Cumhurun delillerinde bazi zorlama teviller bulunsa.da, Islam
toplumlarindaki genel uygulamay1 ve anlayigt yansittig bir gergektir.
2. Kadinin Erkege irb.émetini Caiz Gérenler ve Delilleri
Klasik fikih doktrininde ve uygulamadaki.gériig kadimn erkeklere imame-
tinin cdiz olmayacag yoniinde olmakla birlikte, kadinlarin bitin namazlarda
erkeklere imamhk yapabilecegi ve bazi durumlarda sadece terdvih namazinda
imam olabilecei seklinde iki farkli gortis daha bulunmaktadir. :
~ Kaynaklarda yer alan bilgilere gére Islam alimleri arasinda, kadimn erkege
bazi durumlarda namazda imambk yapabilecegi gériigiinde olanlar bulunmakta-
dir. Tespit edebildigimiz kadanyla fikih tarihinde bu konuda ilk goriig bildiren
tabiun &limlerinden Katdde (118/736)'dir. Onun,. Kur'dn okuyamayan erkege
kadinin imam olabilecegi ve bu durumda erkegin ileride kadimn onun gerisinde
durmast gerektigi goriisiinde oldugu kaydedilmigtir”. Fakat Ummii Varaka rne-
gine ragmen sahabeden kadinin erkege imimetini céiz goren bir goriis tespit edi--
" lememigtir. Aksine sah&benin 6nde gelen alimleri kadinin evinde namaz kilmasi-
nin daha faziletli olacagin, zira evinden gikmasmin fitneye sebep olacagini be-
nimsedikleri anlagilmaktadir. Mesela, Ibn Mestid’un bu gériiste oldugu nakledil-
migtir’®. Baz1 Hanbelf fakihler ise, kadinn tek bir durumda erkege imamlik yapa-
bilecegini savunmuglardir. Buna gore erkek hafiz bulunmayip kadin hafz bulu-
nursa sadece tervih namazinda kadin erkeklerin arkasinda durmak sartiyla
imamlik yapabilir”. Bunun yaninda Davud-1 Zahirf (270/883), Ebu Sevr®, Taberi

76 Ibn Kudame, 1I, 34. Kadinin erkefie imam olamayacag: goriisiinii savunan ibn Hazm,
goriistindt Hz. Peygamber'den nakledilen ve kadin erkefiin namazini keser, kadimin na-
mazdaki yeri erkegin arka tarafidir, imamin &ne gegmesi gerekir temastmi igleyen bazi-
rivayetlere dayandirmugtir. (Bk. el-Muhalla, 11, 167; 111, 136).

77 Abdurrezzak, 111, 141.

78 Bk. Abdurrezzak, III, 150; Ibn Ebi Seybe, I, 107; Kalaci, Mevst'anr ﬁklxu Abdullah. b.
Mesud, 328). Tabiunun 6nde gelen fikih bx]gmlermden Ibrahim Nehat (v. 96/714), kadi-
nin higbir namazda erkeklere imametini ciz gérmezken, farz namazlarda kadinlara da
imamlik yapamayacagini, ancak néafilelerde kadinlara safin ortasinda durmak suretiyle
imamlik yapabilecegi goriigtindedir. (Kalact, Mevsé'atu fikhu Ibrahim Nehat, 11, 652). Ha-
san Basti (v.110/728) kadinun erkeklere imametini higbir gekilde caiz gormezken kadin-
lara imameti konusunda da kendisinden biri olumlu, digeri olumsuz iki goriis nakledil-
migtir. Hasan Basri erkegin gtvenilir olmasi durumunda sadece kadinlara imamhk ya-
pabilecegini kabul eder. Ay zamanda ona gore, erkeklerin bulunmamas: durumunda
kadin cemaatle kadin imamin cenaze namazini kilduabilir. (Kalaci, Mevsi‘aru fikhu
Hasani’l-Basri, 11, 622). Siifyan-1 Sevri (v.161/778) ise kadinin erkefe imametini cdiz
gormezken, kadinlara imametinin céiz olacag goriigiindedir. O, bagka erkek yoksa tek
bir erkegln sadece kadinlara imimetini de mekruh gorir. (Abdurrezzak i, 151 Kalacy,
Mevysi'atu fikhu Sifydn-1.Sevri, 571).

7 fbn Kudaine, I, 34; Ibniv’l-Cevzi, 55.

% Ebu Sevr: Asil adi Ibrahim b. Halid el-Yeman el-Kelbi el-Bagdadi Ebu Sevr Ebu Abdullah
olan bu zat, Fikih, hadis ve tasavyuf alimi olarak bilinmektedir. 170-240/786-854 yillant
arasinda yagamus olan Ebu Sevr Imam $afit'nin talebelerinden olup, ondan ilim.almig,
nakilde bulunmus ancak pek cok meselede ona muhalefet etmistir. (imam SAfii’yi 6ven
baz: ifadeleri icin bk. Zehebi, Siyery a'lami’u-nitbeld, X, 18,27, 30, 35, 36, 39, 44, 46, 52,
58) Ebu Sevr Séfit’den aynhm§, gorigleri etrafinda mﬁstakil bir f1k1h mezhep olusmus



Klasik Fikih Doktrininde Kadinin Namazda Imamiik Yapma Hakki 179

(310/922), Miizent (246/877) ve Muhyiddin Tbn Arabi (638/1240)%" gibi ‘alimler®
farz olsun néafile olsun biitlin namazlarda kadinn erkeklere imamlik yapabilece-
gini savunmuglardir®.

Aznlikta kalan bu alimler, kadinin erkege imametini yasaklayan hadisteki
yasag tenzihen mekruh kabul etmis ya da ilgili nvayetlen zayif kabul etmigler-
dir*. Bu durumda onlarn esas dayanagini Ummii Varaka hadisi olugturmakta-
du®, O halde simdi bahsedilen bu hadis {izerinde durahm Kadinin erkeklere
imamlik yapabilecegine dair olan rivayet goyledir:

“Hasan b. Hammad el-Hadrami’nin Muhammed b. Fudayl Velid b.
Ciimey’ ve Abdurrahman b. Hallad yoluyla Ummii Varaka binti Abdullah b. Ha-
ris’ten naklettigine gére, Hz. Peygamber Ummii Varaka'y: evinde ziyaret ederdi
ve ona bir miiezzin tayin edip, kendisinin de ev halkina imam olmasim emret-
misti. Abdurrahman b. Hallad ‘Ummii Varakamn miiezzinini yag.h bir klmse
olarak gérdiim’ dedi”®.

Bu rivayeti sadece Ebi Davud kaydetmistir. Onun bu konuda naklettigi
bagka bir rivayette Ummii Varaka'nin ézelliklerinden ve toplumdaki yerinden
bahsedilmektedir. Abdurrahman b. Hallad el-Ensar?’nin nakline gére Ummi Va-
raka goyle demistir: Resuliillah Bedir savagina gikacag: zaman kendisine dedim ki:
“Y3 Restlellah seninle savaga ctkmama izin ver de hastalan tedavi edeyim. Belki
Yiice Allah (bu sayede) bana gehitlik nasip eder”. Resuliillah ona §6yle cevap ver-
di: “Evinde kal muhakkak Allah sana gehitlik nasip edecektir. Veki b. Cerrah'm
dedigine gore ona “sehide” denirdi. Velid ise Ummii Varaka’mn Kur'an't bagtan

olup, Azerbeycan ve Ermenistan halkinn ¢ogu onun mezhebine baglanmigtir. [badet-
lerle ilgili kitaplanmn varligindan bahsedilmektedir. (BK. Kehhale, Mu’cemil-miellifin, I, -
24; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 220).

8 Kadinin mutlak anlamda yani hem erkeklere hem kadinlara, hem néfile hem de farz.
namagzlarda im&metini caiz géren Muhyiddin Ibn Arabi'nin lilging gerekgesi igin bk.
Futuhdr-1 Mekkiyye, VI, 428-431; el- Gurab, Mahmud Mahmud, el-Fikhu inde's-seyhi’l-
eLberMquytddm Ibni'l-Arabi, 237- 238 Ozeti icin bk. Yaviz, 98 99

% {bnii'l-Cevzi, Ibn Riisd’tin de bu goriigte oldugunu sylemisse de bu dogru degildir, Ibn
Riigd eserinde sadece bu goriste olanlann ismini zikretmigtir. Bﬂmd]g gibi Malikiler
kadinin kadina imametini de caiz gormemektedu’ler Bk. Ibn Riigd, I, 145-146; Sevkani,
111, 164; San’ant, 11, 29. .

BaIbn Kudame, 11, 34; Ibnii’l-Cevzi, 55 ibn RU§d 1, 145.

8 San’ani, 11, 29.

8 jbn Riigd, I, 146; ibn Kudame, II, 34.

8 Ebu Davud, “Salat”, 61(no: 592). Aynca bk. Ibn Huzeyme Sahih, I[I 89; Beyhak1 11,
130; Dérekutm Stinen, 1, 403; Hakim, Mustedrek 1,203.
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sona ezberledigini¥, evinde 6zel miiezzin bulundurmak igin Peygamber'den izin
istedigini, Hz. Peygamber'in de ona izin verdigini soylemistir®. ’

Bu rivayeti ok az farklihkla nakleden bagka hadisgiler de vardir. Hakim
(405/1014) tarafindan nakledilen riviyete gore, Hz. Peygamber Ummii Varaka
hakkinda “Geliniz gehideyi ziyaret edelim” derdi ve onu daima evinde ziyaret
ederdi. Ummii Varaka’nin ricas: {izerine Hz. Peygamber kendisine 6zel bir miiez-
zin tayin etmig ve farz namazlarda ev halkina imambhk yapmas: igin onu gorev-
lendirmigti. Hakim “Bu konuda bu hadis d1§1nda miisned bir hadis bllrmyorum
demigtir®.

Hadisin Darekutni (385/995) tarafmdan nakledilen bir bagka rivayetinde
“Hz. Peygamber Ummii Varaka'ya evinin kadinlarina imamiik yapmast igin izin
verdi” geklinde bir ifade gegmektedir. Bu ifade Ebl Davud’un rivayetine bir ziyade
(ilave) yapmig olmaktadir. Bu ziyadenin kabul edilmesi gerektigi®, zira sahih ve
hasen hadis riviyet edenlerin ziyadesinin makbul oldugu belirtilmigtir®t.

. S6z konusu riviyet gerek senet® ve gerekse metin bakimindan tenkide tabi
tutulmustur®. Bu riviyeti yorumlayan miellifler isabetli gériigler yaninda, zaman

¥ Rivayette gecen “Kara’eti’l-Kur'dne” ifadesi, Kur'an' bagtan sona ezberlerm;,tx seklinde
anlagilabilecegi gibi (Bk. Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 184-185), Kur'an niishalann-
dan bir niisha yazdip yamnda toplamust: diye de anlagﬂabxhr Boyle bir imkana sahip
olmak, Kur'dnt daha rahat ezberleme ve bu ezberi devam ettirme imkanim dogurur.
(Bk. Savag, 115).

8 Veki'in anlattigina gore; Ummii Varaka'ya ait bir kle ile ciriye vardi, Oliimiinden
sonra onlarn hiir olacaklanni ifade etmigti. Bu kdle ile cériye bir gece kalktilar, onu bir
kadife ile bogup dldardiiler. Sonrada kagip gittiler. Hz. Omer sabahleym bunu duydu ve
halka hitaben bir konusma yaparak; “Kim bunlan bilic” veya “gbriirse, yakalayip getir-
sin” dedi. Nihayet Omer onlann asilmasim emretti ve asildilar, bunlar Medine'de ilk
astlan kimseler oldular. (Ebu Davud, “Salat”, 61). Bir bagka rivayette de bu hanim
sahabi imamhgim Hz. Omer déneminde &ldiriliinceye kadar strdirmistdr. (ibn Sad,
111, 457; Ibn Hanbel, VI, 405). Hatta oldiirildagi gecenin sabahinda Hz. Omer'in “Bu
sabah teyzemin sesini/Kur'dn okuyusunu duymadim” deyip iceri girdigi ve oldtralda-
giinden bu gekilde haberdar olundugu da kaydedilmigtir. (Sehirenfri, Bezli'l- mechﬁd
1V, 208). ;

8 Hakim, el-Miistedrek, 1, 203¢

% {bn Kudame, 11, 35.

9! Azimabadi, Avnii’l-ma‘bhd fi serhi Ebf Davud, 11, 302; Harbi, 133,

% Rivdyete senet agisindan yoneltilen tenkitleri ve yapilan degerlendirmeleri soylece
dzetleyebiliriz: Ebt Davud’un naklettigi riviyet, senedinde Abdurrahman b. Hallad ve
Leyla bint-i Mélik (ki, Velid b. Ctimey'in ninesidir) bulunmas: dolayistyla zayif olarak
nitelendirilmistir. Zira bu kigiler mechuldiirler. (Ibn Hacer, er-Telliisu’l-habir, 11, 27). An-
cak Mslim, Velid b. Cimey" naklettigi rivayetler delil olmaya elverigli kabul edilen bir
ravidir. Ibn Kattan kitabinda Velid b. Ciimey’ ve Abdurrahman b. Hallad"in durumlan
bilinmeyen kisiler oldugunu belirtmigse de, Azimabadi, Ibn Hibban’in bunlan giivenilir
(sika) raviler arasinda zikrettigini, Abdurrezzak in da Musannef’in de bu ravilerden hadis
naklettigini belirtmistir. (Azimabadj, II, 211-212). bn Main, Ibn Ciimey’in sika oldu-
gunu bildirirken, Icli ve Ibn Sa'd gibi muelhﬂer leyyin oIdugu kanaatindedirler. Leyyin:
Hadis istilahinda rivyet ettigi hadisler az olmakla birlikte bu hadisler arasinda, onun
hadisinin terk edilmesine sebep olacak kadar zayif olanlar da bulunan réaviler igin kulla-
nilan bir terimdir. (Bk. Aydinli, Abdullah, Hadis Istdahlar Sézlagd, 89). Ahmed, Ebu
Davud ve Ebu Ziira mezkur raviyi /4 be'se bihi seklinde nitelendirirken, Ibn Hacer ez-
Takrib adh eserinde bunun saddk oldugunu ancak siilikle itham edildigini kaydetmistir.
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zaman zorlama yorumlara da bagvurmuglardxr Yapilan yorumlardan bir kismu
kisaca goyledir: Hadis, kadinlarin cemaat halinde namaz kilmalannin ve onlara
bir kadinin imamhk yapmasinm Resulullah’m onay1 ile sahih oldugunu ortaya
koymaktadir®.
Hadis, iglerinde erkek bulunsa bile, bir kadinin ev halkina mamhk yaprna-
simn cliz oldugunu gostermektedu Zira Ummii Varaka nin evinde bir de yagh
erkek miiezzini ve kolesi vard. I§te bu hadisin zahirine bakarak Ebu Sevr Taberi
ve Miizen{ gibi alimler kadinin erkeklere unamhglmn caiz oldugu kanaatme var-
muglardir®.
Baz1 aragtlrmacﬂara gore hadiste gecen “EV halkl” ifadesi, mahallenin ka—
dmlan anlamina gelmektedir. Ciinkii Peygamber bu hanim sahabiye mahalle
halkimin kadinlanina imamlik yapmast igin izin vermigti*. Bazi &limlerin bu hadisi
kadinin, kadinlara ve erkeklere imamlik yapmasinin cdiz olduguna delil getirmesi
dogru bir istidlal degildir. Onlann yorumuna gore bu sahabi hanim yagh erkek
miiezzinine ve kolesine de namaz kildirmugtir. Ancak bu istidlalde gtiphe vardur.
Zira hadis, higbir gekilde Ummu Varaka'nmn bunlara imamlik yaptifina delalet
etmez. Hadisin zahirinden hareketle onlara 1mamhk yaptig1 kabul edilse blle bu
istidlale deger bir gey degildir”.
- Muhammed Harmdullah Ummu Varaka'min Lrnamhgma Hz. Peygam
ber'in cevaz vermesinden hareketle, bu harum sahabinin oturdufu mahallenin,
kadin erkek, biitiin halkina imamlik yaptig1* geklinde bir yorum yapryorsa da,
hadisin gegtigi ilk kaynak olan Ebti Davud'da mahalle ifadesi degil ev halks tabiri
yer almaktadir! Ev halk: ifadesinin mahalle anlamina gelmeyecegi agiktir. Ayni
sekilde ilgili rivayette, Ummu Varaka'nin erkeklerin tegkil ettigi cemaate imambik
yaptigina dair bir ifade de yoktur. Hamidullah'mn ev halk: ifadesini mahalle seklin-
de yorumlamas: bagka kaynaklara dayali clabilecegi gibi®, rivAyet metninde yer
alan “dar” kelimesinden hareketle de olmus olabilir. Nitekim s6z konusu kelime-
nin Hz. Peygamber devriyle ilgili metinlerde kabile ve mahalle anlamlarma kulla-
nildig: belirtilmistir®. Ancak burada sadece kelimeye verilen geni§ anlamlar yel-
pazesinden hareketle bir fikhi hiikme ulagmak sakincali olabilir. Bunun icin bagka
- ‘ .
La be'se bih: Hadis usuliinde Sika manésinda kullanilir ve bdyle bir ravinin rivayet ettigi
hadis itibara ahnur. (Aydinh, 87). Sadik ise, giivenilir raviler hakkinda kullanian bir
terimdir. (Aydink, 133). Ibn Hacer, et-Takrit adli eserinde, ibn Hallad'in durumunun
meghul oldugunu séylemekle buhkte ibn Hibban'in Huldsa adl eserinde bu zatr sika
kabul ettigini kaydetmistir. (Sehérenfﬁn Bezli'l-mechid, IV, 2005).

% Konuyla ilgili kapsaml bir deferlendirme igin bk. Ertiirk, a.g.m., 91-106.

9 Azimabadi, II, 211; Seharenftiri, IV, 208,

% San'ani, I1, 35.

% Savag, 116.

% Sehérenftr, IV, 210-211.

% Hamidullah, Mubammed, Islam Peygamberi, 1, 172.

9 Yavuz, 101.
100 Sayag, 116.
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karineler aramak gerekir. Nitekim kadinlanin Hz. Peygamber devrinden itibaren
cemaate katilmakla birlikte, yaygin bir §ekilde imamhk yapmamalan®, kelimenin
mahalle anlamina yorumlanmasina engel tegkil edecek husyus'_la‘rdan biridir.

Séz konusu hadisle ilgili bazi zorlama yorumlar da vardir. Bu yorumlann
tipik bir rnegi sdyledir: “Kadinin erkeklere imam olabileceini ifade eden hadis,
““Belki de bu miiezzin ezan okuduktan sonra namaz ba§ka bir mescitte kilmugtir.
Kolenin de aymi gekilde bagka  bir mescitte” namaz’ kddlgl du_s,unuleblhr” :
'Darekutni'nin Amr b. Jeybe’den naklettigi su hadis, boyle bir tevili desteklemek-
“tedir: “Resuliillah Ummii Varaka’ya hem ezan okumast, hein de kimet getirmesi
igin &zel olarak bir miiezzin taym etml§t1 O da kadinlara imamlik yapardi™'®.

Ibn Kudame'nin yorumuna ‘gore de bu’ hadis, Ummu Varaka'nin sadece
evinin kadinlarina imamlik yapmasi igin Hz. Peygamber'in izin verchglm goster-
mektedir. Bu goriigti destekleyen ifadeler Darekutn? tarafmdan da nvayet edllrmg-
tir'®,

Sunu da ifade etmek gereklr k1 ‘Ummu Varaka Hz. Peygamber’den Bedir
savagina katilmak 1gm izin istemig Peygamber de, savaga katllmaktansa evinin
‘halkina imambik yapmasini nermistir. Gerek Ummu Varaka’nin gahst dzellikleri
gerekse hadisin irad edildigi baglam diigiiniildigiinde cevazin gahsa &zel oldugu
seklinde bir izlenim olugmaktadir. Sanki bu hanum sahabinin savaga katilmaktan-
sa evinin halkina imamlik yapmast Hz, Peygamber tarafindan tétc1h edﬂrru§ gibi-
dir'*. Bunun yaninda Hz. Aige’nin de kolesinin arkasmda namaz kildigma dair
rivdyetler bulunmaktadir'®, Sayet yabana erkeklere imimet gegerh ve Hz. Pey-
gamber tarafindan onaylanrmg olsaydi, ‘bilgisiyle me§hur Hz. Aige’nin bu gérevi
oncehkle yapmast gerekudl

III. DEGERLENDIRME VE SONUC

Oncelikle sunu ifade edehm ki, konuyla ilgili nvayetten anlag;ddxgma gore,
kadin hemcinslerine imamlik yapablhr. Kadinin bu ehliyetini kisitlayacak veya
engelleyecek kesin ve sahih bir .nass bulunmadifi anlagiimaktadir. Hatta giind-
miizde yurt vb. ortamlarda bir arada yagamakta olan kadinlarin kendi aralarinda
cemaat olmasinda gesitli faydalar da bulunabilir'®. Nitekim fukahamn ¢ogunlugu
daha 6nce nakledilen rivdyetlere dayanarak kadimn kadina imametini cliz goriir-

101 fbn Riigd, I, 145.

19 Darekutni, I, 403 Ibn Kudame, II, 34; Sinen-i Ebu Davud Terceme ve Serhi (Necati
Yeniel-Hiiseyin Kayapinar), II, 437.

198 fbn Kudame, 11, 34.

104 Sevkand, 111, 164.

105 Byhari, “Ezan”, 54; Ayni, IV, 408. )

105 Benzer bir degerlendinne icin bk..Danm, Nihat, Giindemdeki Tartismalr Dinf Konular,
72.
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ken, Safifler bagta olmak iizere, bazi limler kadinlann kendi aralarinda cemaatle
namaz kilmasinin mistehap oldugu gérigiindedirler”. = o
Nakledilen Ummii Varaka rivayetinden, kadinin mahremi olmayan erkek-
lere imamlik yapabilecegini kesin olarak cikarmak miimkiin degildir. Sézkonusu
rivayetin farkli kanallarla gelen bazi lafizlanndan hareketle kadinin, mahremi
olan erkeklere de imamlik yapabilecegi anlagilmaktadir. Ancak bu mesele kadinla-
ra imamlik yapabilecegi kadar kesin ve tartigmasiz degildir. Fakat rivayeti, nakle-
dilen farkli lafizlaniyla birlikte degerlendiren bazr Islam hukukgulan kadmnin mah-
remi olan erkeklere de imamlik yapabilecegi kanaatindedirler. Mesela, kadinin
 yabancr erkeklere imamlik yapamayacag seklindeki goriisii ‘benimséyen cagdag
Islam hukukgularindan Abdulkerim Zeydan'in konuyla ilgili- degerlendirmesi
soyledir: Kadin daha iyi Kur'an okuma ve fikhi daha iyi bilme 6zelligine sahip
olup da imamliga erkekten daha layik olursa, evinin halkin erkeklerine imamlik
yapmast cdizdir. Ebu ‘Davud’un naklett1g1 Ummi Varaka olayinda onu iyi
Kur'an okudugu ya da Kur'an'i bagtan sona ezberledigi ve evinin halki icin bir
miiezzin edinme konusunda Hz. Peygamber'den izin istedigi nakledilmistir. S6z
konusu hadiste belirtildigi iizere onun miiezzini yaslt bir erkek idi. Bu durum
miiezzin tayin edilen kiginin imamlik yapamayacak durumda olduguna igaret
etmektedir. Ummii Varaka ise ondan imamliga daha layik idi. Kadimin mescitte
imdmeti ise, cumhurun gériigiine gore ciz degildir. Bu hitkmii, sahbe, tabidn ve
daha sonraki dénemlerde kadinn erkeklere camide imamlk yaptigina dair bir
uygulamanin -bir kere bile olsa- nakledilmemig olmas: teyit etmektedir'®.,
Kadmna hig imamet hakk: vermeyenlerin ileri siirdiikleri deliller ya konuyla
dolayli olarak lgili ya da istidlale elverigli degildir. Nitekini kadinin imimetini
mahrem-ndmahrem ve kadin-erkek aymnmi gozetmeden mutlak anlamda ciiz
gormeyenler; goriiglerini akla ve bazt nasslarin yorumuna dayandirmiglardir. Yo-
rum baglayict bir hiikiim getiremeyece§i icin, kadinin kadinlara imamhk yapabi-
lecegini savunan fukahdmn gériigiinii tercih etmekte dinen bir sakinca yoktur.

197 Bk. Zihayli, 11, 175.

108 Zeydan el-Mufassal, 1, 252. Bu durumda imam olan kadinin saf dﬁzemndekx yerinin
neresi olacaf sorusu a.kla gelebilir. imam olan kadinin erkeklerin arkasinda duracagini
sdyleyen fakihler bulundugu gibi, aym safta bulunmasinin namaza engel olmayacagmna
hitkmeden fakihler de vardir. Bu konuda yani kadinla erkegin saf diizenindeki yeri ko-
nusunda en stk: ve ihtiyath goriigiin Hanefilere ait oldugu bilinmektedir. Ciinkit onlara
gore aymt namazt kilan kadin ve erkegin bir hizada bulunmasr erkegin namazimn bo-
zulmasina sebep olur. Bu durumda kadinin erkegin arkasinda bulunmas: gerekir. Diger
mezhepler ise bu meselede daha miisémahakar bir gérits benimsemiglerdir. Onlara gére
kadinla erkek ayni hizada namaz kilarsa bu durum namazin bozulmasina sebep olmaz.
Hatta bir kadin erkeklerin bulundugu safta namaza dursa saginda, solunda ve arkasinda
bulunan erkeklerin namaz: bozulmayacag gibi, erkeklerin dniinde saf tutmug vaziyette
kadinlar namaz kilsa erkeklerin namaz: yine bozulmaz. Sadece saf diizeni ile ilgili siin-
net yerine getirilmemis olur. Fukahénin ¢ogunlugu bu goriigtedir. (Bk. Zihayli, II, 241-
243). Bu esnek goriiglerden hareketle kadinlara ve mahremi olan erkeklere imam olan
kadinin &nde durmast da céiz goriilebilir,
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Ancak kaynaklarda yer alan ve kadimin erkeklere imametine cevaz veren rivayet,
kadinin mutlak olarak, yani hem mahremi olan erkeklere hem de yabanci erkekle-
re imamlik yapabilecegi seklindeki bir yoruma misait degildir. Béyle bir yorum
oldukga zorlama ve fslam toplumlarinda pratigi bulunamayacak teorik bir goriis-
tiir'®. Elbette sadece pratiginin bulunmamas: olumsuz diigiinmek igin yeterli
degildir. Ancak teoriyi olugturacak ve destekleyecek yeterli malzeme de bulun-
.mamaktadir. Kadimn erkeklere imimetini cliz gbrenler, cevaz veren rivdyetten
ok, engelleyici hiikiim bulunmamasindan ve aklf gerekcelerden hareket etmigler-
dir'®. Ayrica goriiglerini dayandudxldan Ummii Varaka hadisi senet agisindan
tenkit edildigi gibi, metin agisindan da farkli sekillerde yorumlanmugtir. Farkh
yorumlar en azindan konuyla ilgili ittifakin saglanamadigim géstermektedir. Bu
rivayetin ancak zannf bir bilgi olu§turdugunu zanni delilden ise kesin bilgi gikari-
lamayacagin: sdyleyebiliriz. :

Bazi fakihlerin bu hadisi kadmm erkege imametinin calzhgme delil getir-
melerine ragmen, hadisi senet ve metin tenkidine tabi tutan bazi aragtirmacilar
bu hadisin bdylesine énemli bir fikhi konuda delil olacak giigte olmadig1 sonucu-
na vanmglardu Onlann degerlendirmesine gére Ummii Varaka hadisi, gerek nak-
ledilis gekli gerekse nakleden ravilerin durumu bakimindan sahih veya hasen ha-

 disin gartlanini tagimamaktadur. Bu gartlan tagmayan hadis zay:f hadis kategori-
sine girmektedir. [snat agisindan saglam bir zemine dayanmayan bir rivayeti
itibara almak ve onun uygulanabilir olma ozelhgme sahip oldugunu kabul etmek -
dogru degildir'.

Fukahdnin kadinin yabanct erkeklere imam olamayacag1 §ekhnde b1r sonu-
‘ca varmasinda erkege nispetle kadinin fiziki ve cinsel yénden daha cezbedici olu-

-gunun etkisi de vardir. Ciinki bu durumda erkekler kendilerini ibidete tam olarak
~ konsantre edemeyecek, kadinlann fizyolojik veya psikolojik - durumlarindan
olumsuz ydnde etkilenecek ve namazdan beklenen huguu elde edemeyeceklerdir.
Ustelik bu diisiince sadece miisliiman toplumlara ait olmayip insanligm ortak
telakkisidir. Dolayistyla bu konuda erkek dne gegtiginde kadin onu cézip bulursa
durum ne olur¢ geklinde bir itirazin pratik ve genel geger bir degeri yoktur. Zaten
fukahdmn bu konuda &ne siirdiigi fitneye sebep olma gerekgesinin arkasinda
yatan da kadinin erkekten cinsel yonden daha cazip oldugu diigiincesidir'®2. Insan-
hgin ortak telakkisi olan bu durum heniiz degismemigtir. Nitekim cesitli reklam
filmlerinde, bu amagla bastinlan brogiir ve afiglerde cazibesinden yararlanilan
. daha gok kadindir. Bu durum dogudan ve Islam diinyasindan ok Batida yaygin-
dir. Mevcut telakki kadin ve erkegin yaratihgindan kaynaklanmig ve insanlik

199 Benzer bir degerlendirme igin bk. Yavuz, 101; Dalgimn, 74.

10 Ornek olarak bk. Jon Arabi, Muhyiddin, el-Futuhdtu'l-mekkiyye, VI, 428.

11 Bk ‘Ertiirk, a.g.m., 95, 106. . )
12 By yénde bir yaklagim icin bk. Ibni’l-Hiimam, I, 352-354; Ibn Riigd, I, 228. .
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devam ettikce de devam edecek gibi goztikmektedir. O halde ibadet gibi hassas bir
konuda kadini, haklanindan bir kismini jade etme ya da kullanmasini saglama
adina mahremi olmayan erkeklerin 6niine imamlik i¢in gegirip namazin ruhunu
fesada vermenin miisliiman fertler agisindan telafisi imkansiz kayiplar getirecegi
muhakkaktir. Kadina ne getirecegi ise belli degildir. Ciinki by, distintldiiginin
aksine bir hak degil, riskli bir gorev, mesuliyet ve kiilfettir. Kadinlarin hak arayr-
sint ibAdet gibi ihtiyat gerektiren konulardan ziyade, hukuk; siyaset, iktisat; egi-
tim ve diger sosyal alanlarda siirdiirmelerinin daha isabetli olacag kanaatindeyiz.

Bu aragtirmadan ortaya giktig izere, kaynaklarda kadimn erkeklere ima-
metine cevaz veren tek bir rivayet yer almus, bunun da senedi ve metni ile ilgili
farkli yorumlar yapilmigtir. Nitekim fukahdnin gogunlugu cesitli gerekgelerle bu
riviyeti benimsememis, genel bir kural ve cevaz olamayacagim ifade etmigtir.
Bunun sonucu olarak da Islam toplumlarinda kadinin erkege imamlik yapmasia
ihtiya¢ duyulmamis ve flilg uygulama kadimn erkeklere imametinin yaygimnlik
kazanmadigini gdstermistir. Yeterli destekleyici delil bulunmayigindan, ézel du-
rumundan ve cinsel cazibesinden dolays, ibadet gibi hassas bir kofxuda fesada
sebep olacag diigiiniilerek bu konuda kadina kisitlama getirilmigtir. Kadinin er-
kege imam olabilecegini savunanlar da imam olacak kadinin erkeklerin arkasinda
durmasim onerdiklerine gore onlarin da bu konuda bazi gekincelerinin bulundugu
anlagilmaktadir.
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