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“KUR’AN’DAN BASKA HICBIR VAHYIN
BULUNMADIGI” RIVAYETI UZERINE"

Ebt Cafer et-TAHAVT (5. 321/933)
Cev: Fikret KARAPINAR™

(Tahavi derki) Bize, Fehd b. Stleyman > EbG Nuaym > Stfyadn >

Abdulaziz b. Rufey’ isnadiyla [bn Abbas’in su s6z{inti nakletmistir:
“Kur'dn’dan baska vahiy yoktur”. O & N ) y!

Birisi s6yle demis olsa: “Siz, Rastlullah (s.a)den Ibn Abbas’in bu goriisiine
zit, Hz. Peygamberin Kur’an’dan bagka kendisine Allah tarafindan vahiy geldigini
insanlara bildirdigi halde, ondan bunun gibi goriigler nasil kabul edersiniz”¢

Yine bu konuda: (Tahavi derki) Bize, Bahr b. Nasr > Abdullah b. Vehb >
Muéviye b. Salih > Isa b. Asim > Zirr b. Hubeys > senediyle Enes b. Malik’ten
onun gdyle dedigini rivayet etmistir:

“Rasilullah (s.a)la bir giin sabah namazins kidnugtik. O, namaz esnasinda
bir ara elini uzatp sonra geri ¢ekmisti. Namazi bitirdikten sonra biz: Ya
Rasdlallah! siz bu namazinizda daha once herhangi bir namazda yapmads-
gz bir seyi yaptiniz, dedik. O da soyle cevap verdi: Cennet bana gosterildi.
Orada taneleri kabak gibi (iri) olan, sallimlart asagiya sarkmis (ulasiimas:
kolay) iiziim asmast* gordiim ve ondan almak istedim. Bunun iizerine iiziime
uzaklasmast vahyolundu ve o da uzaklasti. Sonra bana, benimle sizlerin ara-
sinda Cehennem gosterilds, dyle ki hem kendimin hem de sizlerin golgelerini

* Bu yazi, Ebi Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi'nin Serhu Miiskili’l-Asdr, (thk: Suayb
el-Arna(t, Muessesetii’r-Riséle, Beyrut 1994), XIV, 466-471’deki metnin tercimesidir. Metnin oriji-
nal basglhiginin tam cevirisi séyledir: “Kur’dn’dan Bagka Hi¢bir Vahiy Bulunmadigini Kisisel Goriisii Ola-
rak Degil, Tevkifi Olarak Séylediginin Kesinlikle Bilindigine Dair Abdullah Ibn Abbds'tan Gelen Rivdyet
Sorununun Lzaht.”

** Dr., Selguk Universitesi flahiyat Fakiiltesi. fkarapinar@selcuk.edu.tr

! Ravilerin tamamu sika olup Buhari ve Miislim’in ravilerindendirler. (Rivayet, elde mevcut imkanlar
kullanilarak yapilan arastirmalar sonucunda, Tahavi'nin bu eseri disinda bagka kaynaklarda tespit
edilememigtir Cev.).

Ebt Nuaym, el-Fadl b. Dukeyn’dir. Stify4n ise Siifyan es-Sevri'dir.

? Habele, tiztim bagindaki tek asmadir. Kelimenin ¢ogulu “habel”dir.
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gorebiliyordum. Sizlerin (atesten) geri ¢ekilmenize isaret ettim. Bunun iizerine
‘Onlart yerlerinde tut, ¢iinkii sen Miisliiman oldun ardmdan onlar da Miis-
liman oldular; sen hicret ettin, onlar da hicret ettiler’, diye vahyolundu. Béyle-

ce benim, sizlere kargi, niibiivvetten bagka bir idistinligimin olmadigin

3
anladim™ .

(Tahavi derki) Bize, Ibrahim b. Merztk > Habban b. Hilal > Hemmam b.
Yahya > Ata’ -yani [bn Ebi Rabah-> tarikiyla Safvan b. Ya'la b. Umeyye’den su
hadisi rivayet etmigtir:

“Peygamber (s.a) Ci'rdne* mevkiinde iken, ciibbe giymis ve iizerinde halik’
(denilen esans) veya (esansin) sarilik izi (sufre) olan biri yanna geldi. Hz.
Peygamber’e: Benim umremde neler yapmami emredersiné dedi. Bunun iizeri-
ne Safvin soyle soyledi: '(Tam bu sirada) Allah, Nebi (s.a)e vahiy indirdi.
Onceden Omer b. el-Hattdb (r.a)a Hz. Peygamber'i kendisine vahiy indirilir-
ken gormeyi cok arzu ettigimi soylemistim’. Hz. Peygamber'i vahiy hali kap-
layinca, Omer hemen bana seslendi ve: Kendisine vahiy indirilirken
Rasilullah’a bakman seni sevindirecek dyle mi dedi ve (Rasilullah’mn iizerin-
deki) elbiseyi bir kenarindan kaldirdi. Ben de (bagimi drtiiniin altina sokup)
Ona baktim. Onun geng deve hiriltiss gibi hiriltist vards. Ondan bu hal gegin-
ce, ‘Umre hakkimda soru soran z4t neredel” buyurdu. (O kisi kendisini gdste-
rince) ona:

‘Ciibbeni ¢ikart, ondaki sarilik (sufre) veya haliibun eserini yika. Haccinda
ne yaptiysan umrende de onu yap!’ buyurdu”é.

8 fsnad1 hasendir. Miislim’in Sahil’inde, rivayetine yer verdigi Muaviye b. Salih, sadtik olup rivayetleri
hasendir. Senetteki diger raviler, sika olup Isa b. Asim digindakiler Seyhayn’in ravilerindendirler. fsa
b. Asim’in rivayetleri; EbG Davtd, Tirmizi ve lbn Mace'de gegmektedir. O da sika bir ravidir.

Ebtt Nuaym, Sifatii’l-cenne, hadis no: 349. O, bu rivayeti, Halid b. Hidag > Ibn Vehb tariki ile bu
isnadla muhtasar olarak nakletmistir.

4 Ci'rane, Taif ile Mekke arasinda Arafat’in kuzeyinde bir yer olup Mekke’ye daha yakindir. Peygam-
berimiz Huneyn Savasi déntistinde, burada ihrama girip umre yapmustir. (Cev.)

% Safran veya bagka bitkilerden elde edilen sari veya kirmizi rengi olan bir tir kokudur. Ibna’l-Esir el-
Cezerd, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, thk: Tahir Ahmed ez-Z&vi — Mahmud Muhammed et-Tan4hi,
Beyrut 1979, 11, 144. (Cev.)

¢ [snadi, Seyhayn’in gartlarina gére sahihtir.

Hadisi; Buhari, Sahih, hadis no: 1789, 1847, 4985; Miislim, Sahih, hadis no: 1180; EbG Davad, Siinen,
hadis no: 1819; Ibn Hibban, Sahih, hadis no: 3779; Taberani, Mu'cemii’l-Kebir, XXII, 251 (653);
Beyhalki, es-Siinenii’l-kiibrd, V/56'da degisik tariklarla Hemmam’dan bu isnadla rivayet etmiglerdir.

Safii, Miisned, 1, 312-318; Humeydi, Miisned, hadis no: 790-791; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 222,
224: Buhani, Sahih, hadis no: 1536 muallak olarak, hadis no: 4329, 4985 (Ancak Hafiz {bn Hacer, bu
iki hadisi Ta'ltku’t-ta’lik, 1V, 382’de mevs(l olarak nakletmektedir); Miislim, Sahih, hadis no: 1180;
Ebt David, Siinen, hadis no: 1820; Tirmizi, Siinen, hadis no: 836; Nesai, Sinen, V, 130-132, V, 142-
143; es-Siinenii’l-kiibra, Fadailu’l-Kur'an, bab: 1, V, 3-4; {bnt’I-Cartd, Miintekd, hadis no: 447,449;
Taberani, Mu’cemii’l-Kebir, XXII, 252-254 (654-658); Darekutni, Siinen, 11, 231; Beyhaki, es-Siinenii’l-
kiibrd, N, 56; Begavi, Serhii’s-siinne, hadis no: 1979’da, degisik tariklerle Atd’dan ayni isnadla rivayet
etmiglerdir.

Tayalisi, Miisned, hadis no: 1323; EbG Davad, Sinen, hadis no: 1822; Tirmizi, Siinen, hadis no: 835;
Beyhalki, es-Siinenii’l-kiibrd, V, 56-57’de degisik tariklerle Ata’dan rivayet etmiglerdir.

Malik, I, 328-329’de Ata’ tarikiyle miirsel olarak rivayet etmistir.
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Yukaridaki sézii séyleyen kisi soyle dedi: Bu iki haberde de, Rastlullah
(s.a)e Kur’an vahyinin diginda bir vahiy inzalinin zikri s6z konusudur. (Oyleyse
bu iki rivayet ile [bn Abbas’in sozii gelismektedir).

Bu konuda bizim ona verecek cevabimiz sudur: Bize Ibn Abbas (r.a)dan
nakledilen rivyetin manési, bize gore, -Allah en iyisini bilir- bu iki eserin anlami-
n1 bosa gikartmamistir. [bn Abbas, burada sadece Araplarin birbirlerine karst kul-
lanmig olduklart hitap bi¢imini kullanmigtir. O dénemdeki muhataplar, bu ifade
bigimiyle onlarin neyi kastettiklerini anlamaktaydilar. O halde, Allah en iyisini
bilir, bize gére Ibn Abbas:

“Kur’dn’dan bagka vahiy yoktur” (1,3 N >3 V) séziiyle, Kur'dn'in bizzat
kendisini kastetmektedir (awis O3 ox). fbn Abbas, Kur'an’in emrettigini ancak
Kur’an’la kabul etmigtir (07,84 V) A QL: o1& 4 W L7, Ciinkii Allah Teala:
“Peygamber size ne verdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa ondan da sakinin.” (Hagr:
7) buyurmustur. Ibn Abbas'in bu soziinden kasti, Ali b. Ebi Talib (r.a)in Ebd
Cuhayfe’ye hitaben sdyledigi soztindeki kastr gibidir. O haber, su iki tarikten
gelmektedir:

1- (Tahavi derki) Bize, Miizeni > Safil > Stifyan b. Uyeyne > Mutarrif b.
Tarif > Sa’bi > EbG Cuhayfe:

2- (TahAavi derki) Bize, Rebi’ el-Miirddi > Esed b. M(isd > Esbat b. Mu-
hammed > (Ibn Uyeyne ile Esbat) ikisi de Mutarrif b. Tarif > Sa’bi > kanaliyla
Ebl Cuhayfe’den nakletmigler. Eb Cuhayfe derki:

“Ben Ali'ye: Sizde Kur’an diginda Hz. Peygamber’den gelen bir sey var mi¢
diye sordum.

O: "Hayrr, tohumu ¢atlatan ve insans yaratan Allah’a yemin olsun ki, bizde
Kur'dn'in disinda Hz. Peygamber'den gelen herhangi bir sey yoktur. Ancak
Allah’in bir kula Kur'dn’t Kerim hususunda verdigi ince, kivrak bir anlayis ve
bir de su ‘Sahife’ nin icindekiler’ cevabiny verdi. Bunun iizerine Ebi Cuhayfe:
Peki, bu ‘Sahife’ nin icinde ne var diye sordugumda, Ali: Diyete (el-akl), esir-
lerin serbest birakilmasina (fikdkii’l-esir) ve bir miisliimanin kisas cezast ola-

rak bir kafir karsihiginda sldiiriilemeyegine dair hiikimler vardir, dedi”.

7 Ton Abbas’in bu ifadesinde, bizzat Kur'an vahyini kastederek “Kur’an vahyi disinda, Kur’an’dan olan
herhangi bir vahiy yoktur” demek istedigi diistintilmektedir. (Cev.)

¢ Hadisin senedi sahihtir. Muhammed b. Idris es-Safii, ashab-1 siinen/stinen-i erba’a sahipleri ondan
rivdyette bulunmuglardir. O sika bir imamdir. Esed b. M{is4, EbG Davad ve Nesal ondan rivayet et-
misler, o da sikadir. Seneddeki diger ravilerin tamami da sika olup Seyhayn’in ravilerindendirler.

Ebt Cuhayfe, Vehb b. Abdillah es-Stival olup kiinyesi ile meshur, taninan bir sahabidir. Hz. Ali'ye
refaket etmistir. Ali onu “Vehb el-Hayr” diye isimlendirmistir.

Hadis, Tahavi'nin Sethu madni’l-dsar, 111, 192’de ayni1 isnad ve metinle gegmektedir. Safil, es-Siinenii’l-
me’sira adli eserinin 632 numarali hadisinde zikretmistir. Tahavi, dayisi el-Miizeni kanaliyla haberi
Séfi’den zikretmistir. Bagavi, Serhii’s-siinne, hadis no: 2530’da hadisi, Safii tarikiyle rivayet etmistir.

-Ahmed b. Hanbel, Miisned, hadis no: 599; Humeydi, Miisned, hadis no: 40; Buhari, Sahih, hadis no:
6903; Nesai, Siinen, VIII, 23; {bnt’-Cartd, Miintekd, hadis no: 749; Ebt Ya’la, Miisned, hadis no:
451; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, V1II, 28 Stfyan b. Uyeyne’den ayni isnadla rivayet etmislerdir.

-Tayalisi, Miisned, hadis no: 9; Abdtrrezzak, Musannef, hadis no: 18508; Darimi, Siinen, I, 190; Buhari,
Sahih, hadis no: 111, 3047, 6915; Ibn Méce, Siinen, hadis no: 2658; Tirmizi, Siinen, hadis no: 1412;

_)
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Halbuki Hz. Ali'nin yaninda Rastlullah (s.a)in Stinnet’inden énemli bir
miktar bulundugu halde o, tekitli bir gekilde ve yemin ederek bu s6zii séylemistir.
Oysa bunlardan bir kismi Rastilullah’a, Kur'an'in disinda vahyedilen hususlard.
Bunlar Kur'dn’dan sayilir. Sahabenin onlart Rastlullah’tan kabul etmeleri,
Kur'dn’in onlara bunu emretmesi sebebiyledir’. (Tah&vi'nin burada, yukarida
gecen “Peygamber size ne verdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa ondan da sakinin.”
Hasr: 7 ayetine/emrine atif yaptig1 anlasilmaktadir).

fon Abbas'in: “Kur'dn’dan baska vahiy yoktur” sozt de bu baglamda anla-
silmaktadir. O, bu sézlyle, Kur'dn’in vahyin mertebelerinin en yticesi oldugunu
kastetmigtir ki, bu mertebelerden bir kismi Kur’an’dir, bir kismi da Kur’an degil-
dir. Bundan 6tiirG Ibn Abbas: “Bu Kur'an” (T3 1is) demistir'®. Nasil ki birisi:
“Falan zdttan baska Alim yoktur”" (0% 5w V) veya “Omer b. Abdulaziz'in
diginda zahid yoktur” (=) s by s Y1 215 Y) dedigi zaman, neyi kastetmektey-
se, Ibn Abbas da onu kastetmektedir. Yani Omer b. Abdulaziz, sahip oldugu diin-
ya nimetlerine sirt gevirmesi bakimindan benzeri olmayan bir sahsiyettir. Halbu-
ki diinyada ondan bagka daha pek gok zéhid bulunmaktadir. Ancak onlar diinyay1
terk hususunda Omer b. Abdulaziz'in yaptig1 gibi yapamamiglardir. Onun gibi
yapabilselerdi Omer (b. Abdulaziz) gibi zahid olurlardi. (Ancak onun gibi z&hid
olamamakla birlikte kendi dl¢tilerinde z&hiddirler).

%

Tahavi, Serhu madni’l-dsar, 111, 192; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, VIII, 28 degisik tariklarla
Mutarrrif'ten itibaren ayni senedle rivayet etmislerdir.

-Bezzar, Miisned, hadis no: 486’da, Ismail b. Ebi Halid > Sa’bi tariki ile ayn1 senedle rivayet etmistir.

el-Akl: diyet demektir. Diyete ak/ denmesi, Araplarin 6ldirilen kisinin diyetini deveyle 6demelerinden
dolayidir. Clinkii Araplar, develeri, ¢ldiriilenin evinin bahgesine gétiiriip iple bagliyorlard.

Ibn Méce’nin rivayetinde “el-akl” yerine “ed-diyat” seklinde gegmektedir. Maksat diyet ile ilgili hii-
kiimlerle miktarlar ve cesitleridir.

“Fikdkii'l-esir” ibaresi “fikdk” veya “fekdk” seklinde okunabilir. Dilci Ferrd’, ‘Fekak’ seklinin daha fasih
oldugunu ifade etmektedir. Yani Hz. Ali'nin elindeki bu sayfada “diismanin elinden esiri kurtarma-
nin hitkmi ve buna tegvik” hususu bulunmaktadir.

“Sizde, Kur'dn disinda Rasulullah (s.a)den bir sey var mi¢” sézii. Buhari’nin rivayetinde: “Sizin yaninizda
bir kitap var m1¢” (o 5w J») seklinde zikredilmistir. (Buhard, Sahih, hadis no: 111). Bu ifadeyi Ha-
fiz Tbn Hacer, “Rastlullah (s.a)e vahyedilen seylerden yazilt bir metin olarak aldiginiz bir sey var
mi¢” geklinde anlamigtir. Buna da Buhari'nin Sahih, K. Cihadd’daki 3047 nolu: “Sizde, Allah’in kita-
bindakinden bagka bir vahiy var mi¢” (& ot 3 L Y = e et oS Jo) seklindeki rivayet delalet
etmektedir. Yine Buhari’'nin Sahih, K. Diyat’taki 6903 nolu rivayeti: “Sizde, Kur'an’da olmayan bir
sey var mid” (5181 3 e+ 2 Sue 1) seklinde gecmektedir. Ayrica Ishak b. Rahaveyh Miisned adli ese-
rinde, Cerir > Mutarrif (b. Tarif) tarikiyla: “Sen vahiyden bir sey biliyor musun¢” (- c» s ks Js)
seklinde zikretmektedir.

Eb Cuhayfe’'nin bunu Hz. Ali'ye sormasinin sebebi, Sia’dan bir grubun “Ehl-i Beyt'te, 6zellikle de Hz.
Ali’de Hz. Peygamber (s.a)in kendilerine hasrettigi ve kendilerinin digindakilerin muttali olmadigy,
vahiyle bildirilmis olan bazi seyler oldugunu” iddia etmeleridir.

Bu soruyu, Hz. Ali'ye Eb(i Cuhayfe’nin diginda Kays b. Ubad ve el-Ester en-Neh4l de sormustur.
Onlarn rivayetleri, (Nesai, Siinen, VIII, 24, es-Siinenii’l-kiibrd, IV, 220’da gegmektedir. Cev.)

? Tahavi, sahabenin Stinneti, Kur'dn vahyi diginda, vahyin bagka bir cesidi olarak gérdaigiinii ve bu
Stnneti de Allah’in kendilerine, Kur’dn vahyi digindaki emirleriymis gibi algiladiklarint ve bunu da
kabul ederken bizzat Kur'dn'in emriyle (Hasr: 7) kabul ettiklerini belirtmektedir. (Cev.)

10 fon Abbas’in kastinin “Kur’an diginda vahiy vardir. Ancak Kur'an vahyi gibi vahiy yoktur” oldugu
digtiniilmektedir. (Cev.)

" Diinyada pek cok alim olmasina ragmen, onlarin hicbiri kastedilen 4limin mevkiinde degillerdir.
Bunun gibi Stinnette bir vahiydir, ama asla Kur'an mertebesinde degildir ve namazda kiraat olarak
okunmaz. (Cev.)



“KUR’AN’IN TURKCE TERCUMELERI”NE
CEKI DUZEN

Mehmed DURMUS

Tturkiye’de dinf alanda 6zglin ¢aligmalarin sayisinda sevindirici bir artig ya-
sanirken, Kur'an konusunda arzuladigimiz nitelik ve nicelikte eserlerin hentiz
gikmiyor olusu da esef sebebidir. Hele de Kur'an mealleri ve hatta tefsir alaninda
hem usule yonelik, hem de elestirel yazilarin ¢ok az gikmasi, Kur'an okuyucular
adina bir eksikliktir diye diigintyorum. En azindan Tirkge meallerin sayisiyla,
bahsettigim tiirde elestirel yazilarin varligs, ikincisinin aleyhine ters orantili igle-
mektedir.

Son yillarda Kur'an meallerinin sayisinda bir artig gézlenmektedir. Buna
sevindirici bir gelisme olarak bakabiliriz. Bir zenginlik olmasi, en azindan
Kur'an'm anlami tzerine kafa yoran insanlarin varligini gostermesi bakimindan
Umit vericidir. Lakin ‘nitelik mi, nicelik mi¢’ diye sorsak, 6yle saniyorum ki biitin
Kur'an okuyuculari nitelikten yana parmak kaldirirlar. Birgok Kur'an meali, ben-
zerlerinden temelde ciddi bir farki olmadigi halde yayin hayatina kavugmaktadir.
Bu da ister istemez, “neden yeni bir meal¢” sorusunu davet etmektedir. Bundan
da ote, kimi mealler, yeni geviri yanliglari, herhangi bir ilmi usulle izahi yapila-
mayacak yeni stibjektif yorumlar ve kavramsallagtirmalar icermektedir.

Su anda elimizin altinda, Kur'an'in Ttirkge terctimelerini kritik eden, hatta
Kur'an gevirisi alaninda usul bilgileri veren, belli bir yontem dahilinde iki eser
tzerinde ‘Kur'an gevirisi hatalar’'ni érnekleyen 6zgiin bir kitap ¢alismast bulun-
maktadir. Bu, Inonii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali 6gretim
tyesi sayin Zilfikar Durmug’'un “Kur'an'in Ttrkge Terctimeleri” isimli kitabidir.”
Zilfikar Durmus, Muhammed Hamidullah’in Ttrkge'ye ‘Aziz Kur'an’ adiyla
terctime edilen Kur'an Meali ile U.U. Ilahiyat Fakiltesi 6gretim tiyesi Prof. Dr.
Hamdi Déndiiren’in ‘Insanliga Son Cagr1’ isimli mealini rnek olarak ele almig ve
ciddi bir kritige tabi tutmustur.

Zilfikar Durmusg, iki bolimden olusan kitabinin birinci béliminde,
“Kur'an'in Terciimelerine Iligkin Temel Teorik Meseleler”i ele alinmakta, ikinci
bolimde ise yukarida adi gecen iki meali incelemektedir. Kanaatimce kitabin

" Dog. Dr. Ziilfikar Durmus, Kur'an'in Tiirkge Terctimeleri — “Aziz Kur'an” ve “Insanliga Son Cagn”
Ornegi, Ragbet Yay. 304 sayfa, Ist-2007.
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birinci bolimi ikinci bélimtnden daha da 6nemlidir. Ctinkt burada, bir Kur'an
cevirisinde olmazsa olmazlarin cercevesi ¢izilmekte, bu igin adeta standard: belir-
lenmekte ve bir ustl olusturulmak istenmektedir. Onemli olan da sanirim budur.

Zilfikar Durmus, Kur'an tercimelerine iligkin ‘temel teorik meseleler’in
bag tarafina tefsir, te’'vil, tercime ve meal kavramlarini yerlestirmistir. Tefsirle
te’vilin, tercime ile mealin birbirinden farklart oldum olast Ttrk okuyucunun
zihnini karigtirmigtir. Gintimizde Tirkce’de daha cok ‘meal’ kavramu kullanil-
maktadir. Bu tutum bir tevazuyu yansitmakta, yapilan Kur'an terclimesinin, her
seye ragmen ‘eksik’ oldugu, aslinin yerini tutmasinin mimkiin olmadigi mesajini
vermektedir.

Bundan sonra miellif, Kur'an'in bagka dillere tercime edilemeyecegini sa-
vunanlarla, edilmesi gerekliligini savunanlarin gorislerini mukayese ederek,
Kur'an’in tercime edilmesini zorunlu kilan belli bagli hususlar tespit etmeye
calismig ve kendisinin kanaatinin de bu dogrultuda oldugunu, yani Kur'an'in
tercime edilmesinin zorunlu oldugunu belirtmis. Durmus, kanaatini olusturan
belli bagli nedenleri su sekilde tespit etmektedir: Kur'an evrenseldir; bttiin insan-
lar i¢in hidayettir; butiin insanlara teblig edilmesi gerekir; dillerin farkliligi Allah-
'In ayetlerindendir; her Peygamber kendi kavminin dili ile génderilmistir; insanlar
teariif icin kavim ve kabilelere ayristirilmistir. Oyleyse, biitiin insanlar igin ‘hida-
yet’ (rehber) olan Kitap eger tercime edilmezse, Arap olmayanlar bu hidayetten
mahrum kalacaklardir. Kur'an’in okunmasi demek, anlagilmasi ve hayata aktarl-
mast demek olduguna gore, bunun da yolu, Arap olmayan kavimlere Kur'an'in
tercime edilmesidir. Kisacasi yazara gore, eskiden yasanmakta olan Kur'an’1 “ter-
clime etmek caiz mi degil mi¢” tartigmast artik gincelligini yitirmistir ve yitirme-
lidir. Bunun yerine, “nasil bir terctime yapilmalidiré”in tartigiimas: gerekir.

Dogu’da ve Bati’da Kur'an terctimeleri tarihine de egilen Zilfikar Durmus,
daha sonra, geviri tekniklerine deginmekte; “dogrudan geviri teknikleri”, “dolayli
ceviri teknikleri” bagliklar1 altinda, geviri tekniklerine iligkin ¢nemli bilgiler ver-
mektedir. Ardindan, geleneksel tefsir disiplinindeki harfl (motamot/sézctigii soz-
cligline) tercime ve tefsirl terclime tekniklerini inceleyerek, harfi terctimenin
agmazlarina carpici 6rnekler vermektedir. Bu érneklerden biri, Meryem suresinin
4. ayetindeki Zekeriya Peygamber'e ait, “Ve’s-teale’re’sti seyben” ifadesidir. Bu
ifade meallerde su gibi cevirilerle verilmistir: “...Bagimin tUyt de tutugtu”; “...ve
bagimin sagt bembeyaz alev gibi tutustu”; “...bag ihtiyarlik aleviyle tutustu”;
“...ve bag, yaslilik aleviyle tutustu”; “...ihtiyarliktan bagim beyaz alevle tutustu”;
“...evet, ve bagim aklarla tutusuyor.” Halbuki diyor yazar, bu ctimle, ihtiyarligin
alametlerinden olan “saglarin agarma” olgusunu anlatan bir deyimdir.

Kur'an meallerinde bazen parantez iglerinde bazen de parantezsiz, (araya
'/’ ¢izgisi koyarak peg pese birden fazla anlami vermek suretiyle) yapilan gevirile-
rin aslinda harfi tercime tekniginin yetersizligine delalet ettigini belirten yazar,
bununla beraber tefsiri terctime tekniginin de ¢ok saglikli olmadigini, onun da
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yetersiz kaldigi durumlar oldugunu belirtmektedir. Ctinki diyor, her terctime
sonugta bir tefsirdir ve geviri yapan kisi, Kur'an’dan kendi anladigini yazmakta-
dir. Miitercim, her seyden 6nce gevirisini yaptigi metni (Kur'an’t) ¢ok iyi anlama-
li, sonra da bu metni, okurlarin anlayacagi amag dile en iyi sekilde aktarmalidir.
Bu demektir ki mttercim, hem dil, hem anlam (semantik) ve hem de yorumbilim
(hermendtik) yetenegine sahip olmalidir.

‘Kur'an Terclimesinde Yontem Sorunu’na genisce yer veren Zilfikar Dur-
mus, tercime yaparken Kur'an'in dikkate alinmasi gereken &zelliklerine degin-
mektedir. Buna gore Kur'an'in sistematigi, Kur'an'in tslubu, Kur'an’da kullanilan
deyimler, dini terimler en iyi sekilde bilinmek zorundadir. Bundan sonra genel
olarak tercimede, dzel olarak da Kur'an tercimesinde bir mitercimin dikkat et-
mesi / bilmesi gereken hususiyetlere dikkat ¢cekmektedir.

“Kur'an'in Turkce Terctimeleri’nin ilk bélimi okundugunda, orada tespit
kadar ‘ayrintili’ ve ‘zorlagtirict’ bulunabilir. Halbuki Kur'ant Ttrkgeye terctime
etmek evet zorunludur, fakat ilmi ¢lgtlere uymak, Kur'an’y, ilk muhatap kitlenin
anladig1 mesaji yansitabilecek bir seviyede tercime etmeye azami derecede gaba
gostermek de zorunludur. Cagimizda her is amatorligin otesinde, ehil ellerde ve
bir usule mistenit olarak yapilmak istendigine gére, Kur'an cevirisinin de béyle
kalic1 ve gegerliligi ispatlanmig yontemlere dayandirilmast kaginilmazdir. Oyle ki
mevcut meallerin (hayatta olan) yazarlar da gevirilerini gbzden gecirmeli, gere-
kirse yeniden yazmalidirlar. Kur'an, béyle bir cabaya deger bir Kitap’tir. Herkesin
bir Kur'an cevirisi yapmast zorunlu degildir, fakat her ¢eviri yapanin, Kur'an’,
aktardig1 dile en dogru / isabetli sekilde gevirmeye 6zen gostermesi zorunludur.

Zilfikar Durmug’un kitabinin ikinci boliminde ilk olarak, Muhammed
Hamidullahin ‘Aziz Kur'an’ adiyla ¢evrilen meali tedkik edilmektedir.
Hamidullah’in mealinin ‘yanliglar’ birtakim kategorilere ayrigtirilmistir. Bunlar,
‘harfi ceviri yontemi’'nden kaynaklanan yanliglar, Tirkce'ye yerlesmis kelime ve
kavramlarin tam gevrilememesi, dilbilgisi kurallarinin ihlali, Ttrkge kullanima
aykiri ceviriler, ayetin orijinal metninde oldugu halde ¢eviriye yansitiimayan
ifadeler, anlami daraltilan kelime ve kavramlar, fikhi kavramlarin etkisinde kali-
narak yapilan geviriler, ayetlerdeki deyimsel ve mecazi ifadelerin yanlis cevrilmesi
gibi kategorilerdir. ‘Ayet’ kelimesinin ‘gdsterge’, ‘kissa’ ve ‘nebe’ kelimelerinin
‘6ykt ve anlatr’, ‘migrik’ kelimesinin ‘tanri uyduran’; ‘mihr’in ‘onur karsiligy’;
‘sebbeha’nin ‘arilik’; dua’nin ‘cagirma’; ‘salavat’in ‘yonelme’; ‘rakk’in ‘pargsémen;
‘zikr'in ‘anekdot’; ‘kitap’in ‘yazgl’; ‘zakkum’un ‘kaktiis’ seklinde terctime edilmig
olmasi, bu kategoriler baglaminda verilen ¢rneklerin birkagidir. Halbuki Durmus,
“Kur’an’in asli kelimeleri, yerlesik dini klttrtin kelimeleri, dinf tasavvurumuzun
kelimeleri yerine kelime koyarken dikkatten &te bir hassasiyet gerektirmektedir.”
Mesela Durmus, ‘ayet’ kelimesinin anlami olarak kullanilan ‘gdsterge’nin
TDK’'nin Tirkce sozligindeki karsilign “belirti, im, igaret”tir. Gunltk dilde ise
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‘gosterge’ ‘musir’ anlaminda kullanilmaktadir. Dolayisiyla ‘ayet’in her gegtigi
yerde ‘gosterge’ye indirgenmesindeki anlam fakirlegsmesi sanirim dikkatlerden
kagmamaktadir.

‘Dirar mescidi’'nin ‘rakip mescid’, ‘kadir gecesi’nin ‘belirleme gecesi’ olarak
tercime edilmis olmasi da, ‘Oztiirkgelestirelim’ derken yapilan garabeti goster-
mektedir. Halbuki yazara goére ‘rakip mescid’ ifadesi ‘dirar mescidi’'nden daha
anlagilir degildir.

‘Aziz Kur'an’da, Bakara, 88 ve Nisa, 155. ayetlerdeki “qulubuna gulf” s6zle-
rinin, “kalplerimiz stinnetsizdir” diye terctime edilmesi Ttirkce kullanima aykiri
geviri 6rnekleri olarak tespit edilmektedir. ‘Enne’s-Saate atiyetiin’ (Hac, 7) sozle-
rinin “Saat yoldadir” diye terctime edilmesi, neredeyse ayeti bagtan sona anlamsiz
hale getirmektedir. Zulim, din, adalet, cahil kelimeleri, anlamlar1 daraltilan s6z-
ciiklere; “inanip da, inanclarina hainlik giydirmeyenler...” (En’am, 82); “Onlar
ondan gizlenmek icin goguslerini bikerler...” (Hud, 5) gibi ayet cevirileri de, de-
yim ve mecazlarin gevirisindeki yetersizlik adina segilen 6rneklerdir.

‘Insanliga Son Cagri’ mealini de ayni yéntemle kritik eden Zilfikar Dur-
mus, ilk 6nce dizgi tekniginden kaynaklanan hatalara, ardindan dilbilgisi ve
Tturkge ctimle yapisina uyum bakimindan yapilan yanliglara yer vermektedir.
“Cumartesi adamlar” (Nisa, 47); “Eger Rabbim beni dogru iletmezse” (En’am,
77); “Dismesinden korktugunuz ticaret” (Tévbe, 24); “...onlarin tuzaklar Allah-
''n yanindaydi” (Ibrahim, 46); “...6nceki (millet)lerin kollar1 icine de peygamber-
ler gédndermisizdir” (Hicr, 10); “...Bu, zalimler i¢in ne kétt bir trampadir.” (Kehf,
50); “Onlarin gozleri perde iginde idi...” (Kehf, 101); “Meyve dizili muzlar” (Va-
kia, 29) gibi geviri hatalari, bunlardan sadece birkagidir. Yazar, yanlighgini tespit
ettigi bu gevirilerin yerine, kendi alternatif ¢evirisini de 6nermektedir.

Bunun diginda Hamdi Déndiren’in mealinde, ayni baglamdaki kelime ve
ifadelerin farkli anlamlarda kullanilmasi, edatlarin sorunlu cevirisi, anlami daralti-
lan kelime ve kavramlar (cihad, secde v.b.), fikhi kavramlarin etkisinde kalinarak
yapilan geviriler, deyim ve mecazlarin geviri hatas: (“Allah binalarina temellerin-
den gelmis...” Nahl, 26; “Aclik ve korku elbisesini tattirdi” Nahl, 112;
“...Sonunda kabirleri ziyaret ettiniz.” Tekastr, 1-2 v.b.) gibi bagka ¢eviri hatalar
da tespit edilmistir. Yazar ayrica ‘Insanliga Son Cagri’nin agiklama notlarindaki
bir kisim yanliglara da dikkat gekmekte, bu kisimdaki yanliglari da siniflandir-
maktadir. Bu ‘yanlislar’dan biri, Hamdi Doéndtren’in, Bakara suresinin 102. aye-
tine iliskin yaptig1 su agiklamadir (65. dipnot):

“Harut ve marut aslinda iki melektir. Onlar insanlarin nefsine aldaniglariy-
la alay ediyorlardi. Yice Allah onlari sinamak icin cinsel v.b. bir gtinah islememek
emriyle yeryliztine indirdi. Yeryliztinde gizel bir kadin onlar yoldan g¢ikard:.
Ceza olsun diye bunlar Babil'de bir kuyuya kapatildilar. Orada kendilerinden
istekte bulunan kimselere sihri 6gretiyorlar, fakat bunu kétt amagla kullanma-
malart konusunda da insanlar uyariyorlardi.” Zilfikar Durmus, meal yazarinin
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hicbir referans vermeden ve kritik stizgecinden gecirmeden kaydettigi bu hikéye-
ye gore meleklere isnad edilen ‘insanlarla alay etmek’ ve ‘yoldan ¢ikmak’ gibi
fiillere dikkat cekmektedir.

Stphesiz her Kur'an okurunun, eline aldig1 Kur'an meali ile ilgili birtakim
kanaatleri olur. Kendince birgok yanliglar bulur. Pek ¢ok okuyucunun elindeki
mealin bu gerekgeyle cizildigine sahit oluruz. Fakat ayni okuyucunun, yanlig
buldugu ceviri ya da ‘yorum’un yerine 6nerdigi kendi Onerisi de daha ciddi bir
yanlig olabilmektedir. Su halde, Kur'an gevirilerinde yanliglar tespit etmek birinci
adim ise, onlarin yerine en isabetli gevirileri yapabilmek de ikinci ve asil adimdir.
Bu agidan Zulfikar Durmug’un eserinin 6nemli bir boslugu dolduracagina inani-
yorum. Onun bu kitaby, Turkgedeki butin Kur'an meallerinin bu sekilde bir
tedkikten gegirilmesi gerekliligini ortaya koymug bulunmaktadir.
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Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklasimlar
-Hasan Hanefi Haseneyn, Nasr Hamid Ebt Zeyd ve Muhammed Arkoun Ornegi-
Fethi Ahmet Polat, Iz Yayincilik, Istanbul 2007, ISBN 975-355-655-1

Nurullah DENIZER

“Yirminci asrin son geyreginde cagdag Islam diistincesi adiyla sekillenen
fikrl yonelis aslinda buyik ol¢tide aydinlanma sonrasi tesekkil etmeye baglayan
Bati disiincesidir. Binaenaleyh gagdas Islam dtinyasindaki “nispeten nevzuhur
Kur'an okumalar1” ya igerisinde bulunduklart asrin belirleyiciliginden kurtula-
mamakta ya da modernizmle ickin, sekiilerizm ve rasyonalizmin olusturdugu iki
ayakli yapiya kuvvetle sarilmaktadir. Bu eser ise mezkdar iki ug arasinda gidip
gelen kimi ilim adamlarinin bir ¢6ztim projesi olarak 6ne strdiikleri anlama yon-
temlerini tarafsiz bir gézle degerlendirme iddiasi tagimaktadir.” Kitabin arka ka-
pagindaki bu cimlelerle miellif okuyucuya kitabin icerigi hakkinda genel bir bilgi
vermektedir.

Girig bolimiine ilaveten dort bolim ve bir sonuctan olugan eserin dnso-
ztinde miellif, Kur'an-1 Kerim’in insanliga hitap ettigini ve kendisini anlamaya
yonelik biitin faaliyetlere agik oldugunu belirtmis ancak normatif ve yiiksek
karakterli bir metin olmas: hasebiyle her 6niine gelenin Kur'an tizerine bir seyler
soyleyemeyecegini, dogrulugunu ispat sadedinde insanlara meydan okuyan ve
mesaj gonderen bu ilahi hitabin anlagilmasi yolunda yapilacak galigmalarin dogru
maéndya ulagmada saglam zeminlerde hareket etme ve dogru ilkeler kullanma
yollarindan gegmesi gerektigini ifade etmistir. [s.10] Dinin entelektiiel beyin jim-
nastiklerinin yapilip gecilecegi bir alan degil, konu bilhassa Kur’an olunca birgok
hassasiyetin gosterilmesi gerektigi bir alan oldugunu sdyleyen yazar ilim adamina
diigen gorevlerden birinin de topluma dogru bir Kur’an anlayist sunma oldugu
distincesindedir. Bu calismasinda ilgi alanina giren aragtirmacilarin 6énce kendi
disgtince sistemlerinde ne kadar tutarli olduklarini sonra da onlarin dtstnceleri-
nin Islam diisiincesi ve tefsir geleneginde nerelere oturtulabilecegini irdeledigini
soyleyen yazar, [s.11] bunu yaparken objektif davranma ¢abasinda oldugunu, yer
yer gorugleri tenkit etmekle beraber kimsenin inang ve distincelerine not verme-
digini, bunlarin Islam diinyasindaki birer zenginlik ve gesitlilik olarak goriilmesi
gerekliligini savundugunu ifade etmig [s.12] ancak calismasinda gosterdigi bunca
titizlige karsin kendi ifadesiyle tim gayretlerine ragmen tam anlamiyla istedigi ve
6zlemini duydugu tiirden bir eser ortaya koyamamuigtir. [s.13]

" DEU Sosyal Bilimler Enstitsii Doktora Ogrencisi.
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Girig bolimiinde [s.17-29] yazar aragtirma konusunun nasil secildigi ve si-
nirlarinin ne gekilde belirlendigi hakkinda bilgi verdikten sonra ilgi alanina girecek
aragtirmacilarin kimler olacagina dair karar noktasinda Ttrkiye’de ¢ok 6n plana
cikmamus kisileri incelemenin daha uygun olacagt kanisina varmistir [s.17] Daha
sonra kaynaklar1 hakkinda bilgi veren miellif 6ncelikle Gzerinde ¢aligtigr aragtir-
macilarin kendi eserlerini, ikinci olarak da bu arastirmacilar izerine yapilan —
genellikle elestirel- ¢calismalari kaynak aldigini bunun icin de Misir'da bir buguk
yillik bir mesai harcadigini belirtmistir. [s.20] Caligmasinda kullandigr kaynakla-
rin neredeyse tamaminin yabanci dilde oldugunun altini gizen yazar, terctimeler-
de harfi terctimeyi tercih etmeyerek mefhtimu dogru sekilde yakalamaya ve ak-
tarmaya gayret ettigini ve bu nedenle tercimelerde tasarrufa gittigini ifade etmis-
tir. [s.23] Girig boélimiinin son kisminda calismanin catisinin temel olarak son
doénmede Islam dtinyasinda Kur'an-1 Kerim ve tefsir hakkinda daha ziyade anla-
maya yonelik metodolojik 6nerilerde bulunan {ig aragtirmacinin goriigleri tizerin-
de yogunlastigini séylemistir. [s.26]

Birinci béltimde [s.33-154] muellif, aragtirma konusu edindigi ti¢ dustintr
olan Hasan Hanefi Haseneyn, Nasr Hamid Eb( Zeyd ve Muhammed Arkoun’un
hayat hikayeleri, eserleri, Kur'an ve tefsir hakkindaki gértisleri hakkinda ayrintili
bilgi vermekte ve bu tanitim faslinin bu kadar teferruatli olmasini, gerek bu arag-
tirmacilarin gerekse bu aragtirmacilarin ele aldiklart konularin Tiirkiye’de ilahiyat
alaninda bir¢ok agidan yeni sayilabilecegi sebebine baglamistur. [s.28]

“Modern Yaklagimlarin Kur'dn-1 Anlama Onerilerinin Hareket Noktalari”
baglikli ikinci bolimde [s.157-210] éncelikle ¢aligma konusu olan aragtirmacilarin
Kur'an’in cem’i konusundaki yaklagimlari ele alinir. Bu husustaki iddialarin ¢o-
gunun oryantalistler tarafindan ortaya atilan fikirler oldugu gértstinde olan ya-
zar bunun bir sebebini Islam klasik kaynaklarinda bu tip goriiglere dayanak olabi-
lecek rivayetlerin bulunmasi olarak goriir. [s.157] Cem’ konusunda tizerinde en
¢ok durulan aragtirmaci Arkoun’dur. Arkoun’a gore resmi din anlayisi, bilhassa
Kur'an cem’ edildikten sonra onu sinirlamig ve mevcut gekliyle okunmayan her
metni yok etmistir. [s.160]

Arkoun’un bu fikrine katilmak miimkiin degildir. Zira her ne kadar kitabe-
ti ayni olsa da Islam cografyasinda diger kiraatlerin de okunmaya devam ettigi
bolgeler mevcuttur ve ayrica kiraat ilmi de yaygin olarak okutulmaya devam
etmektedir.

Ayrica Arkoun verdigi 6rneklerde cem’ hadisesinde bir dayatma oldugunu,
ashabin otorite kargisinda sus pus oldugunu belirtir ve bugln elimizde olan
mushafin Hz. Peygamber’e gelen vahyin timtni icerip icermedigi kugkusunu
ortaya koyar. Arkoun’un cesitli tezleri ve diisiinceleri nakledildikten sonra yazar,
ulastig1 sonucu hakli olarak “rahatsiz edici” olarak betimler. [s.169] Zira Arkoun’a
gore Kur'dn-1 Kerim bugin igin anlamli, miitekdmil bir nass olma &zelligini kay-
betmistir. Bu kisim konu ile ilgili Tizinl ve Asmavi’nin ¢esitli goriiglerine yer veri-
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lerek neticelendirildikten sonra maslahat eksenli Kur'an okumalar: ele alinarak bu
tabirin, [sldm’in sadece moral degerlerden olugmus bir din olarak algilandig1 kay-
gist dile getirilir. [s.179] Oncelikle Ebi Zeyd'in tesbiti ele alinir. Buna gére bugtin
seriatin tatbikinden dem vurmak sadece ve sadece vakiaya kor kalmak, ser't hii-
kiimlerin gerisinde kalan hikmetleri gérmemek ve kendini sari yerine koymaktir.
[s.179]

[k donemde tabii olarak o giinkii sartlara uygun hiikiimler indirilmisti.
EblG Zeyd bu noktada Kur’an hiikimlerinin sadece o zamani kapsayan yanlari
oldugu gibi evrensel nitelikli yanlarinin da oldugu hakikatini atlamig olmalidir.
Ancak hakli oldugu yanlar da yok degildir. “Cagdag [slam? sdylemlerin, hadlerin
uygulanmasi hususunda 1srar etmekle hem ¢agin gerisinde kalmakta hem de tez-
leri higbir olumlu yanki bulmamaktadir” seklindeki diigtincesi tizerinde dugtinil-
meye degerdir.

Bundan sonra nass-maslahat iligkisinde maslahatin konumu ele alinir.
Nasslarin m1 maslahatlarin mi daha 6ncelikli oldugu sorusuna cevap aranir. Bu
konuda arastirma konusu edinilen ti¢ zat da fikir birligi etmisgesine, maslahatin
nasstan evvel gelmesi gerektigi kanaatindedirler. [s.180] Bu meyanda mduellif
maslahat esasl tefsiri dngérenlerin birkag konudaki goriiglerini net bir sekilde
ortaya koyabilmeleri gerektigini sdyler ve bunlari siralar. [s.183]

Burada mtellife katilmakla beraber bir noktay1 daha dile getirmek istiyo-
ruz ki o da maslahati kimin ve nasil belirledigi konusudur. Bilindigi gibi ilahi ht-
kiimlerin bazi hikmetleri tesbit edilebilmekle beraber diger bazilarini tesbit etmek
beger takatinin sinirlar digindadir. Bu noktada maslahatin genel geger bir tanimi-
ni yapmak mimkin gérinmemekte ve maslahat adi altinda bazi suistimaller
yapilma ihtimali tezahiir etmektedir.

Konuya, Islam diisiincesinde akil-nakil tartigmalari ele alinarak devam edi-
lir. Aragtirmacilarimiz, [slam diisiince gelenegine hakim olan yapinin nakle sarila-
rak akli digladigy goriisinde birleserek tartigmanin akil kanadinda yer alirlar.
[s.189] Oysa Misliman dustintrler, 6teden beri akil ile naklin ¢atismayacag:
konusunda hemfikirdirler. Dini alanda aklin akliligi degil naklin akliligidir s6z
konusudur. Bir bagka deyigle aklin islevi, nakilde potansiyel olarak var olan haki-
kati bulup ortaya ¢ikarmak olmalidir. Burada Kur'an’in akli, din kargisinda so-
rumlu olmanin olmazsa olmaz sart1 olarak gérdigi unutulmamalidir. [s.191]
Bunu miiteakip, Islam tarihindeki en eski tartigmalardan biri olan hiisn-kubuh
meselesi ele alinir ve kisaca bu konuda iki ayr gériige sahip olan Eg’ari-Cebri ve
Mu’tezile-Maturidi goriiglerine yer verilir. Ikinci bélimiin son kismi halku’l-
Kur'an tartigmalarina ayrilmugtir. Yine her t¢ aragtirmacimiz bu konuda
Mu'tezill gizginin hakliligini savunur. [s.196] Arkoun’a goére bizdeki ildhi keldm
anlayigt bati diinyasindaki Isa Mesih anlayisiyla orttisiir. Allah’in, kelami yoluyla
tarihe mudahalesi, Hiristiyanliktaki Baba’nin Mesih’te tecelli edigine benzer.
Yazar, Arkoun’un bu gértstine tutarli ve yerinde 6rnekler vererek siddetle karsi
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cikmigtir. Maellif, Mu’tezile ve Eg’arilerin, problemi teaddtid-i kudem4 baglamin-
da Allah i¢in bir zaman kavramu diisiinerek ¢dzmek istediklerinden hareketle bir
sonuca kavusturamadiklar fikrindedir ki haklidir. Zira zaman biz insanlarin ¢e-
sitli gk cisimlerinin hareketlerini géz 6ntine alarak belirledigimiz bir olgudur.
Allah ise zamandan miinezzehtir. Ikinci boliim, Islaim’in degigime bakisi ve degi-
simi ne olarak gérdiigiine dair kisa bir pasajla sona erer.

Ugtincii boliimiin baghgi “Tarihsellik Tartigmalari”dir. [5.213-300] Tarihsel-
lik tartismalarinin gindeme getirildigi ortamin Islam degil bat1 diinyasi oldugu,
haliyle Islam dastincesinde cereyan eden tartigmalarin da bati egilimli oldugu
belirtilir. [s.213] Meselenin epistemolojik temelleri ¢ok derin ve detaylidir. Ayrica
tarihi stireg igerisinde farkll bilim gruplarinda farkli anlamlarda kullanilmigtir. Bu
nedenle yazar bu farkliliklart gérmek ve kavram kargasasini nispeten gidermek
icin tarihsellik kavrami ve tarihsellik fikrinin dogus ve gelisme stireci hakkinda
bilgi verir. [s.215 vd.] Netice olarak bugtin ilim diinyasinda kullanilan tarihsellik
kavramini soyle ifade eder: “Tarihsellik, herhangi bir fenomenin varlik diinyasina
gelisiyle birlikte, bu dlemin ve dolayisiyla tarihin konusu olmasi anlamina gelebi-
lecegi gibi yine herhangi bir olgunun, yasanmis, gegmis olmast hasebiyle artik
bugtintin degil ge¢misin mali ve dogrusu olmasidir.” [s.222] Bu tanimlamadan
sonra arastirma konusu olan yazarlarin tarihsellik hakkindaki gortslerine gegilir.
Konu ile ilgili Arkoun ve Ebi Zeyd’in goriiglerine tafsilatli bir sekilde yer verildik-
ten sonra Kur'an’in evrenselligi meselesi ele alinir. Begeri bilimlerde kullanilan
evrenselligin, Aristo’'nun tanimiyla “Birden fazla varliga ait olan sey” anlamina
geldigi belirtildikten sonra [s.235] Kur’an-1 Kerim’in evrensel olusunun; biitiin bir
insan soyunun kabuli ve uygulamasina agik ve uygun olusu anlaminda oldugu
soylenir. [s.236] “Kur’an belli bir donem iginde diinyevi alanla bulugmus olmasi
hasebiyle tarihsel; her dénem ve bolgeye uygun olarak igerdigi bir takim kulll
kaideler sebebiyle evrensel ve Kelamullah olarak da tarih st (agkin) bir kitaptir”
ifadesi yazarin ulastig1 sonuctur. [s.242]

Kur'an’da zihar, lian ve kadinin sosyal konumu gibi indirildigi toplumun
yagantisina hitab eden birtakim lafizlar da mevcuttur. Bu noktada esas olan ise
lafizlara/formlara takilmadan meseleleri Kur'an bitiinliigii icerisinde ele alarak
Kur'an’in bize dinya goértst olarak verdigi tiimel kaideleri tesbit etmektir. Yerel
nasslarin illetlerinin degismesi durumunda htkimleri de degisebilir. Ancak bura-
da da yerel nasslari ve illetlerini tesbit i¢in de titiz bir galigma yapilmast gerek-
mektedir.

Tarihsellik ile baglantili olan bazi alt bagliklarla konuya devam edilir. Bun-
lardan birincisi din ve Kur'an agisindan sabit ve degiskenlerdir. Mellif burada
aragtirmacilarin, dinin tek ve sabit olmadigi, vahyin sonsuza kadar butiin prob-
lemleri ¢6zecek formilleri icermedigi ve degigebilir nitelikte oldugu seklindeki
goriiglerini elestirir. Zira yerytiziinde mevcut higbir distince veya ideoloji yoktur
ki sabit bir ilke ve hedefe dayanmis olmasin. Din de bir takim sabite ve degisken-
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ler tizerine oturan bir yapiya sahiptir ve bunda garipsenecek bir taraf da yoktur.
Onemli olan bu sabite ve degigkenlerin neler oldugu noktasinda bir fikir birligine
ulagmaktir ki bu da yazara gore sanildigi kadar zor degildir. [s.245] Diger alt bag-
liklar ise “Din-Seriat Ayrimi” ve “Kur'an’in Begeriligi Iddialari”dir. Bundan sonra
“Tarihsellik Onerilerinin Kur'an ve Kur'an Ilimlerinde Uygulanabilmesi” konusu
tartisilir.  Modern-tarihselci  egilimin tutundugu Mu’tezile mensuplarinin
Keldamullah goértsintn Kur'an’in tarihsel olmasina bir dayanak olusturmasi
mimkin degildir. Kur'an’in belli bir zaman diliminde indirilmis olmast ve inen
lafizlarin mahltk olusu Mu’tezile’nin en ug anlayiginda bile onun mutlak, degis-
mez ilkeler barindirmadigr anlamina gelmez. Zira Mu’tezile’nin halku’]-Kur’an ile
soylemek istedigi aslinda ttim sifatlarin mahltk oldugu, sifatla mevsufun ayni
olmadigy, sifatlarin da ezeli oldugunu diisinmenin tevhid inancina zarar verecegi
kaygis1 idi. Yoksa halku’l-Kur'an gortisti nasslarin kimi hiiktimlerine tarihsellik
kilifinin gegirilmesi i¢in planlanmig degildi. [s5.259-260]

Tarihsellik tartigmalarinin artmasiyla birlikte gindeme en sik getirilen ko-
nulardan biri de esbdb-1 niiz(il meselesidir. Aragtirma konusu edinilen biitiin ya-
zarlar bunu Kur’an’in tarihselligi noktasinda ¢nemli bir delil olarak kullanmakta-
dirlar. [s.263] Sebeb-i ntiz(l konusuyla tarihselligin gesitli iligkilerinin i¢inden
yazar en Onemli olanin “zamana bagl hadiselerin gelip geciciligi” anlamindaki
tarif oldugunu soyler. [s.267] Sebeb-i niiztl konusunda genel iki yaklagim mev-
cuttur. Birisi sebeb-i ntizGli Kur'an'in anlasilmasi konusunda vazgecilmez ko-
numa getiren yaklagimdir. Bu konuda modern yaklagimcilardan olan Agmavi’ye
gore baglh bulundugu sebepler ortadan kalktig: i¢in Kur’an bir hiikkiim koyma
Ozelligini yitirmistir. [s.269]

Asmavi bu gortigtiyle dini temellerinden sarsmakta, Kur'an’t metni mevcut
ancak anlami olmayan ya da anlagilmast miimkin olmayan bir pozisyona sok-
makta ve niiz(il sebeplerini ayetlerin inmesi i¢in olmazsa olmaz bir sart gérmek-
tedir. Kald1 ki her ayetle ilgili bir ntizGl sebebi de yoktur. Vahyin inigini sadece
beserin olusturdugu sartlara baglamak, vahiy strecinde Allah’t insanlara tabii
kilmak anlamina gelir ki bunu soylemek miimkin degildir. Allah’in ayetleri indi-
rirken insanlarin ihtiyaglarini gbzetmesi yahut zuhur eden bazi problemlere yo-
nelik ¢éztimler sunan ayetler gondermesi ile ayetlerin inisini insanlarin olustur-
dugu sartlara baglamak ve inen hitkmiin sadece o sebeplerin tekrariyla ytrirlige
girebilecegini savunmak tamamuiyla farkli seylerdir.

Sebeb-i ntiz(il konusundaki ikinci gérts ise bunu Kur’an'in anlagilmasinda
yardimci bir unsur olarak kabul eden goriistiir. Buna goére sebeb-i niiztlde anlati-
lanlar, Kur'an’in muhtemel anlamlarindan birine tevcih edilir ki daha makul go-
rinen goris de budur. [s.270]

Sebeb-i ntzl-tarihsellik iligkisinde modern yazarlarin gorisleri belirtildik-
ten sonra muellif, niizl sebeplerinin Kur’anin tarihselligine delil olamayacaginin
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en 6nemli gostergesi olarak “Sebebin husisiligi hikmin umdmiligine engel degil-
dir” ilkesini gosterir. [s.274]

Bizce de bu goris stz konusu iddialara karsi verilen yerinde bir cevaptir.
Kendisini son kitap ve insanlari hidayete tagtyacak bir hitap olarak niteleyen
Kur'an’in elbette ki n4zil oldugu dénemden sonra yasayacak biitin insanlik icin
soyleyecek bir seyleri vardir. Biz bugtin Kur'an’t anlamak igin elbette niiztl orta-
mint bilmeyi ve anlamay: gerekli gériyoruz. Ancak bu Kitap yukarda dedigimiz
gibi bir kitapsa (ki biz béyle inaniyoruz) her dénemde yasamig ve yasayacak in-
sanlarin O’'nu kendi bilgi birikimlerine, kilttir ve medeniyetlerine gore ve yine
Allah’in murad ettigi sekilde anlamalart mtmkindir.

Yazara gore ntizGl sebepleri ile ilgili olarak tarihsellik agisindan degerlendi-
rilebilecek belki de tek nokta bu sebeplerin ayetler igin belirleyici degil etken ol-
masidir. [s.282]

Tarihsellik ile ilgili ortaya atian bir iddia da Kur'an’da sadece
Hz.Peygamber’e 6zgii bazi 6zel durumlarin zikredilmis olmasidir. Iddia sahipleri
buna 6rnek olarak necva sadakast ve Hz. Peygamber’in egleri ile ilgili olan ayetleri
ornek gosterirler. Ancak yazarin da belirttigi gibi Kur'an’da birtakim insanlara bir
seyler sdylenmemis olmasi tarihsellik i¢in bir delil kabul edilemez. Ciunkt bu
sekilde dugtintldiginde mezkir ayetler, ashab ilgilendiren htktmler icermedi-
ginden onlar i¢in de gereksiz olacakti. Eger sadece Hz. Peygamber’in sahsina yo6-
nelik bazi 6zel durumlar s6z konusu olsaydi bunlar Kur'an ayeti olmadan da bir
sekilde Hz. Peygamber’e iletilebilirdi. Oyleyse bu tip ayetlerin Kur'an’da mevcut
olmast Hz. Peygamber donemi insanlari i¢in canli bir 6rnek, daha sonraki insanlar
icin ise bir kissa 6zelligine sahiptirler. Dolayistyla bu ayetlerden bir takim htkim-
ler gikarmak mtmkindir. [s.285] Bunu miteakip tarihsellik ve esbab-1 ntzl
konusuna verilen 6rnek ayetler incelendikten sonra yazar “Kur’an’in mi1 Yorumla-
rn mu Tarihselligi¢” diyerek [s.294] Kur'an'in Keldmullah olmas: hasebiyle tarih-
sel olmasini diiginemedigini ifade etmigtir. Tarihsel olan, insan zihninin algila-
masina konu olan seydir. Buna gore Kur'an’in kendisi degil, insanlarin ondan
anladiklar tarihseldir. Neticede bizim Kur’an’a bigecegimiz herhangi bir form da
tarihsel olacaktir. Tarihin yapip etmelerine maruz bir eylem insanliga nasil bir
kurtulus plant sunacaktiré [s.296] Yazar tarihsellik konusunun genel bir 6zetini
yaptiktan sonra bu baglamda strtilen “Sadece gegmige dontk statik tarihsellik
yerine gelecege yonelik, stirekli dinamik, aktif bir tarihsellik, kisacas: evrensellikle
esdeger bir tarihsellik gerekmektedir” teklifini aktararak [s.299] ti¢lincti bolime
son vermektedir.

Dérdiincii ve son boliimiin bagligi “Nas-Olgu ligkisi Baglaminda Kur'an’a
Yaklagimlar”dir. [s.303-358] Bu konuda kaleme alinan yazilarda genel olarak iki
Uslibun 6ne ciktigini séyleyen yazar, arastirma konusu yaptigt kimselerin
Kur'ant bir nazariyét kitab: olarak géren ve bu dogrultuda fanatik gértsler ileri
stiren kanada yakin olduklarini ifade ettikten sonra Ebl Zeyd'in “Hicbir nass
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icinde bulundugu ortamdan ayri degildir” seklindeki gikis noktasini aktararak
yazarin bu konudaki gériglerine yer verir. Yazarin tesbitine gére EbG Zeyd bu
meseleyi Marksist felsefe 1518inda degerlendirir. [s.318] Ebti Zeyd’in bu konudaki
gortgleri genel olarak nassin mi vakiayi, vakianin mi nasst olugturdugu sorusu
cergevesinde gelisir. [s.320] Bunu muteakip ayni konuda ilging fikirleri olan Tizi-
ni’'nin goriglerine yer verilir. Netice itibariyle EbG Zeyd ve Tizini vakiilikten bah-
sederken kendi i¢lerinde bir celigkiye digmektedirler. Ctinksi vakidy: 6nctl alarak
nassa gitmek ve nassi sadece bu pencereden bakarak bir anlam kalibina sokma
cabast nassin varligini yok etmeye caligmakla esdegerdir. [s.326]

Gergekten de nassin inzdlinde vakidy: belirleyici unsur olarak gérmek, bir
bakima Allah’t ortama uygun olarak hikiim indirme mecburiyeti i¢ine sokmak
demektir. Oysa tabil olmas: gereken nass degil insanlardir. Elbette vahiy gelirken
o glinln sartlarini gozeterek ve problemlere ¢dzimler sunarak geliyordu. Ancak
bu Kur’an’in, insanlart hidayete ulastirmayr amaglayan bir mesaj olmastyla ilinti-
lidir. Vakiddan kopuk ve insanlar igin bir sey ifade etmeyen, giindelik sikintilarina
pratik ¢oziimler getiremeyen bir nassin -insanlari hidayete ulagtirma amact bag-
laminda- insanlar tizerinde ne kadar etkili, baglayici ve inandirici olacagini da
dtgtinmek gerekir.

Nass-olgu iliskisinin cesitli boyutlar: birkag alt baslikla gindeme getirildik-
ten sonra modern yaklasimcilarin ulagtiklar: neticeler ve ¢6ztim Onerileri verilir.
Yazar, onlarin ulastiklari; vahyin indigi ortamdaki mevcut kogullarin vahyi belir-
leme glicline sahip oldugu, Kur'an’in indigi dénemde sahip oldugu manélarin
buglin anlagilmasinin mimkin olmadig), Allah hakkinda bize lazim olan imajin
“verili imaj” degil “O’na verilebilecek imaj” oldugu sonuclarini oldukga etkileyici
bir bigimde tenkid ederek reddeder. [s.347] Nass-olgu iligkisinin gelenek icinde
algilanigina deginildikten sonra yazar, ayetlerin inigine yon veren tek kaynagin
Allah Teéla oldugu sonucuna vararak [s.357] dérdiincti bolimi nihayete erdirir.

Sonug bolimiinde [5.359-389] miuellif 6ncelikle arastirma konusu edindigi
yazarlarin modernizme sarildiklarini, kendilerine dayanak olarak da klasik Islam
dugtincesindeki Mu’tezile’yi segtiklerini belirterek Kur’an anlayiglarini bunlar
tizerine bina ettiklerini ifade eder. [s.359] “Modern kulttiriin etkisi altinda
Kur'an’t anlama ¢abalar iki gidiilemenin etkisi altindadir: Pozitivist/aciklayici
egilim ve hermendétik/anlamact egilim” [s.361] alintisi yapildiktan sonra bu
tesbite paralel olarak modern Kur’an okumalarinin doguracag: bazi tehlikelerden
s6z edilir. Kur’an’t buttnsellikten uzak okuma, tarihsellik tezini savunanlarin
kaginilmaz olarak varacagt “Kur’an’t kategorik okuma (ve bunun sonucu olarak
kimi hiktmlerin hog, kimilerinin de nahog goriilebilmesi), yazarin her zaman
saglikli sonuglar vermeyecegi kanaatinde oldugu “kronolojik okuma” ve Hz.
[sa'nin sozlerinden olusan Incillere uyarlanan Batili goriislerden devsirilen,
Kur'an’in yazili degil de sozlii bir keldm oldugu iddiasi ve bugiin i¢in yapilan
Kur'an’t anlama faaliyetlerinin bu dogrultuda yapilmaya galigiimas: bunlardan
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bazilaridir. Yazar, bu gekilde caligmasi sonucunda vardigr noktayr okuyucuya
sunduktan sonra goyle bir neticeye varir: Bugiin [slam diinyasinin Kur’an’t Kerim
igin 6nerdigi Kur'an okumalarinin birisi Batili, digeri ise Islami karakterdedir.
Batili okuma anlamak icin okumamizi ilzdm ederken, Islami okuma ise okumak
icin anlamamizi gerekli kilar [s.387] Bu iki goriig arasindaki taban tabana zitliga
ragmen miellif; bilginin evrensel yoni 1siginda yurindigi middetge Batili bir
okumanin da Kur’an anlayislar1 agisindan gok biiytik problemler tegkil etmeyebi-
lecegi kanaati ve imidini i¢inde tagidigini belirttikten sonra “Bat1 yorum gelenegi
ile Islam yorum geleneginin, metodolojik agidan birbirlerine verebilecekleri seyler
oldugu” tezinin bizim yorum gelenegimiz agisindan diglanmig olmadigini ifade
ederek [5.388] caligmanin ikmaline yonelik birtakim tavsiyelerle eserine son verir.

Sonug olarak diyebiliriz ki mellif, modern Islami séylemlerin ¢ temsilci-
sini aragtirma konusu yaptigt bu eserde muelliflerin giindemi mesgul eden bazi
konularla ilgili goriislerini aktarmig ve yer yer de bu gorisleri tenkide tabil tuta-
rak kendi fikirlerini okuyucuya sunmustur. Yazarin, bu denli genis ve teferruatl
calisma isteyen bu eserin altindan basariyla kalktigi distincesindeyiz. Bununla
birlikte konu edinilen ti¢ yazarin da hemen hemen ayni ¢izgide olmalarinin esere
bir tekdiizelik getirdiginin de altini ¢izmeden gecemeyecegiz. Bu ¢ disiiniirden
hi¢ olmazsa biri modernizm ekoliinde gelenekten de kopmayan ve faydalanan
diigtintirler arasindan tercih edilse idi, eser okuyucuya gagdas Islam diigiincesinin
diger bir vechesini de sunmug ve esere farkli bir renk katma adina olumlu bir se-
¢im yapilmuig olurdu.
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Yitik Bilgi ve Hikmet
Bayram Ali Cetinkaya, Nasihat Yayinlari, Ankara 2007, s. X4+199

Fatih CINAR*

Islam Felsefesi alanindaki ciddi ve birikimli caligmalari ile taninan Bayram
Ali Cetinkaya Bey’in son kitabi “Nasthat Yayinlar” arasinda “Yitik Bilgi ve Hik-
met” ismiyle 2007 yilinin son gtnlerinde okuyucu ile bulugma imkani buldu.
Kitap, “Hikmet miiminin yitigidir; onu nerede bulursa alir” prensibinden hareket-
le meydana getirilmis, bir nevi [slam Felsefesi'nin/Medeniyeti’nin hayatin gesitli
alanlarina dair 6z degerlerini gézler dniine seren bir ¢alisma niteligini tagimakta-
dir. Kitabin alt baghigindaki “Kimligini/Sahibini Arayan Medeniyet” ifadesi ile de
[slam medeniyetinin ulastig: yiiksek seviyeye, onun Islam digiincesinde silik bir
duruma gelmesi neticesinde giinimtzde ortaya ¢ikan aci tabloya ve sahipsiz
kalan bu medeniyetin esas sahiplerini arar bir durumda olduguna igdret edilmek-
tedir. Kitap bastan sona incelendiginde onun, ytizyillarca yitik medeniyetini ara-
yan [slam toplumunun olusturdugu devasa medeniyet ve bugiin ki Islam diinya-
sinin igerisinde bulundugu hélin sorgulandigi ve bir nevi “nerede yanlis yapildig”
sorusunun cevabinin arandig: bir ¢alisma oldugu gortlecektir.

Bu galismada, “Islam Medeniyeti’nin gegmis ve kadim kiltiir ve medeni-
yetlerden elde ettigi o muhtesem birikimi ve bu birikim tizerine kendi mayasini
calarak meydana getirdigi, tarihte bir egine rastlanmayan “Islim Medeniyeti’nin
temelleri, fikii yapisi ve insanliga sundugu hizmetler dile getirilmistir. Kitapta,
ayni zamanda, mutluluga ulagsan erdemli insanlarin ahlaki, siyasi ve ilmi alanda
hem kendini hem de biittin insanlig1 yeniden ingési bilimsel veriler ile gdzler 6ni-
ne serilmigtir. Bu muhtesem medeniyetin, yasadigimiz ¢agda ne durumda oldu-
gunu ve onun yoklugunda insanlarin ne héle diistigt de anlatilmistir. Yazar,
caligmasinda, insanlart hayran birakan bu medeniyet anlayiginin mimaérlarini ve
icraatlarini da degerlendirme imkani bulmustur.

Yazar, zikredilen hedeflere ulagabilme, konu biitinliginG ve akigini sagla-
yabilme adina Islam medeniyetinin temelini olusturan; “Kur’dn’in Bilim ve Tefek-
kiir"e bakigini degerlendirerek sdzlerine baglamuigtir. Burada, birgok Kur’'an ayeti-
nin “dginmez misiniz¢”, “akil etmez misiniz¢” geklindeki uyarict ilahi hitdbinin
miisliimanlarda nasil bir uyanisa sebep oldugunu incelemeye ve ardindan Islam
Medeniyeti’'nin ingd ediligini, hi¢bir canliya zarar vermeyen mikemmel bilim

* DIB. Kayseri Egitim Merkezi.
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anlayisini, birgok batilidan 6nce muslimanlar bilginler/filozoflar tarafindan tes-
pit edilen ilmi hakikatleri bir bir siralamigtir. Bu anlamda miislimanlarin girigtik-
leri tercime faaliyetlerini, eski medeniyetlerin kalintilar ile kendi birikimlerini
sentezleyebilen misliman aydinlarin/filozoflarin meydana getirdikleri gelismele-
ri ifdde etmistir. Bu mandda, Matematik’te Harezmi'yi (6.847), Fizik’te Kindi'yi
(6.866), Biyoloji'de; Nazzam (6.845), Cahiz (6.869) ve Bir(ini (6.1061) gibi Islam
ulemdésinin batidan ytizyillar 6nce ilimde ulastiklar: seviyeyi hatirlatmigtir.!

Bu tespitlerinin ardindan yazar, “Isldm Bilginlerinin Bilim Diinyasina Kazan-
dirdiklarindan Kesitler” baglhgl altinda biraz daha detayli bilgiler sunmustur. Bu
cercevede, yirmi ciltlik “Kitabi’'l-Havi"nin yazari Ebu Bekir er-Razi'nin (6.925) ve
[bn-i Sina’nin(5.1037) Princeton Universitesinin kilisesinin éntindeki biistlerinin
¢ok ménidar oldugunu ifdde etmistir. Cesitli dinf meseleleri i¢cin Matematik ilmi-
ne yonelen Islam bilginlerinin bu ilim dalina olan katkilarini miisahhas hale ge-
tirmigtir. Bu cimleden olarak, Harezmi'nin daha dokuz yaginda iken rakamlarin
sembollerini tespit ettigini ve matematik igin hayatl bir 6neme sahip olan sifirin
yine Hazrezmi tarafindan kesfedildigini anlatmustir.? Tip ilminde Ibn Sina’nin
“Kantn fi't-T1b” adli eserinin Avrupa’da defalarca baskist yapilarak okutuldugu-
nu, Aksemseddin’in (6.1459) “tohum” seklinde tarif ettigi mikroplarin ilk macidi
oldugunu ve Ibn Nefis'in (6.1288) kiiciik kan dolagimini yani kalp ve akciger ara-
sindaki dolagimi kesfettigini anlatmigtir.® Bu ilimler icerisinde, sarf edilen emek ve
ulagilan ytiksek seviye itibariyle digerlerinden 6nde olan “T1p {lmi”ne ve bu ilmin
gelismesine sebep olan miisliiman bilim adamalarina “Dogunun Ozgiin Sanati Is-
lam Tibbs” baghg altinda uzun uzun deginmistir. Burada 6zellikle “Tabip, Hekim
ve Hakim” kavramlarinin iligkilerine dikkat cekerek bu sanatta misliman bilim
adamlarinin hangi anlayis ile bu ilim dalinda zirveye giktiklarini belirtmeye ca-
ligmigtir.* Bu noktadan sonra, ¢alismanin bel kemigini olusturan “Felsefe ve Hik-
met” kavramlarini incelemeye baglamis; felsefeyi, hikmetin sevgisi olarak kabul
eden yazar, felsefe ve hikmet arasindaki siki iligkiyi gézler 6ntine sermeye ¢alig-
mugtir. Hikmetin; faydali amele gotiiren ilim, ilme dayali olarak ortaya konan
faydali amel, ilimde ve amelde saglamlik anlamlarina geldigini ve hikmete erebil-
mek igin ciddi ve sonunda temiz akil ve kalbe ulagilan bir tefekkiir siirecinden
gegilmesi gerektigini hatirlatmigtir. Bu tefekkir strecinin sonunda “Hakimlik”
sinifina ulagan kisinin 6zelliklerini ise su satirlarda dillendirmistir. “Hakiki filozof,
bedenleri tedavi edip sif4 bulmalarina vesile oldugu gibi, 6ncelikle kendi nefsini
egitmek amaciyla yeri geldiginde miibah olan hazlarin birgogunu terk edebilendir.

! Bayram Ali Cetinkaya, Yitik Bilgi ve Hikmet, Nasihat Yayinlari, Ankara 2007, s.1-6.

? Cetinkaya, age, s.7-12.

8 Cetinkaya, age, s.13-18. Burada Islam bilginlerinin gesitli bilim dallarinda bilim diinyasina yaptiklari
katkilarin detaylarint gérmek mtmbkiindir.

4 Cetinkaya, age, 5.19-32.
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Sonra da hayat ve servetin girdabinda bogulan erdemleri ve ilah{ ilkeleri unutan
ve kaybedenlere her iki 4lemin kapilarini agan ebedi formiilleri veren ve doyum-
suz iksiri sunabilendir™ “Hikmet” kavraminin zengin anlam dilimlerini Kur'an ve
Stinnet agisindan degerlendirdikten sonra “Hikmet'in Islam Cografyasindaki Yolcu-
lugu”na da bir gbz atmig, burada hikmetin iki kaynagi Kur'dn ve Stinnet’i, dnceki
nesillerden mislimanlara intikal eden hikmet bilgisini, hayranlik verici bir gekil-
de, mislimanlarin dillerine cevirerek diinyanin en biytk terctime faaliyetlerini
ve olusturduklar “Islam Medeniyeti” ile “Somiirge Medeniyeti” olarak isimlen-
dirdigi bat1 medeniyetinin bir kiyaslamasina da yer vermistir.°

Kitabin en 6nemli béliimlerinden bir tanesi de “Din [le Felsefenin/Hikmetin
Sijtkardesligi mi¢ yoksa Felsefe Dinden Cikarsr mi¢” bagliklt yazinin yer aldigr kisim-
dir. Calismanin bu kismi, felsefeyi yillarca diglayan ve onunla mesgul olmay:
mibah gérmeyen kesimlere verilmig bir cevap niteligindedir. Yazara goére, din
felsefesiz felsefe de dinsiz kalamaz. Ciinki filozoflar evrensel bir dile ulagabilmek
icin felsefe ile ugrasmalidirlar ki bu da felsefe ile dinin hem konu hem de amaglari
itibariyle uygunluk arz ettiginin bir gdstergesidir.” Yazar, burada felsefe kargitli-
ginin sebepleri {izerinde durmakta ve hikmeti/felsefeyi Islam diinyasini terk et-
mesi neticesinde bagina gelenleri zikretmektedir.

Kaybedilen degerler olarak zikrettigi “Tefekkiir, Tezekkiir ve Arinma” fiilleri
{izerinde duran yazarimiz, bu konulari Islami agidan inceleyerek felsefeyi terk
etmenin Isldim diinyasina mal olan agir faturasina igaret etmektedir.® Ayrica
“Beytii’l-Hikme” de butin dinyay1 kendisine hayran birakan faaliyetleri enine
boyuna inceleyen yazarimiz, buradaki faaliyetlere verilmesi gereken degeri hatur-
latmaktadir.’

Katip Celebi'nin: “Sabit b. Kurrd’nin gevirileri olmasaydi kimsenin felsefe-
ye/hikmete dair kitaplardan faydalanamayacag: soylenirdi” ifadelerini ve Sabit b.
Kurrd'nin, halife Me'mtn ile arasindaki iligkiyi de Islam Medeniye-
ti'nin/Hikmeti’nin hoggértstintin bir delili olarak sunulmugtur.”” Ardindan Unli
mitefekkir Fardbi'nin “Erdemler Sehrini” muslimanlarin hikmet birikiminin bir
yansimast olarak takdim edilmistir. Bu erdemli sehrin “Erdemli Yinetici”’sini de
tasvir eden Fardbi’nin dilinden giniimiize 6nemli mesajlar génderen galigma,
sikinti ve gile yumag: haline gelen sehir yasantimizin nasil erdemli bir héle getire-
bilecegine dair ipuglart da vermektedir."

® Cetinkaya, age, $.32-38.
¢ Cetinkaya, age, $.38-46.
7 Cetinkaya, age, $.46-56.
® Cetinkaya, age, $.56-64.
? Cetinkaya, age, s.64-76.
10 Cetinkaya, age, 5.76-84.
1 Cetinkaya, age, 5.85-100.
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Yazar, eserin devaminda, biiyiik sosyolog Ibn Haldun’un (6.1406) meshfr
eseri “Mukaddime”den hareketle besinlerin canlilar tzerindeki etkisini kaleme
almistir. [slam medeniyetinin ulastigi seviyeyi ve giiniimiiz insaninin sikintilarla
bogusan bir tip olmasina sebep olan yanlis beslenmenin hikmetli bir gozle ne
ifade ettigini degerlendirmistir.” Akabinde bir génil sultani olan “Hacr Bekids-1
Veli'nin Goniil Diinyasinda Insan Sevgisi’ni” irdelemis, giiniimiize, “Insan1 insan
oldugu i¢in sevebilmeliyiz” mesajini vermistir. Hemen devaminda bu biytk veli-
nin de beslendigi en énemli kaynak olan Hz. Peygamber’in nasil bir mtsamaha ve
barig peygamberi oldugunu ifdde etmis, bunun en glizel 6rnegi olan Mescid-i
Nebevi’de Hiristiyanlarin yaptigt dyinlerini dile getirerek bu tespitlerini mtisah-
haslagtirmuistir.

Eserde, hikmetin 6nemli tastyicilarindan birisi olan Hz. Ali'nin, siyasi
alandaki ogutlerini de gérmek mimkindir. Son olarak hikmet halkasinin kutlu
temsilcilerinden olan Hz. Mevlan&’nin hikmete kavusmasina vesile olan sema
icraat1 da degerlendirilmektedir. Semanin bitin yonleri ile degerlendirilmeye
calisildigr bu baglik altinda, seménin; tefekkur, tezekkiir ve vuslat tiggeninde go-
rinmeyen &lemin kapilarini agan ve evrenin dansina ortaklik suurunu kiside or-
taya ¢ikan yonlerine vurgu yapilmugtur.

Tabii ki eserin bitlin mesajlarini bu sinirli yazimizda ifdde edebilmemiz
mimkin degildir. Ancak eserden su can alici sonuglan ¢ikarmamiz rahatlikla
mimkindir:

Yitik bilgileri olarak hikmeti ge¢miste arayan ve bu ugurda ulagilmast giic
dereceler elde eden ama hikmetten uzaklagmasi neticesinde zor giinler gegiren
Islam diinyasina yeniden aslina dénmesi uyarisi yapilmustir. Islam Medeniye-
ti'nin hayatin bttin alanlarina siryet eden yagami anlama ve anlamlandirma
cabasinin bir huldsast sunulmustur. Sahibini arayan medeniyetin mimarlarini bu
bagartya gotiiren incelikler, icerisinden ¢ikilmaz héile gelen gtinlik hayatimizi
mutlu ve huzurlu kilacak ilkeler kitabin yapraklari arasina ustaca serpistirilmistir.
Islam’t hayatin diginda goren ve onu soyut bir anlayis olarak degerlendiren bu
nedenle ¢agin gerisinde bulunmaya mahkim kalan temelsiz ve mesnetsiz diigiin-
celerin yanligligina vurgu yapilmustir.

Bu temel mesajlar dogrultusunda gerek baskist ve gerekse de akici tislabu
ile kaybettigi medeniyeti aramas: gerektigine inanan ve medeniyetin asil kaynak-
larini dogru okumaya calisan herkesin bagvuracag: bir kitaptir; “Yitik Bilgi ve
Hikmet”.

12 Cetinkaya, age, 5.100-110.






