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ISLAM DUSUNCESINDE
BIR ZIHNIYET DONUSUMU

(ORYANTALIZM VE OKSIDANTALIZM BAGLAMINDA
* BEYTU’L-HIKME)

fsmail TAS®

OZET

“Islam Diigiincesinde Bir Zihniyet Déniisiimii (Oryantalizm ve Oksidantalizm
Baglaminda Beytiil-Hikme) adh bu makalede, Beytiil-Hikme'nin Abbasiler ddne-
minde Bagdat'ta yabana kiiltiirlere ait eserlerle ilgilenen bir terclime evi ve kiitip-
hane olarak ortaya ¢ikmasi ve Islam digiincesinde entelektiel bir birikimin olusma-
sinda oynadigii rol ile Isldm diinyasinda meydana getirmis oldugu zihniyet déniisii-
mii, oryantalizm ve oksidantalizm ile iliskilendirilerek ele alinmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Beytl1-Hikme, terciime, Me'mun, Yunan, Bat Medeniyeti,
kiitiiphane

A MENTALITY TRANSFORMATION IN THE ISLAMIC THOUGHT
(The House of Wisdom in the Context of Orientalism and Occidentalism)

The House of Wisdom (Bayt al-Hikma) was a library and translation insti-
tute in Abbasid-era Baghdad. It is considered to have been a major intellectual
center of the Islamic Golden Age. Under the sponsorship of caliph al-Ma'mun
(reigned 813 - 833), it seems that the House.of Wisdom took on new functions re- -
lated to mathematics and astrology. The focus also shifted from Persian to Greek
science. The Muslims were greatly interested in Greek culture and science, collect-
ing and translating many ancient Greek works in the fields of philosophy.

Bayt al-Hikmah reached the peak under Al-Ma'mun reign, and it became
the gathering place for scientists and scholars, and: particularly for a group of
translators who would be responsible for the translation of the entire canon of
Greek scientific and philosophical works into Arabic. 2

Al-Ma'mun was responsible for a large scale translation praject of as many
ancient works as could be found. Greek manuscripts were obtained through trea-
ties. By the end of the century, the major works of the Greeks had been trans-
lated. In addition, they learned the mathematics of the Babylonnians and the Hin-
dus. Through these efforts, the foundations for Islamic scholarship for the follow-
ing centuries were established. '

Key words: House of Wisdom (Bayt al-Hikma), translation, Ma'mun, Islamic
thinker, Library
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Bir diigiincenin, felsefenin, medeniyetin ve kiiltiiriin olugmasinda farkh et-
kenlerden ve kaynaklardan bahsetmek miimkiindiir. Dahasi bunlarnn zenginlik ve
renkliligi de beslenmig olduklan kaynaklann farklihg ile degerlendirilir. Bu bag-
lamda bir Misir medeniyeti ve diigtincesinden, Roma medeniyeti ve Yunan me-
deniyetinden ve hatta bunlan etkileyen farkli medeniyet unsurlarindan ve keyfi-
yetlerinden bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan bir kismi uzunca bir siireyi ge-
rektiren farkli halklarin cesitli yollardan birbirini tammalan vasitasiyla gercekle-
sirken, bir kismu fatih halklann hikimiyeti neticesinde, hdkim olanlarla mahk(m
olanlarin kargihkli olarak birbirini etkilemeleri sonucu meydana gelmistir, Bu
anlamda Eski Misir Uygarlig’nin Yunan’a, Yunan'in Latin’e ve Islim’a, bunlanin
ise Ronesans’la baglayan siirecte Avrupa uygarhgina katildiklarini gériyoruz.
Stiphe yok ki bu katiim esasinda 6tekinde yok olmak degil, aksine onunla yeni-
den var olmaktir. Dolayistyla var olugunu stirdiirmek isteyen her uygarhk kendi-
sini zenginlestirici gesitli iletisim kanallari bulmak zorundadir. Zenginlesmenin
bir yolu komgulanyla gerceklestirdigi degis-tokusg ise diger bir yolu da bu stiregler-
de yagadif1 soklardur.!

Bunlarn diginda farkl bir yol daha vardir ki, Islam diisiincesi ve medeniye-
tinin olugmas: bakimindan énemlidir. Bu yol bilingli ve suurlu bir sekilde terci-
meler vasitastyla farkli bir medeniyetin {iriinii olan kazanimlann edinilmeye cali-
silmasidir. Ulken’in ifadesiyle biitiin esash uyanig hareketleri her geyden énce
birer biiyiik terciime hareketleri ile baglamuglardir. Eski Yunan uyanigt Anadolu,
Fenike, Musir terciimeleriyle, Islim uyamg Yunan, Hint terciimeleriyle, Garp
uyamug [sldm (Tiirk, Arap, Acem), Yahudi, Yunan terciimeleriyle miimkiin ol-
mugtur. 18. asirda baglayan Cermen uyamg: biitiin eski kaynaklara Latin ve Ang-
losakson diinyasinin yeni mahsullerini de katmig ve aydinlanma ile hazirlanan bu
zengin terciime faaliyeti yaratict Alman kiiltiiriinti dogurmustur. Eski Yunanlar,
Uygurlar, islom milletleri, Ronesans milletleri, Alman romantizmi eger yeni bir
sey yarattilar ve medeniyetin siirekli agihgina katildilarsa; bu ancak onlara hazir-
lik olarak yaptiklarn gok zengin terciime faaliyetlerinden ve bu yabana tesirlerin
agistyla kargilagan derin ve icten gelme aksiilamellerden ileri gelmigtir.? Bu nedenle
tarihsel tecriibeler, diisiincelerin birbirini etkilemesinde tercimenin Snemli bir
vasita oldugunu gostermektedir. Nitekim Yunan medeniyetinin {irlinii olan felse-
fi diigiincenin Miisliimanlar tarafindan terciimeler vasitasiyla edinilmeye caligil-
mas1 ve bu disiincenin maddi ve manevi kiiltiir {izerinde meydana getirdigi etki-
ler bu konuda giizel bir drnektir.

Daha sonra deginecegimiz gibi, Felsefe, Islim diigiincesine tamamen diga-
nidan &zel gayret ve tegviklerle sokulan bir unsur olarak gériinmektedir. Ancak

! Bkz Fernand Braudel, Uygarliklarin Grameri, Cev. M. Ali Kilicbay, Imge, Istanbul, 2001, S. 40-67.
2 Bkz. H. Z. Ulken, Uyams Devirlerinde Terciimenin Rofii, Ulken Y., 1997, S. 15-16.
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burada Yunan felsefesi ile tanigmadan 6nce Isldm diistincesi yoktur geklinde bir
anlayigin da dogru olmadig: kanaatindeyiz. Bu bakimdan Isldm diigiincesinin
ortaya cikigi ve gelismesini iyi degerlendirmek gerekmektedir.

Islam Diigiincesi vahiy firiinii olan Kuran ve Peygamber’in sézleri olarak bi-
linen hadislerin disinda, Miisliimanlann kendilerinin de katkilanyla, iligkiye giri-
len yabanci kiiltiir birikimlerinden de istifade edilerek sistemli bir diigiince niteli-
gini kazanmugtir. Dahas1 baz1 miistegriklerce, Fikih usulii ve 6zellikle kiyasin bile
heniiz Yunan felsefesi ile Misliimanlarin tamigmasindan énce Yahudi ve Hiristi-
yanlarn tesiri ile olustugu s6z konusu edilmektedir.?

Ancak cagdag Isldm Diigtincesi aragtirmacilarinin goguna gore, Miisliiman-
lar kendi medeni yasamlarinin ilk dénemlerinden itibaren bilgi talebinde adim
adim ilerlemiglerdir. [slam’in baglangic déneminde onlar Kuran ve Stinnet ilimle-
riyle meggul olmuslar ve bu konulardaki aragtirmalarinda derinleserek fikhi hii-
kiimlere ulagmuglar ve hasimlara karg: savunma maksath dini kaziyeler elde etmis-
ler, bunun neticesinde de Fikih ve Kelam ilmi dogmustur. Miisliimanlarin dini
hiikiimler ve inang problemlerinde derinlesmeleri neticesinde de Fikih Usulii Imi
ortaya ¢ikmig ve onlar bunlann tamaminda olgunluk ve yetkinlik seviyesine
ulagmuglardir. Dolayisiyla Miisltimanlann ulagmug olduklan bu seviyeyi tamamen
dig kaynakli olarak nitelendirmek miimkiin gériinmemektedir.

Miisliimanlardan bir kismi1 yagamlarinin bu evresinde Yunan felsefesini ta-
lep etmigler, eserlerini terciime etmigler, aragtirmaya yonelmigler ve Yunan felse-
fesinin problemleri ve aragtirmalanina yonelerek felsefe ve din arasim uzlagtirma
cabasina girigmiglerdir. Bu nedenle bircok disiplini etkilemesiyle birlikte Islim
diigiincesini sadece, dnemli lciide Yunan felsefesinin etkisiyle ortaya ¢ikan Isldm
felsefesi ve filozoflarindan ibaret olarak gérmemek gerekmektedir. Bununla birlik-
te Isldm felsefesini Islam diisiincesini olusturan ana unsurlardan birisi olarak
degerlendirmek daha isabetlidir.

Islaim’in ilk dénemlerinde Miisliimanlar, dil ve-ger’i hiikiimlerin diginda tip
ilminden bagka bilimsel hicbir faaliyetle ilgilenmiyordu. Insanlarin tamaminin
tibba gereksinim duymalar nedeniyle halk nazarinda t1p ilmine karg: olumsuz bir
tavir da yoktu. Bu tavnn dogal bir gereksinimin sonucu olarak gérmek miimkiin
olmakla birlikte, 6zellikle Peygamberden nakledilen “Ey Allah’in kullan tedavi
olun giinkii Allah yaghlk haricinde devas1 olmayan hicbir hastalig: yaratmamis-
tir.” geklindeki bir tavsiyenin de etkisinden bahsetmek miimkiindiir.® Ancak Is-
lam toplumlarn ilerleyen zaman igerisinde toplum ve devlet hayatimi kurumsal
hale getirmek icin ihtiyag duyulan her bilgi alar: ve kurumunu kendi hayatlanna

3 Bkz. Muhammed Ali Ebu Reyyan, Tarihu'l Fikril-Felsefipye fi‘l-Islam, Daru’n-Nehdati’l-Arabiyye,
1976, S. 19-20

‘Muhammed Ali Ebu Reyyan, age., S. 21.

3 Bkz. Ebu Kasim Ibn Said el-Endeliisi, Tabakatii’l-Umem, Beyrut 1912, S. 47.
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dahil etmiglerdir. Bu kurumlardan birisi, sistemli bir diigiinme geleneginin yer-
lesmesi adina Beytii’l-Hikme'dir.

Abbasiler déneminde Beytii’l-Hikme (Hikmet Evi) cevresinde ortaya gikan
degigim ve déniigiim ile birlikte Kuran ve Siinnetin diginda farkl referanslarin
devreye girmesi baglangictan itibaren devam ede gelen bir siirecin neticesidir. Bu
nedenle Abbasilerle birlikte ortaya gikan kokli degisimden énce Fmeviler déne-
mindeki bilimsel duruma da igaret etmek gerekir. Bu konuda teferruata girmeden
kisaca sunu ifade edebiliriz: Emeviler donemi genel olarak inanc ve diigiince bag-
lamuinda Islam diinyasinin kendi i¢ problemlerini tartisarak gelecekte bir takim
Islam diigtincesi ekollerinin farkli terkiplerle birlikte zenginlegerek ortaya gikacag
baglangic zemininin ilk dénemlerini icine almaktadir. Nitekim siyasi ve itikadi
ekollerin tamami bu déneme yapmus olduklan atiflarla kendi megruiyetlerini
ifade etmeye caligmuglardir. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki, bu ekollerin kendi
diigiincelerini ifade etme tarzi olan Kelam ve diyalektigin dayandig: felsefi hare-
ket hicri birinci yiizyihn sonunda ortaya gikmaya baglamigtir ¢

Miisliimanlann bilimle ugraglannin ilk basamaklanna da yine Emeviler
déneminde rastlanmaktadir. Bu donemde 6zellikle Miisliimanlann tipla mesgul
olduklanni gérmekteyiz. Halid b. Yezid'in (O. 704) Kimya ile ilgili olan aragtirma-
lan ve etkinlikleri kaynaklarda ézellikle 6ne gikanlmaktadir.?

Islim Diinyasinda asil koklii doniigim Abbasiler doneminde gerceklesmis-
tir. Bu dénemdeki déniistim ve degisim Emevilerde oldugu gibi sadece farkli dini
ve milli unsurlan icine alarak siyasi hakimiyetin genigletilmesi degil, imparatorlu-
gun muhtevasindaki bu farkli etnik, dini ve milli unsurlarin paralelinde toplum-
sal, dini, fikri ve diigiinsel referanslarin da farklilagmasini kapsiyordu.

Abbasilerdeki bu déniisiim, daha baglangi¢larda gériilmektedir. Abbasilerin
ikinci halifesi Mansur’un (754-775) Sasani imparatorlugunun ideolojisini kullan-
dig1 ve yine biiyiik devlet adamlann onlardan sectifi malumdur, Ciinkii Farslar
siyaset kiiltiiriinde doyma noktasina gelmislerdi. Onlann Islam’a boyun egmeleri
ve baglanmalarn sebebiyle Mansur'un hilafeti ve Abbast ailesi icin samimi bir se-
kilde caligacaklardi. Mansur'un halefleri de bu konuda onunla ittifak ettiler. Bu-
nun delili halifelerin saray hayatinda ve Abbasi ydnetimindeki Fars niifuzunun
kuvvetli olmasidir. Bermekiler ve Nevbaht ailesi gibi... Bu durum, Me’mun’un
veziri ve dostu olan el-Fadl Ibn Sehl'in, 818'de suikastla &ldiiriilmesine kadar
hakim bir gekilde devam etmigtir.®

6 Bkz. Halil Davud Zarou, el-Hayati‘l-Ilmiye fi‘s-Sam, Beyrut 1971, S. 209-210,

? Bkz. Ibn Said el-Endeliisi, age., S. 47-48; Ibn Ebi Usaybia, Uyunii'l-Enba’ fi Tabakasil- Eubba’, Beyrut,
1965, S. 161, 171, 175, 176, 177, 179.

¥ Dimitri Qutas, “el-Fikrii'l-Yunani ve's-Sekafetii’l-Arabiyye”, Cev. Nicola Ziyade, Beyrut, 1998, Ircica
44175, S. 106-107.
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Abbasi devletinin Fars destegi ile kurulmasinin, yeni devletin nezdinde
Farshilann aynicalikli bir yere sahip olmasinda biiytik bir tesiri s6z konusudur. Bu
durum onlan halifelere yaklastird: ve onlarn yardimlanina mazhar kildi. Dogrusu
bu, Islim immetinin olusumuna gétiiren yeni bir gelisme idi. Bu sayede Araplar,
Emeviler ddneminin aksine acemlerle irtibat kurdu ve onlarnn kiiltiirlerinden etki-
lendiler. Boylece Abbasiler déneminde ecnebi kiiltiirlerin Arapgaya aktarilmasi
icin gliclii bir hareket ortaya ¢ikti. Harun Resid ve Me'mun dénemlerinde bu
hareket gevresinde Islim aydinlanma asn olarak temayiiz eden hiir diisiince
akimlan dogdu.®

Abbasiler déneminde &zellikle halifeler gevresinde bilimsel hizmetlerinden
istifade edilen bilim adamlan dikkate alindiginda, Abbasilerin sadece Farslara
degil, cok farkh dini inang ve kiltiirlere sahip olan bilim adamlarina kapilarin
actiklan goriilmektedir. Nitekim Tabakati’l-Umem’de bulunan su ifade bu husus-
ta oldukga dikkat cekicidir: “... Abbasi devletinde Yunan mi1 Rum mu yoksa kom-
su immetlerden mi oldugu bilinmeyen Hiristiyan ve Sabiilerden olugan bilginler
gurubu vardi.”*® Abbasilerin hizmetinde bulunan bu bilim adamlarnindan pratik
anlamda tip sahasinda istifade edilmekle kalmayip, aym zamanda farkh kilttirle-
re ait bilimsel birikimlerin elgiliklerini yapmalarina imkan taninmugtir. Bu. bag-
lamda Abbasiler dsneminde meydana gelen etnik ve kiiltiire]l kozmopolit ortamin
sark ve garp kiiltiiriinti birlestirdigi ifade edilebilir."! Nitekim Abbasilerin ilk dé-
nemine ait su bilim adamlarindan bahsetmek miimkiindiir:

Buhtisu’: Siiryanice bir isim olup, “Abdiilmesih” anlamina gelmektedir.*
Bu isim bu dénemde bircok bilgine verilen bir isimdir. Bu bakimdan burada bah-
sedilen bilginin kim oldugu ve gercek adinin ne oldugunu bilmiyoruz. Burada
onemli olan bu kimsenin yabanci bir din ve kiiltiire mensup olmasidir. O,
Hinstiyan bir tip bilgini olarak goriinmektedir. Ebu’l-Abbas ve Ebu Cafer el-
Mansur déneminde halifelerin saglik hizmetlerinde bulunmug olup, tip sahasinda
eserleri oldugu bilinmektedir. _

Yuhanna bin Maseveyh: Ciindisapur'da (M. 777)'de dogdu, Bagdat’ta
yetisti. Ibn Nedim, Kifti, ibn Ebi Usaybia ve ibn: Ciilciil gibi tabakat yazarlan
onun birgok eserini sayip dékmektedir.”® Islimi dénemde ilk miitercimlerden
oldugu ifade edilir. Tip alaninda Harun Resid ve Me’'mun’un hizmetinde bulun-
mug ve bu gérevinde Miitevekkil dénemine kadar devam etmigtir. Harun Regid

? Bkz. Muhammed Ali Ebu Reyyan, age. S. 61.

19 {bn Said el-Endeliist, age., S. 36.

U1 Bkz. Remziye Mahmud el-Atrakgi, “Beytii’l-Hikme el-Bagdadi ve Eseruhu fi'l-Hareketi'l-flmiyye”,
el-Muarrikh er-Risale, C. 14(1980), ss. (317-355), S. 333.

12 {bn Ebi Usaybia, age., S. 186.

13 Bkz. Behcet Kamil Abdillatif “Yuhanna b. Maseveyh Evvelii Reis li Beyti'l-Hikme el-Bagdadi ve
Raid min Ruvvadi Ilmi't-Tegrih ve't-Tib F’l-Hilafeti'l-Abbasiyye”, Beyti'l-Hilmeti'l-Abbasiyye
Arakati’l-Mazi ve Ru'yetii’l-Hadir, 2001, 11, ss. 7-35.
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onu kadim eserlerin terciimesine memur etmistir. Zikredilen eserleri dikkate alin-
diginda onun daha ¢ok tip ile mesgul oldugu anlagilmaktadur.™

Huneyn b. Ishak: Yuhanna b. Maseveyh’in &grencisidir. Yunanca ve
Arapga bilmektedir. Kendisinden énce terciime edilen tip kitaplanmi vuzuha ka-
vugturmustur. Mantik ve tip sahasinda eserleri, Ishak ve Davut adinda iki oglu
vardur. Ishak terciime ve riyazi ilimlerde, Davud ise tabiplikte babasini takip et-
miglerdir. s

Ebu’l Hasan Sabit b. Kurra el Harrani: Sabii dinine mensuptur. Ilimler-
de genis bilgi sahibi, felsefede uzmandir. Mantik, Matematik, Hendese ve_ilm-i
Niicuma dair eserleri vardir. Kindi ve Kusta b. Luka ile gagdastir. Kendi dénemle-
rinde ilim ve felsefe sahasinda bu i kimse Islim diinyasinda meshurdur.

Me’mun déneminde Sabit b. Kurra’mn Bagdat'ta yiiriittliga giines gozlem-
leri vardir. Sabit, bu gézlemleri giineg yili hakkindaki goriiglerini agikladigy bir
kitapta toplamugtir. Sabit’in, Sinan b. Sabit (O. 942) adinda bir oglu vardir. O da
matematik, hendese ve tip alaninda alimdir. Sinan'in da tip sahasinda uzman
olan Sabit (O. 976) adinda bir oglu vardir.* Sabit b. Kurra'nin terciime faaliyetle-
rindeki rolii ise Kesfii’z-Zunun'da miibalagal olarak su sekilde ifade edilmistir:
“Sabit b. Kurra'nin terciimeleri olmasayd: Yunanca bilen olmadigindan dolay: hig
kimse hikmete dair kitaplardan yararlanamazdi. Nitekim onun ¢evirmedigi her
kitap dylece kald: ve hig kimse onlardan faydalanamadi.””

Abbasiler iktidara geldiginde edebi ve beseri bilimlerin iglenmesine bir do-
niig vardi. Bu yeniden canlanmanin bag miman II. Abbasi halifesi Mansur idi. O
bagkent Bagdat’ta yeni bagkent icin miiesseseler kurdu. Halifenin gekillendirici
dénemi boyunca, Hindistan'dan matematik ve astronomi ile ilgili metinler geldi.*

Resid’den sonra 813’de iktidara gelen Me’mun akli baginda bir yonetici idi.
O, tavnny, ilk nce Yunan ve Iskenderiye filozoflarinca kullanilan metotlar iizeri-
ne dayanan inanglarin rasyonel delillerle desteklenmesi gerektigini savunan Mu-
tezilenin akilciligindan yana koydu. Sonra Mutezile daha gok Grek ve Iskenderiye
eserlerinden terciime gereksinimini ortaya ¢ikardi. Bu nedenle Me’mun, Bagdat’ta
gogu Hiristiyan olan miitercimlerin toplandifi Beytii’l-Hikme'yi kurdu. Cogun-
lukla eserlerin el yazmalan yoktu. Onlar Me’mun tarafindan Bizans'tan getirtil-
di.»”

Bu hususta Me’'mun kendisinden énceki bir gelenegi devam ettirmigtir. Ni-
tekim Mansur ve Harun Resid’in de digardan eserler getirttigini ve hatta Harun

* [bn Said el-Endeliisi, age. S. 36.

15 {bn Said el-Endeldsi, age. S. 37.

16 fbn Said el-Endeliisi, age. S. 37.

7 Siileyman Celebi, Kesfuuz-Zunun, 11/1594

18 Ronan, Colin A. , “The Earliest Science in Arabia®, The Cambridge World's Science 1984, S. 204-205.
19 Bkz Ronan, “the Earliest Science in Arabia®, S. 204-205.
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Resid’in merkeze gonderilen kitaplan cizye/vergi olarak kabul ettigine dair riva-
yetler s6z konusudur.® Harun Regid'in kadim eserlere karg1 olan bu tavn kigisel
bir kitap tutkunlugu olarak goriilebilir ancak yine de farkh kiiltirlere kars: gelisen
bir diinya goriigiiniin 6nemli bir yansimas: olarak degerlendirilmesi gerekmekte-
dir.

Abbasilerin hilafeti ele gegirmelerine paralel olarak énemli bir ilim ve kiil-
tir merkezi olarak yildizi parlayan Bagdat, Abbasi aristokrasisini ve siyasetini
olugturan farkli etnik, dini ve kiiltiirel mozai§i, belki de en giizel bir gekilde
Beytﬁ'l-Hikme’de mevcut-olan farkli dil ve kiiltiirlere ait bilimsel birikimin ¢egitli-
liginde gostermektedir. Bu donemde Bagdat, oldukga kozmopolit bir goriinti
sergilemekte olup, her dinden ve milletten hekimlerin ve bilginlerin kabesi duru-
mundadir.? :

Islam diigtincesinde bilim ve felsefenin ‘yiikselisini tartigan kaynaklar, bu
rasyonel bilimlerin Grek, Siiryani, Hint ve Pehlevi kaynaklarindan dogrudan yap:-
lan terciimelerin bir neticesi olarak girdigini ittifakla kabul ederler. Hatta Ibn
Nedim'in Fihrist'inden ibn Haldun'un Mukaddime’sine kadar aym kaynaklar bu
terciimelerin gogunlukla yabancilar tarafindan gergeklestirildigini kabul etmekte-
dir.? Bu nedenle Yunan felsefesinin aktanlmasinda farkh dillerin devreye girmesi
dogaldir. Yunan Felsefesinin Arapgaya aktanlmasinda ara dil oldukg¢a 6nemlidir.
Yunan Felsefesi ve Islam Felsefesi arasinda ara dil konumunda olan en énemli dil
Stiryanicedir. Clinki Siiryanice, Grek kiilliyatinin Arapgadan 6nceki tagtyicisidar.
Ancak Grek geleneginin aktarilmas: hakkinda Siiryaniceyi degerlendirmek olduk-
¢a zordur. Clinkii Arap miitercimler tarafindan kullanilirken ikinci Arapga kay-
naklar tarafindan ifade edilen Stiryanice bilimsel kaynaklann ¢ogu kayiptir ve bu
nedenle bir mukayese ve tam olarak bir aragtirma yapmak da séz konusu degildir.
Siiryanice yazma metinler Aristocu mantik eserleriyle ilgili birkag risalenin &tesi-
ne gegcmez ve neredeyse Galenci ve Hipokratik tibbi metinlerden hicbir gey kal-
mamustir. Bu nedenle Stiryanicenin 9. yiizyilda vasita bir dil oldugunu kanitla-
mak baz: atiflar diginda oldukga zordur.%

Iste Abbasiler déneminde kadim eserlerin aktanldig: ve iglendigi bir mer-
kezden bahsedilmektedir. Isldm diinyasindaki zihniyet déniigiimiiniin resmi ve
kurumsal ifadesi olarak degerlendirebilecegimiz bu merkezin adi kaynaklarda
genellikle Beytii’l-Hikme olarak belirtilmektedir. Bu nedenle Beytii’l-Hikme’nin
islam diigiincesinin olugmas: bakimindan gok iyi degerlendirilmesi gerekmektedir.
Ciinkii burada yapilan ilk terciimeler her ne kadar tip eserleri ile ilgili olarak pra-

2 Bkz. Hadar Ahmed Atallah, Beyti‘l[-Hikme fi Asri'l-Abbasiyyin, Daru’l Fikril Arabi, Kahire, S. 30.

2 Bkz. el-Atrakgi, agm., S. 317.

2Bkz. George Saliba, “Translation and Translators, Islamic®, Dictionary of the Middle Ages (Joseph R.
Strayer), Vol. XI1 5. (127-133)

3 George Saliba, agm., S. 129.
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tik bir ihtiyac kargilama amaciyla yapimis gériinse de daha sonraki agamalarda
bu terciimeler kendi ana vataninin manevi kiltiriing, diger bir ifade ile felsefeyi
de {slam diinyasina tagimustir. Bu terciimelerden sonra Islim diinyasinda farkh
kaynaklara atiflar yapilmaya baglanmigtir. Kisacasi, gayet bir hastaliktan bahsedi-
liyorsa bunun halledilmesi gereken yerin tip ilmi oldugu, dogru diigiinmeden
bahsediliyorsa bunun kistasinin mantik oldugu vb. ifade edilmeye baglanmusg,
artik her problemin ¢oziilmesi gereken yerin dini diigiince olmadig: kendini his-
settirmeye baglamustir. Hatta [sldm diinyas: kaynag Tann olan dinin yaninda bir
de kaynag akil ve beger olan felsefe ile tamgmug ve belki de bundan sonraki Islim
diigincesinin olugmasinda, dini diigiincenin kargisinda biinyesine énemli bir diya-
lektik unsur katmustir.

Bu nedenle Abbasiler, kadim ilimleri arastirmak ve terciime etmek igin ilim
evleri ve Beytii’l-Hikme'yi kurmusglardir. Bagdat”in bu dénemde oldukga kozmo-
polit bir goriintii sergiledigini, her dinden ve milletten hekimlerin ve bilginlerin
yoneldigi ilim merkezlerinden biri haline geldigini yukarda ifade etmigtik.* Baz1
aragtirmacilar Bagdat'in bu renkliligine denk diisen bazi nitelendirmeleri Beytii’l-
Hikme icin de yapmaktadirlar. Buna gére Beytii’l-Hikme’, Bagdat’ta kurulan ilk
ytiksek Ogretim evidir. Buna ildve olarak bir de terciime evi ve Beytii’l-Hikme'ye
bagh bulunan rasathane vardir. Baz1 kaynaklarda Beytii’l-Hikme’nin bu sekildeki
farkli fonksiyonlarindan hareketle, miibalagal: yorumlar yapilarak bu miiessese-
nin bir {iniversite ya da en kadim fakiiltelerden birisi olarak gériilmesi gerektigine
vurgu yapiimaktadir.®

Baz1 kaynaklarda Betiil-Hikme'yi Bagdat’ta Harun Resid'in kurdugu ifade
edilir. Ancak Beyti’l-Hikme’nin Bagdat’ta ne zaman ve nerede kuruldugunu tes-
pit etmek miimkiin degildir. Halife sarayinin haremine dahil olmas1 muhtemeldir.
Ancak halkin rahathkla girip ¢ikmalan icin halifelerin saraylarindan uzak bir me-
kinda olmalann da miimkiindiir. Aym gekilde Beyti’l-Hikme'nin mistemilat:
hakkinda da kaynaklar aynntili bilgi vermemektedir. Bununla birlikte Beytii'l-
Hikme'nin ilmi meclisler igin salonlar, idaresinde galiganlar ve kitaplan koruyan
bekgiler i¢in odalar ve miitercimler igin boliimler iceren bir yapida olmas: gerekti-
gini tasavvur ediyoruz. Huneyn b. Ishak’in terciime ve bununla ilgili iglerde yar-
dimcilan ile birlikte Beytii’l-Hikme’'de caligmasi, terciime sanatinin 6gretimi igin
orada bir medrese veya medreseye benzer bir yapilagmanin bulundugunu disiin-
memize olanak saglamaktadir. Nitekim Ibn Ebi Useybia ve diger tarihgilerin bil-
dirdigine gére bazi miitercimler de ayn: sekilde Beytii’l-Hikme'de galigmaktaydi-
lar ve bunlarin ¢ogu Fars kékenliydi.?

% Bkz. el-Atrakgi, agm., S. 317.

% Bkz. el-Atrakgi, agm., S. 318,

% Kemal es-Samerrai, Muhtasar Tarihi Tibbi'l-Arabi, Bagdad, 1984, C.L, S. 350. (ibn Nedim, S. 255, 268,
276) dan naklen; Kam#sii'l-Islami, Kahire, 1963, C. I, S. 403-404.
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Me’'mun déneminde Beytii’l-Hikme’nin geligmesi zirveye ulagti. Ciinkii bu
dénemde yabanci dillerden Arapgaya ilimlerin nakledilmesi igin terctime hareketi
cieklendi. Ibn Ebi Useybia’min bildirdigine gére, Harun Regid Miisliimanlarin
Rum memleketlerine girmesiyle birlikte Ankara, Amuriye ve diger Rum memle-
ketlerinde mevcut olan kadim eserler nedeniyle “Hizanetii’l-Hikme: Felsefe Kii-
tiiphanesi"ne Yuhanna ibn Maseveyh’i gorevlendirmistir.?

Beytii'l-Hikme ve Hizanetii’l-Hikme birbirinin yerine kullamlmaktadir. Bu
durum Beytii'l-Hikme’'nin baglangicta sadece bir kiitiiphane olarak ortaya giktig-
na igaret etmektedir.? -

Beytii'l-Hikme’'den valilerin ve halifelerin kurmug oldugu &6zel “ilim evleri”
(daru’l-ilm) kastedilir. Beytii’l-Hikme icinde mitercimler, ciltgilere ve istinsahgi-
lara ek olarak &gretmenlerin ve alimlerin bulundugu esas itibariyla bir kiitiipha-
nedir. Buranun ilk kurucusu Mansur el Abbasi’'dir, ancak Me’mun déneminde
Beytii’l-Hikme 6zel bir nitelik kazanmigtir. Me’'mun Huneyn b. ishak’t Yunan
kitaplanndan mimkin olan hepsini terciime etmekle gorevlendirmigtir.?
Me'mun déneminde Beytii’l-Hikme'nin iglevselligi arttigindan ve daha fazla faa-
liyet gdsterdiginden dolayr orada galiganlann sayisinda da artig oldugunu ifade
edebiliriz.® Hatta Me’'mun déneminde Beytii’l-Hikme’nin inceleme ve aragtirma
yapmak isteyen biitiin bilim adamlanna kapilanm agtigi da séylenebilir® Bu
yoniiyle Beytii'l-Hikme'nin dénemi itibanyla, tipk: Ingiltere’deki “kraliyet derne-
ginin” (Royal Society, 1660) 17. yiizyilda modern bilim ve diinya gériigtiniin olu-
sumundaki roliine benzer bir rol oynadigin: séyleyebiliriz.®

Bir bagka tespite gore Beytii'l-Hikme', giiphesiz eski Cundigapur akademi-
sini taklit ederek Halife Me'mun’un Bagdat’ta kurmus oldugu bir miiessesedir.
Onun esas aktivitesi, gelenege gore halife tarafindan génderilen bir heyet tarafin-
dan Rum iilkesinden getirilen Grek orijinli felsefi ve bilimsel eserlerin terciimesi
idi. Onun yoneticisi Sehl b. Harun, yardimcist da Said b. Harun idi. Beytii'l-
Hikme 6nemli terclime {yelerini barindirmaktaydi. Benu’l Miineccim hem miis-
tensihlerin ve hem de ciltcilerin en meghurlar: idi.®.

Aslinda, bu sekilde kurulan ve siklikla “Hizanetii’l Hikme” seklinde adlan-
dinlan kiitiiphanenin daha dnceden Yunanca eserleri terciime ettirmeye baglayan
Harun Resit ve Bermekiler doneminde mevcut oldugu ortaya gikmaktadir. Nite-
kim Harun Regid Amuriye ve Ankara’y: aldiktan sonra, orada bulunan yazili eser-

# Beytii'l Hikme”, Mevsuati'l-Hadarati'l-Islamiyye, 1426/5, S.200, ss. 513-515.

% Bkz. Frangoise Micheau, “The Scientific Institutions in the Medieval Near East®, Ecyclopedia of the
History of Arabic Science, Vol. I1I, London, 1996, ss. (985-1007), S. 986.

¥ Mahmud Hamdi Zakzuk, “Beytii’l-Hikme?, el-Mevsuatii‘I-Islamiyye el-Anume, Kahire, 2001, s. 308.

% Bkz, Refik Cucati, “Beyti’l-Hikme®, el-Mevsuatii’l-Islamiyye, Dimesk, 2002, C. 5, S. 678-679

31 Bkz. el Atrakgi, agm., S. 338.

3 Bk Steven Shapin, Bilimsel Devrim, Gev. Aysegiil Yurdacahs, [zdiigima Y., Ist. 2000.

3 D. Sourdel, “Bayt al Hikma”, EL, L.C. E. ]. Brill, Leiden, 1960, S. 1141.
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lerin korunmasin1 emrederek oradaki kiymetli eserlerin tespit edilmesi icin bazi
alim ve miitercimleri gorevlendirmistir. Resid bu eserleri Yuhanna bin
Maseveyh'in sorumluluguna birakt: ve terciime iginde ona yardimcilar tayin etti.
Resid yine Bermekilerin tegviki ile Hintgeden Farsgaya veya Arapgaya eserler ter-
ciime ettirdi. Yazili kaynaklann ve terciime edilen eserlerin bir araya gelmesiyle
birlikte Harun Regid bu kiilliyatin belirli bir mekanda korunmas: gerektigini dii-
slindit ve bu mekana “Hizanetii’l Hikme” ad: verildi. Iste Harun Regid zamanminda
bir kiitiiphaneye verilen bu isim Me’mun déneminde “Beytii’l-Hikme” geklini
aldi.* Me’'mun sadece Islim diigiincesi ve kiiltiiriinii daha etkin hale getirmek icin
bu harekete yeni bir ivme kazandirmig olabilir.** Kisaca Me’mun bu miiessesenin
kurucusu olmasa da, Beytii’l-Hikme’deki bilimsel aktivitelere hiz kazandirmug ve
halifenin istifade etmesi igin kurulmug olan kiitiphane bilginlere acik hale gelmig
ve genis bir entelektiiel hareket tarzinin ifadesi olmugtur.®

Nitekim Harun Resid'den sonra Halife olan Me’'mun’un, Kibnis'la ilgili ant-
lagma yaptiktan sonra Kibns'taki idarecinin Me'mun’u da olduk¢a memnun eden
felsefe ile ilgili bir kiitiiphaneyi Me’mun’a géndermesi iizerine buradaki eserlerle
ilgilenmesi icin Sehl ibn Harun’u kétip olarak tayin etmesi¥ Hizaneti’l-Hikme
veya Beyti'l-Hikme’'nin bir kiitfiphane fonksiyonu icra ettigini gbstermektedir.

Ibn Nedim'in su ifadesi de Beytii'l-Hikme’nin ilk dénemlerde “Hizanetii’l-
Hikme: felsefe kiitliphanesi” geklinde adlandinldigimi  gostermektedir:
“Me’mun’un Rum melikinden istedigi Istanbul’dan Hizineti’'l-Hikme'ye gelen fi¢
mecmua, Eflatun, Aristoteles, Hipokrat, Galen Oklid, Batlamyus vb. icermekte-
dir." _

Beytii’l-Hikme’nin kurulug tarihi hakkinda kesin bir gey sylemek mim-
kiin degilse de, Abbasilerin iktidan ele gecirmesi ile birlikte, 6zellikle Halife Man-
sur'la (752-774) birlikte baglayan disa agilma ve kadim eserlere diigkiinliik, her ne
kadar Halife Mehdi déneminde kesintiye ugramigsa da, Harun Resid (786-808) ve
Me'mun déneminde tutkuyla devam etmigtir.® Dolayisiyla Beytii’l-Hikme'nin
cekirdek itibartyla halife Mansur déneminde kuruldugunu ve igerik bakimindan
da Harun Regid ve Me’'mun déneminde olgunluga ulagtifim kabul edebiliriz.
Ancak Me'mun dénemi ve onun Beyti’l-Hikme'ye katkilanni 6zellikle digerlerin-
den ayn bir gekilde ele almak ve degerlendirmek gerekmektedir. Ciinkii Me’'munla

3 Refik Cucati, agm., C. 5, S. 678-679

35 D. Sourdel, agm., S. 1141,

3 Frangoise Micheau, “The Scientific Institutions in the Medieval Near East”, Encyclopedia of the
History of Arabic Science, Vol. 111, London, 1996, ss. (985-1007), S. 986.

3 Bkz. “Beytir’l Hikme”, Mevsuatii'l-Hadarati'l-Islamiyye, 1426/5, 5.200, ss. 513-515.

3 «Beytii'l Hikme”, Mevsuari’l Hadarati'l Islamipye, ss. 513-515.

% Bkz. Hadar Ahmed Atallah, age., S. 29-30.
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birlikte Beytii’l-Hikme’, halifelerin ve emirlerin cdmertligine baglh kalmaktan
kurtanlmug, orada galiganlara belli bir maag baglanarak kurumsallagmugtir.#

Beytii'l-Hikme'deki tercime dénemleri Gig grupta toplanabilir:

Birinci dénem, Mansur'dan Harun Resid'in iktidarnina kadar olan devirdir
(H. 136-198). Bu donemde, Farsca ve Hintce gevirilerin yogunlugu dikkat gek-
mektedir. Ancak ceviri kalitesi zayif olan bu dénemin en usta miitercimleri sun-
lardir: Yahya b. Batrik, Curcis b. Cebrail (O. H. 148), Abdullah b. Mukaffa (O. H.
143), Yuhanna b. Méseveyh, Seldm el-Ebreg, Basit b. Metrdn, Salih b. Behk,
Menke el-Hindi, Dehn el-Hindi ve [brahim el-Fezari.

Ikinci donem, Me’'mun’dan hicri 3. asnn sonuna (H. 198-300) kadar olan
dénem, hemen her alanda terciimenin gigeklendigi ve bilimsel geligmenin arttig
bir dénem olarak kabul edilmektedir. Dénemin en énemli miitercimleri gunlardir:
Huneyn b. [shak, Yahya b. Batrik, Haccac b. Matar, Kusta b. Luka, Abdulmesih b.
Nai’'ma el-Himsi, Ishak b. Huneyn, Sabit b. Kurra ve Hubeg b. A’sam. .

Ugiincii dénem, H. 300-350’li yillan kapsamakta olup &nemli miitercimleri
sunlardir: Metta b. Yunus (O. 300/920), Sinan b. Sabit (O. 360/974), Yahya b.
Adt (O. 364/974), Ebu Osman ed Dimagki, Eba Ali b. Zur'a (O. 368/378), Hilal b.
Hil4l el-Himsi ve Isa b. Sahrencet.*

Beytii'l-Hikme’de stirdiiriilen terciime faaliyetleri neticesinde, dokuzuncu
asrn girmesiyle birlikte Yunan eserlerinin biiyiik bir boliimii Arapgaya cevrilmig
oldu.* Burada sunu da unutmamak gerekir ki, Riyaziyat ve felsefeyle mesgul olan
Babillilerin ve Hintlilerin terciime edilen eserleri de birkag asir devam edecek Is-
l4mi bir ilmi miiessesenin zuhuruna zemin hazirlamistir. Kisacasi Isldm Disgiince-
si bu dénemde biitiin medeniyet havzalarnini iginde banndiran daha biiyiik bir
havza rolii oynamugtir. Bu nedenle Islim diinyasinda belki de niivesi Beytiil-
Hikme ya da Hizdnetii’l-Hikme olan bir kiitiiphane etrafinda cereyan eden bu
farkls girigimi, sadece felsefe eserlerine bir yonelis olarak gormemek gerekmekte-
dir. Felsefe sadece Isldm diinyasindaki bu yoneligten payina diigeni almig ve daha
sonraki spekiilatif ve dini diigiincede etkin ve dnemli rol oynamig ve dolayisiyla
daha siirekli olmugtur denebilir.

Ancak “bu kadar farkh dillerden terctimeler yapildigini kaynaklar haber
vermesine ragmen, neden Yunan felsefesi ve ona yapilan atiflar daha dikkat gekici
ve acik bir gekilde baskin gériinmektediré” seklinde bir soru sormak miimkiindiir.
Bunu ancak Yunan felsefesi ve diger kiltiirel kaynaklara ait diisiinceler arasindaki

40 Bkz. Hadar Ahmed Atallah, age., S. 203

4 Bkz [bni’'n-Nedim, el-Filirist, S. 504-507, 586-593; Ibn Ebi Useybia, age., S. 246-255, 257-275;
Cemaéluddin Ebu'l-Hasan Ali b. Yusuf el-Kifti, Akbdrul-Ulema bi Ahbdri’l-Hikemd, Kahire, 1326, S.
173-178; Zahirddin el-Beyhaki, Tarilu Hukemdi'l-Isldm, Dimesk, 1946, S. 16-18, 20; Muhammed Ali
Ebu Reyyan, age., 5. 98-104,

“2 Hangi eserlerin Yunancadan Arapcaya aktanldig hakkinda genis bilgi icin bakiniz: H. Z. Olken,
age. ; Bekir Karliga, Islam Digiincesinin Ban Diigiincesine Etkileri, Litera y., Ist. 2004.
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cazibe farki olarak degerlendirmek gerekmektedir. Diger dillerden yapilan tercii-
meleri de unutmamak kaydiyla, Yunancadan yapilan veya Yunan felsefesine
ulagmak amaciyla farkl: dillerden yapilan tercimelerin 6zellikle takip edilmesi ve
onlann biyiik iistatlannin islim filozoflarinca da istat kabul edilmeleri, Yunan
diigiincesinin diger disiincelere gore rasyonel bakimdan daha iistiin ve cazip kar-
silandigii gostermektedir. Nihayet, diger alanlarda yapilan tercimelerin Yunan
eserlerinden yapilan terciimeler kadar Isldm diinyasinda itibar gérmedigini rahat-
likla ifade edebiliriz. Bu durum en azindan bugiin elimizde mevcut olan Islim
felsefesi ile ilgili eserlerde Yunan kaynaklarina ve filozoflanina yapilan atiflar ba-
kimindan dogrudur.

Elbette bu durumda dogu ve bati bilim ve felsefe birikimini elde etmeyi
amaglayan ve farkli kiiltiir kaynaklanina kapilarini agan Islim diinyasindaki uy-
gun ortam ve zeminin de gz ardi edilmemesi gerekmektedir. Bu manada felsefi
mayanin neden Islim diinyasinda tuttugu sorununu aragtirmak hem siyasi ve
kdltiirel hem de dini diigiince bakimindan gercekten ilging olmalidir.

Bilindigi gibi M.S. 529'da imparator Justinianus Atinada’daki felsefe oku-
lunun kapatilmasim emretmigtir. Ancak Yunan felsefesi bu tarihten ¢ok 6nce
doguda yayilma imkdn: bulmusgtur.® {lmi ve felsefi diigiincelere savag agan Bi-
zanshlann aksine, Islam, Miislimanlara marifeti (bilgiyi) aramayi, hayatin anla-
min ve diiginmeyi emretmis, Isldm prensiplerine bagh kalarak ilmi tegvik etmig
ve alimlere sayg1 duyulmasmi saglamigtir. Bu glizel emirler ve ilkeler, Beytii’l-
Hikme'nin merkezini olugturdugu ilmi hamlenin baglamasina imkéin hazirlamis-
tir. Halife Me’'mun, Rum imparatoruna mektup yazarak, ondan, Miisliman alim-
lerin Yunan kiltiir mirasina ait eserlerden dilediklerini secip almalan konusunda,
yardimci olmasini istemigtir. Bagta bu istegi reddeden Rum Imparatoru sonradan
bu istegi kabul etmigtir. Halifelerin Romalilarla ve bagkalaryla yaptiklan anlag-
malarda buna benzer istekler cok olmugtur. Halife Memun &limlere cémertge
davranmig ve bazen terctiime edilen kitabin agirhg: kadar altin vermigtir. Bu du-
rum, Yunanca ve Farscadan terciime edilen kitaplann diger kitaplardan kat kat
fazla miktarda bulunmasina neden olmustur.

islam diinyasinda gelisen felsefe hareketi belirli dénemlerde resmi bir tav-
nn yansimasi ve tegviki olarak goriinmektedir. Ancak bu her zaman boyle olma-
mugtir. Nitekim Mutezili diigiinceye yakin olan Mansur, Harun Resit, Me’'mun,
Mu’tasim ve Vasik déneminde felsefe eserlerinin terciimesi desteklenirken, Mii-
tevekkil doneminde felsefe aymi dogrultuda bir destek gérmemigtir. Aksine Miite-
vekkil, Grek felsefesinin yayilmasini ézellikle engellemeye caligmugtir. Fakat tarih-
sel geligmeler bize gostermistir ki, Miitevekkil'in bu olumsuz tavr, felsefenin
[slam diinyasinda yeserip gelismesine engel olamamustir. Bu nedenle Isldm diin-

 Bkz. Etienne Gilson, Ortagagda Felsefe, Cev. Ayse Meral, Kabala Y., 2007, S. 341.
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yasinda felsefenin ne gelismesi ne de gbzden diigmesi, biitfintiyle resmi destek
veya engellere baglanmalidir. Her iki durumun da kiilli olarak Isldm diinyasindaki
sosyal, siyasal, bilimsel ve dini diigiincede ortaya gikan zihniyet degisimleriyle
iligkili olarak degerlendirilmesi gerekir.

Nitekim Abbasilerin ilk dénemlerinden itibaren bu zihniyet déniigiimiinii
hem tebaada hem de resmi ideolojide gérmek mimkiindiir. Beytd’l-Hikme'yi
daha da gelistirerek ortagagin adeta bir ilimler akademisi hiiviyetine kavugturan
Me’'mun, 830’da Bizanshlarla girmis oldugu savastan donerken oralardan toplat-
mig oldugu kitaplar Bagdat’a getirmis ve aynca kiitiiphaneyi zenginlestirmek icin
énemli bir denek de aywmustir. Bundan bagka o, Beytii’l-Hikme'nin miidiir(i
Selm ile Ibnii’l Batrik, Haccac b. Matar ve Yuhanna b. Maseveyh’ten olugan bir
heyeti Bizans’a gondererek, bu heyetin kiitiiphanelerden sececegi kitaplann ken-
disine gonderilmesini imparatordan rica etmigtir. Nitekim biiytk paralar kargih-
ginda Bizans'tan kitaplar getirtme isi sadece halifenin bu davrang: ile sinurly de-
gildir. Benu Musa gibi bir takim zengin ve gohretli ailelerin de kitap elde etmek
icin aynmi yolu denedikleri ve halifenin harcamalanna denk diigecek masraflar
yaptiklan bilinmektedir.#

ME’'MUN’UN RUYASI VE ISLAM DUSUNCESININ VIZYONU

Cabiri'nin yorumuna gére 6zellikle Me’'mun déneminde yapilan terciime
faaliyeti, sadece kiiltiirel degigimin gerektirdigi tarafsiz “masum” bir hal degildi.
Aksine Abbasilerin zit giiclere kargt kurdugu genel stratejinin 6nemli bir boli-
miiydi. Bu kargit giiclerin baginda sosyal ve siyasi atag: iflas ettikten sonra ideo-
lojik hamleye karar veren Fars aristokrasisi bulunmaktadir.

Emevi devletine isyanda Ehl-i Beyt'e baglilik (teseyyu’) hareketine yasla-
nan Iran aristokrasisi, 0 zamanki Arap Islim toplumunda otoritenin temelde
ideolojiye dayandifim fark etmisti. Idecloji, yani Isldm dini bu otoritenin var
olmasindaki temel unsurdu. Islm kabile catigmalanini hafifletiyor, simfsal kavga-
lann énine geciyor ya da fetihler yoluyla diga yénlendiriyordu. Bu ytizdendir ki
Fars aristokrasisi kavgay: Arap devletinin gii¢ merkezinde, bizzat ideolojik sahada
yogunlagtirmaya karar verdi. Silahi “gnostik” diiginceye dayah dini ve kiiltiirel
mirasidir. Gnostik diisiince, bilginin akildan bagka bir kaynagimn olduguna iman
etmek demektir. Bu da irfan ya da resullerin son bulmasiyla bitmeyen ilahi ilham
olarak bilinir. Bu ashinda akla ve nakle higbir imkdn tanimayan bir nevi “kesil-
memig vahiy”dir.

iste, Mani, Mazdek ve Zerdiist temeline dayali dini ve kiiltiirel birikimini
kullanan Fars aristokrasisi, genig boyutlu ideolojik hiicumunu bdyle baglatti.
Amag Arap dininde gliphe yaratmak, bu dini yrtkmak, Arap otoritesini ve devletini

“ Bkz. M. M. Abdiilmelik el-Ani, “Ebnau Musa ve {lmi'l Hiyal”, Beytii’l-Hikmeti'l-Abbasiyye Arakatii’l-
Mazi ve Ru'yetiil-Hadir II, ss. (70-89); Mahmut Kaya, “Beytii’l-Hikme'*, DIA, VI, 88-90.
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ele gecirmekti. Abbasi devleti bu hiicumlara kargi koyarken Mutezileyi destekledi.
Bir yandan Mutezile mezhebi 6ne gikanhrken, diger yandan Fars'in geleneksel
rakibi olan Rum’un bilim ve felsefe kitaplan cevriliyordu. Ister gercek isterse uy-
durma olsun Me’'mun’un riiyas1* siradan bir riiya degildi.

Cabiri'nin, felsefe eserlerini terciime hareketini yorumlarken Me’'mun’un
riiyasindan hareketle fran diigiincesi tizerinde ve bilhassa gnostik digiinceler hak-
kinda kullanmig oldugu ifadeler gercekten ciddi bir gekilde dikkatle tekrar gézden
gegirilmesi gerekmektedir. Sayet gercekten Me'mun’un Felsefe hamlesini
Cabiri'nin ifade etmis oldugu gibi ciddi anlamda giiglii olan Iran kiiltiriine karg:
bir denge unsuru olarak kullanmak maksadiyla gergeklestirmek istedigi geklinde
anlarsak birkag bakimdan sorun ortaya gikmaktadir. Bunlardan bir tanesi, Isldm
diinyasina gelen felsefenin karakteristigi meselesidir. Islim diinyasina gelen felse-
fe motamot bir Yunan felsefesini mi ihtiva etmekteydi” yoksa milattan sonraki
yilarda Roma ve Misir kaltirt, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi farkli din ve kiil-
tiirlerle farkli terkipler olusturmus, sadece Islim felsefesinin degil, belki de biitiin
orta ¢ag felsefesinin giindemini belirleyen felsefe ve din uzlagtirmasim deneyen ve
gnostik diigtinceleri de dogal olarak icinde banndiran bir karakter mi sergiliyordu¢
[slam felsefesinin béyle bir karakteristige sahip oldugunu séyleyebilmek igin yapi-
lan terciimelere ve 6zellikle Aristoteles’e ait oldugu zannedilen ve gercekte Yeni
Eflatuncu diigiincelere sahip olan ve Islim filozoflaninin birgogunu da ciddi bir
sekilde etkilemis olan apokrif eserlere bakmak yeterli olacaktir.* Aym sekilde bu
felsefe Farabi’nin tespit etmis oldugu giizergéhla Iskenderiye’den Antakya'ya
Antakya’dan Harran’a ve oradan da Bagdat medresesine bu karakterde gegmis
goriinmektedir.*

Nitekim onlarin bu durumlan, Cabiri’'nin de eserlerinde 1srarla igaret ettigi
gibi, Aristoteles’i iyi anlamadiklan gerekgesiyle Ibn Riigd tarafindan elegtirilecek-
tir. O halde Me’'mun’un Iran diigiincesine kars: hangi felsefeyi yanina almak iste-
digini sormak gerekmektedir. Cabiri'nin bu dtisiincelerini onun tasavvuf bilgi
felsefesine kargi takinmug oldugu tavirda aramak gerekmektedir. Ornegin Cabiri

% Klasik Islam kaynaklan Grekgeden Arapcaya terciime faaliyetinin baglamasinda Halife Me’mun’un
g6rdiigil bir rilyadan sbz ederler. Buna gére Halife Me’mun, beyaz tenli, kizil sakalli bir kiginin kendi
tahtinda oturdugunu goriir ve onun kargisinda sayg ile durarak kendisine bazi sorular sorar.
Me’mun’un rilyasinda gordiiga bu kisi Aristotales'tir. ibni'n Nedim’e gére Grekgeden gevirilerin
baglatilmasinuin nedenlerinden birisi olan bu riiya {izerine Bizans'tan Grek filozoflannin eserleri ge-
tirtilir. Bu rilyasinda Me’mun Aristotales’e iyinin ne oldufunu sorar. Aristotales’ten ilk 6nce akla
uygun olamn, daha sonra seriatca helal kilinamin ve daha sonra da ¢ogunluga uygun olanun iyi oldu-
gu yanitinu alir. Bkz. {bn Nedim, age., S. 339-340. _

6 M. A. el Cabiri, Felsefi Mirastmiz ve Biz, Cev. Said Aykut, Kitabevi Y., Ist. 2000, S. 41.

7 Bkz. Fahrettin Olguner, Tiirk Islam Digiincesi Uzerine, Otitken Y., ss. 132-145.

*8 Ebrukles, “el Hayru'l-Mahd”, el-Eflatiiniyye el-Muhdese mde’l-Arab, A. Bedevi, Vekaletii'l Matbuat,
Kuveyt 1977, ss. 1-83; Kitabu Esaluciya el-Mensub ila Aristatalis, Fr. Dieterici, Leipzig 1882.

49 Bkz. Farabi, Uyun, Beyrut, 1965, S.,604-5; Kamiran Fani, “Camia Baz ve Camia Beste”, Negr-i Danig,
val. /1, Tahran, 1360, S. 18-29.
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bir ifadesinde sdyle demektedir: Magnkiler (dogulular) Harran akademisinden
etkilenen Belhi (61. 321 h), Amiri (5l. 381 h) ve ibn Sina gibi Islim filozoflandir.
Magnbiler (batililar) ise Ebu Bisr Matta, Yahya b. ‘Adi ve Sicistani gibi Messai ve
Siiryani kokenli filozoflardir. Cabiri’ye gére Magnkilerin felsefi disiincelerinin
temelinde Harran akademisinde yetigmis, ezoterik bilimlerde uzmanlagmug ve gok
cisimlerinin tannhgm iddia eden Sabiiler, Pers ulusgulugu ve Uzakdogu’'nun mis-
tik inanglan vardir.®

Me’mun’un Yunan felsefesine olan diigkiinliglinti ima eden riiyasin deger-
lendirmek gerekirse, Cabiri'nin ifade ettigi gibi, dogrudur, Me'mun kendisine,
daha dogrusu kendi sahip oldugu Mutezilenin din yorumuna destek veren rasyo-
nel bir dayanak aramakta idi. Nitekim riiyada gecen “iyilik” ve “kotiiltik”le ilgili
sorun mutezilenin goriiglinii destekler mahiyette ortaya konmaktadir. Bundan
basgka sunu da ifade etmek gerekir ki, baz1 kaynaklarda Me’'mun’un Yunan felse-
fesini terciime ettirmesine neden olarak gosterilen riiyasin1 da dogru degerlendir-
mek gerekmektedir. Kanaatimizce Me'mun’un riyasi, Yunan felsefesinin cevrilmesine
bir etken degil, Yunan felsefesinin etkisinde goriilen bir riiya olmalidir. Diger bir ifade ile
Me'mun’un bu riiyayr gormesi icin Yunan felsefesinin en azindan kismen aktarilmig
olmas: gerekmektedir ki, Me'mun rilyasinda Aristoteles’i konugtursun.

Burada Me’'mun’un riiyas: hakkinda asil dikkat cekmemiz gereken husus,
‘iyilik’in ne olduguna dair sorugturmasinda Me’mun’un akli birinci siraya, seriati
da ikinci siraya yerlestirmesinden ve bu gekilde Mutezili diiglinceye uygun bir
sonug elde etmesinden 6te, bu hususta kimi referans ve hakem kullanmig oldugu-
dur. Bu hususta Me’mun’un riiyasinda bilirkisi Aristoteles’tir, yani Isldm dig1 bir
otoritedir. Bu durum Me'mun’un ulagmig oldugu sonugtan daha 6nemlidir. Yuka-
nda igaret etmis oldugumuz gibi, Me’'mun’un bu rityas: ibn Nedim’in tespitinin
aksine, terciime hareketinin nedeni degil, bir neticesi ya da en azindan terciime
hareketinin etkisiyle olmalidir.®" Nitekim terciime hareketlerinin tarihsel gegmigi-
ne bakmak, Me’'mun’dan énce Mansur déneminde en azindan mantik sahasinda
Aristoteles’in, [bnii’l Mukaffa’nin Organon’dan yapmus oldugu terciimeleri araci-
ligryla tanindifinu gosterecektir.® Diger bir ifade ile bu riiya ile birlikte zihinlerde
dar anlamda akil, genig anlamda ise felsefe megru bir yer edinmistir. Bu nedenle
Me’mun’un riiyasina Isldm diinyasindaki zihniyet degisiminin bir yansimas
olarak bakmak gerekmektedir. :

Me’'mun’un terciime ettirmis oldugu eserlerin gogunun ilahiyat, ahldk ve
nefs hakkinda oldugunu gérmekteyiz.® Ancak Me’'mun dénemindeki geviri hare-
ketlerinin sadece yukarda s6z konusu edilen alanlarla sinirh olmadigini da ifade

% el Cabir, age,, S. 165-167.

51 Krs. Ibn Nedim, age., S. 340.

5 bkz. {bn Said, age., S. 49.

% Bkz. Abdilhalim Mahmud Ebu Reyyan, age., S. 281-282.
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etmek gerekmektedir.® Yine ildve etmek gerekir ki, baz1 konularda Mutezile gibi
dagtinmediklerinden dolayn Me'mun ve y6netimi tarafindan meydana getirilen
“mihne” hareketlerinin hig de Iran disiincesinde mevcut olan unsurlardan dolay:
gerceklesmedigini ve hatta daha gok selefi diigiinceye sahip olanlara karg: bir tavir
olarak ortaya giktigim ifade edebiliriz.* Bundan dolayr Me’'mun’un Felsefeye yo-
nelmesini ve eserleri terciime ettirmesini, diisiincesinde akli esas alan Mutezile
mezhebine destek vermek seklinde anlamak daha gergekgi ve anlamli goriinmek-
tedir. Ancak Me’'mun’un Felsefe eserlerini toplatmasi ve terciime ettirmesi olayin
her ne kadar Mutezile'ye destek maksath yapilan bir eylem olarak yorumlamak
mimkiin gériinse de, en azindan Me’mun’un baglatmig oldugu bu ¢iginn netice-
leri bakimindan bunun eksik oldugunu ifade etmemiz gerekmektedir. Nitekim
tercime faaliyetleri neticesinde geligen felsefi yéntem ve tarzin hi¢ de kelamcila-
nn takip etmis oldugu yonteme denk diigmedigini ve hatta kelamcilann cedel
yontemini kullandiklarindan dolay: felsefeciler tarafindan tahkir edildigini ifade
edebiliriz.% _

Bu konuda ¢ok farkli konulara dikkat ¢ekmek miimkiindiir. Ornek olarak
su sorular sorulabilir: Beyti’l-Hikme’de yapilan galismalar belli bir pldn dahilinde
midiré Orada caliganlar gergekten belli mesleklerde uzman kimseler midiré Ve
yine Beytii’l-Hikme sadece bir terciime merkezi olmayip, miistensihlerin, ciltgile-
rin galigti1 ve hatta gogaltilan eserlerin Bagdat'in disanisina buradan gittigi dog-
rultusundaki rivayetler ve daha dogru bir ifade ile yorumlar,” Beyti’l-Hikme’nin
gergekligine ne kadar igaret etmektediré Bununla birlikte Mevcut rivayet ve bilgi-
lerden hareketle bu serulann cevabini vermek o kadar miimkiin gériinmemekte-
dir. Bizim amacimiz burada bu sorulara cevap aramaktan ziyade, bir zihniyet
doniistimii olarak Beytii'l-Hikme’nin ne ifade ettigini sorugturmaktir. Ve Beytii'l-
Hikme’nin 8.ve 10. yiizyillar arasinda yiiklenmis oldugu misyon bugiin Bat1 dii-
stincesi karsisindaki Islim diigiincesi igin ne ifade etmektedir¢ Bu bakimdan ilk
once Beytii'l-Hikme hakkinda netice olarak gu degerlendirmeyi yapabiliriz:

Grek diisiincesi [slim diinyasinda entelektiiel bir faaliyet olarak algdlamp
degerlendirilmistir. Bu diigincenin &zellikle bilimsel ve entelektiiel boyutu sirekli
on planda tutulmugtur. Dini cephesi ise pagan kékenli oldugu ve ilahi mengeden
kaynaklanmadigi igin hi¢ Onemsenmemigtir. Nitekim Yunan Mitolojisi,
Thegonisi ve Trajedileri Miisliimanlarin hig ilgisini cekmemigtir®

Ilk eserlerini Bagdat’ta vermeye baslayarak oradan diger memleketlere ya-
yilan Islami fikir faaliyetlerinin nasi dogdugunu anlamak igin bu sehirde kargila-

5 Bkz. Ibn Said el-Endelisi, age., S. 50-51.

% Bkz. Talat Kogyigit, Hadisgiler ve Kelamcilar Arasmdaki Minakasalar, TDV., Ankara 1989, S. 192-
206.

% Bkz. Ismail Tas, Ebu Siileyman es-Sicistani ve Felsefesi, Komen, Konya 2006, S. 180-185.

¥ Bkz.-el Atrakgi, agm., 5.329-330.

% Karliga, age., S. 234.
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san ve garpigan muhtelif tesirleri gozden gegirmek lazimdur. 10. ve 11. asirlar ige-
risinde Razi, Farabi ve Ibn Sina’y1 yetigtiren bu fikir canliligy, farkli kaynaklardan
gelen tesirlerin birbiriyle karsilagip kaynagtig1 siralarda dogmustur. Islim medeni-
yetinin felsefe ve mispet bilimler sahasinda kazandif: zenginlik, aragtirma ve
bulma kudreti, tefekkiir hiirriyeti bunun sayesinde miimkiin olmustur. Onun
kuvveti bu zit tesirleri yogurarak yeni bir terkip ¢ikarmasinda idi.

Bir yonden bizzat Kuran etrafindaki kelami tefekkiirle baglayan bir din fel-
sefesi, diger taraftan Iran yoluyla gelen Hint tesirleri ve nihayet Siiryani miiter-
cimler sayesinde gerceklesen Yunan tesirlerinin carpigmasindan Islam tefekkiirii-
niin kendine mahsus olan hiiviyet ve manasi meydana gikmaya baglamigtir.”
Miisliimanlar ecnebi kiiltiirlerin naklinden oldukca istifade ettiler. Terciime hare-
keti neticesinde gok farkli alanlarda yeni bir fikri hareket ortaya ¢ikti. Yunan
mantiginn etkisiyle nahiv, sarf ve belagat ilkeleri ortaya kondu. Aym sekilde
Fikih Usulii ve Kelam {lmi de Mantiktan oldukca yararlandi. Ornegin biiyiik ede-
biyatgilardan kabul edilen Cahiz, Yunan mantigindan en ¢ok miiteessir olan kim-
.selerdendir. Yabana: kiiltiirlerin tesiri 6zellikle Kelam ilminde ve daha sonra da
Isldm Felsefesinde agik bir sekilde goriilmektedir. ©

Bagdat’ta baglayan ilim hareketi bir¢ok kuvvetli merkezlere dagildi. Bu ya-
yihgt iki kutupta toplamak mimkindiir:

1. Cin Tiirkistan’indan Anadolu ve Misir'a kadar uzanan Tiirk medreseleri

2. Misi’dan Sicilya ve Magrip vasitastyla Endiliis’e kadar uzanan Arap-
Berberi medreseleri®

Biit{in bunlara ragmen, Mansur'dan Me’'mun’a kadar devam eden bir sii-
recte farkli isimlerle ad1 gecen Beytii’l-Hikme'nin her seyden 6nce saray etrafinda
gereklesen bir etkinlik oldugunu hatirdan uzak tutmamak gerekmektedir. Dola-
yistyla baz1 halifelerin baglangigta belki bilimsel, belki siyasi ve belki de teolojik
bir takim tecessiis ve meraklanyla baglatmis olduklan yabana kiiltiirlerle miina-
sebetler! neticesinde biriken kadim eserlerle ilgili bir kiitiiphane olarak ortaya
cikan Beytii'l-Hikme'nin, baz1 kaynaklarda her nie kadar abartili bir sekilde ensti-
td, kiilliye, medrese, akademi, iniversite® oldugu ve hatta Islim cografyasimin
farkli yerlerine kadim diigtincelerin transfer edildigi bir diizenli merkez oldugu
imalanna katilmak miimkiin gériinmiiyorsa da, belli bir plan ve program icerisin-
de saray ve saray etrafindaki hizmetlerden dogan.ve belki de birgok bireysel ve
sosyal bir takim nedenlerle saray etrafinda gerceklesen bir zihniyet déniigiimii-
niin mihraki ve somut bir gostergesi olmakla birlikte, bir pldn ve programa bagh

% (Jlken, age., S. 88.

% Abdulhalim Mahmud Ebu Reyyan, age., S. 111-112.

% QUlken, age., 167-168.

% Bkz. Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Daru'l Maarif, Kahire 1936, C. 2, 5.64.; Hadar Ahmed Atallah, age.,
S. 29-30.
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olmadan, ortagag sartlarinda payitahtlann, imparatorlugun diger merkezleri igin
kiiltiirel bir cazibe merkezi olmalan nedeniyle belli bir donem Isldm diigiincesinde
de bir déniigiim rolli oynamasinda higbir stiphe olmadigim rahathkla belirtebili-
riz. Aym gekilde sunu da ifade etmek gerekir ki, Beytii'l-Hikme’, kadim eserlerin
terciime edildigi bir biiro ve baz: bilimsel faaliyetlerin sergilendigi bir kiitiphane
olmakla birlikte, ortagagda saray etrafinda gelisen degisimin ve tebaaya kargt
takinilan tavnn ya da farkli kiiltiirlerle kurulan iligki kabiliyeti neticesinde diga
acilmanin da bir géstergesi olmas: bakimindan énemlidir.

Nitekim bu dénemde siyasi bir irade tarafindan inga edilen kiitiiphane ve
benzeri miiesseselerin amacinin, tebaanin egitim Ggretim iglerini kolaylagtirmak
ve bu kurumlann kapiarini ilim adamlanna agarak insanlar arasinda bilgi ve ma-
rifetin yiikselmesini saglamak oldugunu ifade edebiliriz.® Burada sonug itibanyla
Beytii’l-Hikme’nin Isldm dinyasinda katk: saglamug oldugu alanlardan birisinin
de egitim-6gretim sahasinda oldugunu séyleyebiliriz. Elbette Beytii’l-Hikme’nin
bir kurum ve miiessese olarak diizenli bir medrese oldugunu iddia edecek degiliz.
Ancak Beytii'l-Hikme'den 6nce Islam diinyasinda egitim gretimin camii ve mes-
citlerde olugturulan halkalar vasitasiyla yapildigi ve genellikle de dini disiplinleri

% Nitekim Bagdat'ta bulunan Beyti’l-Hikme'nin bu katkilan daha sonra diger Islam merkezlerin de
aynen taklit edilecek ve drnek alinacaktir. Beyti’'l-Hikme'nin deneyimlerinden, bagta Irak olmak
fizere Abbasi Hilafetine bagh balgelerde istifade edilmig ve onun metodolojisine uygun olarak Vezir
Sabur b. Erdegir tarafindan 381 yiinda Bagdat'ta “Daru’s-Selam” miiessesesi kurulmustur. Bu ilmi
milessese en bilyiik ilmi mahfellerden biriydi. Sair ve feylesof Ebu’l-Ala el-Maarri, Bagdat’a geldigin-
de bu miiesseseyi ziyaret etmistir. Bu miiesseseye benzer bagka bir milessese ise Bagdat'ta
Garsunnime Muhammed b. Hilal es-Sabii'ye (v.h.480) aitti. Musul'da ise Abu'l-Kasim Cafer b.
Hamdan el-Mevsili (h.323, m.935), “Darii’l-Hikme"ye benzer “Darii’l-Ilm” adinda bir miessese
kurmustur. Endiliis'in bagkenti Kurtuba'da el-Hakem b. Nasir (h.350.) ilmi faaliyetler icin bir ilim
evi kurmus bulunuyordu. Tunus'ta ise el-Emir Ibrahim b. Ahmed el-Afleb (h.263) Kayravan sehri
yakinindaki Emirliginin bagkenti “Rukada”da benzeri bir miiessese tesis etmistir. Fatimi hiikiimdan
da gramer, tip, astronomi ve fikih konulannda bilimsel aragtirmalar yapmak Gzere “Beytii'l-
Hikme'ye benzer “Darii'l-Hikme"yi kurmustur. Kahire’de kurulan “Darii’l-Hikme'de nefis el yazma-
lanin: ihtiva eden zengin bir kiitiphane de bulunuyordu. Makrizi bu kiitiiphaneyi: “Bagka higbir
kiit@iphanede bulunmayan egsiz eserlere sahiptir” diye nitelemigtir. :

10. asir baglannda Tunus'un Kayravan sehrinde de Bagdat'takine benzer bir miiessesenin kuruldugu
bilinmektedir. Aglebiler devleti Tunus’ta kuruldugu 800'den 909a kadar gecen bir asir iginde gesitli
ilimler alanunda, 6zellikle tip ve felsefede dnemli gelismeler gostermis; Musir, Sam, Irak ve Horasan
gibi kiiltGr merkezlerinden temin ettifi kitaplarla, aynca Sicilya'dan davet ettigi Hiristiyan din
adamlarima Grekgeden yaptirdifi terciimelerle biiyiik bir kitiiphane kurmustur. Kayravan'daki
Beytii'l-Hikme'yi kuramin I1I. Ziyadetullah (903-909) oldugu soylenir. Beytii'l-Hikme', Kayravan'in
en bityiik caddesi Gizerinde Ulu Camii yakininda bir yerde kurulmustur. Kit@phanenin yaninda ter-
ciime ve telif heyetleri icin aynlan odalardan bagka tip, eczacilik, matematik, geometri, astronomi
ve botanik alanlarinda aragtirma ve Ggretim yapilan bolimler vardi. Aynca Beytii'l-Hikme kadrosu-
na déhil ilim adamlarinin ikametlerine aynlan yerler ve her tiirli sosyal ihtiyaglarm kargilayacak
tesisler bulunuyordu.

Kayravan'daki Beytd'l-Hikme'nin kurulmasi igin III. Ziyadetullaht tesvik eden kimse ibrahim b.
Ahmed eg Seybani idi (O. 910). Riyazi unvaniyla anilan bu degerli alim Bagdat’ta yetismis, Cahiz,
ibn Kuteybe ve Miiberred gibi devrinin en {inli bilginleriyle beraber bulunmug ve dogu Islam mem-
leketlerindeki ilmi faaliyetleri Kayravan'a tagimay: bagarmistur.

Aglebiler devleti Fatimiler tarafindan yikildiktan sonra (909) Beyti'l-Hikme'nin akibeti hakkinda
herhangi bir bilgi meveut defilse de buradan yetisen ilim adamlannin Endiiliis’e gegerek galigmalan-
m daha uygun bir ortam olan Kurtuba'da siirdiirdiikleri tahmin edilmektedir. Bkz. M. Kaya. agm.
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icerdigi gbz oniine alindiginda,* Beytii'l-Hikme’nin daha evrensel ve 6zgiir bir
ortamda sekiiler ilimlerin tahsil edilmesine imkén saglamas: bakimindan da Islam
diinyasindaki 6nemi daha iyi anlagilacaktir.

ORYANTALIZM VE OKSIDANTALIZM BAGLAMINDA

BEYTULHIKME

Oryantalizm ve Oksidantalizm baglaminda Beytii'l-Hikme'yi degerlendir-
meden Once bu kavramlann ne ifade ettikleri {izerine birkag sey s6ylemek gerek-
mektedir. Zira bu kavramlar ¢ogu zaman aldatici ve bazen da yaniltici olabilmek-
tedir. Bu en azindan bizim hangi anlamda kullandigimiz1 ifade etmek agisindan
onemlidir.

Oryantalizmin ve oksidantalizmin hangi anlamlara geldigini aragtirmak ve
belki de bunlardan bizim hangilerini tercih etmemiz gerektigini tespit etmek
onemli olabilirdi® ancak burada sunu hemen belirtmeliyiz ki, isimiz bu degildir.
Bu nedenle ister siyasi, ister bilimsel isterse ideolojik olsun, oryantalizmden “do-
gu"nun bilgi ve aragtirma alam olarak gériilmesini; oksidantalizmden de “bati"nin
bilgi ve aragtirma alam haline getirilmesini kastetmekteyiz. Bu agidan bakildigin-
da bunlann iki farkh kiilt{iriin ele alinmasindan dogan kavramlar oldugunu ifade
edebiliriz. Burada neden “kuzey” ve “giiney” degil de “bat1” ve “dogu” kelimeleri-
nin segildigi sorulabilir. Sayet burada yeni kitalardan olan Amerika kitasina bagh
bir kavramlagtirma ve tartigma s6z konusu olsayd: pekald “kuzey” ve “giiney” de
Amerika kitasindaki bir takim olaylan nitelendirmek bakimindan yerinde bir
kullanim olabilirdi. O halde burada kullanilan “bat1” daha gok Avrupa merkezli,
“dogu” da ilk etapta Ortadogu yani Islam diinyasin, ikinci etapta da belki uzak
doguyu kapsamaktadir diyebiliriz.

Bu anlamda “dogu” ve “bat1” kullanimu oldukga yenidir. Daha 6nce bir ta-
kim medeniyetlerden s6z ederken “Misir Medeniyeti”, Cin Medeniyeti” gibi ya
belli bir cografyaya bagh medeniyetlerden ya da “Yunan Medeniyeti”, “Pers me-
deniyeti”, “Siimerlerin Medeniyeti” gibi belli bir irka bagh medeniyetlerden bah-
setmek miimkiin iken, Fransiz ihtilili, Aydinlanma ve &zellikle 19. yiizyilda orta-
ya cikan sanayi devriminden sonra degigen paradigma ile birlikte diinya kiiltir ve
medeniyetleri “bat1” ve “dogu” geklinde ikiye indirgenmistir. Elbette burada “bat
kiiltiirii” ad: altinda kendini dayatan ve elde etmis oldugu bilgi, siyaset, teknoloji
giiciinii de yedegine alarak kendi haricindekileri “geri”, “ilkel”, “ikinci”, “lgilincd”
diinya iilkeleri olarak goren ve 6zellikle bugiinlerde kendilerini kiiresel giiglerin
aktérleri olarak hissettiren bir zihniyetten de s6z etmek gayet miimkiindiir.

& Bkz. Hadar Ahmed Atallah, age., S. 91-98.
8 QOryantalizm ve Oksidantalizmin hangi anlamlarda kullanildi igin bkz. Hilmi Yavuz, ““Oryanta-
lizm” fizerine Bir ‘Girig' Denemesi”, Marife Oryantalizi, 2002 s. 3, ss. 53-63.
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Ancak yukarda ifade etmig oldugumuz gibi, bu kavramlann kim tarafindan
hangi anlamda kullanuldiklan: bizi ikinci dereceden ilgilendirmektedir. Bizim bu-
rada dikkat cekmek istedigimiz husus sudur: Diinya tarihinde birbirinden ¢ok
farkhi medeniyet ve kiiltiirlerden s6z etmek ve bunlarin nasil birbirlerini etkiledik-
lerinden bahsetmek miimkiindiir. Bunun en giizel érnegini Islim Diigiincesi ver-
mekte ve belki de Isldm Diisiincesi, “bati-dogu” ayrim gerceklesmeden &énce bu-
giinkii dogu-bat1 medeniyeti arasinda her iki egilimi de tarihin belirli bir déne-
minde kendisinde barindiran ortak bir zemini ifade etmektedir.

Bat1 Medeniyeti éniindeki tutumumuzu belirlerken diiniimizii, 6zellikle
Islam medeniyetinin Beytii’l-Hikme cevresinde geligen zihniyet doniigiimii olarak
ifade ettigimiz farkli medeniyetlerle girdigi etkilegimi tekrar tekrar goz 6niine
getirmeliyiz... Digtincelerin, kiiltiirlerin ve her tiirlii insan tirtinlerinin kargilikl
degigimi kaginilmaz ve vazgecilmezdir. Insamin bilgi hiikiimlerinde oldugu gibi
deger hiikiimlerinde de yakin ve uzak gevrenin tesirinde kalmasi dogaldir.% Bu
nedenle bu tiir kargilagmalarda entelektiiel bir takim tecessiisler diginda gereksiz
bir takim korkulara kapilmanin faydali olmadig kanaatindeyiz. Ciinkii gegmis bir
takim tecriibelerimiz bunu gostermektedir. Bu hususta burada hemen igaret edi-
verecefimiz ve konumuzla yakin ilgisi bulunan iki 6rnekten bahsetmek miim-
kiindiir. Bunlardan birincisi yukarda ele almig oldugumuz problem olup, Islim
diinyasinin Hint, Pers vb. diiglincelere kapilanm agtiginda ve Yunan felsefesiyle
kargilagtiginda géstermig oldugu tepkidir. Bu tepki oldukca olumlu bir tepki olup,
[slim diinyas: yabanci olan bu unsurlan: bir takim tepkilere ragmen® icsellestire-
rek yeni bir terkiple {sldm medeniyeti potasina almug goriinmektedir. fkincisi ise
yine Hiristiyan diinyadan gelen bir takim tepkilere ragmen Islim Felsefesinin
Endiiliis aracibigiyla tekrar batiya yani Hiristiyan diinyaya tesir etmesi ve batida
Ronesans hareketini hazirlamasidir.®

Burada dikkat cekmemiz gereken nokta her iki degisim siirecinde de bir ta-
kum tedirginlikler yaganmasina ragmen higcbir taraf ne kendi dinini degistirmig ne
de kendi benligini yitirmigtir. Bagka bir deyigle Beytii'l-Hikme gevresinde gergek-
legen ve hemen biitiin Isldm diinyasinda yayginhk kazanan felsefi diigiince ile
birlikte, Miislimanlann kendi dinlerini bagka bir dinle degistirmedikleri gibi Bati
diinyas: da Islam felsefesinden etkilenmekle birlikte kendi dinlerini Isldm’la degis-
tirmediler. Bunun aksine olan gelismelerden bahsetmek; birinci siiregte Islim
diinyasimn, ikinci siiregte ise Bati diinyasimin kazangh giktigimi sylemek de
miimkiindir.

4 Fahrettin Olguner, agnt. ss. 20-25.

% Mantik ve Dil cergevesinde gelisen ve fakat oldukga ideolojik bir takim unsurlar da igeren tartigma-
lar igin bakiniiz: Ismail Tag, age., S. 53-81.

@ fslam Disiincesinin Bat: Diiglincesini etkilemesi ve bu husustaki tepkiler icin bkz. Bekir Karliga,
age.
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Bugiin s6z konusu etmis oldugumuz bu sorunlar belki de Islim diinyasinin
dogal bir pargas: olarak goriinen iilkemiz i¢in daha biyiik bir problem olarak kar-
sitmizda durmaktadir. 1839 Tanzimat Fermamnyla birlikte resmi olarak yiikselen
batih degerleri soyle veya bdyle benimsemeye devam etmekteyiz. Olguner'in
ifadesiyle, “Bugiin Tiirk Milleti, islim Medeniyeti icinden gelmekte ve bati me-
deniyeti 6niinde bulunmaktadir. Bu anlamda “dogrunun, iyinin, giizelin tek 6lcii-
tii batidir; batihmin-hitkmiidir” diyenler bulundugu gibi, “...batiya agilan biitiin
pencereler kapatilsin...” diyenler de mevcut bulunmaktadir. Bu goériiglerin halen
carpigmakta oldugu, zaman zaman bunlardan birinin ya da &tekinin (daha gok
birincinin) (ilke idaresinde baskin rol oynadigi da bir vakiadir. Bunlan tehlike
olarak gérmemek gerekir. Aksine bunlar, yavag ve fakat emin adimlarla ilerleyen
bir tlkede meselelerin gesitli yonlerinin gortilmesini saglayacak saghkli miicadele-
ler olarak degerlendirilmelidir. Zira alternatifsiz akimlar devaml 151k vermez."®

Bat1 aragtirmalan ya da Oksidantalist aragtirmalar séz konusu edilirken ol-
dukga dikkatli, tutarli ve gercekci olmamiz gerektigini diiginiiyoruz. Diger bir
ifade ile Batr arastirmalarins tutarly bir sekilde gerekgelendirmemiz gerekmektedir. Bati
aragtirmalan hangi gereksinimin bir iriini olarak diigiintilmektediré Bu tiir aras-
tirmalann zihniyet olarak oryantalizmle nasil bir iligkisi vardir, olmali midiur¢
“Bat: aragtirmalanim baglatmamuz gerekir”, demekle bati aragtirmalanm baglatmig
olur muyuz¢ Bat1 aragtirmalan hakkinda sthhatli bir fikir yiiritmenin ya da [slam
diigiincesi ve Bat1 aragtirmalan arasinda sthhatli bir bag kurmanin yolu bu sorula-
n nasil cevaplandiracagimiza bagh gériinmektedir.

Yukanda ifade etmis oldugumuz “gerekcelendirme” sorununun tekrar alti-
nt gizmek istiyoruz. Yani bat1 aragtirmalarinin gerekgeleri nelerdiré Ornegin bats
aragtirmalarmdan maksat, bazi antropologlann yerliler hakkindaki meraklarim
gidermek ve anlamak amaciyla yapmig olduklan antropolojik bir aragtirma mu-
diré” Zannediyoruz, bati arastirmalanndan bahseden hicbir kimse béyle bir aras-
tirmay: kastetmemektedir. Omegin, dogulu bir aragtirmaci tarafindan herhangi
bir bati iilkesine ait bir kéyiin ya da kéyle ilgili bir problemin antropolojik bakim-
dan aragtirma konusu yapildigina veya Londra’da ya da Paris’te gehir antropolojisi
gahgiidigina sahit olmamaktayiz. Bunu bat: tilkelerinde biiytk timitlerle doktora
yapmaya goénderilen akademisyenlerin almig oldugu tezler de gosterebilir. Bu
konuyu aragtirmanun ilging neticeler verecegine inamiyoruz. Kesin vakif olma-
makla birlikte, daha ¢ok durumun tersine gelismekte oldugunu ve doguya ait
antropolojik malzemelerin &grenciler araciifiyla bati dlkelerine tagindigini zan-
nediyoruz. Batih arasgtirmalarda gerekce bu olmadigina gore, acaba, Karliga'min
ifadelerinden anladigimiz, “bati”ya kars: bir alternatif olma hedef ve ihtiyacindan

% Fahrettin Olguner, “Tiirk Diigiincesinin Diinti Yanm" Tiirk Yurdu Tiirk Diisiince Hayat zel says,
Nisan 1991, ss. (20-25).
70 Bkz. Bronislaw Malinovski, [fkel Toplum, Cev. Hiiseyin Portakal, Oteki Y. 1998.
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mu kaynaklanmaktadir¢ Karliga bu diigiincesini gu sekilde ifade etmektedir: “Bilgi
¢agmna adim atmak {izere oldugumuz su giinlerde, sahip bulundugu entelektiel
degerler agisindan bugiin yeryliziine egemen olan bat: uygarhgna kars: potansi-
yel olarak alternatif olugturabilecek tek uygarhik olan ve iki milyara yaklagan
niifusu ile yeryiiziiniin ikinci biiyiik giicii haline gelen [slam diinyasimn, bu ko-
nuda aragtirmalar yapacak uzmanlar yetigtirmesi ve 6zel donanumli kurumlar
tesis etmesi zorunludur. Nasil Batr'da kurulup gelistirilmis olan bir Dogu aragtir-
malan disiplini (Oryantalizm) bulunmakta ise, Islim Diinyasi'nda da bir Bati
aragtirmalan disiplininin (Occidentalisme) kurulmasina biiyiik ihtiyag vardir. Bu
disiplinin kurulmasi; bir yandan digiince sistemimizin Avrupa merkezli
(Eurocentrist) diinya goriigiiniin bagimliigindan kurtulup, kendi ekseni etrafinda
yogunlagmasina imkén saglayacak ve dolayssiyla biitiin varhik alanlarini kapsayan
dlemgiimul, kiilli ve gogulcu anlayisin yayilmasina zemin hazirlayacaktir.””

Dogrusu bu diigiincelere biitin samimiyetimizle katilmakla birlikte, bunun
sthhatli bir kafa yapisina sahip olan bir dogulu igin ancak bir ideal olabilecegini
fakat “bat1 aragtirmalan” igin birinci dereceden bir gerekge olamayacagini diigiin-
mekteyiz. Clinkii yukandaki diigiinceler bat:1 medeniyetinde yiikselen degerleri
anlamak, hazmetmek ve igsellestirmekten te, islim diinyasimin bati medeniye-
tinin alternatifini {iretebilecegi tezine dayanmaktadir. Nitekim Karliga bu diigiin-
celerimizi destekler bir gekilde oksidantalizmle ilgili aragtirmalann gerekgelerini
su sekilde ifade etmektedir: “...Diger taraftan bu galigmalar; Bat1 merkezli diinya
goriigiiniin ortaya cikardiga ve Bati tarihi, diigiincesi, medeniyeti ve kiltiirii icin
gegerli olan “Ortacag”, “Ronesans”, “Hiimanizm”, “Reform”, “Modernite”, “Ay-
dinlanma”, “Laisizm” vb. kavramlarnn gematik bicimde biitiin diinyaya tesmil
edilmesini de 6nleyebilir. Clinkt her kiltiir kendi tarihsel ve kiiltiirel biitiinligii
icinde kendi modelini yeniden olugturup ortaya koymaktadir. Dolayistyla Bati
diinyas: igin karanlik cag olan dénemin, Isldm diinyas: igin klasik ¢ag olarak de-
gerlendirilmesi miimkiin olabilecegi gibi, bat1 diinyas: i¢in modern olarak adlandi-
rilan dénemin Isldm diinyas: igin hi¢ de modern olmadig diigtiniilebilir. Buna
bagh olarak iki asurdir yiyip igmemizden gezip dolagmamiza; giyim-
kusamimizdan toplumsal davramigimiza; yagama bigimimizden evlerimizin ig
diizenine, kentsel mimarimize ve kendi bakigimizdan bagkalarnina bakigimiza
kadar her alanda etkinligini gostermenin Gtesinde adeta bizi tehdit edercesine
baski altinda tutan Baticilik (Occidentalisme, Westernization) anlayigimin da
tutarsizhifs ve yanhghg: ortaya cikar.””

Bat1 aragtirmalan yapmanin gerekgelendirilmesinin, bat1 merkezli diinya
goriigliniin ortaya gikardigi ve Bat1 tarihi, diigiincesi, medeniyeti ve kiltiirii igin
gecerli olan “Ortacag”, “Ronesans”, “Hiimanizm”, “Reform”, “Modernite”, “Ay-

7 Karliga, age., S. 33.
72 Karliga, age., S. 34.



isldm Diistincesinde Bir Zihniyet Déniisimii ) 179

dinlanma”, “Laisizm” vb. kavramlarin genele tesmil edilemeyecegini ve Baticilarin
bir takim dikte etmis oldugu diisiincelerinin yanhghgim ortaya koymak olarak
belirlenmesi, béyle bir zahmetin altina girmeyi tereddiitlii hale getirmektedir.
Halbuki yukanda Avrupa merkezli olarak siraladigimiz kavramlara yine Avrupa
merkezli yiikselen bir deger olan “demokrasi” “insan haklan” “6ézgiirlik”, “koleli-
gin yasaklanmasi”, “egitlik”, “sosyal devlet” vb. kazamimlan ildve etmis olsaydik
tavimuz yine aym olur muydu¢ Zaten yukanda Avrupa merkezli yiikselen deger-
ler olarak zikredilen Ronesans, Hiimanizm, Reform, Modernite, Aydinlanma vb.
ayn1 zamanda “dogu” ve “bat1” aynminin gercek kistaslan degil midir¢ Acaba
Karliga’nin hakh olarak ifade etmig oldugu gibi bunlar hakkinda, “tiim insanligin
ortak mali olan bilimin, diisiincenin, dogu-bati, kuzey-giiney gibi sézde ayrimlar-
la pargalanmasina imkan vermemeli, aksine bu kavramlann evrenselligini, siirekli-
ligini ve bitlinligini koruyucu bir yaklagim esas alinmaldir.”?, seklinde mi de-
gerlendirmemiz gerekmektedir¢

Bu nedenle Ulken’in gu diigiincelerine katimamak miimkiin degildir:
“Teknigi batidan alalim, fakat ahlakimizda hukukumuzda sarkh kalalim diyeme-
yiz. Hatta teknii, ilmi milletleraras: fikir piyasasindan alahm, fakat sanatimiz,
felsefemiz milli olsun hig diyemeyiz. Boyle bir milletleraras: piyasa yoktur. Ancak
cagdag ve birlegik faaliyetleri olan bir milletler seviyesi vardir. O seviyeye'ulagmak
i¢in sanatta da hukukta da ahldkta da felsefe ve ilimde de yaratic1 olmak gerekir.
Bu degerlerde yaratici olmayan bir milletin milletler aras1 piyasadan sanat rnek-
lerini, hukuk gekillerini, felsefe eserlerini almasindan higbir sonug ¢ikamaz. Hele
bunlann son yemisi olan teknigi ve teknik {iriinlerini almasindan higbir sonug
¢ikamaz. Clinkd onlan var kilan, o tstiin kiltiirlin yaraticiligini ve freticiligini
saglayan, diinya gorisi ve zihniyettir. Toptan bir diinya goriigii seviyesine var-
madikga, bu zihniyeti almadikca, cagdag kiiltiire girmek miimkiin degildir."”*

Bu bakimdan bat1 medeniyetine olumlu veya olumsuz bir takim degerler
yiiklemeden bat: medeniyetinden ne kadar haberdar oldugumuzu sorgulamamiz
gerekmektedir. Iki yiizyildir bir sekilde meggul oldugumuz bati medeniyetini
realitelere uygun, objektif ve samimi bir sekilde arastirdik my; ya da aragtirmay:
amaglasak bunun imkdm nedir¢ Boyle bir siireg tamamlanmadan bat kdltiiri ve
medeniyeti hakkinda ulagacagimiz yargilar ne kadar dogru olacaktir. Ornegin
bugiin 8. yiizyildan itibaren baglayan tercime hareketleriyle Beytii'l-Hikme gev-
resinde gelismeye baglayan felsefe tecriibesi yaninda Yunan felsefesi iizerine Is-
lam diiglincesinin sdyleyecegi pek cok geye sahip oldugunu ve bu yoniiyle de bat:
diigiincesini etkiledigini soyleyebiliriz. Ancak bugiin durum biraz daha farkh ve
kompleks goriinmektedir. Medeniyetin siirekli agilmasinda kargihkh tesirler
kompleksi biyiidiikge terciime iginin de o nispette agulagtigini ve giiclestigini

73 Karliga, age., S. 34.
74 H. Z. Ulken, age., S. 28.
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styleyebiliriz. Bu nedenle hem Islam diinyasinda geviri yapanlann hem de Garp
Roénesans’ini aganlann omuzlanndaki yiikiin bugiin bizim tagimamz gereken
yiikten hafif oldugu tespitinde bulunabiliriz. O halde Ulkén’in ifadesiyle onlar
yalniz Yunan: {sldm devri vasitasiyla tamimaya mecbur idiler. Biz ise hem onlan,
hem de onlardan sonra gelenleri tamimaya mecburuz. Dolayisiyla biitiin bu zah-
metli yollan terk ederek sadece son devrin kemale ermis eserlerini tercime etmek-
le mesele higbir zaman hallolmayacaktir.”

Dolayisiyla Batiya ciddi ve kiilli bir yonelis gerekmektedir. Bunu yapmak
icin tarihi tecriibeler mevcuttur. Bunun yolu da ne oryantalist maksatlara ve
sdylemlere, ne de batihlann kendi digindakilere layik gérmiis oldugu statiilere
takilmay: zorunlu kilmaktir. Herhalde bunun yolu, Me’'mun’un 9. yiizyilda gér-
miis oldugu riiyay, 21.yilizyilin esiginde tekrar gormekten gegmektedir.

7 Bkz. Ulken, age., S.17-18.



