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ROGER GARAUDY:
BATI ENTEGRIZMINE DERIN ELESTIRI

Sadik KILIC"

“Benim olmayan, fakat bende bulunan bir giiciin etkisiy-
le, hayat: gisr gibi yasamak...”

PORTRE

1931 yilinda, Maurice Blondel (1861-1949)’in, nesneler diinyasina dogru
degil, amaclar diinyasina yonelik olarak yaptigi konugmanin, Garaudy iizerinde
yarattifs agkin bir sezgi ve mistesna his... “Benim olmayan, fakat bende bulunan
[Sonsuz] bir giiciin etkisiyle, hayat: siir gibi yasamak”. Hayatimin ya da siikditunun
gizli, hep yiikselecek bir motor giicii haline getirecegi, giderek daha yiiksek ve
kdmil olana dogru yolculugunda ona ivme kazandiracak, oldurucu ve erdirici
soluk, yeni bir benlik kuracak ciimle... Bundan béyle, Garaudy’nin yasam ¢izgi-
sinde, sinirh bitlin tasanlardan kurtulmug bir hayatin yiikseliginin, giderek onu
agag1 dogru degil de yukan dogru geken bir bag dénmesine inkildp edisi... Netice-
de, her sey olmayan hicbir seyi istememek... Sonlu ol:ip hicbir sey, bu sonsuzluk ar-
zusunu tatmin edemez ki, artik! '

Garaudy portresinde temel kurucu unsur, iste Blondel'in, onu kendisiyle
tutusturdugu; Avrupa medeniyet diinyasimin felsefe saraylannnin catilanm da
tutusturan, bastirnlmak istense de hep, ‘Ben varim ve iginizdeyim!’ diyen bu ‘Biling-
siz ve kolektif sonsuzluk ihtiyact’ olmugtur gimdi... Ruhun, sonlu olan higbir
seyle yetinmemesi, Sonsuz’ a bitigme tutkusu, O’'nun gilinesinde aydinlanmak
gerektigi sezgisi... Sinurli ve goreli ben'ler, kendi varlik yelkenlerini O’na dogru

" Prof. Dr., Atatiirk Universitesi flahiyat Fakaltesi
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acmasalar dahi, bu bilingsiz sonsuzluk ihtiyacs, tim girisimlerimizde eksikligini duyu-
racak, hep bir bosluk halinde ortaya cikacaktir..."

Ruhunu ve bastinlmig vicdanini bir uyanig seriivenine adamanin tam vak-
tidir gimdi... Insanun, biitiinciil hakikat perspektifinden bakildiginda, diger insan-
lann yazgilarindan da sorumlu oldugunu bilme saati... Kendi tekil baglams icin-
de, her inanctan insana bir cagnda bulunus:

“Ister Isa’dan, isterse Kur'an’dan kaynaklansin, insanlar diger biitiin insan-
larin yazgilarindan sorumlu olduklanim kalplerinde duymaya adasinlar kendileri-
ni...™ '

[nancin yaninda felsefenin de; biling tizerindeki kiilleri savurmasi, kiiller
altindaki aydinlatici ategi ve hayat 1s1sim agiga gikarmasi; bunlann, var olussal bir
uyanisa bir gegit olusturmas beklenir... Bu yiizden de,

“Bu bildirileri tagimayan bir felsefe, onu, karmagik kelimelerden ya da poli-
siye romanlardan daha fazla ilgilendirmez!s.

Felsefe de Gyleyse bir cagn, bir uyanig manifestosu olmalidir; onu kugatma
altina almug tiim teorik tortulardan siynlarak... Uyanisa cagn bildirisi, yagayanla-
ra cagn bildirisil Amag, ‘uykuda olans uyandirmak’ tir... Peki, ne zaman¢

“Uyuyan, tekrarlanan yiizyillardan uyandigi zaman... Gelenekle felg olmug
ve biitiin gelecege kapali olan yasa koyuculannin tekrarciligindan, uykudaki
uyandifi zaman, diinya, s6z konusu olanin, bagi yildizlara degen bir dev oldugu-
nu anlayacak... [Kisaca], uyuyanlan ayaga kaldirmak igin verilen savag: Igte felse-
fe.. M ‘

Bunun igin de, ‘wzmanlarin felsefesi'nden kagip, hayatin kendisine yonel-
mek; beyninle, cogkular tufani kalbinle, tim kaslannla... Inang ve ideolojinin
6devinin, bilinci ve insam1 uyandirmak, sonra hayat: ve insam yeniden kurmak
olmas: gerektigi bicimindeki anlayigindan olsa gerektir ki, Garaudy, tutkulann
filozofu Nietzsche'ye biiyiik hayranlik duyar... -

“... hayata bakigini asla, ama... kékiinden sékme giiciinii onunla paylas-
tum. Eski ve bog gergekleri atma ve hayata, ‘bogaya yiirli'yen bir matador gibi
yiiriime glicti”nii...

Kendisini hem agkinha hem ickinlige baglams (angagé) bir portredir
Garaudy... Su aksiyomla da bunu 6zetlemektedir zaten:

“Askinlik (transcandance), yani yaratici Allah’in ve buna bagh olarak mut-
lak degerler kargisinda insamin bagimhhgim kabul etme ve birliktelik

! Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, cev. Ahmet Zeki Unal, Fecr yayinevi, Ankara, 1989, s. 14.
2 20. Yizyl Biyografisi, s. 11.
3 20. Yiizy Biyografisi, s. 11.
4 20. Yiizytl Biyografisi, s. 12.
5 20. Yiizytl Biyografisi, s. 37.
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(communauté), yani diger biitiin insanlann yazgisindan sorumlu olmaktan dogan
ve insan olan herkeste bulunan duygu..."

Sonug olarak, Hz. Isa’'nin sézle anlatilmaz giiglii kigiliginde yagadig aghin-
ik ile Marx’in, ona, gérevi ve metodunun tarihsel inisiyatif ve etkinlik olarak
gosterdigi aktif toplum arasindan Isldm’da bir sentez aradigin1 sdyleyen; arayiglarin
ve yollanin sonunda, ‘feyekdn’un sirnna yiiriiyen bir cesur ytirek... Garaudy...

1. BATI ELESTIRISI

(Mutlak’in yitiriligi: Kaos, bireyselcilik ve salt pozitivizm)

Bilgi, 6znenin kendisi hakkinda olabilecegi gibi, 6znenin digindaki diger
oznelerle: tanima ve 6ziimseme konusu oldugu anda artik ‘nesnelegmis’ olan diger
ben’lerle de ilgili olabilir... Fakat her haliikdrda, ister 6znenin diinyasi, isterse
nesnelesmig &teki dznelerin diinyas: ile ilintili olsun, bir giig ve niifuz kaynag
olugturur bilgi... Zira bu perspektiften, bilgi ve bilmek edimi, her alandaki varlik
ve var olma bi¢imini tanima, onu kendi zihin ve ilgi alanimiza yakinlagtirma;
hatta, bu yolla, iizerinde tam bir etkinlikte bulunup, biligsel ve eylemsel kurgular
plinlama yolunu agar... Ve bilgiye egemen olmak da, 6zneyi 6zgiirlestirir, etkin-
legtirir; tarihin “Gzgéir ve etkin bir aktorii’ haline getirir.

Bati’'nin; uzun zamandir yeryiizii cografyasinda etkin olan; toplumlarnn ve
medeniyetlerin zihin haritas: ile yagam tercih ve perspektiflerini derinden etkile-
yen tinsel, kiiltiirel ve siyasal gercekliginin 6ziinii tamima noktasinda,
Garaudy’nin Bat1 Uygarligi'na ta icerden yonelttigi elestiriler, simgesel olarak,
onun yiiziindeki maskelerin diigiiriilmesi anlamim da tagtyacaktir.

Manevi ve entelektiiel seriivenin {sldm ile bulugtugu noktada, Batr'nin; 6z
ve tarihsel fenomen olarak bir tez, gekirdek bir model olmas: séyle dursun, tam
tersine a r 1z { bir durum; hatta bir ‘kaza’: ‘medeniyet toslamass’ oldugunu belirtir,
diinyayr medenilegtirmekle yiikiiml{i olma iddiasin1 da kendinden menkul, igi bog
bir vehim olarak degerlendirir...- Bati nicin ‘bir kaza’dir¢! Ciinkii demektedir
Garaudy, Batr'min topyekdn insanlik ve evren modeli, kendi iflasinin yam sira,
diger medeniyetler igin de felaketin yollanni, kozmik bir yok olug ve yikami gos-
termektedir. Bu 6limciil stirece, ‘gelisme ve ilerleme’ adinu vererek!

“Ug milyon senelik insanhk destar: boyunca, ilk defa, diinyadaki her tiirlii
hayat izini kaziyip atmak, bugtin, teknik olarak miimkiin hale gélmigtir. Bu tek-
nik imkana, -hayret dogrusu- ‘gelisme’ ad1 veriliyor..."”

Bati medeniyetinin bu negatif gorintisinin temel kurgusu ise
Garaudy’ye gore, ozellikle Descartes'le baglayan ‘dzne-nesne’ ayumu ile vicut

© 20, Yiizyil Biyografisi, s. 10.
7 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, Cev. Cemal Aydin, Pinar yayinlan, Istanbul, 1990, s.
. -
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bulan ‘ikici varlik anlayisfdic® “Disiiniiyorum Gyleyse varim—Cogito ergo sum”
formiilasyonu ile dillendirilen bu varlik modelinin dramatik boyutu ise biitiincil
varlik kiiresinin parcalanmasi, aynca bu iki varlik goriingtisii arasinda tam bir
dikotomi;? uzlagmazlik, tezad’in bulunmasidir! Ciinkii bu sistemde, ‘dzne, disiinen
sey’, yani ‘res cogitans’, nesne, yani ‘res extensa’ lizerinde egemendir ve mutlak
tasarruf sahibidir. Oznenin nihaf amaci ise kendisi arag kullanma ve dogay isle-
me edimiyle 6zdeslesirken (homo faber), diinyayr da bir ig at6lyesine dondstiir-
mektir.

“Batili felsefenin bir diger ‘tuhaf’ bulusu da varliga karsihik, onun kadar za-
yif ve kuru olan 6zne (sujet)'dir. Descartes ilan ediyor: “Disiiniiyorum, o halde
vanm” (...) Diinyamin bu matematiksel agirlig ile egemen olmak ve kullanmak-
tan bagka bir egilimi olmayan entelektiiel hayalet arasinda biitlin gercek hayat,
glzellik, agk, siirsel yaraticilik, ‘yeni bir gelecegin giirsel diigti tlimiyle kovuldu.
(...) [Zira], Descartes’in ‘ben’i, egemen olma ve sahip olma bakig acilanyla en-
diistriyel ve askeri olan bir fizik kurar...”*.

Bunun, insan — doga yabancilagmasina déniigen neticesinde ise,

“insan, dogayla dogaya (istiin gelme geklindeki iligkilerinden bagka higbir
iliskiye girmeyecek ve tannlann tiim yetkilerini kendisine mal etmeye can at-
maktan da geri durmayacaktir. Béylece Bati’'min ilk aynlg: baglar: Batili insan
dogadan ayrilmig ve kendini ilahi boyutundan koparmigtir™.

Garaudy’e gore biitiinciil (holistic)? varlik kiiresini ortadan ikiye bélen bu
diialist bakis agisindan daha liimcil olamu ise cogito’'nun, tam bir pozitivizme
kaymasidir. Biitiinden kopmug ve nesneyi kontroli altina almug olan cogito, bu
yiizden, nihai ve evrensel gayeler, insani ve ahlaki kaygilar gogiinden kopmustur.
Bati'nin bir kaza ve varlik toslamasi olugunun temelinde yatan bu derin kopug ve
ontolojik gatlakta, akil, Descartes’ten itibaren artik,

“Pozitivist’ bir akildir; yani sakat, 6zsel boyutundan sapmug bir akil... Bu
akil, gayeler meselesini artik sormuyor, fakat sadece vasitalar meselesiyle ugrag:-
yor..."*

® Bu ditalizm hakkinda bkz Descartes Sézligi, John Cottignham, cev. Biilent Gozkan — Necati
ligicioglu — Ayhan Gitil — Aliye Kovanlikaya, Sarmal Yaymevi, Istanbul, 1996, s. 129, “[kici-
lik” mad., 5. 205.

? Dikotomi: “Genel olarak, seylerin, nesnelerin, dzelliklerin birbirlerinden cok temelli bir bigimde ve
birbirlerine indirgenemezcesine farkli olduklan diigindlen iki temel parcaya béliinmesi”, (Cevizci,
Ahmet, Felsefe Sozltigii, Paradigma, Istanbul, 2000, s. 252).

19 20. Yiizyl Biyografisi, s. 38-39.

W 20, Yizyil Biyografisi, s. 32.

" % Holizm: “,.. bir fenomeni anlamak i¢in, onu biitiinliigi i¢inde, yani onun bir pargast oldugu biitiini
anlamak gerektigini; ve dolayistyla biitiiniin her zaman &jelerinin yalin toplamindan daha fazla bir
sey olup, karmastk bir fenomenin, salt onu meydana getiren 6gelerin analizi yoluyla anlagilamaya-
cagini savunan anlayis, yaklagim ve &greti” (Cevizci, Felsefe Sozcigd, s. 458; yine bkz. Foulgié, Paul,
Dictionnaire de la Langue Philosophie, PUF., Paris, 1969, s. 323).

18 Garaudy, Yagayan Islam, cev. Mehmet Bayraktar, Pinar Yayinlan, istanbul, 1995, s. 131.
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Batih akil da iist degerler ve amaglann olmadigy, salt maddeye indirgenmig
bir diinyada, araglar ¢oklugu icinde bogulmaktadir... Araclarin bu ylizeysel ve
derinliksiz diinyasinda ve onlann tetikledigi yapay iligkiler sarmalinda ise birey ve
toplum, varhiinin kendisine istinat edecegi mutlak bir ‘mdnd” yoklugunun trajik
acilanm yagamaktadir. Garaudy’nin ifadeleriyle belirtmek gerekirse:

“... Hazreti Isa'nin yiice sevgi kanununa gére yagayan bir azinhgin deruni
hayat1 diginda, Bat1 diinyas1 Allah’tan yoksun bir diinyadur. (...) Tabiata nispetle
insanin agkin boyutunun ve insana nispetle de Allah’in agkinhgim, bizzat prensi-
bi icaby, reddeden bir diinya...”*

Garaudy’nin de 1srarla tizerinde durdugu gibi, bilhassa Rénesansla birlikte,
16. yiizyildan itibaren, insanhi@m lineer [dogrusal] bir tarihi evrim gosterdigi iddi-
ast ve 6n kabuliiyle® etkin bir paradigma olusturan bu mutlak degerlerin varlig
ile onlara imanin reddedilmesi, birey ve toplumlarda bu boglugu goreli deger ve
olgiilerle doldurma ciiretkdrhigimi kigkirtmugtir. Boylece, halen dalgalanndan.ve
anaforundan kurtulmaya caligilan, azgin bireysellik ve siursiz tiiketim—iiretim
cagmn kapilan aralanmagtir... Clinki

“Bir toplum, faaliyetine yon vermek igin, artik mutlak degerleri kabul et-
mekten vazgeger gegmez, geriye kuvvetli olma, bolca yararlanma ve hizla biiyii-
me arzulanmn kamgiladif: carpigmalar ve gatigmalardan bagka bir sey kalmaz.
Herkesin herkese savagi demektir bu! Onun gercek dini, gizli bir tann olan ‘bii-
yiime’ye korii koriine imandir bu. (...) Bu gizli ilah, kan dékiicii bir ilahtir. Cilinki
bu tann, ugruna insanlann kurban edilmesini ister”*.

Insanu derinden yaralayan ve onu kélesi haline getirerek onursuzlagtiran bu
tek boyutlulagtirma ile Pazar monoteizmi’ne karsi, insan onurunun muhafazas
ve serefi icin bir ‘retler cephesi’'nin tegekkiiliinii éneren Garaudy,"” Bati'yl, Mut-
lak’in yerine insani; insan kokenli degerleri ikame ederek medeniyetin iflasina ve
bir umutsuzluk kiltiirinin dogmasina yol agmig olmakla da elegtirmektedir.
Zira, ozellikle Ronesans’tan beridir baskin bir egilim olan ve ‘insant her seyin mer-
kezi ve olgiisii’ sayan bu anlayis, Garaudy'ye gore toplumlann ruhlanna kaos ve
nihilizm duygulan ekmistir... Buna kargin, higligin ve sagmaligin sahte peygam-
berleri ise bu kaosu alt etmeyi denemek yerine, onu asla énlenemez ve sonu gel-
mezmig gibi yansitarak, genclige hayatin anlami olmadigin: 6gretmektedirler! Gel
gor ki, eger hayatin anlamui yoksa, her gey megrudur, hatta cinayetler bile!¢..."

W fstam ve Iusanhigim Gelecegi, s. 127.

5 Garaudy, Entegrizn/Kiiltiirel Intihar, cev. Kamil Bilgin Cilectp, Pinar yayinlan, Istanbul,
1992, s.23.

16 fslam ve Insanligim Gelecegi, s. 28.

7 Yasayan Islam, s. 129.

8 fslam ve Insanligm Gelecegi, s. 28-29.
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Bu olumsuz tabloda, diger yandan Bati'min indirgemeci ve tek boyutlulag-
tinict karakteri de pay sahibidir. ‘Mutlak’in, goreli ve bireysel boyuta indirgenmesi;
biitiincil: holistic bilgi kiiresinin salt deneysel, pozitivist alanlarla simrlanmasi...
Bunlar, Bat1 medeniyeti 6zelinde diger medeniyetleri de tehdit eden iki hastalik
olarak gikar kargimiza:

“Gayenin yokluguyla timitsizlige sevk eden pozitivizm ve herkesi herkese
karg: savaga ve terdr dengelerine gotiiren bireyselcilik (individualizm)™".

‘Mutlak’s reddeden, beseri ben’i her seyin merkezine alan, Tann inancinin
yerine Pazar tektannicihgim ve sahte tannsalliklan yerlestiren, asin bireyselligi ve
dizginsiz 6zgiirliikleri normal bir durum statiisiine yiikselten; boylece, umarsizca
ve arsizca {imitsizlik, gayesizlik bunalimlan iireten bu Bati merkezli medeniyet
anlayisinda, kiiltiir ve sanat da bundan derin yaralar alarak ¢ikmgtir. Sanat, Son-
suzluga olan arayigin erdiriciliginden ve insani kaygilarla sarmag dolag olmanin
yiicelticiliginden uzakta, ‘salt, sanat icin sanat’ sarmalina diigmiistiir:

“yani, insanf veya ildhi mesaji olmayan ve biitiin modalara oldugu gibi, bii-
tiin pazarlamalara da elverigli olan sanat... (...) Dogmatizm ve mezhebe, yani
hach seferlerine ve yeni engizisyonlara déntigen ideoloji...”

Ve,

“‘agk’tan kopanlan, tek boyuta, ‘tensellik ve haz’ cenderesine sikigan cin--
sellik... Boylece, agktan kopanlan, biyolojik hazza indirgenen, tam anlamiyla
insani ve ildhi boyutundan yoksun birakilan cinsellik, ‘bagkasi’ ile olan en derin
iligkinin ‘giirsel’ dili olmaktan gikar. Artik bagkasim sevmek, ona agik olmak nite-
ligini kaybeder. Yalnizca kendini sevme ve kendi yalinhig igine gémilme haline
déniiglir"®

Caraudy, Bat1 Medeniyetinin kurucu &gelerinin elestirisini yaparken, bii-
tiin betimlemelerinin dikkat cekmeye calistifi sonug, insanin yalmzlhigy; yogun
bireysellesme ya da yabancilagma; yapaylagmig, bdylece de tekinligini yitirmig;
dlgiisiiz cogkusu sebebiyle yikima dogru hizla stiriiklenen bir hayat panoramasi-
dir... Onun sdzciikleriyle belirtirsek,

“Bu saydiklanmiz, Allahsiz bir diinyamn gok tannciliginin, puta tapicihigi-
nin ve ‘kaos’unun bazi goriintiileridir. Ve vahgi ormana déniigen diinyamizi dol-
duran nice sinsi sahte tannlar... Kur'din’da belirtilen “yerdeki ve gokteki bu kao-
su, bu bozulmay1”, bu fesad: alt edebilmek igin, insanlann vicdanlannda artik
higbir mutlak 6lgliye imanin kalmadig: bir diinya...* '

Y Yasayan [slam,'s. 133.
 [slam ve insanlgm Gelecegi, s. 128.
2 slam ve Insanligm Gelecegi, 5.128.
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Askinlik esintilerinin el-etek cektigi bu diinyada paradoksal bir sekilde, in-
sanin evrene maddi hakimiyeti arttikca, yikim ve &liime gidigi de hizla artmakta-
dir. Der ki Garaudy:

“insan, tabiat, toplum ve kendi 6z gelecegi izerinde gittikce artan bir ha-
kimiyet kurar, ama gayet giiciiniin artigi durmazsa, o hep vurugacak, fakat asla
kazanan olmayacaktir; ve bu da ancak, gu siira carpmasindan bagka bir sey se-
bebiyle olmayacaktir: Oliim!.. Sadece ‘kusursuz bilgi’ye degil, 6zlemini cektii
‘kusursuz mutluluga’ da ulagamaz.”

Bat1 uygarlik modelinin yitirdigi, simdi de reddettigi agkinlik ve gercek in-
sanf degerlerle bulugmadikea, yikimimin kagimlmaz oldugunu; uygarliklar sahne-
sinde, kendisini merkeze alan bu narsist tavrindan vazgegerek, bagka medeniyet
vakialarini da tanimasi ve onlarla kurulmug képriileri, kargilikh zenginlegme ilkesi
tizerine oturtmasi geregini sik¢a vurgulayan Garaudy, bir yikim séylemi yerine,
Bat: Uygarlig’’nin bir restorasyonundan séz etmekte; bununsa, ancak Islim'la
zenginlesme sayesinde mimkiin olabilecegini belirtmektedir. Ama, &ncelikle
gerceklestirilmesi gereken gey, Islim’in uyandinligidur!

“... Islim’t uyandirmak... Giintimiiz diinyasinda, tekrar ediyorum, yignla-
11 harekete gegirebilecek yetenekte tek bu inang kalmistir. Bu yalmizca, Miislii-
manlar icin, sdmiirgecilik déneminde oldugu gibi, pasif ve agagilanmis ‘nesne’
olmaktan kurtulma ve tarihin en etkili ‘6znesi'ne yeniden déniigme umudu degil,
ayn1 zamanda pozitivizm ve bireyselcilik tarafindan pargalanmus, ‘nigin’ sorusu-
nu soramaz duruma gelmis bizim uygarliklannmiz icin [de], hayata, 6liime, tarihe
bir anlam kazandirma umududur”®,

Agkinlig reddetmis Bati Medeniyeti'ne kargin, Islim’dan esinlenecek bu
yasam haritasinda ise, “askiulik ve ickinlik i¢ icedir...” Zira,

“Bu son Vahiyde askinhig1 (Allah'm yiiceligini) haber veren biitiin mesajlar
ozetlenmigtir. Yani, tabiatin biitiin determinizmlerine oranla, insanmn agkinhgin
ve insanlann biitiin diigiincelerine, biitiin agklarna, biitiin tasalarna ve biitiin
eylemlerine oranla da Allah’in agkinligini ilan eden biitiin mesajlar...”

II- KILISE ELESTIRISI

(Dogma, Grek-Latin—-Helen etkisi, Kilise ve otorite). y

Bat1 yergisi baglaminda Garaudy’nin énemle tizerinde durdugu olgulardan
birisi de Kilise ve onun bazi dogmalandir... Bu elegtirilerin 6ziinii ise su iki clim-
leyle 6zetlemek miimkiindiir: Kilise her seyden 6nce ruhlan ve bedenleri kurtar-
mak misyonunu yerine getirmekte bagansiz kalmug, ruhlan, ozellikle ‘as/f ginah’

2 Garaudy, Aforozdan Diyaloga, gev. Sadik Kilig, Birey Yayincilik, Istanbul, 1996, s. 63.

B 20. Yiizyl Biyografisi, s. 261.

# Jslam ve Insanligim Gelecegi, s. 153.

% Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. Kilig, Sadik, Kurdn’da Ginah Kavrami, Hibas Yayinevi, Konya,
1984, “Yeni Ahid'de Giinah”, s. 88-113.
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(peccatum originis) dogmasimn agurhg altinda ezerken, bedenleri ve toplumlan
da gii¢ ve sermayenin yamnda yer alarak kélelestirmis; bir gaye varlik olmasi
gerekirken, onun araglagtinlmasina ve nesnelestirilmesine géz yummus, Jean
Saures'in ifadesiyle de Kilise zayiflarla, bir giice doniistiikleri zaman ilgilenmeye bag-
lamstar

Garaudy, Bat1 Medeniyetinin giinahlarina ortak olarak gérdiigii Tarihsel
Huristiyanhg, éncelikle, “gecerliligi kalmamis bir teoloji ve skolastik bir yaps” olarak
niteler; ¢iinkii hem ruhlann ve dimaglann 6zgiiriik uguglarna hem de toplumla-
nn ve mazlum milletlerin 6zgiirlesme arayiglarina destek vermemigtir.

“On veya yirmi asirdan beridir gegerliligi kalmamug bir diinyanin kavramla-
nna, (imitsiz bir bigimde bagh olan bir teolojinin, bizim i¢in higbir anlami yoktur.
Degerini yitirmig bir skolastik inancin ilahiyatcisi, bizim cagdagimiz degildir;
onunla, ortak bir dilimiz bile yoktur!"#

Garaudy, ruhlann 6zgiirlesmesi icin bir tehdit olarak, 6zellikle ‘asli ginah’
dogmasim 6ne gikarmaktadir. Anilan eserde, mesela, Peder Teilhard’in ‘Hiristiyan-
Itk ve Evrim’ adl eserinden, ‘asli ginah’ dogmasina dair su degerlendirmeyi aktara-
rak boyle bir elestirinin haklibgim vurgulamaktadir Garaudy:

“Ttim modern ruhuyla Hiristiyanlik yasanmaya ve disiiniilmeye caligildig
zaman, kargilagilacak ilk mukavemetler daima asli glinahtan gelir. (...) asli giinah,
hali hazir goriintiisii ile her an, dinimizin [Hiristiyanhigin S.K.] gelisip serpilmesi-
ni engeller. O, imitlerimizin kanatlarimi koparmakta, her seferinde bizi, acimasiz
bir bigimde, 6ziir dilemeye ve kefaretin ezici golgesine dogru gotiirmektedir.”

Garaudy’nin, Kilise-Marksizm diyalog siirecinde, kendisine cokga atifta bu-
lundugu Peder Gonzales Ruiz ise gercek Katolik inancinun bir kigkirtilmayla hedef
ve muhtevasindan uzaklasarak, asgkinlik dinyasimin simirh ve diinyasal imgelere
indirgendigini belirtir. Garaudy’nin de dikkat gektigi bu 6zsel degisime gore,

“Katoliklik, Grek Latin kiiltéirii ve onun mitoloji diigkiinlGgiiniin mirasc-
sidir: Boylece, [Hiristiyan olan SK.] Akdeniz diinyasy, ... agkin olani, muayyen ve
somut formlar, yani imge ve mitoloji bigimleri altinda ehlilegtirmek icin kigkur-
tilmigtar. "

Kilise'ye yéneltilen bu dogma elegtirisiyle kargilagtinldiginda, onun, Kilise-
nin siyasi erk ve statiikolarla mutabakat icinde, zayiflann ezilmesine bir arag
olmasi durumuna yonelttigi elestiriler, giiphesiz daha serttir. Onun elestirileri,
ozellikle, kilisenin Konstantinist geleneklerine, yani, zulmeden simflar ve iktidar-
larla olan tarihi iligkisine, diger yandan da ilk cekirdek imanin, i¢inde yapigip

26 20, Yizyil Biyografisi, s. 183.

7 Garaudy, Afarozdan Diyaloga, s. 41.
% Afarozdan Diyaloga, s. 30.

» Afarozdan Diyaloga, s. 28.
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kalmig oldugu Helen ve Roma ideolojisine yonelmektedir® Hatta Garaudy, ilk
Hiristiyan inancina gondermede bulundugu satirlarinda, Engels (1820-1895)'in,
bu imanda buldugu gergek devrimci ve insancil 6zden s6z ederken, demektedir ki:

“Engels, ‘devrimci bir unsur’ olarak s6z eder” sonraki muzaffer Kili-
se’ninkinden biitiiniiyle farkli olan, o ilk savaggl cemaatlerin imanindan... Sonra-
dan olan her gey [ise] Bat1 kaynakli ve Greko — Roma nitelikli eklemedir."s*

Garaudy, zalim yonetimler ve erk kargisinda mazlumlan ve haklilan sus-
turmak igin Kilisenin &zellikle bu diinyada, agagilayici ve insam nesnelegtirici bir
itaat ve teslimiyet duygusunu 6ne siirdigiint; bu dogmatik inamsgin ise mazlum-
lanin miicadelesini ya durdurdugunu ya da bunun kargisina giktigini belirterek,
Kilise—siyasi erk entegrasyonunu siddetle tenkit eder.

“Sadece Bat'min tecriibesiyle yetinerek sunu sdyleyebiliriz ki, Hiristiyan
diisiincenin otoriteleri, her tiirli siuf hakimiyetini megrulagticmuglardir: Kolelik,
toprak koleligi, [ucuz] tcretli iscilik vb. St. Augustin, Cité de Dieu [Tann'min
Kenti]’nde (XIX. kitap, XV. Bélim) sunu yazmaktadir: “Kélelik, glinahin bir
cezasidir. Bu nedenle Havari (Efeslilere, IV, 5), kéleleri, efendilerine itaat etmeleri
ve onlara, géniilden ve isteyerek hizmette bulunmalar1 konusunda uyarmugtir.”*

Garaudy, bu degerlendirmesinden anlagildigina gére, Kilise’nin cifte giinah
igledigini diigiinmektedir: Kilise, zulmeden, haklar1 gasp eden; birey ve toplumla-
nn benliklerinin gelismesini engelleyen otoritelere eklemlenmekte, daha kétiisi
ise, insan1 ezen ve onursuzlagtiran siyasi statiikolan, asli giinah dogmasinin dogal
bir sonucu sayarak, itaat ve tevekkiil: ildhi yazgiya teslim olug soylemiyle megri-
lagtirmaktadur. ..

Ne var ki, akl-1 selime son derece aykir, insan beni'ni bu denli algaltic1 bir
yol, itaat ve teslimiyet telkiniyle kitleleri mutlu etmek §oyle dursun, aksine, genel
olarak dine, dzelde ise Kilise'ye kin ve nefreti kigkirtmugtir; Hz. Isa’nin asli mesa-
jina aykin olarak, diigmanlhk ve dinsizlik duygularini kériiklemigtir. Boylece de,

“Kilise, kurulu diizene uygun bigimde diigiinen ve bagkaldirmayip boyun
egen kimseler {ireten bir fabrikaya donistiigiinde, o, cagimizda aym sekilde daha
etkili bicimde ateizm ve &fke de iiretir hale gelir.”s

Garaudy, Kilise’nin gerek dogma, gerekse iktidarlarla miinasebetleri bagla-
munda gegirdigi yabancilagmalan dile getirirken, 6zellikle ‘cekirdek iman’a dénme-
si; onun, yeniden, mazlum ve yoksullar icin bir {imit kapis1 haline gelmesi geregi-
ne vurgu yapar. Bu, Kilise'nin, diinyasal gii¢, yani devlet ve onun gii¢ aygitlanyla
tam bir Grtiigmesi; onun zirhi ve himayesi altina girerek ideolojik hale gelmesi

3 Afarozdan Diyaloga, s. 73.
3! Afarozdan Diyaloga, s. 73-74.
3 Afarozdan Diyaloga, s. 69.
3 Afarozdan Diyaloga, s. 42.
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oncesinde sahip oldugu ‘asil, ¢ekirdek iman’a dénmesini ifade edecektir. Ciinkii,
Garaudy'ye gore,

“... ideolojik bulagmadan énce Hiristiyan imani, Isa’min gelmesi, hag iize-
rinde Slmesi ve yeniden dirilmesi ile yaganilan bir gerceklik idi; tiim hayat ve
diinya degistirilebilmekte, giinahtan kurtulmug olan insan, Grek hiimanizmasi-
nun kendisini i¢inde bogmug oldugu evrenden ‘gilin yliziine gikmakta’ ve her sey
olabilmekteydi. Gedik, acik idi...”*

Nitekim Tannyi, O’nun bilgisini ve kudretini yiiceltirken insam agagila-
yan; diinya zulmii ve sémiirli mekanizmalanni, ildhi yazgiya baglayarak, onu
hem ilahilestiren, hem de kutsal bir megriiyet cercevesine yerlestiren Kilise,
Garaudy’nin de belirttigi tizere, bizzat kendi icinden, gekirdek Huristiyanligina
déniig gabast igine girmig; bu baglamda, Garaudy’nin Marksist oldugu dénemler-
de, Hiristiyanhk adina kimi {imitler beslemesine solgun bir gerekge tegkil etmistir.
Mesela, “Papa Jean XXIII'tin, Pacem in terris [Yeryiziinde Baris]'in dibacesinde,
Tann'nin azameti kargisinda insamin higligine degil de giiciine dikkat cekmesi;
Papalik bildirisinde de Tanr’min, insaru akilli ve ézgiir yarattigi, ... onu evrenin
efendisi kildig1” seklindeki tasdiki miinasebetiyle, Kilise’'nin, modern diinya icin-
deki bu yaklagiminin, ‘Cekirdek ve baglangic Hiristiyanligi'na bir doniig jesti ihtiva
ettigini belirtir... Bu ¢ag ise Konstantinist gelenek caglarinin tesindeki bir gagdur.
Zira, '

“Bu gagda Hiristiyanhk, emperyal bir tasdik ve boyun egme ideolojisi ol-
may1p, kélelerin diniydi; gii¢siiz ve ciliz da olsa, kurulu diizene bir tepki olugtu-
ruyordu ve, Gok’e oldugu gibi, yeryiiziine de Tann’'min Kralligi'nin gelecegi {imi-
dini tagtyordu...™

Bat1 kdiltiir kodlan s6z konusu oldugunda, yeni milenyum gaglannda bile
Hiristiyanhigin normlanyla Kilise'nin diinyasal durugunun yaganmakta olan aci-
larda héla biiyiik pay sahibi olmaya devam etmesi; Bat1 medeniyetini de derinden
etkisi altinda tutan bir Narsisizm duygusuyla, ‘kendisinden olmayans’ Gtekilestir-
meye ve ezmeye gz yummasi nedeniyledir bu elestiriler...

- BATI VE ENTEGRIZM

Garaudy’nin Bat1 elestirisi baglaminda inceledigi kavramlardan birisi de,
‘entegrizm™ kavramudir... Konuyu, yazdifi bir eserinde fikri, ideolojik ve siyasi
boyutlanyla irdeleyen; bu konuda érneklemeler yapan Garaudy, kavramin biitiin
medeniyetlerle de értiigen psikolojik nirengi noktalanina isaret eder goriinse de -
mesela Islimi Entegrizm vb gibi- gercekte ise onu Bat1 Medeniyeti ile 6zdegleg-

3 Afarozdan Diyaloga, s. 84.

35 Afarozdan Diyaloga, s. 36.

38 Foulquié'nin belirttigine gore, 20. yuizyihn basinda bazi Modernizm diigmanlan tarafindan benim-
senmig olan sdzciik, giinimizde ancak yergili bir niians ile kullamlmaktadir (Dictionnaire de la
Langue Philosophique, s. 371).  *
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tirmektedir. Clink{ ‘entegrizm’in, “Bireyin kendisini merkeze alma ve her konuda
tek yetkin ve biricik hakikate sadece kendisinin sahip oldugunu diiglinme” geklin-
deki kisa tanimi, Bat1 Medeniyeti ile birebir 6rtiigmektedir de ondan... Bir yandan
Bat1 Medeniyetinin baglica zaafi, bir diger yandansa, medeniyetler ve kiiltiirler
aras1 diyalog ve miinasebetler, boylece kargihkli zenginlesme yolunda biyiik bir
engel olarak algiladig) entegrizm, Garaudy’ye gére nediré Ona gore,

“... siyasi ve dinf olsun, adeta ildhi bir segimle, mutlak tamamlanmus, kesin
bir hakikati elinde tutmak ve netice itibariyle digerlerinin fikirlerine hi¢ deger
vermemek ve bu goriigiini kabule zorlamak iddiasindaki biitiin hareketler
entegrizmi olugturur. Entegrist de boylece, ‘totaliter’e ¢ok yakin kimse olur...™

Bir bagka ifadeyle, muhteris bir medeniyet psikozu... Makul olana degil,
kendince mevhim ve muhayyel olan bir hakliik ve secilmiglik fikr-i sabitesine
istinat ettiginden, entegrizm, dogal bir netice olarak, ‘engizisyon’a gikar. Fikrd,
beseri ve bilimsel yeni agilimlar ile farkli model tasanimlan kargisinda, hep éncesi-
ne gondermede bulunan ve oraya irca etme yontemini benimseyen bir tiir anak-
ronizm... Entegrizmin baghca karakteridir bu... Yani,

“Bir metodu, bir inanci, bir politikay: tarihin bir 6nceki déneminde biiriin-
dagd kahp igine irca etmek... Ve bu dogmaciligin kagimilmaz sonucu: Engizisyon.
Ciinkd ben eger mutlak hakikate sahip oldufuma emin isem, onu reddeden her
kim olursa, ya psikiyatri klinigine yatinlmas: gereken bir hasta ya da hapsi veya
olimi hak eden suurlu bir asidir. Muzaffer olan biitiin entegrizmlerin en ug
mantig igte bu.”™

Bati diinyasinin betimlenmesinde 6zellikle dikkat ceken entegrizm, anla-
yiglan ve yagam bigimlerini tek boyuta, diger bir ifadeyle, secilmis, mutlak haki-
kat ve dogru olduguna inanilmug tek cergeveye indirgemenin tavizsiz ve kemik-
lesmig bir hareketini gosterirken, aym zamanda da, bir kiiresellesme; tek bir anla-
yi§in, yagam ve inanug tarzini evrensellestirme cilgimhgini da géstermektedir. Yani
farklilik, cokluk ve gesitliliklerin a priors bir 6n kabul ve yarg ile tek boyuta indir-
genmesi veya hakikatin kendisi oldugu sanilan bir kabul ve yagam bigiminin glo-
bal hale getirilmesi tagkinlig...

Garaudy, 6zellikle bilimsel entegrizme dxkkat geker; onun bu evreni yara-
layan, insan ruhunu kanatici 6zelligini, entegrist olusuna ve kendisi digindaki her
seye tahammiilstizliigline baglar; ¢linkii Batinin diinya gergekligi hakkinda sahip
oldugu sezgisel anlayigy (Weltanschauung) ve biling',te ‘Bas engizisyoncu’; dziinde
indirgemeci ve pozitivist olan bu bilim anlayig: olmustur. Ciinkii burada bilimsel-
lik, insan ruhunu da ele gecirmig bir tiir hurafe geklini alir. Daha dogrusu, ‘bilimin’
biitiin problemleri ¢ozebilecegi kaziyesini temel alan totaliter bir entegrizm olur;

7 Entegrizm, s. 38.
38 Entegrizm, s. 37.
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onun dlgemeyecegi, deneyemeyecegi ve énceden bildiremeyecegi hicbir geyden de
soz edilemez! Bu indirgenen pozitivizm, hayatin en biiyiik boyutlarini ihmal
etmektedir: Agki, sanatkdrane yaraticih@i, imani... Bu nedenle de, insani hedefler
tizerinde diiglinmeksizin salt teknik konulardaki hikimiyetimizin yayilmasi,
insanin ve gevrenin canl bir gekilde gelisip serpilmesine degil, tahrip olmasina yol
acmigtur®, ..

Bat1 Medeniyetinin biiyiik boglugu olan ‘st gayelerin yoklugu ve agkin amag-
lara yabancilagma’, bilimin kendi 6ziine ve misyonuna yabancilagmasini dogur-
mus, sonugta, bilim teknik’e, teknik de ‘entegrist bir teknokrasi’ye doniigmiistiir...
Kozmik yikim ya da kozmik esenlik kapilarina agilan bir yol kavgaginda oldugun-
dan, Garaudy, ozellikle bilimsel ve teknik entegrizme elestiriler ydneltmektedir.
Zira teknigin amagsiz ve {ilkiistiz yénetimindeki insanhk, bayag: ve gecici amag-
larla giidiilenmis bir siirii haline déniigmektedir...

“Teknokrasi, asla kendisine gayeler sorusunu sormayan, ‘teknik icin tek-
nik’ teziyle bir teknik uyurgezerciligi geklidir. O, su postiilaya dayamir: Teknik
olarak miimkiin olan her gey, arzu edilir ve zorunlu olan geydir. Bu ‘akil’, niikleer
silahlar ve ‘yildizlar savagt’ da dahil, en kétii akilsizliklant dogurur. Bu, vasitalarnn
bir dinidir. Sakat pozitivist aklin bu ‘sapmalar’, vasitalarin olmayigiyla degil;
fakat gayelerin yokluguyla diinyay: oliime siiriiklemektedir.”*

Bu 6yle bir siiregtir ki, teknige ve teknolojiye hitkmetmesi, onu kendi inisi-
yatifinde tutmas: gereken ‘insan’, paradoksal bir bigimde, nesne ve nesnel kaygi-
larla giidiilenir. Bir bakima, nesne tarafindan ele gecirilen bir 6zneye; ‘yapay, sizde
bzne statiisi'ne diger... Bu, insan ve evrenin yazgisiun, kalbe ve ruha duyarsiz;
biitiin {ist deger ve amaglardan uzaklasarak, daha acimasiz bir Tiran’a déniigecek
olan salt pozitivist teknokrat bilimin ellerine teslim edilmesi demektir.

Diger yandan Garaudy’nin agkin ve insani mesajlar ile bunlarin veld diin-
yalarninda boy atan Bati-digi kiiltiir ve medeniyetlere yaklagimi ise ‘mutlaklik’
anlayigindan uzakta, ‘gdrecelik’ ve ‘her bir medeniyet ve kiltiir biriciktir’ sGylemine
yakindir... Onun bu ¢ogulcu, diger inang ve inamglara da 6zgiin deger atfedici
yaklagimini, 6zellikle Afrika Hiristiyanhig) ile geleneksel Afrika dinleri hakkinda
Kamerunlu bir Cizvit olan peder Hegba ve peder Ossana’dan yaptig1 nakillerden
de anlamaktayiz. Peder Hegba, Kilisenin Vesayetten Kurtulmas: adl kitabinda,
Hiristiyanligin evrensel degerini muhafaza etmek igin inancin sémiirge olmaktan
¢ikanlmas: ve bat1 kiiltiiriiniin goreceli hale getirilmesi baglaminda der ki:

“Huristiyanhk bir Bat: dini degil, fakat Batinin tekeline aldig, ona felsefesi-
nin, hukukunun, kiltiriiniin silinmez mihriini vurdugu ve onu diinyanin diger
halklarina bdylece tamuttign bir dogu dinidir. Aym dine gimdi de biz silinmez

39 Entegrizm, s. 24; Yasayan Islam, s. 1_32‘
0 Yasayan Islam, s. 132.
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miihriimiizii basmahyiz. Ama Aristo, Thomas d’Aquin felsefesini, Alman veya
Anglo — Sakson Protestan disiincesini, ya da Gaulois orf ve adetlerini, Greko
Romen, Portekiz, Ispanyol, Alman &rf ve adetlerini ildhi vahiy diizeyine gikararak
‘Hiristiyanlagtiramadigy’ yerde tannlagtiran Avrupa’nin yaptig: gibi degil!”

Diger yandan, kiiltiirel ve dini gorelilige kargin, mutlakhiga ihtiyath ve &l-
ciilli yaklagim baglaminda, Garaudy’nin, Peder Ossana’dan yaptigi su nakil de
dikkat ¢ekicidir:

[Afrika insanuni] “Biitiin digerlerine oldugu kadar Isa'mn ciilusunu da ha-
zirlayan geleneksel Afrika dini, Ahdi Atik kiymetini haizdir".

Bu goriis ve Gneriler ise, onlan dile getirenlerde bir iman zaafina degil, fakat

“[Huristiyani SK.] imamn, onun i¢inde ifade edildigi bir kiltiir [Bat1 kalti-
rii SK.] zaafina taniklik etmektedir”* demektedir, Garaudy.

Bir bagka ifadeyle, sémiirgecilik ve yeni — soémiirgecilik ‘yerli kiltirlerin
entegrist bir reddiyesi’ olarak ortaya gikarken, yerli kiiltiirlerin kendi kimlik degerle-
rine dort elle sanimalan da bu reddiyenin reddiyesi olmaktadir ki, topyekun,
entegrist bir tutum igine girmedigi stirece anlagilir olan bir reddiyedir bu...

Garaudy’nin Bat elestirisi baglaminda ‘cogulculuk’, ‘kiiltiirel 6znelcilik ve
ozgiculik’, ‘cokluk, ama 4henk iginde varlik — birlik’, ‘6zgiir entegrasyon’ mef-
humlarnnin algilanma bigimlerine dair en minis agiklamalan Aforoz’dan Diyaloga
isimli cahgmada yer almaktadir. Onun, gercek din, ideoloji ve medeniyetler i¢in
bir dlgiit olarak ortaya koydugu 6zgiir, biitiin ya da ‘kdmil insan’ odak terimi
agisindan bakildiginda, Asya, Afrika ve Latin Amerika kiiltiirleriyle sicak miinase-
betler kurmak, bu 6zgiir ve biitiin ya da kdmil insanin gergeklestirilmesi icin
atilmas: gereken yiit ve paylagimci bir adim olusgturmaktadr; ¢linki

“Bu medeniyetler ve kilttirler bizi, temel tavir aliglanimiz {izerinde diiglin-
meye, bunlann olabilirliginin bilincine varmaya, diger mimkiin iligkileri kavra-
maya, kendi 6z segimlerimize karsi mesafeli durmaya zorlamaktadir. Nihayet
burada, esas ve asli olana bir doniig hareketini gerceklestirmek icin sarf ettigimiz
cabalara biiyiik ve dnemli bir katki bulunmaktadu.’f“

Entegrist tutumlara kargi durabilmek icin énce kendimiz bu zihinsel pran-
gadan kurtulmaly; bagkasina yonelttigimiz elestiri oklanni, onun boy aynasinda,
once kendimize yoneltmeliyiz. Kald: ki, bagkalanm cok iyi bilmeden sahip oldu-
gumuz kiltirin en iyi ve mutlak oldugunu diglinmek, yamltici ve sagirtict bir
yeterlilik duygusu olmaktan &teye gegemeyebilir! Bu, ayn1 zamanda kendimizi de
eksik ve parcaci tanimak olacaktir. Bunun bir neticesi olarak diyebiliriz ki,

4 Entegrizm, s. 56-57.

42 Entegrizm, s. 57.

3 Entegrizm, s. 57.

* Afarozdan Diyaloga, s. 58.
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“entegrizme yoneltilecek elestirinin etkili olabilmesi; her seyden énce an-
cak bagkalanmin inanci veya kiilttrii hakkinda dogru bilgilere sahip olmakla
miimkiindiir.”

Ciinki

“Kendi kiiltiirtinii ve kiltiiriiniin sapmalanm, digerlerini tanimayinca ten-
kitci bir bakisla nasil gorebilecegiz2"+

Su halde,

“Entegrizme karg: verilecek miicadeleyi kendi 6z entegrizmimizden yola
gikarak siirdiiremeyiz. Yani hani su ‘kendi kendisine yeterlilikten’ kendi {izerimi-
ze kapanmaktan, evrensel degerler tagiyan ve sdzde ¢ok miistesna olan ve diger
biitin kiltirlerin ona gore ayarlanmas: gereken bir kiiltiirtin Gstiinligiinden
emin olmaktan hareketle bu miicadele verilemez. Bir insana benim kiiltiiriimii,
benim inancimi, benim inangsizhgimi paylagmuyor diye ‘entegrist’ damgas: vuru-
lamaz. Onun ‘entegrizmini’ kendi 6z inancinin koordinatlan belirler..."#

Oz olarak sdylemek gerekirse,

“Kendi kiltlirim{izii diger kilttrlerin bulugtugu ortak hedef olmaktan ¢1-
karmal, diger kiiltiirleri ne ‘asimile’ etmeli, ne de digerlerine sadece miisamaha
gostermis olmahyiz. Her birinin digerinden &grenecegi gok sey oldugu gercekligi-
ne dayanan kiiltiirler arasinda gergek bir diyalogu kabul etmeliyiz. [Ciinki] ya
hep beraber kaybedecegiz ya hep birlikte kurtulacagiz.””

IV- CARE: DIYALOG

(Ilkeler, ortak zeminlerin bulunmas:) ,

Garaudy, benmerkezci Bati medeniyetinin sozii edilen entegrist tutumu-
nun kaynaginda, gercek bir diyalogun olmayigin1 gérmektedir. Taraflaninin egit ve
ayn saygin diizeyde oldugu, birinin digerini kendine benzetme niyet ve ¢abasin-
dan s6z edilemeyecegi bir diyalog...

Garaudy’nin bilhassa vurguladig diyalog -ister medeniyetler aras: olsun, is-
terse inanglar arast- diinyay: salt kendi etrafimizda kurmayarak, kendimizi tek bir
renge, tek bir nagmeye, tek bir ufuk algilamasina, tek bir duyarlilik ve estetik
tayfina mahkum etmeyip, fark ve farkhilann da vakir bir bigimde farkina varmak;
ona deger atfedici nazarlarla bakmak; miigterekliklerle sevinip, farkli olan husus-
larla da zenginlestigimizi duyup hissetmektir. Bu nedenle de Lacroix’nin da be-
lirttigi gibi, “Diyalogdan yana olmayan kimseler, fanatiklerdir!..”*® Onun ifadesiyle,

%3 Entegrizm, s. 58.

46 Entegrizm, 5. 58.

47 Entegrizm, s. 58-59.

“8 Foulquié, Dict. De La Lang. Phil., s. 174 (J. Lacroix, Sens du dialogue, s. 130'dan naklen)
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“Diyalog (...) bizleri ferdiyetcilik ve milliyetgiliklerin, inang veya particilik
fanatizmlerinin 6ldiiriici ormanindan gekip kurtarabilecek yegine unsur olan
mutlak degerleri miigterek caligma ile kegfetmek gayesi giider.”#

Evrene oldugu gibi yerytizii seriivenine de biitiinctil (kolistic), birbirine var-
ik tan1yic: ve deger katic, ya da biri olmaksizin digerinin degere kavugmasini ve
iglevsel olmasini olanaksiz gériicii derin bir perspektif olan diyalog, bir 6zne kargi-
sinda Otekini/6tekileri nesnelestirme degil, tam aksine, bir 6znenin, digerlerini de
saygin 6zneler olarak kavramas: ve konumlandirmas siirecidir.. Yani, diyalog, en
genig anlamda, taraflardan birinin ‘dzne’ (etkin, tanimlayan), digerininse ‘nesne’
(edilgen, tammlanan) oldugu benler aras bir iletigim degil, bir ‘Gzneler arast’ varhg
gogaltma, kargihikh olarak bir degisim ve zenginlesme® hareketidir.. Oteki-ben’i
bir nesne gercevesine hapsetmeden, onda kendimizi sorgulama, onun sahip ol-
duklanyla kendine bir bagka yol ve var olusca yeni bir agiim yaratma yetisidir..
Ruhsal tinili szciiklerle belirtmek gerekirse, diyalog, bagka ben’ler ve rh ufuklan
iizerinden, kendi gergek benlik diyanina, onun kesif ve ihitasina bir yolculuktur...
Bir seyrii stiltk, derken ben’e riicQ’... Bunu Garaudy goyle dile getirmektedir:

“Diyalog, digerlerindeki imanin kendi imanim zenginlestirebilecegi, kendi-
lerinde gizli kalmug bir boyutun kegfedilmesine yardimc: olabilecegi yolundaki
hayati tehlikeyi ve hipotezi kabul eden iman sahibi insanlarin bir araya geligidir.
Burada esas olan, kargisindakini, kendi digindaki bilinebilir herhangi bir nesneyi
tanimak gibi degil, sanki bizatihi kendi igindeki bir geyi taniyor, kendi kendini
sorguluyor gibi tamumaktir. Iman artik bir cevap degil, bir soru mertebesidir.”*

Bu bireyleraras: miinasebetlerde de boyle degil midir¢ Bilen, 6greten, telkin
eden, emreden daima aym taraf olursa, bu ancak bir kagig ve uzaklagma hissine
yol acar... Béylesi bir duruma gelmemesi igin, denilebilir ki diyalog, tek tarafli bir
talim ve telkin olma karakterinin 6tesinde, goklu bir yap: iginde bir “tadlliim ve
ta’dliim (gayret ederek dgrenme, kargilikli birbirini &gretme)‘diir, herkesin birbi-
rinden bir seyler 6grendigini diigiinmesidir... Cnkii,

“... gercek diyalog, eger herkes digerinden Ggrenilecek bir seyler olduguna
inaniyorsa, binaenaleyh kendi dogrulanm sorgulamaya hazir ise vardir.”*

Evren ve yasam mucizesi ile sonsuz bags isiltist kargisinda ortak bir iman
olugturma cabast yolunda Garaudy bize, 1453'te Tiirkler Istanbul’a girdikleri
zamanda, Imamn Sulhu adh eserinde “dinlerin evrensel bir konsili‘ni diigiinen; yeni-
den hagh seferlerine ¢agn yapildiindaysa, Hiristiyanlar ile Hiristiyan olmayanlar
arasinda daha kalici, daha insani ve daha ilahi bir ¢6ziim arayis: icinde olan Kar-
dinal de Cues érneginden soz eder.. Cahil Bilgiclik ve Zitlarin Bulusmas: adl eserin-
de sonsuzluk {izerine derin derin diigiindtigi belirtilen Kardinal'in, “babacan bir

% Entegrizm, s. 137.
% Foulquié, Dict., 5. 174 (G. Madinier, Conscience et siginificatio, s. 109°'dan naklen)
5! Entegrizm, s. 138.
3 Entegrizm, s. 138,
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tolerans iizerine degil, karsiikly zenginlestirmeye dayanan bir diyalog prensibi"nden
hareket ettigini hatirlattiktan sonra, ondan su ahintilan aktanr:

“Huristiyanlara, Hindulara, Miisliimanlara, Tatarlara veya Perslere biitiin
dindarlara seslenerek, kelimesi kelimesine iman bagka bir iman degil, fakat aym
ve tek imandir” (Bol. IV). “O halde o iman tek bir dindir ve tek bir ayindir. O
farkliliklar ibadet farkliiginda ngériilmiiglerdir” (B&L. VI).5

Imanin birligi tasanmina dogru gilgin bir géctiir burada séz konusu olan:
Zihnin ve rithun bir akist. ..

Diyalog, bir i¢ hamledir; ruhun ve kolektif gutirun yeni bir dil araciligiyla
ve yeni heyecanlar, yeni ufuklar ve yabancisi oldugu yeni bulugmalar ugruna
harekete gectigi beklenmedik bir saganak, umulmadik bir meddiicezirdir. Bundan
ancak gigekler boy atar, bol tiriin devsirilir. Cehreler giiliimserken, ruhlar ise son-
suzlugun kiyilarinda gezinir... Ruhlanimiza ve fiillerimize kursundan bir gokelti
gibi ¢oreklenmig geleneksel varlik sezgisi ve kavramimn ugultusu dagilir, yeni bir
gok kurulur; bu diinyada yeni sesler, yeni kulaklar, yeni nagmeler goriiliir... Bir
zamanlar Nietzsche (1844-1900)'nin de haykirdig: gibi... “Yeni bir miizik icin yeni
kulaklar. En uzaklar i¢in yeni sizler, simdiye dek sagir kalinmrg dogrular icin yeni bir
vicdan... "

Arayiglanimin heniiz kutlu basamagina ulagamayip, soylu insani ve entelek-
titel arayiglanmn bakirdan gék ve demirden yeri arasinda iken, Kiliseyle olan o
derin deneyimleri ve o 6zgiin zenginlesme cabalari esnasinda béyle bir dili buldu-
gunu disiniir Garaudy... Bu, Peder Cottier, O. P. ve Peder Segundo’nun, miite-
vazi bir bigimde ve salt dogrular adina konugan dilleridir... Onlann, Kiliseyi ilk
ruhuna tagima ve salt insanlik ruhuna baglanma cabalan miinasebetiyle Garaudy
soyle demektedir:

“Az 6nce zikredilen ilahiyatcilarin ¢abalan bize sunu géstermektedir ki,
bagka kelimeler var olabilir ve otorite, aforoz ve korkutma atmosferinin yerine,
bir taniklik ve diyalog atmosferi gecirebilir... Savag ve banstan s6z ettigi zaman
Papa Jean XXIII'tin dili, ateizmden soz ettigi zaman Papa Paul VI'm dili (...),
gelecekten soz ettiklerinde Peder Gonzales Ruiz veya Peder Rahner’in dili, bize
ulagabilen, bizi bir takim sorular yoneltmeye sevk edebilen, manevi bir rekabeti
ve kargilikh olarak zenginligi harekete gegirebilen bir dil olup, bu dil, sadece bir
diyalogu degil, ama ortak bir galigmay1 da miimkin kilar..."

Diyalogun baglayabilmesi ve saglikli bir zeminde yiirtiyebilmesi iginse, kar-
skl giiven ve diiriistliik ilkesinin egemen olmasi gerekir. Diyalog, sayet, sadece
tesadiifi veya taktik geregi degilse, bizzat varhigimizin merkezi tarafindan yiirii-
tilmelidir®. Aym kriterler 6l¢tit alinmal, yanl davranilarak degigken ve siibjektif

= Yasayan Islam, s. 137

% Nietzsche, Friedrich, Deccal, Tiirkgesi, Orug Arnioba, Hil Yayinlan, 3. bsk., 1995, s. 10.
% Afarozdan Diyaloga, s. 43.

% Afarozdan Diyaloga, s. 19.
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standartlara asla iltifat edilmemelidir... Bu nesnellik ve diiriistliik ilkesini Islam—
Huristiyanlik ve Marksizm baglaminda vurgularken, soyle demektedir Garaudy:

“Gergek bir diyalogun, yani kargilikli bir verimliligin yasasi, olmas: gerekti-
gi gibi bir Hiristiyanligi, olduklan gibi Islim’la ya da bir Marksizm'le veya olmas:
gerektigi gibi bir Islam’1 olduklan gibi bir Marksizm’le kargilagtirmamaktir. Bizim
idealimizi bagkalarinin gercekligiyle degil, ideali idealle, ya da gercekligi gerceklik-
le kargilagtiralim...”?

Garaudy, s6z konusu edilebilecek farklilik ve kargithklara ragmen, mesela,
‘ortak insan’ gizgisi ve kapitalizm kargithig baglaminda bir ‘Kilise-Marksizm’ diya-
logu kurma denemesini giindeme getirir. O, sik1 bir tenkide tabi tuttugu skolastik
Huristiyanlik ile Kilise'nin kiillerinden yeni bir ruh viicuda getirme ve medeniyet
catisi olugturma heyecamiyla, insan kigiligine hiirmet kavramu etrafinda, Huristi-
yanlik — Marksizm diyalogundan s6z ederken, der ki:

“Bir Huristiyan bize, ‘Bunalimlanyla, savaglaniyla ve tilkenin ézgtirliiklerini
baski altina alan tehditleriyle kapitalizm, evet bu insanlik dig: rejim, insan kigili-
ginin 6liimcil diigmamudir!” dedigi vakit biz [Marksistler S.K.] séyle cevap veririz:
“Iste burada yatmaktadir, her iki tarafin dinf ve felsefi bakis acilarina sayg: gos-
termede uzlagmanin saglam zemini..."*

Garaudy, agagilanmig, umudu kinlmig insam yeniden ayaga kaldirma yo-
lunda, Marksizm ile Kilisenin nasil bir diyalog ve igbirligi i¢inde olabilecegini
uzun bir pasajda ise s6yle dile getirir:

“... biz, ytkimdan kaynaklanan, onuru yargilanmig insanin ancak Tann'da
gerceklestirilebilecegine inanacak denli kusursuz bir sevgi ve miikkemmel bir bir-
liktelik (communion) ihtiyacini gok iyi anlamaktayiz... Hatta biz, boyle bir yikam
iginde insamn, bdylesi rilyalar, bdylesi iimitler ve Isa’ya karsi sonsuz bir sevgi
gelistirebilmesinin giizel oldugunu bile diigtiniiyoruz. (...) Iste bu nedenle biz
asla,” Hiristiyan’i ne imanindan, ne sevgisinden, ne riiyalarindan, ne de timitlerin-
den dolay1 kimiyoruz... (...) Biz komiinistlerin gabasi, insani, en giizel riiyalarina
ve en biyiik Gmitlerine yaklasgtirmaktir. (...) Bunlar, komiinistlerle Katoliklerin
ortak miicadelesinin ve insani bir miicadele i¢in -aralanindaki asil bir rekabetin
temelleridirler...”” _

Entegrist keskin tavirlarin agilmas: geregini vurgularken, Garaudy'nin diya-
logun daima miimkiin olduguna dair verdigi diger bir drnek ise, Isldm ile Uzakdo-
gu inamglan arasindaki bazi benzerlikler ve ortak noktalardir. Garaudy, Kur'an’in
da belirttigi tizere, Allah'in, her milletin anlayi§ seviyesine uygun olarak Tannsal
mesajlar ve peygamberler gondermis oldugunu, mesela, Vedalar, Upanisadlar ve
Bhaghavad Gita gibi Hind'in biiyiik kutsal metinlerinde de hig giiphesiz, bu mesa-
jin izlerinin bulundugunu belirttikten sonra der ki:

 20. Yiizyd Biyografisi, 5.256.
% Afarozdan Diyaloga, s. 61.
9 Afarozdan Diyaloga, s. 60 vd.
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“Vedik Marslan’nin biiytileyici siirlerinde bile, hayatin, insanin, tabiatin ve
ilahin tek ve derin bilgisinin manas kendini gbsterir.”®,

Daha sonra Garaudy, Veda ve Upanisadlar'a yansidigim diigiinmiig oldugu
ezeli-ebedi ildhf gercekliklerden, varlik sirlanindan érneklemelerde bulunur. Buna
gore, Vedalar'da, “ariflerin tek varliga birden fazla isim verdikleri” (Rig Veda, Blim
II, ders 3, Marg 7); onlann, her seyde Allah'in “isaretlerini’ gérdiikleri ve, bu zavi-
yeden bakidiginda, “Her seyin dile gelmekte oldugu...” ifade edilmektedir.
Upanisadlar ise insandaki yetkinlik duygusunun bir yanilg: oldugunu; insan ya-
saminn ancak ‘Bir’ ile olan iligkisi sayesinde bir anlama ve gerceklige kavusgabile-
cegini anlatir. Mesela, Garaudy’nin naklettigine gére, Setasvatara Upanisad sunu
ogretir: “Allah, tek, bitin varlikta gizli, sahid, razik, sekilsiz ve benzersiz mutlaktir.
Ve yine Upanisadlara gore, Allah sadece, “Var olan her seyin icinde” degil, “var olan
her seyin digindadir, evrenden daha genistir” (Isha Upanished, I, 5) .

Diger taraftan, Miisliimanlar ile Hindulann kargiliklx olarak zenginlegebile-
cekleri ortak manevi zeminden birisi de Tevhid—advaita mukayesesi olabilir.
Garaudy, Tevhid ile Advaita® arasindaki kokten farklan bilerek ve géz 6niinde
tutarak, bunlar {izerinde kargilikli olarak diircist ve derinlikli bir tefekkiir, her iki
ilkeye inananlanin kendilerini daha iyi anlamalan imkéani sunabilecegini digiin-
mektedir.

Garaudy'ye gore boyle bir yaklagim, bir ilkesizlik ve eklektizn® degildir; zi-
ra, demektedir o,

“bagkalaninin imaninin daha derinliklerini bilerek, insan kendi imanimn
aymnc: 6zelliginin daha derin bir guuruna sahip olabilir. Hind'in, Cin’in, Zerdist-
ligiin, Kitab-1 Mukaddes’in kutsal metinlerini, Afrika ve Amerika’min biiyiik
manevi geleneklerini bilen bir Misliiman, sadece Kur'ani vahyin kemaliyetini iyi
anlamakla kalmayacak, ayni zamanda bagka bir imandan gelen insanlarla hem
verimli, hem cesur, hem de ikna edici bir diyaloga girigebilecektir..."*

Tersine, donuklagarak kendi igine kapanmak bir zayiflik ve korkaklik belir-
tisi olup, kendini yagsayan diinyadan soyutlama; edilgen ve yabanci hale getirmek
olacaktir. Oysa ki,

@ Yasayan Islam, s. 86.

' Krg. Kur'an, Hadid, 3: “O'dur, ilk ve son; agik ve gizli... Hem O, her seyi en iyi bilendir”; yine
bkz.; Bakara, 210; Nisa, 78, vd.

@ Yasayan Islam, s. 87.

@ Advaita ([kilik yok): Hindistan’da bilhassa meshur ilahiyat¢ ve filozof Sankara tarafindan iglenilmis,
Brahman'dan bagka bir seyin hakiki olmayip, biitlin varhgin yalmz ilahi aldani§ perdesinin, ilahi
rityanin (Mdyd) bir oyunu oldugunu ileri siiren doktrin (Annamarie Schimmel, Dinler Tariline Girig,
Kirkambar yayinlan, Istanbul, 1999, s. 281). ‘Salt vahder’ (moniste), ‘sifatlart benimseyen vahdet’ (mo-
niste qualifiée) ve ikicilik (dualiste) seklindeki tig¢ formu hk. Bkz,, Foulquié, Dict., s. 315, “Védanta”
mad.

04 Eblektizm: Var olan farkh sistemleri, gergefie en yakin olarak goziiken goriiglerini se¢mek suretiyle,
bir kalipta birlestirmeye galisan kimseler tarafindan kullanilan yontem (Perit Larousse Illustré,
Librairie Larousse, Paris VI e, 1981, s. 339)

% Yasayan Islam, s. 88. '
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“Dogus Islam1’ min bu korkusu yoktu. Kimliginden hicbir sey kaybetmek-
sizin, o Islam, Bizans'in, Roma’nin, Yunan'in, Pers’in ve Hind'in biyiik kiiltiirle-
rine kendisini agt1 ve parlakhiyla binlerce Hiristiyan, Yahudi ve Zerdiist kazan-
di™é, '

Yeryiizii banginin kurulmas: igin, entegrizmlerin degil, ortak anlayg ve ig-
birliginin; karsilikli bilisme ve paylagmanin zorunlu oldugunu belirten Garaudy,
gecmisi yargiladig: satirlarinda, bu giine ve gelecege 151k tutan nemli bazi agik-
lamalarda da bulunmaktadir. Birbirlerine aykin ve agint uglar arasinda dahi miim-
kiin gordiigii boyle bir diyalog ¢abas), istisnasiz her inang ve diigiince sahibi, her
medeniyet diinyas: i¢in son derece anlaml olup, pek cok hakikatleri icermektedir.
Bu diyalog ve igbirliginin derinlesmesinin kesin sart: ise, kendi paymna herkesin,
hayatina bir anlam ve deger veren seylerdeki koklii ve kalici hususlan ortaya ¢i-
karmaya galigmasy; hiir, biitiin ve kdmil insamin ortak kentini ve gelecegini kura-
bilmek icin yeterli baglant1 muntikalari mevcut ise gegici ve 6nemsiz geyleri saf
dig1 ettikten sonra, bunlan belirlemesi ve tespit etmesidir...” Bir bagka ifadéyle,
ortak mithim noktalar {izerinde bir araya gelmek; 6nemsiz, tali hususlan ise konu
digt tutmak... Ciinkd, tiim insanh@mn ortak mutluluk kenti, asla birinin yamnda
otekilere karg: olunarak degil, herkesi, evrensel ve kugatic biyiik bir kubbe altin-
da toplayabilmekle miimkiin olabilecektir. Diyalog ve ortak insanlik ideali aray1s-
lan sirasinda Garaudy bunu goyle dillendirmisti:

“Bu asnn reddedilemez verisi gudur: Insain gelecei, ne miiminlere karsi
ne de onlarsiz kurulamayacaktir; insanun gelecegi, ne komiinistlere kargs, ne de
onlarsiz kurulamayacaktur...”*

Oyleyse, .inanglann birbirini anlamaya caligmasi, kiiltiir ve medeniyetlerin
ortak ve kugatici zeminlerde diyaloglar kurmas: bir yandan 6liimciil narsizmleri
ve entegrizmleri sona erdirecek, diger yandansa, hiir ve biitiin (kdmil) insan ve
toplumu inga yolunda yanma, gayri insani tortulardan anmip saflagsma yolunu da
agacaktir. Aksi halde, bir zamanlar Nazim Hikmet'in de dedigi gibi:

“Eger ben yanmazsam, '

Eger sen yanmazsan,

Eger biz yanmazsak,

Koyu karanliklar nasil

Aydmlik olacaklaré...”

SONSOZ YERINE

(Gelecege Vasiyet)

Garaudy, kendi 6zgiin varhk gizgisindeki son kéklii degisimin ddeta gerek-
cesini sunarken, §oyle demigti:

% Yagayan Islam, s. 88.
% Afarozdan Diyaloga, s. 31.
 Afarozdan Diyaloga, s. 12.
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“Her §eye yeniden baglamak gerekiyordu: “Bir ‘kars: tarih’ yazmak... Yeni-
liklerin tarihi olacakti bu... Giinkii tarih her zaman yenenler tarafindan yazild:.
Oysa en giiclii ordulann GstlinlGgt mutlaka en yiiksek kiiltiirlerin zaferi demek
degildir. Bu tarihi ve kiilttirleri ben, ne hocalarimin el kitaplan veya derslerinden
ne de ‘filozof’ meslektaglannmin tezlerinden &grendim. Abece kitabim, ‘Kutsal
Kitaplar’ olmugtur.”*

Insanlarda, yeni bir tarih; o ana degin yeryiiziinde egemen olmus; megrii-
yetini siyasi -askeri gii¢ ile dini ve kiiltiirel entegrizmlerden almug, insami umur-
samaz tarih ve medeniyet anlayis1 yerine, hangi diinyaya mensup olursa olsun,
tek bir ferdin toplumun biittiniinden sorumlu; biitiin insanlk ziimresinin de her
bir ferdi diigtiniip kollayacag: bir ‘ahenk birligi’, ‘imani birlik” bilinci uyandirmak ve
geligtirmek icin yola gikan Garaudy, kalplerimizde kivilcimlar yakmak; kiilleri
altinda dahi olsa, geriye, korlar ve derin insani tutkular, sicakliklar birakmak
amacma dogru ytlriimistiir. Kendisinin vasiyetini havi o biyografik eserinde,
bunu soyle dile getirmektedir:

“Tespih boceklerinin bile toz-toprak olacaklan bir zaman geldiginde, diin-
yada hala gocuklar kalmugsa -glinkii cagdag sapma onlan katletmektedir- gocukla-
nmz belki kiillerimiz arasindan bir kivileim bulacaklar ve oradan, riizgirda sén-
meyen yeni mesaleler tutusturacaklar. Belki cok geg, ama bizi 1zlerneier1m degil,
bizden oteye gegmelerini istemek gerektigini anladik.””

O halde,

“Vazifemiz, su anki anlamsiz diinyaya kargt biitiin iman sahiplerini bir
araya toplamak, anlamsizhia kargi direnis merkezleri olugturmak, dinyamn
dhenkli birligine kars1 gikanlara karsi miicadele etmek ve onlan teshir etmektir.
Her gocugun, her kadinin ve her erkegin biitiin kabiliyetlerini rahatca sergileyebi-
lecegi bir diinya olusturmaktir. Her halkin, her imamn, her kiiltiirlin diinyanin
verimli birligine katkida bulunmasini saglamaktir.””

Bekleyecegiz ve gorecegiz, giinlerin neler getirecegini; gézlerimiz ufukta...
Oyle ya,

“Setubdi leke’l-eyydmu md kunte cdhilen / Ve ye'tike bi'l-ahbéri men lem
tuzevvid”

“Giinler sana bilemedigin seyleri gdsterecek ve yol azig vermedigin kimse
sana haberler getirecektir...” (Sair Tarafe).

 20. Yiizyil Biyografisi, s. 20.
7 20. Yiizytl Biyografisi, s. 13.
7! Garaudy, “Hirriyetle Karigtirilan Liberalizim®, Yeni Safak, 23 Nisan 1995.



