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DOGU .. BATI İKİLEMİNDE 
BİR OSMANLI ENTELEKTÜELİ 
AHMET MiTHAT EFENDi'NİN 

BATI'YI TANIMA ÇABASINA BİR BAKIŞ 

Murat AK: 

ÖZET 
Girişima ruhu ve yazdığı çok sayıda eseriyle Ahmet Mithat Efendi Tanzimat 

Dönemi'nin önemli Osmanlı entelektüellerinden biridir. Avrupa seyahatiyle gözlem
lediği Bab'yı maddi ve manevi zıtlıklar temelinde ele almış, maddi yönüyle etkilen
diği Bab'yı manevi yönden tenkit etmiştir. Kendinden önceki Bab gözlerndierinden 
daha sağlıklı sosyolojik bir bakış açısı ge.liştirmiştir. Maddi ve manevi kültür aynmını 
Osmanlı için de mümkün gören Ahmet Mithat, geleneksel değerlerine bağlı modem 
bir Osmanlı idealiyle motive olmuştur. 

Bab'yı sosyolojik bir bakışın nesnesi haline getiren Ahmet Mithat, 
oksidantalist söylemin ilk aşamalanndan biri olarak karşımıza çıkar. Ese.rlerinde 
edebi olmak yerine öğretid olmayı benimsemiştir. Rakım Efendi karakteri ile ideal 
bir Osmanlı tipi oluştururken, Felatun Bey karakteriyle Osmanlı'daki bablılaşmanın 
sorunlanna işaret etmiştir. 
Anahtar kelimeler: Ahmet Mithat, Doğu-Bab, Osmanlı-Avrupa, oksidantalizm, or
yantalizm, maddi-manevi, Felatun Bey-Rakıl')'l Efendi, modem-geleneksel 

A GLANCE AT THE ATTEMPT OF AN Ol'TOMAN INTELLECTUAL AHMET 
MITHAT EFENDI TO UNDERSTAND THE WEST IN THE EAST-WEST DI-
LEMMA , 

With the entrepreneur spirit and a lot of wori<s, Ahmet Mithat Efendi is one 
of the important Ottoman intellectuals in the Adminlstrative Refonns Period of Ot
tomans. He had a trip to Europe, and he made a new approach with materlal and 
moral aılture in his observation to Europe. While he admired the West by the ma
terlal point, he crltidzed the moral values of Westemers. According to this point he 
built up a more reliable sociological approach than former observers of the West. 
Ahmet Mithat who· thought the material and moral culture separatlon approprlate 
and possible for Ottomans alsa, had motivated with the idea of modem Ottoman 
Empire which also linked with traditional values. 

Ahmet Mithat, while he makes the West an object of a sodological think
ing, he alsa becomes for us one of the beginning steps for the occidantallst ex
pression. In his all works he chose being a recommender like a lecturer. So, his 
works have more didactic characteristics than artistic. He made an ideal Ottoman 
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type with tfıe character of Rakım Efendi and with the Felatıın Bey he also indicated 
some problems of Westemization in Ottoman. 
Key words: Ahmet Mithat, East-West, Ottoman-Europe, ocddantalism-orientalism, 
material-spiritııal, Felatıın Bey-Rakım Efendi, modem-traditional 

AHMET MiTHAT EFENDi'YE DAİR 
Ya§adığı dönemde ismi kısmen Yeni Osmanlılar'la birlikte awlan; ama fikir 

aynlığından dolayı bir Yeni Osmanlı olmayan• Tanzimat döneminın önemli ya
zarlarından Ahmet Mithat (1844-1912); bazen gelenekçi bir modernist, bazen 
liberal muhafazakar, bazen Cumhuriyet devrimlerini görerneden vefat etmi§ bir 
Kemalist olarak tarumlanmı§sa da o, muhafazarkarlığı baskın olmakla birlikte 
yazdığı çok sayıda eseriyle kendisi için mutlak bir tanımlamayı yanlı§ çıkartabile
cek her türlü malzemeyi haizdir.2 Bir Ahmet Mithat biyografisinde hakkında 
§öyle denilmi§tir: "Ahmet Mithat 6/çülü bir modemist, makul bir gelenekçi, atılımcı bir 
tüccar, gerçek bir ansiklopedist ve toplumların zamanla gelişecek/erine kuvvetle inanaıt 
bir sosyal Darwiııci'dir.'" Bir diğer çalı§mada Ahmet Mithat Osmanlı-İslam kültü
rünün manevi özünü korumak isteyen, bununla birlikte "a/afrangaltğı bir hayli 
ilerlemiş olan -o anlamda Batı ile etkileşimli, karşılıklı bir diyalog içinde o/au-" bir Os
manlı ayduu olarak zi.kredilmi§tir.• "0 yeriııe göre bazen Osman/ıcı, bazen Batıct, 

bazen Türkçü lıatta bazen bir İslamcı gör:üııümündedir. Aksiyonu tamamen pragmatik
tir."5 Yine Ahmet Mithat Hıristiyan Batı kar§ısında bir kelamcı edasıyla İslam'ın 
müdafü olarak kar§~ çıkar. Bunu Osmanlı'nın içinde bulunduğu konjorıktür 
gereği yapmı§tır. Ahmet Mithat'ın ya§adığı dönemde farklı bakı§ açılanna men
sup insanlarla birlikte hareket etmesi, onun sınırlan net, kesin ve .keskin bir ideo-

1 Ahmet Mithat'ın Yeni OsmanWara belli bir ölçüde yakli!§tığıru ama Yeni OsmanWarla hemfikir 
olmadığını onun §U ifadelerinden çıkarmak mümkündür: "Bağdat'a azlınet için İstanbul'a gelip de 
be§ on gün müddet-i ikametirnde gördüğüm ahv3.1 ve zevAt ve bunlardan aldığım malfunat ve Bağ
dat' ta bütün müddet-i ikametirnde ahvM-i mülk ü devlete dair ettiğimiz mübahesAt üzerine fikrim
de daha ba~ka mes'ud bir inkılab Msı! oldu. Bu inkılab üzerine nazanmda Yeni Osmanlılık, eski 
Osmanlılık filan ·kalmadı. Hele Muhbir ve Hürriyet nüshalanmn mevadd-ı mündericel~ri eski 
ehemmiyetlerini bütün bütün kaybettiklerinden bunlan henüz arz u i§tiyak etmekte bulunanlara 
hediye eyledirn. Ben devletimi milletimi (velev ki acizane olsun) büsbütün bir ba§ka nazarla görrne
ğe ba~ladım.• Mithat, Ahmet, Meııfd, s. 49-50; bkz: Okay Orhan, Batı Medtniyeti Ktırşısmda Alımtt 
Miılıaı, Ankara 1975, s. 9. 

2 Bunlardan ba~ka Ahmet Mithat'ın hayatının belli dönemlerinde materyalist eğilimiere sahip olduğu
na ve Türkçülük ideolojisine de kan§tığına dair bkz: Ülken, Hilmi Ziya, Türkiye'de Çağdaş Düşünce 
Tarilıi, Ülken Yayınları, II. Baskı, İstanbu11979, s. 205, 212. Ülken, Ahmet Mithat'ın gençlik dö· 
nemlerinde materyalist eğilimiere sahip olduğunu, bu doğrultudaki bir yazısından dolayı iktidar 
tarafından sürüldüğünü, ileriki ya§larında ise daha spiritüalist bir karaktere büründüğünü söyler. 
Bununla birlikte Ahmet Mithat 1908'de Türkçülük akımının önde gelen isimleri olan Yusuf Akçura, 
Mehmet Emin, Ahmet Hikmet, Akil Muhtar'la birlikte "Türk Dergisi•ru kurmu~tur. 

3 Onaran, Burak, Cumlıuriyet't Devredttı Düşüııce Mirası - Taıızimat ve Meşrutiyet'in Birikimi, Modem 
Türkiye'de Siyasi Düşünce, İleti§im Yay., 2. Baskı, İstanbul 2001, Cilt 1, s. 174. 

4 Findley, V. Carter, Alımet Midlıat Efeııdi Avrupa'da, (çev: Ay~en Anadol), Tarih Vakfı Yurt Yayınlan, 
İstanbul 1999, Önsöz, s. xi. · 

5 Mithat Ahmet, Avrupa Addb-ı Mud;ereıi Yalıut Alafraııga, (Yay. Haz: İsmail Doğan), Akçağ Yay., 
Ankara 2001, s. 42: 
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lojik tavra sahip olmadığının, aksiyonunun pragmatist ve konjonktürel olduğu
nun göstergesidir. 6 

Ahmet Mithat azımsanamayacak kadar çok eser vermi§tir. Ortaya koydu
ğu eser sayısı Ahmed Midhat Efendi Avrupa'da isimli eserinde Carter V. Findley 
tarafından yüz elli kitap7 olarak verilmi§; bir ba§ka çalı§mada iki yüz yirmi üç 
eseri olduğu söylenmi§8,.bir diğerinde ise telif ve çeviri olarak basılmı§ yapıtlarının 
sayısının iki yüz kadar olduğu dile getirilmi§tir.9 Bu konuda en güvenilir bilgi aynı 
zamanda Ahmet Mithat'ın torunu da olan Dr. Aydın Uluyazman'ın verdiği sayı 
olsa gerektir. Uluyazman, Ahmet Mithat'ın on sekizi basılmamı§ toplam 226 eser 
vermi§ olduğunu ifade eder. ıo Ahmet Mithat kitap yayımlamaya 1870 tarihinden 
itibaren ba§lar. Altı yıl sorırası olan 1876 tarihine kadar Osmanlı Türkçesi'nde 
toplam 436 adet kitap basılmış tır. 11 Ahmet Mithat'ın kitap yayınlamaya ba§ladığı 
tarihten altı yıl sorıraya kadar Osmanlı'da yayımlanan eserlerin sayısıyla Ahmet 
Mithat'in-ortaya koyduğu eserlerin sayısını karşılaştırınca ilginç bir durum ortaya 
çıkar. Ahmet Mithat, döneminde Osmanlı matbuatının belli bir kısmını tek ba§ı
na temsil eder durumdadır. ıı 

~Ahmet Mithat'ın tamamen Batılıla§mayı savun;m pozitivist bir yazar olan Be~ir Fuat'la samimi bir 
arkad~lığının olması ve uzun süre Ttrcümdıı-ı Hakikat Gazetesinde birlikte yazmalan, Yeni Osman
Warla isminin birlikte zikredilmesi, ardından 1908'de Türkçü isimlerle aynı safta yer alması söyledi
ğimizi haklı çıkarır mahiyette örneklerdir. Ahmet Mithat'ın Be§ir Fuat'la arkada~lığının samimiyeti, 
bir pozitivist olan B~ir Fuat'ın bilek darnarlanru keserek intihar etmeden önce Ahmet Mithat'a #Ey 
Hakim" hitabıyla b~layan bir mektup bırakacak kadar ileri boyutlardadır. Yine Ahmet Mithat'la 
B~ir Fuat'ı gerçekçilik algısı bağlamında kar~ıla~tıran bir çalı~mada "B~ir Fuat, Osmanlı Edebiya
tı'na bir Batılı olarak bakmaya çalı~maktadır. Ahmet Mithat Efendi'yle arasındaki en temel kar~ıtlık 
da budur .... Ahmet Mithat'ın muhafazak.a.r tutumunun aksine, B~ir Fuat'ın ilerlemeye, gelişmeye 
inanmasıdır: ~eklindeki bu ve benzeri tespitlerle bu karşıtlık ortaya koyulur. Bkz: Murat Cankara, 
Alunet Mit/tat ve Beşir Fuat'a Göre Gerçekçilik, Bilkent Üniversitesi Ekonomi ve Sosyal Bilimler Ensti
tüsü, Türk Edebiyatı Bölümü, Ankara 2004, s. 116. 

7 Finciley, V. Carter, Almıeı M iditat E(eııdi Avrupa'da, s. 8. 
8 Onaran, Burak, Cum/ıuriye.t'e Devredeıı Düşüııce Mirası- Tanzimat ve Meşrutiyeı'iıı Birikimi, s. 170. 
9 •Ahmet Mithat•, Taıızimat'taıı Bugüne Yazarlar Aıısiklopedisi, Yapı Kredi Yayırılan, 1. Baskı, İstanbul 

2001, Cilt 1, s. 33. , 
ıo yıuyazman, Aydın, MHatıralarla Ahmet Mithat Efendi", Tqrk Dili Dergisi, Ahmet Mithat Efendi 

Ozel Bölümü, Sayı 595, s. 607. Terunu Uluyazman aslında bir 'sempozyum konu~ması olan bu me
tinde Ahmet Mithat'la ilgili ilginç hatıralar nakletmektedir.' Ahmet Mithat'ın iki hanırrundan on 
çocuğu olduğu, her birinin en az bir yabancı dil bildiği ve en az bir musiki aleti çaldığı, beste yaptık
ları ... Ahmet Mithat'ın eviıiin üstünü çok güzel bir tiyatro sahnesi haline getirdiği, yazdığı piyesleri 
çoctJklanndan ve komşu çocuklarından olu~an bir ekibe salınelettiği ve gösterirn yaptırdığı verilen 
ilginç bilgiler arasındadır. 

11 Findley, V. C arter, Alım et Midlıat E(eııdi Avrupa'da, s. 9. 
ıı O dönemdeki sansürün yayımlanan kitap sayısına etkisi olduğu kesindir. Ahmet Mithat'ın padi§ah 

Abdülharnid yanlısı siyasi tutumu kendi durumu için bir ayncalık ortaya koymu~ olsa gerektir. 
Ahmet Mithat'ın sansürden etkilenenemek için padi~ahı ilim ve itfanın hamisi olduğunu söyleyerek 
övmesi gerekmi~tir. Bunurıla birlikte Abdülhamid döneminde sansür olmasına rağmen yayın~ğın 
gelişmesi ve yeni fikirlecin ortaya çıkması ilginç bir paradokstur. Findley, bu paradaksun en iyi ~e
kilde Ahmet Mithat üzerinde tezahür ettiğini söyler. Bkz: A/1111tt Midlıat Efendi Avrupa'da, s. 12. Yi
ne Ahmet Mithat'ın çıkardığı gazete olan Tercümau-ı Hakikat'in mali sıkıntısı sebebiyle 
Abdülhamid'ten destek talep etmesi ve bu desteği görmesi iktidarla arasındaki ili~ki açısından önem
li bir bilgidir. Bkz: Uluyazman, Aydın; "Hatıra/arla A11111et Mitlıat Efendi", s. 609. 
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Ahmet Mithat'ın yazma vazifesi onu, zatına mahsus matbaayı kurmaya 
kadar götürmü§ ve o, kitaplarını kendine mahsus bu matbaacia basmı§tır. Büyük 
oğlu Dr. Kamil Yazgıç babasının hatıratından bahsederken bu matbaaya dair 
§Unları söyler: "Ahmet Mithat matbaacıltğın temelini kendi hanesi içinde kurmuş ve 
litograf taşı ile işe başlamış, sonra bir kasa hurufat almış, bir eski matbaa makinesi 
bulmuş, kettdi yazmış, kendi dizmiş, makinenin tekerleğiııi anam çevirmiş, formaları 
halanı kırnıış, bu suretle Alunet Mithat bu sanatta iç/i dış/ı yetişmiş tir." Dr. Yazgıç 
hemen ardından Ahmet Mithat'ın çıkardığı T ereüroazı-ı Hakikat gazetesiyle ilgili 
ilginç bir hatıra aktanr. "Ahmet Mithat bir gün Tercümaıı-ı Hakikat matbaasmda 
çalışan arkadaşlarma kızıyor. İhtimal ki o gün fazla asabiydi. Ağzmdan ağır sözler 
çıkmış olabilir. Binaeııaleyh bütün müdür/er, mürettipler, makinist/er grev ilan ederek 
matbaadan çıkıyorlar. Ahmet lVIithat matbaa içinde yalmz kafwca koliarım sıvıyor. 
Kaleme sarılıyor. Birkaç makale yazıyor. Sonra lıurufiit kasasınııı başma geçiyor, yazr
Iarım diziyor. Tab' makinesitti bağlıyor. Efrad-ı ailesine çark çevirtiyor. Hülasa ertesi 
sabah gazetesini kusursuz olarak çıkarmağa muvaffak oluyor. Müvezzlden bir gazete 
alan arkadaşlan hayretler içinde kalıyorlar. Bir araya top/amp hep birlikte matbaaya 
geliyorlar. Patronun ellerini öperek af di/iyorlar. Öfkesi yaz yağmuru gibi çabuk geçen 
Ahmet Mithat hepsiui affediyor ve onlara mükemmel bir ziyafet çekiyor. "13 

Oğlu tarafından dile getirilen bu iki hatıranın Ahmet Mithat'ın ki§iliğine, 
yazmaya ve yayınlamaya olan arzusuna dair fikir vereceği kanaatindeyiz. Birçok 
eser veren yazar için muasırlan "kırk beygir gücündeki yazı makinesi"14 demişlerdir. 

Yine Ahmet Mithat için "luice-i evve/"15 isimlendirilmesinde bulunulmuştur. Hiice-i 
Evvel a~ zamanda Ahmet Mithat'ın hesap, hendese, kozmografya, coğrafya, 
hey'et, hikmet, tarih, tarik-i mai§et konularında bilgi veren ve sekiz cüzden olu
§an eserinin adıdır. 16 Sanat mektebi talebesi için yazmaya ba§ladığı Hace-i Evvel 
bir seridir ve bu serinin ilk kitabı Bağdat'ta yayım1anmı§tır. 17 

Onun kitap yazma ve yayımlaması, okuma geleneği dü§ük olan bir toplu
mu bilgilendirme amacına matuftur. Hilmi Ziya Ülken, Ahmet Mithat'ın 
"Tanzimattan beri mem!ekete girmeye başlamış olan Bat~ kültürünü yaymak ve halkta 
okuma merakım uyandırmak amacıyla" hareket ettiğini söyler. Ülken, Ahmet Mit
hat'ın kendi tabirini kullanarak, onun '~cem baskısı eski masal kitaplarınttı /ıurafe
leri yerine halkw kafas~na aydm fikirleri yerleştirmek gayesini güdüyor" olduğunu da 

13 Yazg1ç, Kamil, Bir jübiltlliıı İ11tiba'/arı: Alımed Mid/ıat'ı Amyoruz; Haz: Hakkı Tank Us, İstanbul1955, 
s. 86-87. 

14 Siyavu~giJ, Sabri Esat, •AJuned Midhat Efendi", İslam A11siklopıdisi, Milli Eğitim Basımevi, Be~inci 
Baskı, İstanbul 1978, Cilt 1, s. 186. 

15 Sevük İsmail H~bib, Bir ]ii bileliili İııtiba'/arı, lstanbul 1955, s. 78. 
16 Yazann eserlerinin listeleri için bkz: Koz, M. Sabri; •Ahmet Mithat Efendi'nin Eserleri", Kitap-lık, 

YKY, Sayı: 54, 2002. Yine bkz: u Alunet Mithar-, Taıızimaı'ttıll Bugü11e Yazarlar Ansiklopedisi, YKY, 1. 
Baskı; İstanbul 2001, Cilt 1, s. 30-35. 

17 Banarlı, Nihat Sami, Resimli Türk &Jebiyau Tarilıi, Cilt 2, s. 964. 
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buna ekler. 18 Cemil Meriç ise Ahmet Mithat romanlarının harcıalem bir ansiklo
pedi sayılabileceğini, romanların dağınık, derbeder, çocukça ansiklopediler oldu
ğunu söyler.19 O, akla gelebilecek her türlü konuda halka bilgi ve ders vermeye 
çalı§ır. IL Abdüİhamit'in Batı'daki edebi tartı§malann Osmanlı Devleti'ne yansı
masına engel olmak için uyguladığı bazı yasakların neticesinde "ansiklopedizm" 
adı verilebilecek akım yeniden canlanır ve bunun en önemli temsilcisi de Ahmet 
Mithat Efendi olur. Batıdaki edebi tartı§malardan okurunu haberdar etmekle 
kalmaz, aynı zamanda din aleyhindeki geli§meler konusunda da halkı aydınlatır.20 

Onu, Hıristiyan Batı kar§ısında bir kelarncı edasıyla İslam'ın müdafü olarak gör
memiz bundandır. Ahmet Mithat'ı yazmaya azmettirici sailder Osmanlılığın 
belirgin sorunları için bir çözüm bulma arnacı ve halkı bilgilendirecek toplumu 
§ekillendirme isteğidir. Her konuda ve her alanda bir şeyler yazmış olan Ahmet 
Mithat'ın eserlerindeki kısmi sathlliğe bu açıdan bakılmalıdır. Findley, Ahmet 
Mithat üzerine kaleme aldığı eserine, onun her konunun yazarı olması yönünü 
öne çıkararak ba§larnış ve "her sanatm çırağı o/all hiçbir sanatm ustası olamaz" ata
sözü ekseninde Ahmet Mithat'ı her şeyi yazmaya kaİkı§an, her şeyi bilir 'baba 
yazar' tavrı takınan, kendi anlayı§ ve davrarıı§ında hüküm sahibi olan bir yazar 
olarak ele almıştır.2' Ahmet Mithat için durum böyle olmakla birlikte, o bu tavrını 
bizzat konjonktürel sebeplere bağlamı§tır. Ahmet Mlthat'a göre uzmaniaşma 
Osmanlı için henüz erkendir. Oğluna tavsiye niteliğinde serdettiği şu sözler ona 
aittir: "Oğlum! Yalnız bir şeyi öğrenme/i, fakat mükemmel olarak! Yahut her şeyi öğ
remııeli, bittabi ndkıs olarak! Osmallfılığmıızm bugüukü haline ııispetle şu iki şrktan 
betıce ikincisi müreccahtır. Betı sana onu tavsiye ederim. Fakat bundan sonra birincisi 
müreecalı olacaktır. Sen de eviadına onu tavsiye eyle/"22 

Tanzimat döneminde yaşayan aydınların temel sorunu Ahmet M;ithat'ın 
da sorunudur: Doğu-Batı ikilemi içinde yerini bulmak. Bu Doğu-Batı kar§ıtlığı 
Ahmet Mithat'ın bütün eserlerini bir mu~ayese temelinde in§a etmesine imkan 
sağlarnı§tır. Türk edebiyatının en çok eser bırak~ velut yazarlarmdan biri olan 
Ahmet Mithat'ın kaleme aldığı birçok eser bu Llillemi ortaya koyma ve bir çözüm 
üretme çabasının ürünüdür. Hikaye ve romanlarinda Tanzimat döneminin bu 
temel problemi üzerine eğilerek, Doğu'nun irfanın·a sahip ama Batı'yı da bilen ve 
Batı'nın farkında olan tiplerle, geleneklerinden uzakla§rnı§ ve Batı'yı sadece sınır
sız hürriyetin temsili olarak satlll bir şekilde anlayan zıt karakterler arasındaki 

18 Ülken, Hilmi Ziya, Türkiye'de Çağdaş Düşünce Tarihi, Ülken Yayınları, II. Baskı, İstanbul 1979, s. 
110. 

19 Meriç, Cemil, Kırk Ambar, İletişim Yayınları, 4. Baskı, İstanbul2003, s. 295. 
20 Şerif Mardin, "Tanzimat ve Aydınlar", Tauzimaı'ıau Cumlıuriyeı'e Türkiye Aıısiklopedisi, İleti§im Yay. 
İstanbul, 1985, Cilt I, s. 51. 

21 Findley, V. Carter, Alımet Midlıaı Efeııdi Avrupa'da, s. vi vd. 
22 Ahmet Mithat Efendi'nin Mustafa Refik'e ait •Musikinin Tesiri" isimli tercümesine yazdığı takriz

den. Bkz. Okay Orhan, Baıı Medeuiyeti ~rşısıııda Alunet Mirlıat, s. XV. 
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çatı§mayı ana tema haline getirmi§tir. Bu ana tema üzerinde Ahmet Mithat "he
men bütün edebi ve fikri eserlerinde, Doğu ve Batı medeniyetlerini mukayese 
ederek, sathi de olsa bir tenkit süzgecinden geçirmi§, o devir için dikkate değer bir 
sentez olu§turmaya çalı§ıru§tır.»ıa 

Ülken, Türk fikir hayatında ilk defa Ahmet Mithat ile Batı'nın felsefe 
problemleri üzerinde dü§ünülmeye ba§landığıru, o döneme kadar Tanzimat dü
§Ünürlerini ve Yeni Osmanlıları tasalanduan §eyin yalnız siyasi dü§ünceler oldu
ğunu söyler. Osmanlı fikir adamları, Ahmet Mithat'a kadar Batı ile sadece siyase
ten kendilerini ilgilendirdiği ölçüde ilgilenrnektedir.24 Ülken'e göre Ahmet Mit
hat'la birlikte bu durum belli bir ölçüde derinlik kazanıru§tır. Cernil Meriç de 
dü§üncerniz için bir öncü aramak gerekirse bu öncünün Ahmet Mithat olabilece
ğine i§aret eden §U satırlan kaleme alır: "Hepimiz Mithat Efettdi'nin çocuklarıyız. 
İ/mi tecessüsümüz yüz yıldır oııutı çizdiği sınırı aşamadı. Rıza Tevfik veya Hilmi Ziya, 
felsefeyle uğraşan birer Ahmet Mithat. Hüseyin Rahmi'yle Kemal Tahir, hikô.yeci Ahmet 
Mithat'm devamcıları. Ahmet Rasim'deıı Ahmet Kemal'e, Peyami Safa'dan Burhan 
Fe/ek' e kadar her gazeteci bir yanıyla Ahmet Mithat.'tıs 

Yirmisekiz Mehmet Çelebi'yle birlikte Osmanlı her ne kadar Batı'ya açıl
IIU§Sa da Batı ile tanı§ıklık felsefe problemleri üzerinde dü§ünülecek kadar derin 
bir boyut kazanniayıp yüzeysel kalmış~ır. Batı'ya açılan Osmanlı'nın devam eden 
süreçte bütün temayülleri Batı'dan yana olmuş ve Batı, onu savunsun ya da sa
vunrnasın, bütün düşünce hareketlerinin seyrini belirleyen bir ölçü ola gelmiştir. 
Bütün bir şekiilenişin merkezinde Doğu-Batı medeniyetinin rİıukayesesi yer al
maktadır. 

Bu mukayeseciliği bir nevi temsil eden Ahmet Mithat Efendi, Osmanlı 
Devleti'nin resmi görevlisi olarak Stockholm'de beynelmilel Şarkiyatçı/ar Koııgre
si'ne katılmı§tır. Bu kongrede dünyaca ürılü birçok oryantalist vardır. Avrupa'ya 
olan bu seyahatinde Paris'te bulunan Dünya Sergisi'ni de gezen Ahmet Mithat, 
söz konusu seyahatin ardından gözlemlerini arılatan seyahatnamesi Avrupa'da Bir 
Cevelatt'ı kaleme almıştır. Bu çalışmada, yazann bu eserdeki gözlemlerinden ve 
yazar hakkında yapılan diğer çalışmalardan yola çıkarak Ahmet Mithat'ın Batı 
algısıru ve Batı'ya yaklaşırrum belirlemeye çalışacak, oksidantalist söylem içfndeki 
yerini konu edineceğiz. Ardından da yazann alaturka ve alafranga kavramlan 
merkezinde kaleme aldığı ve Osmanlı Batılıla§ması'nın gündelik hayatta ortaya 
çıkardığı sorunlan ele alan Felatun Bey ve Rakını Efendi adlı romanda, Ahmet Mit-

23 Okay, Orhan; "Ahmet Miclhat Efendi", DİA, I, 116. 
24 Ülken, Hilmi Ziya, Türkiye'de Çağdaş Düşünce Tarihi, s. 111. 
25 Meriç Cemi!, Kırk Ambar, s. 11-12. Bu satırlar bu eserin G~ bölümünü kaleme alan Mahmut Ali 

Meriç tarafından Ceınil Meriç'ten ~tılanarak akt~tır. Mahmut Ali Meriç bu satıriann Kırk 
Ambar adlı eserin ilk baskılarında arka kapak yazısı olarak yer aldığıru söylemektedir. 
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hat'ın Doğu-Batı sentezciliğinin mahiyetini ve yazarin Osmanlı Batılılaşması 
karşısındaki tavruu ortaya koymaya çalışacağız. 

BİR DOQU,BATI MUKAYESECİSİ AHMET WTHAT'IN AV, 
RUPASEYAHATİ 
Ahmet Mithat'ın yaşadığı Tanzimat soruası dönem; Osmanlı'da birçok 

toplumsal hareketliliğin, sosyal, siyasal, kültürel değişikliklerin yaşandığı bir dö
nemdir. İsmail Doğan, Osmanlı'nın bu dönemde dünya siyasetindeki yeri açısın
dan iki b_elirgin özelliğinden bahseder. Bunlardan ilki Osmanlı'nın uzunca bir 
süredir yaşadığı kötü gidiş, ikincisi ise Osmanlı'nın kötü gidişi karşısında zamanla 
büyüyen devasa bir gücün dünya siyasetinde sahne almaya başladığı bir süreçtir. 
Bu ikinci sürece damgasını vuran olgu da Batı'dır.26 Batı, Batılılaşma, modernleş
me, terakkl gibi Batı eksenli kavramlar; Batı'nın teknolojik ve bilimsel hızına ayak 
uyduramayan diğer toplumlar için bulunduklan sıkıntılı durumlardan kurtuluşa 
imkan sağlayacak bir seçenek haline gelmiştir. Diğer bir yandan Avrupa, elinde-c 
bulundurduğu maddi' gücü ve siyasal ağırlığıyla "dünyayı bitişsel (cognitive) hakimi
yetleri altına alıp dış 'gerçekliği' bu hakimiyetin temsillerine uydurmaya çalışma süreci
ni" öne çıkarmış27 ve bu bilişsel hakimiyetin hege·monik sonucu olarak Batı-dışı 
toplumlarda 'ekonomik bağımlılık ve denetim ili§kileri' Avrupa'nın çıkarlannın 
lehinde kurulmuştur.28 Batı, kendi dışındakileri bir "öteki" söylemi geliştirerek 
algılarnı§tır. Bu söylernin çizgisinde, "Düşünüyorum öyleyse varım" epistemik öncü
.lünden hareket ederek kendini özne, ken~i olmayan öteki'ni bir nesne olarak 
algılamaya başlayan Batı izleyen, diğerleri izlenenler konumundadırlar. Bu, Ba
tı'nın sahip olduğu bilgiden kaynaklanan kibirdir.29 Bu tavnn ürettiği söylem, 
zamanla Batı dı§ı toplumlarda muhaliflerini ortaya çıkarmakta da gecikmemiş ve 
geçen süreçle birlikte oryantalist sömürgecilik karşıtı Oksidantalist (müstağrip) , 
bir karşı söylem meydana gelmi§tir.30 Bu noktada, oksidantalizrnin tabiatı itiba
riyle bir yenilgi durumunun ortaya çıkardığı, ·~§ağılanma durumundan beslenen 
bir hareket olduğu gerçeği karşımıza çıkmaktadır.31 Bu anlamda oksidantalizm, 
maddi terakkiyat açısından hayli mesafe kat etmi§ ~atı'nın, Batı'yı geç de olsa 
fark eden toplurnlar tarafından tanınmaya/tarumlaninaya çalışılması, eleştiriye 
tabi tutulması sürecidir. Bu ise öteki olan hakkında hüküm inşa etme girişirnidir. 
Bu hüküm in§a etme giri§irninde "ben" "öteki"ne karşı kendi pozisyonunu da de
ğiştirecektir. Oksidantalizm, oryantalizm gibi tarih içinde epistemik hakimiyet 
sürecinin bir getirisi olarak ortaya çıkan bir yakla§rm olmayıp, daha ziyade sö-

26 Mithat, Ahmet, Avrupa Addb-ı Mudşereti Yahut Alafrattga, (Önsöz'de), s. 31. 
27 Findley, V. Carter, Almıer Midlıat E{ettdi Avrupa'da, s. 1. 
28 Arlı, Alim, Oryamalizm ve Oksidemalizm Tanışmaları Eksettittde Şerif Marditt, Yüksek Lisans Tezi, 

Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Sosyoloji Anabilim Dalı, Ankara 2003, s. 43. 
29 Hanefi, Hasan, •islam ve Batı: Çatl§ma mı Diyalog mu?•, Cogito, Sayı: 40, 2004, s. 269-277. 
30 Mithat, Ahmet, Avmpa Addb-ı Mudşereti Yalıuı Ala{ra11ga, s. 32. 
31 Buruma, Ian, "Oksidentalizmin Kökenleri", Cogito, Sayı: 40, 2004, s. 278- 285. 
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mürgeci oryantalist bakı§a muhalif bir duru§ ve kar§ı söylem olarak kendini gös
termi§tir. Oksidantalist söylemirı içinde hegemonyacı bir çıkarın olduğu söyle
nemez. Aynca oksidantalizm, oryantalizrnin sahip olduğu akademik disiplin 
tarihine ve bu tarihin içinde kazanılan tecrübeye sahip değildir. Bu durum, 
oksidantalizmin aslında kavram olarak oryantalizrrıin kar§ıtt gibi görünse de, 
süreç ve mahiyet olarak fonksiyonunun oryantalizmden farklılığına i§aret etmesi 
açısından önemlidir. Oryantalizrrıin tarihsel geli§imi ile oksidantalizrrıin tarihsel 
geli§irn çizgisi birbirinden hayli farklıdtr.32 

Yukanda sualadığtmtz sebeplerden ötürü oryantalizm gibi kurumsal bir 
oksidantalizmden bahsedemezken, Batı'yı bir incelemenin ve gözlemirı nesnesi 
haline getirme anlamında oksidantalist giri§imlerden bahsetmemiz mümkündür. 
Bütün eserlerini Doğu-Batı mukayesesi ekseninde kaleme alan ve Osmanlı'yı 
içinde bulunduğu durumdan daha· iyi bir yere ta§ıyacak modern bir Osmanlı at
mosferi olu§turmaya çalı§an Ahmet Mithat Efendi, bütün eserlerinde dile getirdi
ği Batı'yı, 1889 tarihinde i§tirak ettiği · Şarkiyatçı/ar Kongresi'nde33 bizzat görme 
§ansı bulmu§ ve aynı seyahatinde Paris'te bulunan Dünya Sergisi'ni (Exposition 
Universelle) gezerek Batı'nın öteki algısı konusunda fikir sahibi olmu§tur. 

Bu yolculuk Ahmet Mithat'ın daha önce kitaplardan öğrendiği Batı'yı, 
zihninden gerçekliğe ta§tması açısından .önemlidir. Findley, "hakiki Şark"a gidecek 
Avrupalılar kafal~ndaki Doğu'ya ait ilk imgelerin doğru çıkmasını nasil bekliyor
larsa, Ahmet Mithat'ın da Avrupa'ya aynı beklentiyle yakla§arak, bu içinde istih
za banndıran durumu tersine çevirdiğini söyler.34 Bu anlatilan durum adeta Ah
met Mithat'ı bir oksidantalist söylemin sahibi haline getirmi§tir. Zaten o, Şarki
yatçı/ar Kongresi ve Dünya Sergisi'ni anlattığı hattratında kendisini bir "müstagrip" 
olarak tanunlamı§ttr. 

Ahmet Mithat'a göre o dönem için bizim Avrupa hakkında olan maluma
tuntz fihrist derecesinde bile değildir. Ona göre Osmanlı'nın Avrupa'yı algılayı§ 
biçimi yanlı§ttr. Bu tespitini §U cürnlelerle ortaya koyar: "En büyük fenalık şunda 
ki, Avrupa'ıım yalnız seyyiatını görüp mazarratım çekmiş olan halkımız, o mütemeddiıı 
memleketin haseııatıııdan dahi ııefret gösterir. "35 

Ahmet Mithat, Avrupa'yı gerek kitaplarm ve gerek farklı vesilelerle görmü§ 
olanlarm doğru aksettiremediklerini söyler. Avrupa'yı övenler oradaki hayatın ve 

32 Bu iki kavrarnın mahiyeti ve farklılıklarına dair bkz. Arlı Alim; Oryamalizm ve Oksideııtalizm Tartış
maları Ekseninde Şerif Mardin, s. 40 vd. Arlı burada, oryantalizmin akademik bir disiplin, bir dü§ünce 
üslObu ve tüzel bir kurum olduğunu söyler. Oksidantalizm ile oryantantalizm sadece bir düşünce 
üslObu olmak açısından benzeşmektedirler. 

33 Bu kongrenin nasıl gerçekleştiği ve kongrede bulunan isimler ve teknik ayrıntılar için b~ Baki 
Asiltürk, "Aiımet Midlıat Efendi Müsteşrik/er Kongresinde'~ Türk Dili, Ahmet Mithat Efendi Ozel Bö
lümü, Sayı 595; s·. 570-576. 

34 Findley; V. Carter, Al1111et Midlıat Efendi Avrupa'da, s. 12. 
35 Mithat, Ahmet, Men fa, s. 56. 
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ilişkilerin aşın serbesdiğini överken, zemmedenler de aynı sebepten ötürü zem
metmişlerdir.34 Batı'nın müspet taraflan bile bu yüzden görmezlikten gelinmiştir. 

Benzer bir yanlış Batı'nın Doğu'yu algılayış biçiminde de söz konusudur. 
Bir Fransız'a Şarklı denildiği zaman bu hüküm Türkleri de Çiniileri de Japonlan 
da kapsamaktadır.37 Batı da Avrupalı olmayan ülkelere benzer algılarla yaklaş
maktadır. Oysa bu ülkelerin din, gelenek ve kültürleri birbirinden oldukça farklı

dır. 

Ahmet Mithat her iki taraf için de bir algı probleminin var olduğunu be
lirtmektedir. Bunun başlıca sebepleri sathi bilgi ve önyargıdır. Batı'nın İslam ve 
İslam coğrafyalan hakkındaki sathi bilgisi ve önyargısı Ahmet Mithat'ın Şarki
yatçılar kongresinde fark ettiği gerçektir. Dünyaca ünlü oryantalistlerin Osmanlı 
ve İslam alemine ilişkin eksik ya da yanlı§ bilgileri Ahmet Mithat'ın dikkatini 
çeker. Avrupa seyahatinden döndükten sonra kaleme aldığı Avrupa'da Bir Ceveldn 
adlı eserinde bakın bu durumla ilgili yazar neler söyler: 

"Hele bunlamı arayıp taradık/arı şey, ilm-ikelam ile miıı-ciheıin tasavvuf olmak 
lazım geldiği halde, bunların zevkine vusu/de11 büsbütüıı bald oldukları, onlara dair 
hangi bahis açı/sa, ilk işittikleri mebahisteıı imişcesine etvdr-ı müteaccibiine ile telakki 
eylemektc bulumııalamıdtw anlaşılmaktadır. Biudeıı ald zalik, keııdileriuiıı de itiraf 
eyledik/eri veçhile ikmal-i tedkikat için ulenuıy-ı İslamiyyeye pek büyük ihtiyaçları bu
luuup bunuula beraber bu çalışkan ve müdekkik adamlara edilecek hizmetin maddi ve 
manevi bizim için de fevaid ve mulıasseııatı inkar o/unamayacağmdaıı, bundan böyle 
ictimd ey/iyecek yeııideıı yeniye eserler telifiyle takdim kı Imması cihet cilıet şammızı i'laıı 
ve meııdfiimizi ikmal eyliyecektir.'138 

Ahmet Mithat Stockholm'deki kongrede İslamiyet hakkında yanlı§ bili
nenleri düzeltmek için çaba sarf etmiştir. İlk sikkenin İslam Tarihinde nerede 
basıldığı, 'Emsile' denilen ve eski tedrisatta okutulan kitabın dilirıin Arapça mı 

yoksa Türkçe mi olduğu, Ahmet Mithat Efendi'nin bu kongrede düzelterek ce
vaplannı verdiği iki husustur.39 Yine Avrupa seyahati esnasında Paris şehrinde yer 
alan 'Dünya Sergisi'nde Kahire Sokağı'nı canlandırap bölüme girmiş ve bakın 
kar§ılaştığı manzarayla ilgili neler söylemiştir: ' 

"Sergi-i umumideki Mısır Sokağı Fransa ahlakiyyunuıtu büyük büyük itiraz/ara 
mecbur ey/emiş bir yerdir. Zira sergiyi temdşa edeıılerin en mergub müracaatgahları 
burası olup sebeb-i rağbet ise ııe Mısır'dan sevk· edileıı mamulat-ı sınaiye, ııe eşekler ve 
eşekçi/er ve ne de orada yapılmış o/aıt Mısırkdri binalarm fetafet-i ıiılmariyesi değil, 
belki yalnız haııende ve rakkdse karılarm tegaımf etmeleri ve göbek atmaları kaziyesin
deıı ibaret bulunmasıdır. Bu karılarm hemeu kaffesi kendilerine birer Müslüman ismi 

~6 Okay, Orhan, Batı Medeııiyeti KarŞISilıda Alunet Miıfıaı, s. 21. 
37 Okay Orhan, Bali Mede11iyeıi Karşıswda Alu11et Mithat, s. 23. 
38 Avrupa'da Biruvelt111, İstanbul1307, s. 225. 
39 Findley, V. Carter,Afımet Midlıaı Efendi Avrupa'da, s. 34. 
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takmnıışlar ise de hiç birisinin İslam'dan olmadığı mertebe-i tahakkuktadır. Etı çoğu 
Tunus ve Mısır'm Yahudi karılarmdan ve birazı Mısır'm Kıptiyelerindendir. Bu karıla
rm türlü evza' ve harekatla vücudlarını bi't-tahrik raks etmeleri bizim buralarca dahi 
müstahsenattan addolunacak şeyler olmayıp hatta Tunus'ta ve Mısır'da bile raksın bu 
türlüsünü görmek bunlara mahsus olan bazı lıücra yerlere gitmeye vabeste olduğu ve bu 
temaşiinın bir nevi sefahat sayıldığı malfimdur. "•o 

Ahmet Mithat için Parisiiletin bu yan çıplak dansçılara saatlerce ilgi gös
termesi §3.§ırtıcı bir durumdur. Parisliler Şarka, aslı olmayan a§ırı bir erotik anlam 
yüklemi§lerdir. Mısın temsil eden bu dansçılann giydikleri kıyafetleri §ark kadın
lannın hiçbiri giymezler. Ahmet Mithat'a göre Kahire Sokağı cinsiyet konulanna 
odaklanan bir temsili §iddet alanıdır.41 Bu yanlı§ algılarnayla, Doğu tamamen 
di§ile§tirilmi§ ve gerçekliğinden uzakla§tınlrnı§tır. Bu §ekilde o, Batı'nın gerçek 
dı§ı Doğu algısını ortaya koyar. 

Bununla birlikte Ahmet Mithat serginin Makine Sarayı bölümünde bulu
nan makinelerden büyülendiğini ve bu makinelerin Osmanlı'da kullanılması ha
linde nelerin yapılabileceğinden bahseder. Batı'daki maddi ilerleme tahmin etti
ğinden daha da fazladır. 

Kendisi de bir matbaacı olan ve gördüğü matbaa makineleri için "Burada 
müşahede ey/ediğim makineler hiçbir şeye kabul edilmeyecek mükemmeliyeti haiz bulun
duklarmı teslime mecburum."42 diyen Ahmet Mithat, bu makineleri gördükten sonra 
"Avrupa terakkiyat-ı maddiyyesinitı gerçekten lıayret-fermay-ı u kül-ı müdekkikln olacak 
dereceyi çoktan bulmuş da geçmiş bile olduğunu" dile getirir. Bu hükmünün de hiçbir 
taassuba bağlı olmadan verildiğini be!irtir.43 

O yine elektriğin gündelik hayatta kullanılmadığı bir dönemde Avrupa'da 
elektrik lambalarıyla kar§ıla§mı§, asansörü ilk defa orada görrnü~, İsviçre' de girdiği 
saatçi dükkanlannda kar§ıla§tığı manzara kaqında hayretler içinde kalmı§tır. 
Batı'nın mane~i iklimine kar§ın maddi terakkiyatı onu çokça §a§ırtmı§, hayret ve 
hayranlığını gizleyememi§tir. Bu §ekilde Batı'nın teknik üstünlüğünü ve bu mad
di üstünlüğün gündelik hayatın her safhasını kapsaclığını mü§ahede etrni§tir. 

Osmanlı'daki §ehir düzeni, sokaklar, temizlik, §ehir içi seyahattekullanılan 
nakil araçlan ve alı§veri§ geleneği ile gördüğü Avrupa §ehirlerini sürekli mukayese 
etmi§tir. Avr~pa'nın maddi terakkiyatma uygun olarak §ehir düzeni farklıla§mı§, 
daha bir intizarn almı§tır. Hatta asfaltın yaygın olarak kullanılmadığı o dönemde 
yağmurdan sonra sokakların çarnur olmaması da Ahmet Mithat' ı oldukça §a§ırtır: 
"Avrupa'nın Paris gibi büyük ve mutıtazam ve deviiir-i belediyesi faal olan şehirlerinde 
çamur denilen şey ismi var cismi yok hükmünü almıştır." Ahmet Mithat Paris'teki 

40 Avrupa'da Bir Ceveldn, s. 525-526. 
41 Findley, V. Cacter, Alunet Midhaı Efeııdi Avrupa'da, s. 42. 
42 Avrupa'da Bir Ceveltfn, s. 682. 
43 Avrupa'da Bir Ceveldn, s. 656. 
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dükkanlann çalı§ma §ekli ve çalı§anlan hakkında da §unlan söyler: "Paris'te dük
kiinlar hemen ale/umum denilecek bir surette kadınlar elindedir/er. Dükkanlamı birço
ğunda erkek dahi buluıısa bile müşteri ile edilecek muameleyi umumiyet üzere kadmlara 
hava/e etmişlerdir. it44 Bu dökkaniarda çalı§an kadınlardan bazıları güzellikleri ve 
nazik tavırlarıyla .Ahmet Mithat'ı adeta cezbeder: "Hele _kadmlardan bazıları o 
kadar taze, o kadar güzeı o derecelerde süslü, o mertebelerde naziktirler ki, böyle bir 
kadııwı dükkiincı edilmiş olmasma insamn awnağı gelir. Adeta en muteber bir kadm 
huzurunda bulunuluyor imiş gibi terbiye/i ve nazik davranmak mecburiyeti kalpte hasıl 
olur." Kadınların idare ettiği bu dükkanlan tasvir ederken yine §Unları söyler: 
"Dükkiiız/arm ne kadar temiz ve süslü olduk/arım tafsile lıacet var mıdır? Bir bakkal 
dükkiiıtı için, bizdeki ecziihaııe/er kadar temiz ve mwıtazam ve müzeyyendir, dersem 
mübdlaga-i sırfaya hamloluıımamaltdır." Ahmet Mithat buradan devam ederek 
İstanbul mağazalanyla orada gördüğü mağazalan da hemen kıyaslar: "Hele şapka, 
elbise ve tuhafçılığa müteallik eşya füruht olunan dükkiiıılar, nümuııelerini Beyoğlu'nda, 
Galata'da gördüğümüz en mumazam mağaza/ara da tamamiyle kıyas kabul edemez~ 
Temizlik ve imizam ciheti, daha mükemmel olduktan fazla, istihdam olunan memurlar 
bizim Galata ve Beyoğlu'nun Rum' dan, Ermeni'deıı bozma Frenk/erine benzemezler."•5 

Ancak Ahmet Mithat ile Avrupa seyahatinde taru§tığı ve aslında bir Rus 

hanımı olan fakat kendisini bir Türk ismiyle tarutan Madam Gülnar arasında 
geçen diyalogdan onun Avrupa'run yalruzca maddi terakkiyatma hayran olduğu
nu anlıyoruz. Buna ise gördüğü makineler sebep olur. Madam Gülnar'a cevap 

verirken Ahmet Mithat "Avrupa'da beni gerçekten meftun ve mütehayyir eyleyeıı şey 
terakkiyiit-ı maddiyyeden ibaret olup bunun da asıl lıayratı olmağa şiiyan olan cilıeti 

makinelerden ibarettir. "46 demi§ tir. Ahmet Mithat bu §ekilde manevi iklimini sev

roediği Batı'ya maddi terakkiyatıyla hayranlık duymu§ ve Batı'yı değerlendirirken 
sürekli maddi ve manevi kar§ıtlıklar üzerinden bir bakı§ geli§tirrni§tir. 

Nitekim Ahmet Mithat'a göre Şark ahlakında ihanetle vasıflandınlacak 
münasebetler Avrupa'da centilmenlik telakkl edilmektedirY O, kendi merakı ve 
arkada§larının davetiyle gittiği açık hava gazinosu tarzında bir yerden bahseder

ken de §Unlan söyler: 

"Yedi-sekiz yüz kadar erbab-ı temaşanlll kısm-ı a'zammı karılar teşkil ediyorlar
dı k~ bir gazetedeıı kopardıkları kağıtları fındık cesametinde hap gibi buruşturup sağ
daki so/dak~ öndeki, arkadaki erkeklere {tr/atmak nev_iııden soğuk arsızlıkları bazı 

kimseleri kahkahalarla güldürebiliyordu."•8 Seyircilerin böyle olduğu ortamda Ah
met Mithat hanendelerin de rezilane tavırlar içinde §arkı söylediklerini ve bu 

44 Avrupa 'da Bir Ceveld11 s. 521. 
45 Avrupa'da Bir Ceveld11, s. 521. 
46 Avrupa 'da Bir Ceveldu, s. 657. 
47 O kay, Orhan, Batı Medeniyet i K.arşısmtla Aluuet Mitlıat, s. 112. 
48 Avrupa 'da Bir Ceveldıı, s. 581. 
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ortama bir sürü para vererek vaktini buralarda geçiren Parisillerin halinin içler 
acısı olduğunu söyler.49 O tarihte Batı'da doğan çocuklannın üçte birinin gayr-ı 
me§rG olduğu bilgisini öğrenen Ahmet Mithat adeta bir §a§kınlı.k ya§ar.50 Bu 
fuh§iyyat tabii ki aile bağlarını koparan sebeplerin ba§ındadır ve Ahmet Mithat 
bu durumu §öyle dile getirir: 

"Mesken denilen şey insanın tek başına yapayalnız ikameti için olursa, onun 
mahbesten pek az farkı olur. Meskendekj bahriyarlık ev/ad ü ıyal ile lıasıldır. Halbuki 
Pqris'te vukubulaıı tevellüdat-ı yevmiyenin tamam yüzde otuz üçü eviad-ı gayr-i 
meşriiadan olduğunu her pazartesi günü devair-i belediyeden gazetelere tebliğ olunan 
tevellüdat ve vefeyat ve alıval-i umumiye-i sıhhiye istatistikleri mevki-i sübata koymak
tadır/ar. Bundan istidlt11 ile diyelim ki, işte içinde bahriyarlık aradığımız memleketin bir 
sülüs nüfusu validiyet ve mevliidiyet bahtiyarlığmdan mahrum bfçaregandır. "51 

Ahmet Mithat Batı'nın tedenniyat-ı maneviyesinden bahseder. Ona göre 
Osmanlı çalı§arak Batı'nın yakaladığı terakkiyat-ı maddiyeyi yakalayabilir; ama 
Batı asla kaybettiği ahlakı tekrar elde etme baJ:ıtiyarlığına sahip değildir. Avru
pa'ya sadece maddi terakkiyatı ile gıpta etmemiz gerektiği gerçeğinin bizim bah
tiyarlığımız olduğunu dile getirir. Bununla birlikte Batı da kendi içinde beğenileri 
ve ya§ayı§ tarzı yekpare bir bütün değildir. O, Kuzey Avrupa ülkelerinin Batı'nın 
manevi tedenniyatına ayak uydurmadiklannı, bütün bir Batı'nın da aynı istika
mette olmadığını dile getirir.52 Mesela bakın, Ahmet Mithat İsveçillerden nasıl 
bahseder: 

"İctima ihtitamdan sonra iktlmetgahımıza geldiğimizde, İsveç kibarmdan o za
mana kadar maarife peyda ey/emiş olduğumuz bir hayli zevat vedaya geldik/erinden, 
akşama kadar bunlar ile imrar-ı evkat eyledik. Bu halk Avrupa'nm uliim ve sanayice 
terakkiyatma iştirak ey/emiş ise de ahlakça tedenniyatma iştirak etmediklerinden, hüsn
i ahlak-ı kadimelerini pek güzel muhafaza eylemişlerdir. Vakıa ağırlık/ari sükiittlikleri 
bir dereceye kadar İngilizlere benzer ise de İngilizlerde görülen ruuner-i meşhiira bunlar
da bulunmak şöyle dursun bil' aks nezakette son dereceye varır/ar. Kalpleri temiz ve safi 
olduğundan dostluğa pek çabuk kuvvet verirler. Hele dostluktaki halisiyerleri fevkalade
dir. Kadınlarmda erkeklerinde ismet u iffete söz olmayıp Avrupa'nın sair taraflarmda 
görülen rezaifden masutıedirler. "53 

Ahmet Mithat'ın gözlemlerini aktanrken dikkati çeken önemli bir nokta 
da onun bu gözlemlerde sosyolojik bir bakı§ geli§tirrrıi§ olmasıdır. Gözlemlerini 
değerlendirirken genellemed bir tutum içinde olmayan Ahmet Mithat, seyahat
namesinde, gözlem ve değerlendirmelerinde tarafsız olacağını dile getirrrıi§tir. O, 

49 Avrupa'da Bir Cevellln, s. 582. 
50 Mithat, Ahm~t,-Avrupa Milb-t Mullşereti Yahut Alafranga, Mukaddiine s. 61. 
51 Avrupa.' da Bir Cevellln, s. 766-m. 
52 Avr~pa'da Bir Cevellln, s. 225. 
53 Avrupa'da Bir Cevellln, s. 225. 
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gözlemlerini anlatırken birçok kere bir bilim adamı tavrıyla kaqımıza çıkar. Mad
di terakkiyatma hayran olduğu Avrupa'ya manevi açıdan oldukça sert eleştiriler 
getirmilj, Avrupa maddi terakkiyatının büyüsü, Ahmet Mithat'ı eleştirellikten alı 
koymarnıştır. Bu şekilde de Batı'yı maddi ve manevi olarak ikili bir ayrıma tabi 
tutması mümkün olmuştur. 

Ahmet Mithat bütün bir gezinin ardından Osmanlı'yı ve gezdiği yerleri 
maddi ve manevi açıdan gayet soğukkanlı bir şekilde karşılaştıran, gördüklerinin 
ve düşündüklerinin özeti ve hasılası niteliğinde şu sözleri söyler: "( ... ) Her şeyi 
yenidetı yapmak mecburiyeti11deyiz. Cümlemiz el birliği ile pek çok seneler çalışır isek 
a11cak biz dahi o esere iktifiiya başlamış sayt!abiliriz. Avrupa'yı geçebilmek muvaffaki
yecini evladımız değil ahfadınıız için düşünür isek belki de yi11e isti'cal etmiş sayı/abi/i
riz. Zira muvaffakiyat-ı mezkarenitı mevkUf-ı aleyhi olan nıilyoltları bulmak muhal 
olmamakla beraber, mesayi-i mü temadiye ile imriirı lazım geletı sene/erin adedi her halde 
şiiyiitı-ı ehemmiyet bir miktara varacaktır. Amma terakkiyilt-t milneviyesine gelince (. . .) 
Bizim için Avrupa'tım terakkiyiitı maneviyyesini arzu eylemek, medeniyet-i kadimemizi11 
ve diyanet-i isliimiyenıizitı bizde peydii ey/ediği miineviyiitı fedii demek o/acağmdan, 
buna vicdamnıız bir veçhile rıza gösteremez. Zira Avrupa'nın manevfyatı ekseriyet üzre 
esas-ı ma'ytibeye mübtmi olduğundan, otılar memduhiyetçe bizim miineviyiitımıza kıyas 

bile kabul edemez."54 

Bu sosyolojik bakış, Avrupa maddi terakkiyatının kısa sürede elde edileme

yecek kadar ileri düzeyde olduğu gerçeğini idrak etmiştir. Bu değil Ahmet Mithat 
neslinin, kararlı ve istikrarlı bir gidişatla ahfadın bile görmekte zorlanacağı bir 
ilerlemedir. Bununla birlikte Avrupa'nın manevi ahlakıru arzu etmek İslam ahla
kını feda etmek anlamına gelmektedir. Bizim sahip olduğumuz manevi değerler 

de kıyas kabul edilemeyecek düzeyde ilerdedir. 

Ahmet Mithat bu seyahatinde, Batı'yı sosyolojik bir gözlemin nesnesi ha
line getirmiştir. Bu açıdan o, kendinden öncekilerden daha derin ve eleştirel bir 
bakış geliştirerek çok sorıralan dillendirilecek olan oksidantalist söylemin ilk aşa-
malanndan birini ortaya koymuş olmaktadır. ~ 

Ahmet Mithat'ın Avrupa seyahatnamesi gözl~mlerini bu şekilde dile getir
dikten sorıra, Fe/ii.tun Bey ve Rakını Efendi'de onun Osmanlı Batılılaşması sürecinde 
nasıl bir tip telkin ettiğini, Doğu-Batı ikilemini nasıl aşmaya çalıştığını tespit 

etmeye çalışacağız. 

BİR SENTEZ KARAKTER: RAKıM EFENDi VE BİR ALAFRAN~ 
GA ZÜPPE: FELATUN BEY 
19. yüzyılda Batılılaşma hareketine paralel olarak Batı'da gelişen edebi tür

ler olan hikaye ve roman yeni türler olarak edebiyatımıza girmiştir. Bu edebi tür
ler Batı düşüncesini tanıma ve onu yansıtma vesilesi de olmuşlardır. Birçok edebi 

54 Avrupa'da Bir Ceveld11, s. 1005. 
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eserin çevirisi yapılmış, Batı'daki edebi akımlar ve edebi eserler taklit edilerek 
Türk Edebiyatı yeniden biçimlendirilrneye başlanmıştır. Batı'daki edebi ve siyasi 
her türlü fikir akınilannı taklit, kültürler arası alışverişi ve etkileşimi artırmış ve 
medeniyetler mukayesesine sebep olmuştur. Bu dönemin edebi eserleri estetik 
mükemmeliyete ulaşmadan ziyade bir fikir arayışının ürünleri olarak ortaya çık
nuşlardır. Ahmet Mithat da bu doğrultuda yazdığı eserlerinde sanatı değil öğreti
ciliği önemsemiştir. Sanat yönü ağır basan eser vermemesinin sebebini de toplu
mun edebiyattan anlamadığım, yüzde doksan dokuzu koyu bilgisizlik içinde olan 
bir memlekette edebi eser vermenin, aç bir insana meyve ikram etmek kadar yer
siz bir davranış olacağını söyleyerek izah eder:" O, bu anlamda pragmatist bir 
romancıdır. Bundan olsa gerek, birinci sınıf sanatçı ve romancı olamanuştır. Bu
nunla birlikte onun bu pragmatist tavn kendi kişiliğiyle ilgili olmayıp ülkenin 
içinde bulunduğu durumla alakalıdır.56 

Ahmet Mithat'a ait Feldtun Bey ve Riikım Efendi romanı anlata geldiğimiz 
ortanun ilk örneklerindendir. 

Feliitun Bey ve Riikım Efendi, Ahmet Mithat'ın otuzlu ya§larında kaleme al
dığı bir roman olup onun şöhrete ulaşmış eserlerinden biridir.57 Roman boyunca 
Ahmet Mithat alafranga yaşayışa sahip Felatun Bey'le, alaturka bir hayat tarzı 
sürdüren Rakım Efendi üzerinden farklı iki yaşayış biçimi arasında mukayeseler 
yapmaktadır. 

Romanın baş karakteriRakım Efendi' dir. Rakım, kendisine babasından kü
çük bir evden başka bir şey kalmayan, Felatun'a nispetle fakir denebilecek bir 
ailenin oğlu olarak karşımıza çıkar. Felatun ise zengin bir babanın mirasyedi ve 
elinden iş gelmeyen züppe oğludur. Rakım ve Felatun dışındaki kahramanlar 
romanın tali karakterleridir. 

BİR SENTEZ KARAKTER: RAKIM EFENDi 
Romanımızın baş kahramarn Rakım kendi gayreti, annesi ve Arap dadısı

nın teşvikiyle hadis, tefsir ve fık.hı gözden geçirrniştir. Mantık ilmini çok iyi bir 
şekilde tahsil etmiş; edebiyatta Farsça'dan ve Arapça'dan beyider ezberlerniş, 
Fransızcasını geliştirmiş ve kimya, hukuk, coğrafya gibi alanlarda kendisini yetiş
tirmiştir. "Hele okuduğu Fransız romanlamım, tiyatro namelerinin ve eş'ar ve 
edebiyyatmın nihayet i yok gibidir."58 

Ahmet Mithat, baş kahraman olan Rakım'ı böyle ortaya koyarak romana 
başlar. Onun yapmak istediği şey daha romanın başlarında Rakırn karakteri hak
kında bilgi verirken kendini belli eder. Rakım; bir yandan temel İslam ilimlerini 

55 Kudret Cevdet, Al11uet Mit/ını, Türk Dili Kurumu Yay. Ankara 1962, s. 17. 
56 OkayOrhan, BaıiMedeniyeti Karşısmdti Alımet Mitlıat, s. 29-30. 
57 Fel&tun Bey ve Rakıın Efendi'nin basım yılı 1875'tir. 
58 Alunet Mithat, Fe/d um Bey ve RAk1111 E{e11di, Akçağ Yay., Ankara 2000, s. 15. 
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haiz, Arapça ve Farsça'dan beyitler ezberleyecek kadar Doğu'ludur, bir yandan da 
sayısız Fransızca roman, tiyatro ve §iir metni okuyacak kadar Batı'lı bir karakter
dir. 

Ahmet Mithat'ın Batı kar§ısında idealize ettiği sentez karakter' budur. 
Ahmet Mithat Batılıla§ma ve alaturka geleneği devam ettirme anlamında mutedil 
yakla§ımlı bir karakter ortaya koymu§tur. Bu mutedil, yani alaturka ama gerekti
ği zaman Batı'lı tavır alabilen karakter Ahmet Mithat'ın bir baba edasıyla okuyu
cuya telkin ettiği eklektik59 bir tiptir. Böyle bir telkinin Ahmet Mithat'ta dü§ünsel 

bir temeli vardır. O, Batı'yı maddi ve manevi olarak ikili bir ayırıma tabi tutar. 
Batı'nın maddi ilerlemesi ile manevi durumu birbirinden ayn§tınlabilir. Öteki 
olan Batı'yı bu ayrıma tabi tutması ona kendi kendini algılarken de bu aynmı 
dü§ünebileceği imkanuu vermektedir. Böylece .Aıınıet Mithat Efendi manevi olanı 
koruyarak "modem bir Osmaıılt kiiltürü" olu§turulabileceği manevi bir atmosferi . 
dü§ünür.60 O, bu anlamda batı medeniyetini bir rejim davası haline getiren Tan-
zimat yazarlannın, Batı'yı bir örf ve adetler sistemi olarak benimseme taraftarı 
olanların ve hatta Be§ir Fuad gibi pozitif ve materyalist görenlerin de dı§ında yeni 
bir insan tipidir. Bu yeni insan tipi muhafazakar sentezci bir tiptir. Rakım karak

teri de Ahmet Mithat Efendi'nin sunduğu doğru Batılılaşmaımı simgesi61 ve bu ideal 
tipin romandaki örneğidir. 

Annesi ve babasını erken ya§~a kaybeden Rakım Efendi daha sonra evin 

hizmetçisi Fedayi hanımla ya§amayı sürdürür. Fedayi hanım ya§lanınca Rak.ı.m 
Efendi evin hizmetlerine yardım etsin diye para vererek bir köle olan Canan'ı alır. 
Aralannda kan bağı bulunmayan bu karakterler Rakım Efendi'nin ailesidir. Ra
kım'ın evi, Ahmet Mithat'ın olu§turdı.:ğu, alaturka olmakla birlikte modem bir 
Osmanlı ailesidir. Bir taraftan alaturka, diğer taraftan evin hizmetlerini görmek 

üzere alınmı§ hizmetçi/cariye olan Canan'a' bir gayrirnüslirn Fransız tarafından 
piyano dersi verdirilecek kadar modem ve Batılı bir .illedir. Realitede bize durumu 
çeli§kili gibi gözüken bu aile, romanda kendi içinde~ gayet uyumlu bir aile olarak 
gösterilmektedir. Ahmet Mithat'ın roman üzerinden yola çıkarak o dönem Os

manlı toplumu için salık verdiği aile tipi de bu olsa gerektir. Ahmet Mithat bize, 
Batılıla§manın istenilen istikametini göstermektedir. Rakım Efendi,' evin hizmet
çisi olarak aldığı Canan'ı eğitir ve daha sonra azat eder. Onunla evlenir ve Canan 

59 Eklektizmi Tanzimat dönemindeki birçok dü§ünürün karakteridir. Bu durum edebi eseriere de 
yansımı§tır. Tanzimat aydınındaki eklektizme dair bkz: Çelik, Hüseyin; "Tanzimat Aydınlarının 
Eklektizmi", Türkiye Güulıiğü, Sayı: 34, Mayıs-Haziran 1995. Bu makalede Münif Pa§a, Ali Suavi, 
Hoca Tahsin Efendi, Ahmet Mithat Efendi, Be§ir Fuat ve Mizancı Murat Bey isimleri Tanzimat dö
nemi eklektizminin önde gelen dü§ünürleri olarak zikre~tir. 

60 Findley, V. Carter, Alımeı Midlıat Efeudi Avrupa'dn, s. 14. 
61 Alver Köksal, "Züppelik Anlatısı ve Toplum: Türk Romanında ·Züppe Tipi", Sdçuk Üniversitesi Feu

Edebiyat Fakültesi Edebiyat Dergisi, Sayı 16, 2006, s. 168. 



262 Murat Ak 

evin hanımı olur. Buradan yola çıkarak, Ahmet Mithat için kadının eğitiminin 

önemli olduğunu söyleyebiliriz. Bu eğitime okuma-yazma, §Ü.C söyleme, piyano 
çalma bile girer ama Ahmet Mithat bu eğitim sonunda kadına çalı§ma hayatı için 
belli bir yön çizmez. Ahmet Mithat kendi hayatında da hiçbir kızını mektebe 
göndermemi§tir. Kızların erkeklerle bir arada okumasına da muanz olmu§tur. 
Bununla birlikte kızlarının hepsini kendi okutmu§tur. Bütün ailesinde musiki§i
naslık olup, çocuklarının hepsi en az bir yabancı dil bilmektedirler.62 Bununla 
birlikte edebiyatunızın ilk kadın romancısı olan Fatma Aliye'nin yeti§mesinde 

önemli bir katkısı olan Ahmet Mithat, Fatma Aliye'nin ilk romanı olan Hayal ve 
Hakikat'i onunla birlikte kaleme almı§tır.63 

Romanımızın ba§ kahram~nına dönersek, ilk ciddi para kazanma tecrübe
sini bir Fransızca kitabı Türkçeye çevirmekle ya§ayacak olan Rakım, geçim temi
nini sürekli devam ettirdiği öğretmenlikle, yazarlıkla ve bazen de tercüme yapa
rak sağlayacaktır. Romanın diğer kahramanı Felatun Bey'in aksine, Rakım çalı§
kan, her §ey hakkında bilgi sahibi olan, gayet alımlı ve fakat gösteri§ meraklısı 

olmayan, alafrangayı da bilen ama alaturka aile ya§antısına sahip bir Osmanlı' dır. 
Adeta, "ytkıfmaz gururu ve kibriyle Rakwı doğru Batıfıfaşmanm gürbüz çocuğudur."64 

Olumlu sonuçlanan her i§ten sonra Allah'a §ükürlerini belirten Rakım, aynı za

manda evine piyano dersi vermek için gelen gayr-i müslim bir kadının sorusuna 
verdiği cevapla ara sıra rakı içtiğini de öğrendiğimiz bir karakterdir. 

"]ozefiııo: Mastika içer misiniz Mösyö Ra kım? 

Rakım: Valfahi madam ne içeriın diyebilirim, ııe de içmem. Bazt bazt içtiğim 

vardtr. Fakat miiptelast da değilim. "65 

Bu Ahmet Mithat'ın eklektik tipidir. Rakı.m ne çok dindar ne de geleneksel 

Osmanlı ya§antısını terk edecek kadar alafranga bir karakterdir. Her §ey hakkında 
bilgi sahibidir. Ahmet Mithat bu karakteri hiçbir zaman gösteri§çi alafrangalığa 
özenen biri olarak kar§ırnıza çıkarmaz. Ama asla Batı kültürüne de sırt çevirme
mi§, bilakis Batılıla§mayı istenilen istikamette gerçekle§tirmi§ bir karakterdir. 

· BİR ALAFRANGA ZÜPPE: FELATUN BEY 

Romanın negatif kahramanı Felatun ise alafranga ile özde§le§mi§ züppe66 

bir karakterdir. Alafranga meraklısı bir babanın, Mustafa Meraki Efendi'nin oğlu
dur. Mustafa Meraki Efendi alafrangaya öyle dü§kün bir adamdır ki, ara sıra eve 

62 Yazgıç KAmil, Bir jübilenin İntiba'ları: Alımed Midlıat'ı Aıııyoruz, s. 95. 
63 "Fatma Aliye•, Tanzimat'tan Bugüne Yazarlar Ansik/opedisi, Cilt 1, YKY, 1. Baskı, İstanbul 2001, s. 

413-414. 
64 Al ver Köksal, Zappe/ik Anlatısı ve Toplum: Tiirk Romamuda Zıippe Tipi, s. 169. 
65 Mithat Ahmet, Feldtun Bey ve Rtlkım Efendi, s. 57. 
66 Türk Romanında züppe tipi için bkz: Alver, Köksal, Zıippelik Anlausı ve Toplum: Tiirk Romanmda 

Ziippe Tipi, s. 163-182. 
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ziyarete gelen Batılı dostlanna hizmet etmeleri için ihti§amlı evinin Rum ve Er
meni hizmetçileri vardır. Ahmet Mithat, anlatısında Rum ve Ermeni~ hizmetçiler 
istihdam etmeyi alafrangalık belirtisi saymaktadır. Böyle bir alafranga babanın 
oğlu olan Felatun Rü§tiye mektebine gitmi§, özel Fransızca dersleri almı§, babası 
hiç eğitim almadığı için babasını geçebilmi§, fakat kendini daha fazla da yeti§ti
remerni§ çalı§mayı sevmeyen tembel bir tiptir. Onun hakkında romanda §Unları 
okumaktayız: 

"'Şöyle bir hikaye basılmış' dediler mi Felatun Bey içiıı 'oııu görmedim' demek 
ttıuhaf idi. Hangi kitap çıkarsa çıksm, satıcı/ardatı kendisine daima kitap götürmeye 
alışmış olaıı şahıs, en evvel Felatuıı Bey'in kitabını götürüp Beyoğlu'nda mücellit H'ye 
teslim eder ve o dahi ala alafranga olarak bi't teclit. arkasma alt m yaldız ile A ve P harf
lerini dahi bastıktan sonra getirip Felatuıı Bey'in uşağına verir ve akşam Bey geldikte 

kitabı görüp gayet muntazam kütüphanesine vaz' ederdi. "68 

Ahmet Mithat, Felatun karakteriyle alafrangalığın gösteri§çiliğine vutgu 
yapmaktadır. Aslında bu alafranga ya§ayı§lı karakterin kitap dü§künlüğü sadece 
ihti§amlı ciltlerle kaplattığı kitaplan alıp kütüphanesine yerle§tirmesinden ibaret
tir. Ahmet Mithat §öyle devam eder; 

"Fransızca bu iki harfi tanırsınız ya. Birisi 'e/if' birisi 'pe' harf/eridir. 'E/if 
Felatun [Eflatutı} Bey'itı ismi11i11 ilk harf~ 'pe' ise Felatun lafzmın Fransızeast olan 
Platon kelimesinin birinci harfidir. Alafrangada bir adanmı isnıinitı yahut isimlerini/ı ilk 

harfi yahut lıarfleri konulmak vardır ki buııa o adamın 'markası' deuilir." 

Bu gösteri§çi alafranga, Beyoğlu'nda elbiseci ve terzi dükkanlannda medayı 
göstermek için mukavvalar üzerindeki resimlerden birkaç yüz taneye sahiptir. 
Elinde bir resirnle endam aynasının kar§ına geçerek kendisini resme berızetinceye 
kadar uğra§an ve iki gün aynı kıyafetle görünmeyen bir tiptir. Beyoğlu onun en 
uğrak yeridir. Beyoğlu Felatun'un taklit ettiği ve benimsemeye çalı§tığı hayatın 
ya§anması için uygun bir zemindir. Romanda Beyoğlu alafrangalığın bir gösteri 
mekanı olarak seçilmi§tir. 69 

67 Ahmet Mithat'ın bu romanında yer alan gayrimüslimler bazen övgüye layık bazen haklannda bir 
§ey belirtilmemi§ nötr ve bazen de olumsuz karakterler plarak yer ahnaktadır. Alunet Mithat, erdem 
sahibi bir Ermeni memurun olumlu bir hareketi sonucunda romanında kendisirtden "Osmanlı bir 
adam• §eklinde övgüyle bahsetmi§tir. Bu durum Ahmet Mitl\at'ın ~ileri din ve milliyetlerine de
ğil, davranı§lanna göre değerlendirdiğini göstermesi bakırnından önemlidir. • Bununla birlikte Alunet 
Mithat'ın Yahudiler' e bakı§ı aynı değildir. O, romanlannda çoğunlukla Yahueli ki§ilerin adlanru kul
larunarruş, kendilerini "Yahudi" şeklinde milliyetlerini zikrederek vermiştir. Bu iki tespit ve Ahmet 
Mithat romanlarındaki gayr-i müslirn unsurlar için bkz: Gökçek, Fazıl "Osmanlı Kapısmda Bıiyümek" 
A11111et Mitlıaı E(e11di'11ill HikAye ve Romaıılarmda Gayrimüsfim Osmaııfılar, İleti§irn Yay., İstanbul 
2006. 

68 Feldtu11 Bey ve Rifkım E(e11di, s. 6. 
69 Türk romanında züppe karakterlerin uğrak yerleri Çamlıca, Boğaziçi, Beyoğlu gibi semtlerdir. Bu 

tespit için bkz. Alver Köksal, Züppefik Anlatısı ve Toplum: Türk Romam11da Züppe Tipi, s. 166. Alaf
rangalann da züppe karakterlerle aynı mekanları paylaşmalan alafrangalık ile züppelik arasında bir 
bağ kurmaya imkan sağlayacak niteliktedir. 
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Önern.ll kalemlerin birinde memur olan Felatun Bey'in ayda laakal yirmi 

bin kuruş iradı vardır. Felatun Bey bu yüzden başka hiçbir şeye ihtiyacı kalmaya

cağına hükmetrniş ve kendi fazl-u kemalini beğenrniştir. Kendi muhakemat-ı 

feylosofanesini Eflatun'dan daha dakik bulur. Cuma günü mutlaka bir seyir ma

halline giden Felatun, Cumartesi bir önceki günün yorgunluğunu çıkarır. Pazar 

günü ise seyir mahalleri daha alafranga olduğu için gitmemezlik yapamayan 

Felatun bu günün yorgunluğunu da Pazartesi çıkanr. Ahmet Mithat Felatun'un 

haftalık meşguliyetini şöyle hikaye ederek devam eder: 

"Salı günü kaleme gitmeye hazır!amr ise de havayı muvafrk görünce Beyoğlu'nun 
bazı ziyaret maha!!erini, baba dost!armr, ahbabr ve saireyi ziyaret arzusu o günü dahi 

tatil ettirir. Çarşamba günü kaleme gidecek olursa, saat a!trdau dokuza kadar olan 
vakti aıtcak o haftanın vukuatmr hikayeye bulabi/ip akşam için mutlaka iki dalkavuk!a 
gelir. Bunlar dahi keııdisi gibi genç olacaklamrdan ve biihusus Fe!iitun Beyefendi Beyoğ
lu'nda oturmak müırasebetiy!e ahbabmı a!afrallga bir yolda eğleııdirmek lazım gelece
ğinden Perşembe gecesini a!afranga eğleııce mahallerinde geçirir. O gece sabah!andtğt 

cihetle Perşembe gütıü akşama kadar uyunur. Nihayet yine Cuma gelir ve işte şu bir 
haftalık meşgu!iyetnasr!sa diğer hafra!amz nıeşguliyetleri dalı i yine ırevumma oızu andt
rır. IIJO 

Bu tembel ve müsrif karakter zamanla parasını tüketmiş, etrafında kimsesi 

kalmamıştır. Sonunda kendisi de zevk ve sefa içinde bayağı işler peşinde koşarak, 

hafif meşrep kadınlara para yedirerek, her türlü ahlaksızlığa bulaşarak geçirdiği 

hayatının bir hata üzerine kurulu olduğunu anlamıştır. Romanın sonunda küçük 

bir memuriyetle ve ödenmesi güç bir borçla hayata devam etmek zorunda kalmış

tır. Bu şekilde Ahmet Mithat romanında alafranga züppe karakteri bir sefalete 

iterken, bu tipin yaşayış tarzının ortaya çıkardığı sosyal ve ekonomik problemlere 

de dikkat çekmiştir. Bu tip etrafıyla uyumsuz, hayata tutunamayan bir karakter

dir. 

Ahmet Mithat biri çalışkan alaturka bir Osmanlı, diğeri alafranga tembel 

bir mirasyedi olan bu iki karakter arasında roman boyunca mukayese yapmamız 

için farklılıklar sunar. Rakını ne kadar becerikli, bilgili, ahlaklı, yüksek erdemler 

sahibi ve pozitif bir karakter olarak sunulmuş ise; Felatun da bir o kadar becerik

siz, bayağı, ahlaksızlık peşinde koşan, bilgisiz 've negatif bir karakter olarak _su

nulmuştur. Burada Ahmet Mithat'ın bu iki karakteri siyah ve beyaz kadar birbi

rinden ayırarak iyi ve kötü modelleri belirlemesi, onun bu eserinde insanlara bil

diği ve inandığı değerleri telkin etme amacıyla doğrudan alakalıdır. Bu telkinle 

Ahmet Mithat romanın sonunda Felatun'u gösterişçi alafrangalığı ve müsrif ya

şayışından dolçıyı beş parasızlığa mahkum ederken, Rakım'ı iyi bir aile reisi, mut-

7° Fefdtu/1 Bey ve RA kım Efeudi, s. 5. 
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lu ve huzurlu bir karakter olarak nihayetlendirmiştir. Böylece o, okuyucuya ade

ta: 'Ey okuyucu bu iki hayat tarzının sonu bu kahramanlarm sonlarına benzer. 

Bizim tercihimiz de Rak.ı.m'ın tercihleri gibi olmalıdır' demektedir. Bu şekilde 

Ahmet Mithat kendi açısından romanıyla ahlaki bir gayeye hizmet etmiş de ol

maktadır. Onun için, roman bir gayeden çok vasıtadır. 

Ahmet Mithat, roman karakterlerinde, Batı'yı bilim ve teknoloji gibi olum

lu değerler bakımından doğru anlayan kişilerde Batılılaşmayı bir meziyet, fakat 

Batı'yı sadece kültürel unsurlarıyla ve yüzeysel olarak tanıyanlarda bir kusur 

olar~ göstermiştir. Bu iki durum en belirgin şekilde Rak.ı.m ve Felatun'la örnek

lendirilmiştir. Ahmet Mithat daha önce de belirttiğimiz gibi Batı'yı maddi ve 

manevi olarak ikili bir ayrıma tabi tutmuştur. Bu doğrultuda Batılılaşma, Batı'nın 

modem bilgide ulaştığı noktanın hedef alınarak gerçekleştirileceği bir ideal olma

lıdır. Osmanlı'da bir kısım insan Batılılaşmayı ve alafrangalığı Felatun gibi anla

mı§ ve düşünsel temelden yoksun, her şeyin mübah olarak sayıldığı bir yaiılış 
Batılılaşma ortaya çıkmıştır. Ahmet Mithat Avrupa'nın "terakkiyat-ı femıiyyesine" 

hayran olmakla birlikte garbın "hayat-ı medeniyyesine" düşmandır ve alafrangadan 

katiyen hoşlanmaz bir tiptir.71 Ahmet Mithat, Rakım karakteriyle Batılılaşmanın 

nasıl gerçekleşmesi gerektiğini gösteren bir örnek sunmuştur. Romanın sonunda, 

BatıWaşmanın yanlış örneği Felatun hayata tutunamamış bir karakter olarak 

kalmıştır. 

Yukarıda ele aldığımız Felatun Bey ve Rakı.rn Efendi adlı romanda, Ahmet 

Mithat Osmanlı'nın Batılılaşma sürecinde yaşanan sıkıntıları en belirgin şekliyle 

dile getirmiştir. Ahmet Mithat'ın bu sürece dair düşüncelerini alaturka ve alaf

ranga iki karakter üzerinden ortaya koymaktadır. Onun maddi kültür ve manevi 

kültür ayrımı Avrupa'yı ziyaretiyle, orada müşahede ettikleriyle daha da belirgin 

hale gelmiştir. 

DEGERLENDİRME 
Osmanlı'nın Avrupa'yı tanıma sürecinde Yirmisekiz Çelebi Mehmet Efen

di 1720 yılında Fransa'ya sefir olarak gönderilmişti!. Çelebi Mehmet Efendi bir yıl 

süren seyahatini tamamlayarak İstanbul'a geri dönmüştür. Or~da gördükleri 

karşısında hayretlerini gizleyemeyerek "düııya müm~niıı ziııdam, ktifiriuse cemıetidir" 

hükmüne varan Mehmet Efendi'nin İstanbul'a dönüşünün ardından Osmanlı'dan 

Fransa'ya gönderilen sipariş listesi oldukça ilginçtir: 

uGözlük camları, dürbünler, mikroskoplar, aynalar, esvap dolapları, Goblen 

halıları, teşrih için balrnumundan bir baş; kırmızı, beyaz ve sarı papağanlar, kıy-

71 Yazgıç Kamil, Bir jübile11i11 İmiba'ları: Alımed Midlıaı'ı AIII)'Orllz, s. 94. 
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metli Flemenk sünbülü, çuka kuma§, bin şişe kadar şampanya, beş yüz şişe kadar 
Burgonya şarabı. nn 

Anla§ılacağı üzere, Osmanlı'nın Avrupa'yı tanıma ve algılama süreci önce 
dini bir motivasyonla ötekileştirme §eklinde ba§lamı§, ardından §aşkınlık ve hay
ranlıkla devam etmiştir. T abiatıyla bu durum, ilk elde Batı'yı anlama sürecini 

geciktirrni§tir. Ahmet Mithat, 1889'da bir Osmanlı entelektüeli olarak Avrupa 
seyahatine çıkıru§ ve iki ay Avrupa'da kalmıştır. Onun seyahatinde ötekile§tirici 
tavır aşılmış, kendinden öncekilerirı §a§kınlığı ve hayranlığı, yerini daha soğuk
kanlı ve anlamaya yönelik bir yaklaşıma bırakmı§tır. Şarkiyatçılar Kongresi'nde 

Ahmet Mithat sahip olduğu bilgi ve tutumuyla birçok oryantalistin gıptayla bak
tığı bir karakter olmu§tur. 

O, seyahati esnasında §ahit olduğu Avrupa gerçeğini daha ele§tirel bir göz
le ele alarak tespitlerde bulunmuş ve zaman zaman adeta bir sosyolog edasıyla 
gözlemler yaparak kendinden öncekilerirı ortaya koyduklarırıa bir yenilik katrnı§

tır. Batı'nın Doğu algısındaki çarpıklığı, Batı'nın aslında var olmayan aşın bir 
erotizrni Doğu'ya yüklernesi örneğinde olduğu gibi Doğu hakkındaki gerçek dışı 
kanaatleri, maddi ilerlemeye kar§ın manevi tedenrıiyatı Ahmet Mithat'ın genel 

tespitlerirıdendir. Gezisinde Batı'daki maddi ilerlemeyi görerek hayranlığını belir
ten Ahmet Mithat'ın bu hayranlığı, Batı'daki manevi tederıniyatı görmezlikten 
gelmesine sebep olmamıştır. O böylece, Batı'yı maddi ve manevi bir ayrıma tabi 

tutmuştur. Bu ayrım, Ahmet Mithat'ın Batı'nın bilgisini alanı bununla birlikte 
kendi kültürel ve manevi değerlerirıe bağlı modern bir Osmanlı idealine uygun 
zernin olmuştur. Bu eklektik yaklaşım daha sonra birçokları tarafından benimse

necektir. Nitekim bu görü§ Ziya Gökalp tarafından sistematize edilmiş ve temsi
lini de sonralarıTürk fikir hay~tında Mehmet Akif'le bulrnu§tur. 

Ahmet Mithat'ın Avrupa seyahatinde kendine güvenen ve eleştirel bir ba
kış açısıyla Batı'yı bir inceleme nesnesi haline getiren tavrı, onu oksidantalist, 

kendi değişiyle "mustagrib" bir söylemin sahibi haline getirmiştir. Bu yönüyle de 
Ahmet Mithat Osmanlı'da bu söylemi ilk dillendiren isim olrnu§tur. Kendinden 
öncekilere göre derin, ardıllarına göre ise sathl diyebileceğimiz yorumlanyla Ah
met Mithat, Osmanlı tarafından Batı'run gerçek bir inceleme nesnesi haline geti
rildiği oksidantalist söylemin ilk a§amalardan biri olarak karşımıza çıkar. 

Yazmak, Ahmet Mithat için kendi değerlerirıe bağlı modern bir Osmanlı 
inşasını hedefleyen bir hareketin aracıdır. Bu yüzden Efendi'nin eserleri sanatsal 
açıdan zayıf kalmı§tır. Osmanlı'nın içinde bulunduğu durum gereği, sınırlan belli 

n Uçman; Abdullah, "TOrk Romarunqa İlk Alafranga Tip: Fel3tun Bey", Kitap-lık, YKX, Sayı: 54, 
Temmuz-Ağustos 2002, s. 140-147. Bu bilgi için makalede kaynak gösterilen eser Refik Ahmet, Ta
rilıi Simdlar, İstanbul 1331, s. 38. 
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sabit bir ideolojiyi savunmak yerine pragmatist bir ahlakla hareket eden Ahmet 
Mithat, Abdülhamit yanlısı muhafazakar bir çizgi içinde kalmıştır. 

Rakını karakteri, yazarın Osmanlı için idealize ettiği modem ve geleneksel 
değerlere bağlı sentez bir bireydir. Rakım'ın, aynı Ahmet Mithat gibi bütün bilim
lerden az çok haberdar, her şey hakkında fikir sahibi olan, dindar ve bununla bir
likte bir o kadar da modem bir karakter olması ve romandaki kurgusal yaşamının 
Ahmet Mithat'ın kendi yaşam çizgisiyle de benzerlikler göstermesi, bize bu ka
rakterin aslında Ahmet Mithat'ın kendisi olduğu gerçeğini gösterir. Ahmet Mit

hat, romanında Rakını karakteriyle vücut bulmuş ve onun üzerinden konuşmuş
tur. Felatun ise Ahmet Mithat'ın alafrangaya olan bakışını gösteren negatif kah
ramandır. Ahmet Mithat, Felatun üzerinden T anzi.mat dönemi alafranga anlayı

şındaki çarpıklıklan göstermiş, alafranganın gösterişçiliğini ve içi boşluğunu her 
fırsatta zernmetmiştir. Rakını, Batılılaşmada olması gereken istikarneti te~sil 
ederken, Felatun yanlış Batılılaşmanın hayata tutunamayan çocuğudur. Ahmet 
Mithat'a göre alafrangacı tavır, Batı'nın bilgisini değil, kültür~! ve manevi olan 

yanını taklit ederek Batılılaşmayı yanlış istikamette gerçekleştirmiştir. Ahmet 
Mithat, Batı'yı maddi ve manevi bir ayrıma tabi tutarken, doğru bir gelişim çizgi

sinin Batı'nın ilerlemiş olduğu maddi alanın üzerinden gitmekle gerçekleşeceğini 

söylemiş ve sahip olduğu değerlere bağlı modem bir Osmanlı hayaliyle motive 
olmuştur. 


