
marife, yıl. 5, sayı. 3, Kış 2005, s. 361 - 375 

-KEŞANLI ŞEYH SÜLEYMAN zATi EFENDi'NİN 
BAZI AKAiD MES'ELELERİNE DAiR 

DÜŞÜNCELERİ 

Selami ŞiMŞEK• 

THE IDEAS OF SHEIKH SULAYMAN ZATI EFENDI FROM KESHAN ON SOME 
SUBJECTS OF AL-AQAID 

In this artide, it has been given brief informantion on the life of Sheikh Süleyman 
Zati Efendi from Keshan who is one the sheikhs of Hakkıyye branch of Jalwatiyya order 
in the eighteenth century and his life, works and sufism-theology relation. It has been 
also attempted to review his ideas on some subjects of ai-Aqaid such as "liability of 
child, ınanlfestalion of God, metempsychosis, signs portending the approach of 
doomsday, trumpet and blowing the trumpet, Mahdi and Jesus, Heaven and Gehenna." 

GİRİŞ 

Süleyman Zati Efendi, XVIII. asır Türk sufi ve divan şairlerinden olup, Gelibo
lu'da doğmuştur1 • Doğum tarihi ile ilgili olarak ne kendi eserlerinde ne de kaynaklarda 
her hangi bir kayıt yoktur. Sicill-i Osmatıf ve Hediyyetü'l-Arifin'de Bursalı olduğu2 ve 
bazı eserlerde Keşan'da dünyaya geldiği3 kaydedilirse de kendisi, Miftahu'I-Mesail adlı 
eserinin mukaddirnesinde Gelibolu'lu olduğunu ifade etmiştir"_ Kanaatirnizce onun 
Bursa'lı olarak gösterilmesi, tahsil hayatını ve seyr u sülukunu burada §eyhi İsmail 
Hakkı Bursevi'~ kontrolünde tamamlaması; Ke§an'lı olarak göstirilmesi de buraya 
yerle§erek bir tekke kurması, ömrünün sonuna kadar burada hizmet ve faaliyetlerini 
yürütmesi sebebiyledir. İlme, tasavvufa ve edebiyata yakınlığı olan Zati, ikisi tercüme 
ve şerh olmak üzere altı eser kaleme alını§tır ki, bu eserler §unlardır: Dlva~, Sevanihu'n-

·Dr., TasavvufTarihiAraştırmacısı. slmsimsek@yahoo.com 
1 Hüseyin Vassaf, Sefiue-i Evliyd, Süleymaruye Ktp. Yazma Bağışlar, No: 2307, III, 59; A.g.mlf., Kemalıu1me-i 

İsmail Hakkı, Haz. M. Murat Yurtsever, Bursa 2000, s. 75; Bursalı M. Tahir, Osma11/ı Müellifleri, İst. 1333, 
I, 72; Fehmi Kuyumcu, Evliyil um Diliudeu, Ank. 1978, s. 316; Ahmet Atıyyetullah, "ZAti", Kdmasu'I-İslilmi, 
Kahite 1963, ll, 434; Meydau Larousse, İst. 1976, XII, 909; Atilla Özkınmlı, •zatin, TEA, İst. 1984, N, 
1248; Mehmet Kanar, •zat:i", iA, İst. 1986, XIII, 467; Heyet, "ZAti Süleyman Efendi", TDEA, İst. 1998, 
VIII,647. 

1 Bkz. Bağdatlı İsmail Paşa, a.g.e, I, 403; M. Süre~, a.g.e., U, 342. 
3 Bkz. Mmiz, Md/J-ı Zurefd, Millet Kütüphanesi, Ali Emiri Tarih No: 762, vr. 122b; Vasfi Mahir Koca türk, 

Türk Edebiyatı Tarilıi, Ank. 1964, s. 555; A.g.mlf., Tek/u Şiiri Aıuolojist Ank. 1968, 2. Bsk., s. 403; Heyet, 
Tez.kirelere Göre Divilıı Edebiyatı İsimler Sözlüğü, Ank. 1988, s. 547; Rıdvan Canım, Edime Şitiriert Ank. 
1995, s. 396. 

• Süleyman ZAti, Miftillıu'I-Mesilil ve Misbdlıu'I-Melıilil, Süleymaniye Ktp. Haşim Paşa, No: 29, vr. 1b. 
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Nevadir fı Ma'rifeti'I-Anasır, Risale fi Mebde-i İnsan, Miftahu'I-Mesail ve Misbahu'I
Mahail, Şerh-i KAslde-i Perlde li-İsmail Hak/el ve Şerlı-i Muamma-yi Naleşl-i Akkirmani. 
Zatt Efendi, 1151!1738 yılında Ke§an'da vefat etmi§ olup, kabri Balkan Sava§lan 
sırasında yıkılmı§ ve günümüze ula§mamı§tw. 

Zatt Efendi, eserlerinde gerek tartkat mes'eleleriyle ilgili olarak gerek bazı tasav
vuö ha.J. ve makamlarla ilgili olarak ve gerekse tasavvufi dü§ünce ile ilgili olarak birçok 
konuya temas etmi§tir. Bütün bu konulada ilgili d9§üncelerini niezkt1r tezimizde ele 
aldığımız içiri burada detaylarına girmek istemiyoruz. Ancak onun te~de yer 
almayan fakat üzerinde durulması gerektiğini dü§ündüğümüz bazı akaid 
mes'eleleriyle ilgili görü§leri de bulunmaktadır. İ§te biz de bundan dolayı makalemizde 
onun bu görü§lerini ortaya koyarak inceleme ellietine gittik. 

Süleyman Efendi'nin bu konudaki görü§lerine geçmeden· önce, tasavvuf-kelam 
ilmi ilişkisi üzerinde kısaca durmayı faydalı buluyoruz. T asavvuf disiplini, içinde 
geli§tiği İslam kültürünün diğer disiplinleriyle yakından ilgilenmiştir. Safiler tasawufi 
dü§üncenin kaynağını olu§turan Kur' an, tefstr, hadis ve fıkhın yanı sıra, kelam ilmine 
de önem vermi§lerdir. Allah, insan ve a.J.em tasavvufun olduğu kadar kelamm da 
konusudur. A.ı;ıcak kelam ilmi, bu konulan incelerken kitap ve sünnet eksenli bir akli 
dü§ünceyle çözüm aramaya çalı§ırken, tasavvuf aynı konuları ~tap ve sünnet 
çizgisinde, fakat ke§f ve ilham yoluyla, manevt tecrübelerle çözümlerneye çalı§makta
dır. Bazı kelam bilginleri, i§an yorumlara da, uydurma ve akla uymayan rivayetlere 
kar§ı çıktıkları gibi kar§ı çıkarlar ve i§ari yorumlan sert bir dille ele§tirmekten geri 
durmazlcı.r. Onlara göre bu yorumlar bidatlere götürür. Onlara göre, dinin yorumu için 
subjektif yakla§ımlar yerine objektif kriterler gereklidir. İ§te bu sebepledir ki, aynı 
konuları i§leyen kelam ve tasavvuf alimleri arasında tarih boyunca zaman zaman 
esaslı tartı§malar meydana gelmi§tif6. 

Bununla beraber kelam ile tasavvufun arasını yakınla§tıran çalışmaların varlığı 
ve bazı kelam bilginlerirıirı tasavvufa yönelmeleri, tasavvufun İslam coğrafyasında 
me§ruiyetini sağlamı§tır. Ba§ta Gazza.J.i (ö.505/1111) olmak üzere, Ebu Ta.J.ib Mekki 
(ö.386/996), Ku§eyô'nin hacası İbn Furek (ö.406/1015), Ku§eyrt (ö.465/1072), Hucviri 
(ö.465/1072) ve ·sonraki dönemlerde Molla Fenart (ö.834/1430) bunlardan ilk akla 
gelenlerdir. 

Burada Ebu'I-Ala Afifi1nin §U tesbitlerini de nakletmeden geçemeyeceğiz: "Ke
lam, ara§tırmacıların ihmal ettiği ve tasavvufi akidenin geli§irnindeki tesirini takdir 
edemedikleri bir kaynaktır. Oysa tasavvuf felsefesirıirı pek çok mes'elesi, kelam ilmiyle 
alakalıdır. Bir ba§ka ifadeyle, bu mes'~leler sOfi kalıba dökülrnü§lerdir. Serrac'ın Luma', 
Ku§eyri'nin Risale, Kelabazi'nin Ta'arrufuna bakan birisi, sufilerin kelam ilminden 
istifaqelerini, kelam metotlarını ve nazariyelerini, tasavvuf nazariye ve metotlanyla 
mezcettiklerini görür. ,...7 

Hülasa, tasavvufla kelam ilmi arasında yakın bir ilişki vardır. Özellikle Allah, 

5 Süleyman ZAti Efendi'nin hayatı, eserleri, görü§leri ve tafı.katı hk. geni§ bilgi için bkz. Selal!ll Şim§ek, 
Keşaıı'lr Süfeyma11 Zdıivt XVIJ/. Asırda Cefvuifik, Basılmarnış Doktora Tezi, ATÜSBE, Erzurum 2005. 

6 Bu koı:ıuda ge~ bilgi için bkz. Süleyman Uludağ, İsfdm Düşüııusi11iıı Yapıst (Selef, KeUm, TasaVIItlf, 
Felsefe), •Dergah Yay., İst. 1994, s. 150 vd.; H. Kamil Yılmaz, A11alıaıfarıyfa Tasawuf ve Tarikaıfar, Ensar 
Ne§., İst. 1994, s. 66-67; Osman Türer, Analıaı/arryla Tasawuf, Seba Ne§., İst. 1998, s. 39-41; M. Necmet
tin Bardakçı, Sosyo-Kültürel Hayatta Tasavvuf, Fakülte Kitabevi, Isparta 2000, s. 27-28. 

7 Bkz. Ebu'I-AM Afifi, Tasawuf(İs~'da Manevi Hayat), İz Yay., İst. 1999, s. 70. 
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k.iinat ve insan mes'eleleri, ilm-i kelam·gibi tasavvufun da konusudur. Ancak aradaki 
fark; kelam ilimleri bu konulara Kuran ve Sünnet çerçevesinde bir akü metotla 
bakarken, safiler Kur'an ve Sünnet çizgisinde keşf ve ilham yoluyla bakarlar. İşte 
müellifimiz Süleyman Zati'nin de aşağıda ortaya koymaya çalıştığımız görüşleri bu 
bağlarnda değerlendirilmesi gereken düşüncelerdir. 

1. ÇOCUGUN MÜKELLEFiYETi 

İslam ilimlerinin büyük bir kısmı, çocukların dini mükellefiyetierinin bulun
madığını, ancak ergenlik dönemine girince bütün dini görevleri yerine getirmekle 
yükümlü olduklarını kabul eder. Bu çağa girmemiş çocuklara uygulanacak dünyevi 
hükümler anne-babalarının dinine bağlıdır. Ergenlik çağına gimieden ölen müslüman 
çocuklarının. Milletteki durumları hakkında ise İslam ilimleri arasında farklı görüşler 
vardır. Çoğunluğa göre, ölen müslüman Çocukları cennete gireceklerdir. Zira Kur'an'da 
mü'min atalarınınkinden farklı olmayan bir inanç benimseyen zürriyetlerin onlara 
ilhak edileceği bildirilmiş;8 hadislerde de bülOğa ermeden ölen· müslüman çocuklarının 
anne-babalarına şefaat edecekleri belirtilmiştir9• 

İslam alirnlerinin kafirlerin büluğa ermeden ölen çocuklannın ahiretteki duru
muyla ilgili olarak görüşlerini de dört grupta ele almak mümkündür: Bir kısmı kafir 
çocuklarının cennete gireceğini savunurken, bir kısmı tam tersi cehenneme gireceğini 
savunmuş ve bir kısmı da kafir çocuklarının akıbeti hakkında hüküm vermeyip 
durumlarını,Allah'ın bilgisine havale etmek gerektiğini söylerken bir kısmı ise onların 
çocuklarının ahirette arasat meydanında irntihana tabi tutulacağını belirtmiştir.18 

safiler, müslümanların ergenlik çağına girmeden ölen çocuklannın babaları ile 
birlikte cennete gireceğ~ inancındadırlar. Ancak müşriklerin çocukları hususunda 
ihtilaf ederler. Bazıları, Allah, dini hükümlerle mükellef olma çağına geldikten sonra 
küfürde ve inatçılıkta direnen kimselere deW getirdikten sonra cehennemde azap eder, 
bunun dışındakilere azap etmez. Dolayısıyla bebek iken ölen kafirlerin çocuklarını 
cehennemde yakmaz derler. Tasavvuf ehlinin çoğu bu mes'eleyi Allah'a havaleeder ve 
bu durumdakileri Cenab-ı Hakk'ın cennete veya cehenneme göndermesi müİnkündür, 
derler.U · 

Zat! Süleyman Efendi ise Miftahu'l-Mesail adlı eserinin u altıncı mes'elesi"ni bu 
konuya ayırarak şunları söyler: " 'Vema halaktü'l-cinne ve'l-inse illa (i-ya'budaıı112 ayet-i 
kerirriesinde Hak T eala buyurur ki, 'Ben cinleri ve insanları ancak bana ibadet etsinler 
diye yarattırn'. Hal böyle iken çocukların ibadetle teklif olunınazdan önce fevt 
olmaları !}e sırdır ki, henüz ibadet etmeksizin ölürler? El-cevab, bu gibi dururnlar 
şenatta kaza-kaderden sayılır ve Allah'ın kaza-kaderinden sual ve cevap caiz değildir, 
denilmiştir. Yine Hak Teala, 'La yüs'elü amma yef'alü vehüm yüs'elun' (Allah, yaptığın
dan sorumlu tutulamaz; onlar ise sorguya çekileceklerdir) 15 buyurmuştur. Fakat Hak 
T eala kemal-i kereminden ve mahz-ı inayetinden mükaşefe ehline bazı mukadderatın 

8 TOr, 52/21. 
9 Mosned, V, 312-313; BuMri, Cen~iz 92. 
10 Abdülkahir el-Bağd~di, Usıllü'd-dftt, İst. 1346, s. 256-261; Muvaffak Aluned Şükri, Eftlii'I-Fetre ve Mtıt fi 

Hükmiltim, Beyrut 1409/1988, s. 89-101; Metin Yurdagür, İs/dm Düşü11ceSi11de Fetret KAvramı, Marifet Yay., 
İst. 1996, s. 32-33; Yusuf Şevki Yavuz, "Çocuk"(Kel~m), DİA. 359-360. · 

11 Kel:ibazi, Ta'arruf(Doğu§ Devrinde Tasawuf), Tre. Süleyman Uludağ, İst. 1992,2. Bsk, s. 89. 
12 lariy~t, 51/56. 
13 Enbiy~, 21/23. 
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sırlarını ke§f ve ilhamla bildirmiştir. Yine bu babda Cenab-ı Hakk'ın izniyle nice 
vucuhat beyan olunmuştur.nı4 

Zat! sözlerini §öyle sürdürür: "Ergenlik çağına girmeden ve mükellef olmadan 
önce fevt olan çocukların ruhları lahOt aleminden nasut alemine gelmese ve cisimlerin 
elbisesi olan dört unsur bu libas ile mülebbes olmasa, ruhun vücuda girmesi -ki en 
yüksek hilkat adernin suretidir, nitekim Hak T eala, 'Lekad halakna'l-insane fi alıseni 
takvim sümme rededtıahu esfele safi/in' (Biz insanı en güzel biçimde yarattık. Sonra onu 
a§ağıların a§ağısına indirdik.)15 buyurmuştur- gerç~kle§mezdi. Yani ademoğlu bu 
sırdan gafil olarak mahiyyetini ve alemin hakikatını, babalarının sulbü ve annelerin 
rahminin ne olduğunu bilmeyip, kör ve cahil kalır, esma ve · sıfat da belirmezdi. O 
halde insan, ibadeti söz, fiil ile yerine getirmese ve amelde s§.ir mükellefinin işlerini 
yapmasa da melekOt alemine göçüp, mülk alemine nüzCl edip, dört unsurla 
~svelenip, insan mahfiline gelip makamın bulmuştur ki, bu da ibadetin aynıdır. 
Çünkü o, ademoğlu mahfilinde kulluk namıyla müsemma olarak ibadet sırrını bulup, 
Allah'ın kullarından olmuştur. Nitekim bir padi§ah bir memlekete birisini tayin edip 
gitmesine ferman buyurduğunda ve bu bey varıp o memlekete gittiğinde henüz o 
memleketde re'y ve tasarruf etmeden padi§ah o beyi görevden alsa, o beyden beylik 
narm gider mi? Padi§aha muhalefet edip kulluk etmemiş ol~r mu?"16 

Bu alem köprüsünden kimi çabuk, kimi geç geçer. Nitekim Hz. Peygamber bu 
konuda, "ed-Dünya kantaratün feb'udlıii ve/d tuammir/ıa" (Dünya bir köprüdür, ondan 
uzak dur ve fazfa kalma.) 17 buyurmuştur. Şayet soru soran ki§i derse ki, bu çocuk 
taifesi zaman gelir ki güz ~evsirninde ağaçların yaprağının dökülmesi ve bitkilerin 
solması gibi grup grup ölürler. İ§te ademoğlu da yaprak menzilesindedir denilirse, 
onlara doğru cevap budur ki, bu batıl bir iddiadır ve bunda hikmet sırrı çoktur. 
Öncelikle bunların toplu olarak vefat etmeleri mevsimlerine göre hacılara ve kervarıla
ra benzer. Zira. bunlardan münferit gidenler bile olabilir. Yine esrar ehline göre seyyah 
taifesi seyahatlerinde eşit değillerdir. Şöyle ki, bazısı bir yere vardığında epey zaman 
kalır ve bazısı münasip bir arkadaş ile birkaç gün içinde hemen dönüp gelir. İ§te halkın 
seyahati budur, o seyahati bu hal ile yaparlar. Bunun maverası kal ile bilinmez, ke§f ve 
hale muhtaçtır. Allah dostlarından bazı kimselerin zaman tayin edip 11falan zaman, 
falan gün ya da falan saat ben ahirete göçsem gerektir" deyip ve dediği gün aynı 
vakitte vefat ettikleri görülmü§ ve i§itilmi§tir. Bu haklr dahi böyle ahirete göçmü§ 
canların birkaçını görmü§tür.18 

O halde ademoğlu bitkiler gibi yıkılıp yatsa, kendinde asla iradet olmazdı. Ri
vayet edildiğine göre, Hz. İbrahim (a.s) bu dünyadan beka yurduna irtihalinde Azrail 
(a.s)'a ruhunu tesüm etmeyip, ''Var git ya Azrail" demi§. Orada hazır olanlar, ''Ya 
İbrahim, niçin Azrai/'e ruhunu teslim etnrezsiu" dediklerinde, İbrahim (a.s), "Bana Hakk 
Tea/d Hazretleri ruhundau rulı verdiği vakit, arada Azrail var mıydı ki şimdi bu halde araya 
giriyor" ve "beni Neınrud ateşe attığı vakitte Cebrail gelip, benden hacetin var mı ya İbrahim 
ki seni Nemrud'un ateşinden kurtarayım" cevabını vermi§ ve "İ/eyke anui fe/d hacete li" 

14 lati; Miftdlıu'I-Mesdil. vr. 9a-9b. 
15 Tin, 95/4-5. 
16 lati, a.g.e .• vr. 9b. 
17 Benzer hadisler için bkz. BuhArl, Ri.kik 3; Tirmizi, Zühd 25; İbn Mace, Zühd 1; Abdullah b. Müb.1rek, 

Kitdbu'z-Zülıd vt 'r-RtMik, Tre. M. Adil Teymurı Seha Ne§r., İst. 1992, s. 136. 
18 lati, a.g.e., aynı yer. 
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yani benim sana ve senden hacetim yoktur. Sen geri dur, ya Cebr.ill, diyerek şunlan 
söylemiştir: u o vakit te arzumu Allah T eala'ya ısmarladım. Allah T eala, NemrOd'un 
ateşini bana gülistan etti. O halde şimdi de canımı Allah'a teslim ederim. Azr.ill 
benimle Allah'ın arasına girmesin n. 19 

Şayet denilirse ki, İbrahim (a.s) Allah Teala'nın "Halil"i olduğundan dolayı onu 
ateşten korudu ve o da bu şekilde cevap verdi. Şunu bilmek gerekir ki, hala yeryüzün
de Allah'ın nice halilleri, dostları vardır. Nitekim Hak T eala ku ts! hadisinde, "Evli ya/ 
ıahte kubabi la ya'rifuhum gayri" (Velilerim kubbelerim altındadır. Onlan benden 
başkası bilemez.)20 buyurmuştur.21 

Dolayısıyla Zati Efendi'ye göre çocukların ibadetle teklif olunmazdan önce öl
meleri, kaza-kaderden sayılır ve Allah'ın kaza-kaderinden sual ve cevap caiz değildir. 
İnsan ibadeti söz, fiil ile yerine getirmese ve arnelde sair mükellefinin işlerini yapmasa 
da melekut aleminden bu .dünya alemine gelerek makamın bulmuştur ki, bu da 
ibadetiri bizzat kendisidir. Çünkü o, insanlık aleminde kulluk namıyla isirnlendirilerek 
ibadet sırnnı bulmuş ve Allah'ın kullanndan olmuştur. 

2. BÜRÜ~I HAK VE TENASUH 
Büruz, lügatte, ortaya çıkma, belirme, aşikar, meydancia anlamlarına gelir. 

T enasuh (reenkarnasyon) ise, bir şeyin diğerini takip ederek yok etmesi, bir şeyi elden 
ele dolaştırmak, bir şeyin dolaşarak diğerinin yerini alması anlarnlanna gelir. Bir başka 
ifade ile tenasuh, ruh göçü, sıçrarnası, ruhun bir cisimden ötekirıe, bazen de insandan 
hayvana ve hayvandan insana geçme inancı demektirız. Batı dillerinde bunun kar§ılığı, 
"Reincarnation ve T ranrnigratıon" dur. T enasuha inananlara da 'T enasuhiyye" denilir. 
Enkarnasyon, reenkamasyon, tenasüh, ruh göçü, bedenleome kelime ve terimleri 
birbirlerine yakın ve bazen de karıştırılarak kullanılan, fakat sonuçta bir inancı veya 
nazariyeyi yansıtan kelime ve terirnlerdir. 

T enasuh olayı, müşahede konusu olaylardan değil, inanç konusu olan olaylar
dandır. Bu inanca Hindistan'da, Mısır'da, İran'da, Eski Yunanistan'da ve İslam 
dünyasında rastlanır. İslam dünyasında bu inanç, sünru doktrinden sapmış bazı 
fırkalarda, mezhep kollarında görülür. Bir kısım budist Türkler'in eski irıanç kalıntısı 
olarak tenasuhu Bektaşi vetayet-namelerinde bulmak mümkündür. Sünru İslamiyet 
böyle bir olay ve inancı kabul etmez23• 

İsmail Hakkı Bursevi'ye göre, tenasuha inanarılar dört gruba aynlırlar: 

19 lati, a.g.e., vr. 10a. . 
20 Bu riv~yeti Abdurrahman Cami ve A Ziyaüddin Gümüşhanevi velileri anlatırken riv~yet etmişlerdir. Bkz. 

Cami, a.g.e., s. 45; Gümüşhanevi, a.g.e., s. 50. Mtizekki'ıı-Nüfus'ta şöyle geçmektedir: "Velilerim benim 
bilgim alımdadır. Oııları beııdeıı başka /ıiç kimse bilemez". Bkz. ~refoğlu Rumi, a.g.e., s. 309. İ. Hakkı 
Bursevi ise riv~yeti uric.§lu'l-gayb" konusunu anlatırken serdetmiştir. Bkz. Bursevi, Temtlmü'I-Ftyz-i, Haz. 
Ramazan Muslu, Basılmam1ş Y. lisans Tezi, MÜSBE, İst. 1994, s. 153. 

21 lati, a.g.e., aynı yer. 
lZ S. Şerif Cürcllni, Arapça-Türkçe Terimler Sözlüğü (Kitabu't-Ta'rif.§t), Tercüme ve Şerh: Arif Erkan, Bahar 

Yay., İst. 1997, s. 66; Ferit Devellioğlu, .Osııuw/ıca-Türkçe Ansiklopedik Lügaı, Aydın Kitabevi Yay., 13. 
Bsk~ Ank. 1996, s. 1076. Bu konuda geniş bilgi için bkz. Rene Guenon, Ruhçu Ya11ıfgı; İst. 1996; M. Said 
Şim§ek, Gü11ümiiz Tefsir Problemleri, Konya 1995; Celal K.ırca, Islam Dillille Göre Reeııkamasyo11, Kayseri 
1986; Mustafa Çetin, Kur'a11 lşığmda Rwıkamasyon,'Ankara 1990. 

23 Yaşar Kutluay, İsittm ve Yalıudi Mez/ıepleri, Ank. 1965, s. 218; A. Yaşar Ocak, "Bekt~şi 
Menakıbnamelerinde Tenbuh", ll. Milletlerarası Fo/klor Ko11gre.si Bildiriler~ Ank. 1982, IV/397-408; A 
Schimmel, Dilller Tarilıi11e Giriş, Ank. 1955, s. 252. 
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Birinci grup; ·ruh hakkındaki bilgileri inkar eder. Berzah, ha§ir, cennet ve cehen
nemin olmadığını iddia ederler. Bunlar, bir canlının ruhu, bulunduğu bedeni 
terkedince ve ondan alakasını kesince, ana rahminden ba§ka bir bedene girer derler. 

İkinci grup; bir insanın ruhunda hangi hayvanın sıfatı hakim ve üstünse onun 
suretine girer. Mesela hararn yiyen domuz olur derler. 

Üçüncü grup; eğer bir insanın ruhu hayvandan da a§ağı bir karakterde ise bitki 
cismine girer ve atlardan, ağaçlardan birinin suretine girer. 

Dördüncü grup; insan ruhu hayvan vücuduna, ondan bitkiye, ondanmadene 
geçtikten sonra zamanla ve yava§ yava§ yine bitkiye, hayvana ve ondan tekrar insana 
geçmek suretiyle terakkı eder. 

Bu dört grubun da görü§leri batıldu.24 

Burada hulul ile tenasuhun farkını belirtmek gerekir. Hulul bir ilah veya bir ru~ 
hun, insan, hayvan gibi bir varlığa girerek bedenle§mesi veya onun bedeninde 
görünmesidir. T enasuh ise bir ruhun, bir varlığın bedeninden ba§ka bir varlığın 
bedenine girerek hayatını sürdürmesidir. Demek ki hulul, tenasuhun özel bir şeklidir.25 

Zati Efendi, Miftalıu'I-Mesail'in "on altıncı mes'elesi"ni bu konuya ayuarak şöy
le demektedir: Hakikat erbabına göre büruz-ı hak ve tenasuh-ı batı! vardu. Bu büruz-ı 
hak ile tenasuhun farkı nedir? Hz. Peygamber, "Şelıidlerin rulılarr Allah katında yeşil 
kuşlamı kursağmda teııdsulı edip yaııi teddlıiil edip Cemzet ırmaklarında dilediği mekdndçı 
yiyip-içip, sonra arş tahtında nurda11 kandillerde karar ederler"26 buyurmu§tur. Bu hadis 
delalet eder ki, berzah aleminde ruh bir cisirnden diğerine intikal eder. Bu söze akıl 
sahipleri ittifak etrni§lerdir. · Ancak o ku§ un cisminde müdeb]Jirenin olup-olmadığı 
hususunda görüş -ayrılığına dü§müşlerdir. Bizim ulemanuz nefs-i müdebbirenin 
.vuku'unda sıhhatine kanaat getirrni§lerdir. Zira yemek-içmek müdebbireye muhtaçtu. 
·Hikmet" sahipleri ise müdebbire olduğuna razı olmamı§lardu. Ku§un ibra.zına 
müdebbire olduğunda tenasuh olur. Yani şehirllerin ruhları ile nefs-i müd~bbirenin 
tenasuhu batıldu demi§lerdir27

• • 

Sufi §.lirnler ise müdebbirenin cevazı hakkında muvafakat gösterirlerken, 
tenasuh kelimesini menetmişlerdir. Ancak büruz-ı hak ile batı! tenasuhun gerçekte 
farkı yoktur. Çünkü Hak T eala batı! bir nesne yaratmamı§tu. Nitekim Cenab-ı Hak 
Kur'an'da, '1/ema/ıalakııe's-semae ve'l-arda vema bey~tehüma bdttlen" (Göğü, yeri ve ikisi 
arasındakileri biz bo§ yere yaratmadık)28 buyurmu§tur. Yani O, hiçbir §eyi abes ve 
batı! yaratmaını§tır. Yarattığı her varlığın bir sun ve hikmeti vardu. Fakat k§.fir ve 
mü§rikler, fasitlikleri sebebiyle Hakk'ın birliğini inkar edip, batı! mezhep sahibi 
olmu§lardu. O halde büruz-ı hak ve mutlak tevhidin zuhuru ile onların ya'nlış 

inançlarının batı! olması itibariyle bürOz-ı hak, batı! tenasuh olarak ima edilir. Şöyle 
ki, Kur'an'da "ve kul cae'/-hakku ve zeheka'l-bdtılu inne'l-bdtıle kdne zehtıka" (Yine de ki: 
Hak geldi, batı! yıkılıp gitti. Zaten batı! yıkılınaya mahk0mdur.)29 buyurulmu§tur. 
Zira batı! ~zelderi ebede zaildir. Bunun sun ve hakikati o zamanda bilinir ki, ·"İsrafil-i 
manevi" den can kulağıyla manevi sur'un nefhasını i§itip, "ve ııufiha fi's-suri fe/d eıısabe 

24 İsmail Hakh Bursevi, Kitllbu'I-Hitllb, İst. 1256J s. 124-125. 
25 Süleyman Hayri Bolay, Felesefi Doktri11ler Sözlüğü, Akçağ Yay., Ank. 1987, 4. Bsk., s. 268-270. 
26 Bkz. Müslim, imare 21; Tirmizi, Tefsir 4; Darimi, Cihad 19. 
27 ZAtl, Mli{tlllıu'/-Mesdil, vr. 19a. 
28 sad, 38/27. 
29 İsra, 17/81. 
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beynehüm" (Sudı. üflendiği Za.ID:an artık aralannda akrabalık bağları kalma.mı§tır.)so 
sırrını ve "küllü men aleyha (an" (Yeryüzünde bulunan her canlı yok olacak.)31 manasını 
anlayıp, büruz-ı hak ve tenasuhun ne olduğu o zaman a§ikar olur.32 

Hakikatte insan rOhu bedenden ayrıldıktan sonra, İsrafil (a.s) sOr'a üfürünceye 
kadar berzah aleminde belli bir yerde durur. Sonra kıyamet gününde yine kendi 
bedenine geçer ve iyi insansa cennetin nimetlerinden sonsuz faydalanır. Kötülükleri 
dolayısıyla cehennem ehlinden ise sonsuz azap görürSB. 

3. KIYAMET ALAMETLERi 
Lügatte ualamet" mAnasındaki şerat'ın çağulu olan eşrat ile 11zaınan dilimi, be

lirlenmiş vakit" anlamına gelen saat kelimelerinden olu§an eşratu's-saa,"kıyamet 
alametleri" demektir. Kur'an'da eşratu's-saa tabiri yer almamalda beraber, bir ayette34 

e§ratın 11Saat"in yerini tutan zaınire muzaf olması yoluyla bu terkib dalaylı biçimde 
olu§turulmu§tur. Kur'an'ın birçok yerinde kıyametl.n mutlaka vuku bulacağı, 
alametleri ve kopu§u hakkında ayetler vardır.35 Hadislerde de kıyamet alametleri 
e§ratu's~saa tabiriyle ifade edilir. Bu hadislerde belirtildiğine ~ göre Hz. Peygamber 
kıyametin kopuş zamanını bilmediğini söylemi§, ancak kopmasından ön~e · vuku 
bulacak bazı olayların onun yakla§tığının alametleri sayılacağını haber verrni§tir.36 

Süleyman Zati Efendi, Şerh-i Kaside-i Ferfde adlı eserinde, §eyhi Bursevi'nin 
"Herkes ahval-ı kıyametten haber anlar bi/ür 1 Cümleden müşkil olan şol sa: at-ı kübrayı sor" 
beytini §er h ·ederken kıyamet. alametleri konusuna. değinerek" klasik İslami bilg~erin 
yanında birtakım remz ve semboller yoluyla onların tasavvufi açıdan izahlarını 
yapmı§tır. 

Müellifirnize göre kıyamet alametleri on iki tane olup sırasıyla. §öyledir: 
1. İlrnin ortadan kalkıp ceha.Ietin yaygınla§ması. 
2, Beyt-i Makdis'in fethedilmesi. 
-3. Ölüm olaylarının artması . . 
4. Dünya malının bolla§ması. 
5. Araplarda fitnenin ortaya çıkması. 
6. Benu'l-Asfar sulhu ve sonra bu sulhun bozulması. Dönernin hadisçileri buna 

11beni'l-ifrih D derler. 
7. Deccal'in çıkması. 

· 8. Hz. İsa (a.s)'ın gökten inmesi. 
9. Ye'cOc ve Me'cOc'ün çıkması. 
10. Dabbetü'l-arz. 
11. Güne§in batıdan doğması. 
12. Tevbe kapısının kapatılması.37 

00 MO'minOn, 23/101. 
31 Rahman, 55/26. 
32 ZAti, a.g.t., vr. 19a-19b. 
33 Bursevi, a.g.e., s. 125. 
34 Bkz. Muhammed, 47/18. 
35 Mesela bkz. Enbiya, 21/96; Neınl, 27/82; Duhan, 44/11-12; Kamer, 54/1; At-i İmran, 3/15B; En'am, 6/51; 

Se be, 34/40-41; Yasin, 36/51; AhkM, 46/6; K.U, 50/43-44. 
36 Bu konudaki bazı hadisler için bkz. Buhari, Rikak 39, Talak 25, Fiten, 4-5, 22, 24, I tk 8, Cihad 95, Nikah . 

110; Müslim, Fiten 132-135, İlim 8-10; İbn Mace, Fiten 25-36; Tırmizr, Fiten 35,42-43. 
a7. ZAti, Şerlı-i KAside-i Feride li-İsmail Hakki, Süleymaniye Ktp., Hacı MahmQd Efendi No: 2746, vr. 59b. 
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Zat! Efendi'ye göre bu zikredilen alametler zahiri manada gerçekle§ecek olan 
hadiselerdir ve herkes bunları bilmektedir. Fakat doğrusu saat-ı leübra haktki kıyamet
tir. O zuhGr etmeden önce salikin seyr u sülGkunda menzil ve meratib hasebiyle tedri:c 
üzere sabıkan yaktri. olmayan ilmi tahsil etmesi sabit olmayıp, cehalete mübeddel 
olması e§rat-ı saat'ın alametlerinin birincisidir. İkincisi, Beyt-i Makdis'in fethidir ki, 
burası, din ashablannın mabedi olduğundan ötürü §edatdır ye hakikat beytidir. Şeriat 
hakikate merbGt olmakla saat-ı kübra'nın alametlerindendir ki, Beyt-i Makdis'in 
fethedilmesi §edat beyti hakikat beytine mübeddel olmakla kalbin fethi hasıl 
olmaktadır. Üçüncüsü ölümlecin artması alameti, kalbin hayatıdır ki, onun sebebiyle 
nefsin kuvvetleri yakınla§maktadır. Dördüncüsü, maliann çoğalması alanıetidir ki, 
kalb zengirıliğinden ibarettir. Zira nefsin kuvvetlerinin heliliyle gönül zengirıliği 
hasıl, mal ve melalden müstağni olur. Yahut kalpte olan delinelerdir -ki ilahı 
ma'rifetlerdir- kalbi fethetmesinden zuhura gelip, bu zengirıliğin kemlliyle dünya 
arzusundan ve masiva i§tiha~ından kurtulup safaya eri§ir. Be§incisi, Araplarda fitnenin 
ortaya çıkması · alametidir. Bu alarnet hakikatın encfunı.ruİı. ma'rifeti iken nefs in 
vücudunun fitnesi zuhGr edip, nefsaniyet sebebiyle enaniyyet (bencillik) davasıılda 
bulunur. Zira henüz nefs decclli hayattadır. Altıncı alamet, beni'l-asfar'dır. Bu da 
nefsin sureti, nefsin zuhuru ve baki olan kuvvetlerdir. Aklın sıfatı ile uzla§ıp vücud 
aleminde zıt olan ikilik ve ayrılma sebebidir. Yani zıtların bir araya gelmemesidir. 
Bundan dolayı bir yakınla§ma ve hüsni mua§aret bulunmayıp naz göstererek ortaya 
çıkması Deccal'in huruc etmesi gibidir. Hakikatte Deccal'in ortaya çıkması bilfiil 
bundan ibarettir.38 

Zati Efendi sözlerini §öyle sürdürür: "Deccal aslında Medine-i Münevve
re'deydi. Kötülük ve kavga çıkarmaya meyilliydi. Nitekim Hz. Ömer (r. a): 'Ya 
Resuleliahi Bu Deccal bu şehirden gitse şerr ü fesad dahi giderdi' dediğirıde, Hz. Peygamber 
(s. a. s) dua edip derhal Cebrail (a.s) geldi. Elinde bir parça bulut vardı. Deccal'i bu 
bulut içine koyarak götürüp Ma§rık Denizi'nde bir adaya bıraktı ve halk §errirıden 
emin oldu. Malumdur ki 'nefs deccal'i aynı §ekilde Medine §ehrinôe -ki hakikat 
§ehridir- burada mevcuttu. Lakin Hz. Peygamber'irı §eriatinin pak kuvvetiyle hakikat 
§ehrinden çıkarılıp, yine hakikat deryasından zuhOr eden vucOd -ki ada menzilindedir
orada bir zaman kaldı. Hatta onun yeniden ortaya çıkması e§rat-ı saat'in alametlerin
den oldu ki onu İsa (a.s), ruh-ı izafi hidayete mukarin olması sebebiyle öldürdü. 
Enaniyet davasını defederek. ortadan kaldırdı. Ye'cu~ ve Me'cOc ortaya çıkması da 
bunu tamamlayan hususlardandır. Dabbetü'l-arz, nefs-i mutmainne'nin suretinin 
ortaya çıkmasıdır. Güne§in batıdan doğması da alamettir. Batın ilminin zuhOrundan 
ki, salikin seyr u sülOkunda yakin olmayan ilmi eelıle mübeddel olmu§tur.»39 

O halde kalbin hayatı sebebiyle kalbin batınından yakin ilmi derhal güne§in ba
tıdan zuhuru ve doğması gibi zahir ve a§ikar olur. Güne§in batıdan doğması halkın 
zahir ilmine kıyastır. Zira onun daima doğudan doğduğunu bilirler. Batıdan doğduğu
nu bilmediklerinden dolayı caiz ki inkar ederler. Arifbillah olan zatların yakin kemlli 
vardır. Güne§irı batıdan doğması, batın ilminin kalpte doğması ve zuharudur. İbn 
Arc3:bi, Envaru'I-Abadile40 adlı eserirıde bu sırrı beyan ve hakikatını ayan ederek,''ve kale 

38 lati, a.g.e., vr. 59b-60a. 
39 lati, a.g.e., vr. 60a. 
40 İbn Arabi ile ilgili ulaşabildiğimiz kaynaklann hiçbirisinde bu eserin adına rastlayamadık. Ancak onun 

eserlerinin sayısının 550'ye yakın olduğunu bilmekteyiz. Günümüze ise bunlardan yakla§ık '245'inin 
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ıu/U'u'ş-şemsi min mağribihd ayetüıı ala terki'l-a'mal fezalike evvelü vaktin min evkdti'l
ahireh fe-izd tala'at li'l-ti.rifln min meğdribilıim ve şerefe ala basairihim ebsaruıı ve'l-a'yunu'l
amilü bihim leyse lelıüm fezehebe'l-a'malu min Jıaysihim la min haysi filıim ve ummdl vema 
rameyıe iz ranıeyte veldkinnellahe rama" (Gü!le§in batıda_n doğması arnelierin terkine 
i§~ettir. Bu da ahiret hayatının ba§ıdır. Arifler için güne§in batıdan doğması ve 
hasiretleri üzerine vurması, gören gözlerle görmeleridir, onlardan bilmedikleri bir 
cihetten arnellerinin kalkması demek değildir, "attığm zaman da sen atmadııı, fakat 
Allah attı onu")41 derni§tir.42 

Tevbe kapısının kapatılması, saat-I kübra'nın alametidir. O makama o zamana 
ula§an zatların tevbeye ihtiyacı kalmaz. Onlara göre hakikatın zuhUruyla tevbe 
kapısının kapatılması batın güne§ tarafından doğmasıdır. Bundan sorıra sur'a üfürülü§ 
gelir ki, Hz . . İsrafil (a.s) iki kez sur'a üfleyecektir. Biri halkın ölmesi için, diğeri ölülerin 
dirilmesi için. Bunun nasıl vuku' bulacağı ayet ve hadislerle sabittir, inkara yer 
yoktur.43 

Dolayısıyla Zati Efendi'ye göre, kıyamet alametleri aynen bir salikin seyr u 
sülOku esnasında tedrken geçtiği menzil ve mertebeleri sembolize eder. Şöyle ki, 
kıyamet alametlerinden birincisi olan "ilmin ortadan kalkıp cehaletin yaygınla§ması" 
sa.J.iki.n seyr u sülukunda menzil ve meratib hasebiyle tedric üzere yakin olmayan ilmi 
tahsil etmesine ve cehalete tebdil olmasına; ikincisi olan "Beyt-i Makçlis'in fethedilrne
si" kalbınll: fetholmasına; üçüncüsü olan "ölüm olaylarının arq:nası", kalbinin 
hayatına ve onun sebebiyle nefsin kuwetlerinin yakınla§masına; dördüncüsu olan 
"malların çoğalması" kalbinin zenginliğine ve bu sebeple masivadan sıyrılıp safaya 
ula§masına; be§incisi olan "Araplarda fitnenin ortaya çıkması" salikin vücudunda nefs 
fitnesi zuhur ederek nefsaruyet sebebiyle enaruyyet (bencillik) davasında bulunması
na; altıncısı ve yedincisi olan "beni'l-asfar" ve "Deccal'in çıkması" nefsin sureti, nefsin 
zuhuru ve baki olan kuwetlerine; sekizincisi olan "Hz. İsa (a.s)'ın gökten inmesi ve 
Deccal'i öldürmesi", nefs deccalinin öldürülecek bencilliğin ortadan ka.Idırılmasına; 
dokuzuncusu olan "Ye'cuc ve Me'cuc"ün çıkması da bunu tamamlayan hususlara; 
onuncusu olan "Dabbetü'l-arz", nefs-i mutmainne'nin suretinin ortaya çıkmasına; on 
birincisi olan "Güne§in batıdan doğması", halkın cehaletle dolu ilmine, ~iflerinse 
batın ilmi dedikleri kalpte doğan ve zuhur eden ma'rifet ilmine ve on ikincisi olan 
"T evbe kapısının kapatılması" ise, saat-I kübrti!nın alameti olup, hakikatın zuhuruyla 
tevbe kapısının kapatılması batın güne§ tarafından doğmasına i§arettir. 

4. SÜR VE SÜR' A ÜFÜRÜŞ 
Kelime olarak sOr, "seslenmek, boru, üflenince ses çıkaran boynuz" anlamlarına 

gelir. T erim olarak "kıyametin kopu§unu belirtmek ve kıyamet koptuktan sonra 

.......... 
ulaştığı söylenmektedir. O halde ~ti'nin kaynak göstererek nakiller yaptığ.ı bu eserin, İbn Arabi'nin 
olması muhtemeldir. İbn Aıabi ve eserleri hk. geniş bilgi için bkz. Bursalı M. Tahir, Tuceme·i Hill ve 
Fezliil-iŞeylı-i Ekber Mulıyiddl11 Ambi, İst. 1329; Osman Yahya, .Müel/efdtu İb11 Arabi, Kahire 1992; M. A 
Palacios, İbn Arabl: Haydtülııi ve Mezlıebulı, Tre. Abdurrahman Bedevi, Beyrut 1965; Nihat Keklik, İbllü'I
Arabl'llill Eserleri ve Kay11ak/arı İçi11 Misdak Olarak e/-Füt/ilıdt-ı e/-Mekkiyye, Ank. 1990; Ahmed Ate§, 
"Muhyiddin Aıabi", lA. VIII, 533-555; Süleyman Uludağ, İh11 Arab?, Ank. 1995; M. Erol Kılıç, "İbnü'I
Arabi", DlA. XX, 493-516. 

41 Enfaı, 8/17. 
42 l:Ati, a.g.e., vr. 60a·60b. 
43 ZAti, a.g.e., vr. 60b. 
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bütün insanların malışer yerinde toplanmak üzere dirilmelerini sağlamak için İsrafil 
(a.s) tarafından üfürülecek boru"ya sfı.r denilir. Hz. Peygamber bir hadislerinde sur'un, 
kendisine üflenen bir· boru ve boynuz olduğunu haber vermiştir."" Fakat bu borunun 
mahiyeti insanlar tarafından bilinemez. Sur da bütün ahiret hallerinde olduğu gibi 
dünyadaJ9. borulara bemetilemez. Kur'an ayetlerinden anla§ıldığuia göre, İsrafil (a.s) 
sura iki defa üfleyecektir. İlkinde Allah'ın diledikleri hariç, göklerde ve yerde olan her 
şey dehşetinden sarsılacak, yı.kı.lıp ölecek ve kıyamet kopacak, ikincisinde de insarılar 
dirilecek ve malışer yerinde toplanmak üzere Rablerine koşacaklardır.45 

Zat! Efendi, zahirde meydana gelecek olan bu sur hadisesini de tasavvufi açıdan 
izah ederek şöyle demektedir: Manevi' sur da aynı şekilde iki kere olsa gerektir. Biri 
öldürmek, diğeri ise diriltmek içindir. Öncelikle nefsi öldürmek, nefsin kuvvetleri 
içindir ki, nefsin eserlerinden ve nefsin kuvvetlerinden bir parça bile hayat eseri 
kalmamalıdır. Buna fena makarnı derler. Ondan bekabillah'a ve Hak. ile ebedi hayata 
kaVU§mak için bir sur olsa gerektir. İşte hu iki sur'u üfleyen "manevi İsrafil"dir. 
"Manevi İsrafil", kamil mürşitlerdir ki, arılar Hüda yolunun salikieri olan zatların 
nefisleri dünya tezzetlerinin arzuları ile kemal bulmuş iken, Allah T eala'nın izniyle sur 
nefhasını bu Hak yolunun salikieri üzerine üfürerek hidayete ula§tırrnışlardır. Bu salik 
tamamen her türlü dünyevi arzu ve isteklerden geçerek Hüda'nın muhabbetiyle mahv 
ve fena bulup, manada müteveill menzilesinde olup, dünyadan ve nefsarn arzulardan 
geçip fenafillah'a ulaşır. Hz. Peygamber'i.ri beyan ettiği "mutfl kab/e etı temfltfl" 
(Ölmeden önce ölünüz)46 s.ırrı a§ikar olur. Bu "İsrafil-i manevi" bir sur da diriltmek için 
vurur ki, salik cümleden saf bulup bekabillah'a ula§ıt. Allah'ın izniyle cümlesi Mutlak 
Zat'ın birliğinde haşr olup, hakikat sırrı zuhUra gelir ve Cenab-ı Hakk'ın buyurduğu 
."fe-iza uufiha fi's-süri fe/d eusabe beynelıüm" (SGr'a üflendiği zaman artık aralarında 
akrabalık bağları kalmamıştır)47 sırrı ortaya çıkarak bütünüyle kainatın hakikatının 
güne§i gibi ayan olur. Zira kıyamettir, baştan sona bütün sırlar zuhOra gelir. Hiçbir 
§ey gizli kalmaz. Nitekim Kur'an-ı Kerim'de Cenab-ı Hakk, "yevme tüble's-serair". 
(Gizlenerılerin ortaya döküldüğü gün.)48 buyurmuştur.49 · 

Zati Efendi, sözlerini §öyle tamamlar: O halde Bursevi'nin "Cümleden müşkil 
o/atı şol sa'at-t kübrayı sor" buyurduğu hakikatın ibtidasıdır. Sorıra sm1t ve mfzatı gelir 
ki, burılar da sırat-ı müstaklm'dir, ma'rifetlerin kazanılmasının ölçüsü ve meariften 
olmayan şeyleri veznetmekten kinayedir.50 

s. MEHDİ VE HZ. isA 
Mehdi lügat anlamı itibanyla yol gösterici, hidayet vesll.esi demektir. Kıyametin 

kopuşu öncesinde ·gerçekle§eceğine inanılan ba§lıca barikulade olaylardan ikisi de 
Mehdi'nin zuhfıru ve Hz. İsa'nın gökten inmesidir. Hz. Peygamber'e atfedilen 
rivayetlerden hareketle kıyametin büyük alametleri arasında zikredilen barikulade 

44 Bkz. Tirmizi, Kıy§met 8. 
45 Konuyla ilgili 3yetler için bkz. Neml, 27/87; Yasin 36/51; Zilmer 39/68; Hakka 69/13-16. 
46 Hafız İbn HAcer' e göre sabit değildir. Ali el-Kari'ye göre de sCıfi sözüdür. Aclfıni, Keşfu'/-Haf/1 ve Muz11ü'I

İibas Amma'ştefıere Mille'l-Aiu1dis Alil Elsi11etiır-Nils, D4ru'l-Kütübi'l-İlmiyye, I-ii, Beyrut 1408 (1988), II, 
260, H. No: 2668. 

47 Mü'minQn, 23/101. 
48 Tank, 86/9. 
49 ZAti, a.g.e., aynı yer. 
50 ZAti, a.g.e., vr. 61a. 
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olaylara dair benimsenen inançlara göre ahir zamanda Decca! adı verilen ilginç bir 
insan ortaya çıkacak, uh1hiyyet niteliklerine benzer özelliklere sahip olup ilahlik 
iddiasında bulunacak ve_ büyük bir fitne kopararak insanları hak yolundan saptıracak
tır.sı 

Decca!'in ardından, Sünntler'e göre asıl adı Muhammed b. Abdullah, Şiiler' e gö
re ise Muhanuned b. Hasan olan ve Ehl-i Beyt'in soyundan gelen Mehdi zuhar ederek 
Decca!'i öldürdükten sorıra İslam d~ kısa sürede yayıp yeryüzünde hakim kılacak 
ve bütün kötülükleri ortadan kaldırıp adaleti tesis edecektir.52 Mehdi'nin zuhurunun 
·ardından Hz. İsa adil bir hakem ve yönetici olarak gökten inecek, haçı kırıp domuzu 
öldürecek, vergiler koyup zenginlik sağlayacak, mehdinirı arkasında namaz kılıp ona 
yardım.edecek53, aynı dönemde ortaya çıkarak yeryüzünü fesada boğacak olan Ye'cuc 
ve Me'cuc onun yapacağı dua sayesinde Allah tarafından bir anda helak edilecektir.54 

• 

Zati Efendi, yine Şerlı-i Kaslde-i Feride adlı eserinde §eyhl Bursevi'nin, "Zahi;eıı 
Mehdi'ye İsa efdal olmuşkeıı ızeden 1 Eyledi Mehdi tekaddüm Hazret-i Musa'yı sor" beytini 
§erh ederken bu konudaki klasik İslami bilgileri vererek bunların tasavvufi açıdan 
izaP.larını da yapmaktadır. 

Zati'ye göre, zahirde Hz. İsa (a.s) ulu'l-azm peygamberlerden olup, Cenab-ı 
Hakk'ın resulü ve İncil'in sahibidir. Mehdi ise on ikinci halife olup, zuhurunda ihtilaf 
vardır. Bazılan Mağrip'ten zuhCır eder derken, bazılan da Horasan'dan zuhur eder 
derni§lerdir. I:Iz. Peygamber, 11Bu oH iki halife cümle Kurey{ten olurlar11 ve 110tı iki halife 
tamam oldukta cihiinı tamilm zabt eder1155 buyurmu§tur. O halde Mehdi hulefadahdır. 
Hulefa ise evliyaullahtandır.56 

Bursevi'nin "Zahiren Mehdi'ye İsa efdal olmışkeıı neden 1 Eyledi Mehdi tekaddüm 
Hazret-i Musd1yı sor1

' suatinin cevabı budur ki, Muhanuned! din kıyamete kadar· 
sabittir. Hz. İsa (a.s)'ın nüzOlu, Hz. Peygamber'in halifelerinin tamarnında olması ve 
Hz. Peygamber'in dinine tabi olmasından ibarettir. Bir rivayete göre Mehdi Decca!'den 
önce zuhCır edecektir. Zira hldayet dalaletten daha öncedir. Bazılarına göre ise zuhur 
etrni§tir. O halde Hz. İsa, Hz. Peygamber'in dini üzere hükmedecektir. Hatta Hz. İsa 
Mehdi ile mülaki ~lduğunda,. namazı ikame eylemek için Mehdi, Hz. İsa (a.s)'a 
imameti teklif ettiği sırada Hz. İsa, 11Sizler emirtersiniz yani Resulü1s-Sakaleyn'iıılıalifeleri 
ve Harameyn'in ve mü1minlerin imamısımz, imamet siziızdir1' buyuracaktır. Bu sebepten 
dolayı Mehdi ortaya çıkı§ında ve iinametde tekacidüro etrni§tir diyebiliriz.57 

Zati'ye göre Bursevi'nin bu suatden asıl maksadı bunları öğrenmek d.eğildir. Zira 
zikrolunan Hz. İsa kıssası ve Mehdi hakkındaki bilgiler herkesin ma!Omudur. Sormaya 
gerek yoktur. Onun sorusu ~- İsa (a.s) ve Mehdi'nin sırrı, hakikatıdır. Çünkü her 
kabuğun bir özü olduğu gibi, her zahir suretin de. bir hakiki manası vardır. Bu sebeple 

51 Bkz.· Buhari, Fiten 26-27; Müslim, Fiten 100-110; İmam Nevevi, e/-Millltdc fiŞerizi Salıilıi Mıislim b. ei-
Haccilc (Şerhu Müslim), Kahice 1972, VIII, 58. . · 

52 İbn Kesir, Kitdbu'11-Nilıdye evi'I-Fiıeıı ve'I-Meldlıim, Nşr. TaM M. Zeyni, Kahice 1969, I, 24-32.; İbn Arabi, 
FüıO/ıdı-ı Mekl.ıiwe, Nşr. Osman Yahya-İbrahim MedkOr, I-iX, Kahice 1392-1405/1972-85, III, 327-329. 

53 İbn Mace, Fiten 33; İbn Kesir, a.g.e., I, 52, 145-146. . 
54 Hammad b. Abdullah Tuveyciri, İtlıdfu'l-Cema'a Bimd Cde fi'I-Fiten ve'I-Meldlıim ve Eşrdti's-Sda, Riyad 

1414, n, 174. 
ss· lbn Kesir, a.g.e., 24-25. 
56 l.ati, a.g.e., vr. 58a . 

. 
57 l.ati, a.g.e., vr. 58a-58b. 
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Hak T eal~, "yu'te'l-lıikmete men yeşa' vemen yu'te'l-lıiknıete fekad utiye hayran kesira vema 
yezzekkeru illa ulu'l-elbdb" (Hikmeti dilediğine verir; kime hikmet verilmi§se ona çok 
hayır verilmi§ demektir; ancak akılsahipleri dü§ünürler).58 O halde bu sırrın m~n~sı ve 
bu tavnn iması budur ki, Hz. İs~ (a.s)'a ruhullah denilmi§tir. Aynı §ekilde Adem 
(a.s)'in ruhu ve ademoğlunun ruhları ruhullah'dır ki, ruh-ı izMi ile haklkatte her biri 
canlıdır. Nitekim Cen~b-ı Hak, "Fe-iza sevveytühü feuefahtü flhi min ruh/" (Ona §ekil 
verdiğim ve ruhumdan üflediğim zaman)59 buyurmu§tur. Hz. İsa'nın Dıma§k 
(Şam)'da u Ak Minare"ye ini§i manada, ruh-ı izafinin, vücud §ehrinde hid~yet ve irfan 
nOru ile münevver, mutahhar olan kalbe -ki Ak Minare menzilesindedir- ini§i gibidir. 
Mehdi'nin lügattaki manası, hidayet olunmu§ demektir. Hz. İsa'nın Muhammed 
(a.s)'ın dinine uyması, Mehdi'ye iktida etmesirtöe, Deccal'i öldürmesi, insan ve 
hayvanlar arasında emniyet, güven, sulh vb. husôsiyetler sağlamasında olduğu gibi.60 

Yine Zati Efendi'ye göre Mehdi, ezeli hidayet ve sonsuz inayettir. O, ruh-ı iz~Ji 
ile muUrin olmasa, ittiba' ve ittih~tta bulunmasa bu vücud arazisinde gizli defineler
ki "Küııtü kenzeıı mahfiyyeıı fe-alıbebtu en-u'rafe fehalaktü'l-halke" (Ben gizli hazine idim. 
Bilinmeyi istedim ve halkı yarattım)6ıdir- sırrı zuhOra gelmez ve ki§inin asli cevheri 
bilirırnez, gizli kalırdı. O halde tüm bu zikredilenler rOb-ı izafinin hidayetiyle 
mukareneti ve ittihadı sebebiyledir ki "nefs deccali"nin öldürülmesi, "nefsin ıslahı" ile 
tabir olunur. Çünkü, nefs öldürülmez. Bu ittifak ve ittihad ile yukarıda zikredildiği 
gibi atvar-t seb'a'da nefsaniyet perdelerinden geçerek nefsi safa makamma eri§tirip, 
ondan nefs tertemiz olarak Hakk'ın davetine !~yık olur. Manevi tıfl · (çocuk) zuhı1r 
eder. uMeu arefe nefsehu fekad arefe rabbelıu" (Nefsini bilen, Rabbini bilir)62 sırrı a§ikar, 
"minlıu beda ve ileylıi ye'ud" (Ba§langıç ondan ve ona dönülür) man~sı zab.ir olur. Vücôd 

· aleminde emniyet, güven sağlanarak haklkat hazineleri ortaya çıkar.63 

Zati Efendi'ye göre Hz. İsa'dan murad ise, man~da hidayete mazhar olan kamil 
mür§ittir ki, gerçekte onlar hidayetin nOru ile manada her biri zamanın mehdisidir. 
Onlar, kabiliyet sahibi olan Hak taliplerinin Deccal sOretinde görünen nefislerini ıslah 
edip, nefsaniyet sebebiyle ölü menzilesinde olan kalplerini diriltmek hususunda Hz. 
İsa'ya benzerler. Ruhun üfürülmesi -ki onların güzel, ho§ nefesleridir- taliplerin 
kalplerine tesir edip, sonsuz ne§e ile ne§~t bulup, "Küllü ııefsiıı zaikatü'l-mevt sümme 
ileyna ıurce'uu" (Her canlı ölümü tadar. Ve siz ancak bize döndürüleceksiniz)64sırrı 

. ~§ikar olup, c~n bülbülleri cehalet makamından azad ve gönül ku§ları eski gül 
bahçesinin bağı ile §~d olup, her dem sevgilinin yanına uçup ve bir an asli vatanını 
seyran edip0/ıubbu'l-vataıı nıine'l-iman" (Vatan sevgisi irnandandır)65 mefhOmu üzere 

58 Bakara, 2/269. 
59 Hicr, 15/29. 
60 lati, a.g.e., vr. 58b. 
6ı İbn Teymiyye, Zerke§i, HMız İbn Hacer ve SuyOti mevzO olduğunu, zayıf da olsa bir senedinin 

bulunmadığını, Elban1 de asılsız olduğunu söylemektedir. Ali el-Kari ise 0İIISflllları ve ci11leri yal11tz ba11a 
kulll/k t/Sil/lef diye yarattii//. H mealindeki ayet-i celileden ffiÜStefaden manasının sahih olduğunu bildirmek
teÇir. Bkz. Acl0n1, a.g.e., II, 121, No. 2014; Elban1, Silsiletu'I-Eiıddisi'd-Daf{e ve'I-Mevzua ve Esuulta's-Seyyiu 
(i'I-Umme, I-iV, Riyad 1988, I, 166. 

62 AclOn1, a.g.e., II, 262. 
63 lati, a.g.e., vr. 58b-59a. 
64 Enbiya, 21/35. 
65 Sağani ve ona dayanarak Elbaru mevzO olduğunu söylemekte, Sehavi ise lafzan mevzO fakat; anlam 

yönünden sahih olduğunu bildirmektedir. Bkz. Acl0n1, a.g.e., I, 308; Elbaru, a.g.e., I, 110, No: 36. 
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Ralıman'ın rızasına uygun olarak daima emniyet ve güvende, her saat canlarının 
rahatında olurlar. İ§te bundan dolayı Mehdi önce gelmi§tir. Zira nefsin ıslahı hidayete 
bağlıdır. Her §eyin zuhuru "kü11tü kettzen maltfiyyetı" (Ben gizli bir hazine 
idim ... )'dendir. Her §eyin hakikatı Hak ve mutlak zattır.66 

7. CENNET-CEHENNEM 
Cennet, lügatte, "örtmek, gizlemek'! anlamındaki "cenn" kökünden olup, "bitki 

ve ağaçlan ile toprağı örten bahçe" manasma gelir. Ahiret hayatında mü'minlerin 
ebedi mutluluk yurdu olan yerin bu §ekilde adlandınlmasının sebebi, genel görünü
müyle dünya bahçelerine benzemesi ve e§siz nimetlerini insan idrakinden gizlemi§ 
olması §eklinde açıklanmı§tır.67 

Kur'an'da müfred, tesniye· ve cemi' §ekilleriyle 147 defa geçen cennet kelimesi 
yirmi be§ yerde dünyadaki bağ-bahçe, altı yerde Adem ile Havva'nın iskan edildiği 
mekan, bir yerde Hz. Peygamber'in yanında Cebrail'in gördüğü sidretü'l-mÜnteha'nın 
civarında bulunan me'va cenneti (Necm, 53/13-15), diğer yerlerde de ahiret cenneti 
anlamında kullanılmı§tır. Cennet çe§itli hadislerde de hem bahçe hem ahiret cenneti 
anlamında yer almı§tır. İslam literatüründe cennetin adn, nalın, firdevs, hüsna, 
darusselam, darulmukame gibi adları vardu.68 

T ehanevi ise, cenneti zat, sıfat ve fiil açısından çe§itlere ayırarak bunlara bir de 
veraset cennetini ekler. Ona göre zat cenneti, İlahi cemili tema§a yeridir, rCh cenneti 
de denir. Sıfa~ cenneti, İlahi isim ve sıfatıann tecellilerinden meydana gelen minevi 
cennettir ki gönül cenneti adı da verilir. Ef'al cenneti, fiiller ve arneller cenneti olup iyi 
i§ler yapanlara mükafat olarak verilecek olan ve nefis yiyecekler, ho§ içecekler ve çekici 
cinsel zevkler içeren sari cennettir ki buna "nefs cenneti" de denir. Veraset cenneti ise, 
Hz. Peygarnber'e uymanın ·ve iyi ahiakın kar§ılığı olan cennettir ki fiil ve nefs 
cennetinin aynısıdu.69 

İsmail Hakkı Bursevi, cennetin sekiz kapısı olduğunu ve bunların vücudun se
kiz sorumlu organına kar§ılık olarak konduğunu ve bu organların da göz, kulak, dil, el, 
ayak, karın ve cinsel uzuv olduğunu belirtir.70 

. 

Cehenneme gelince, "derin kuyu; hayırsız, uğursuz" anlamına gelen Arapça asıl
lı bir kelime olduğunu ileri süren İslam bilgirıleri olmu§sa da, dil ilimleri bu konuda 
tereddüt etmi§lerdir. Grekçe "geenna", Latince'de "gehenna" olarak kullanılan 
kelimenin aslı, büyük ihtimalle İbranice "ge-Hinnom" (Hirınom vadisi) dir. 71 

Kur'an'da 77 yerde geçen cehennem kelimesi, herhangi bir sözlük anlamı ta§ı
maktan çok kafirlerin, münafıkların, zilirnlerin, gerçeğe boyun eğmeyenlerin azap 
görecekleri yer olarak tarif edilir. Cehennem birçok hadiste Kur'an'daki kullanımına 
paralel olarak yer almı§tır. İslam literatüründe genel iın.Iarnda cehennemİ, azap 
türlerini veya onun bölürnlerinden birini ifade etmek üzere çe§itli kelimeler kullanıl
mı§tır. Muhtemelen cehennemln yedi kapısı olduğunu beyan eden ayet (Hicr, 15/44) 
sebebiyle bunlardan yedisi önem kazanmı§tır: Cehennem, cahim, haviye, hutame, 

66 2.att, a.g.e., vr. 59a. 
67 Haüm Sabit Şibay, "Cennet", İA, lll, 102; M. Sureyya Şahin, "Cennet•, DİA, VII, 374. 
68 Bu konuda geniş bilgi için bkz. Bekir Topaloğlu, "Cennetin Isimleri•, DİA, VII, 376. 
69 TeMnevi, Kit4bu Keşşd{t lsllfalıllti'I-Fullfill, I-il, İst. 1318, I,229,292. 
70 Bursevi, Kitdbu'I-Hitllb, s. 121. 
71 Şibay, "Cehennem•, i.A lll, 45; Ömer Faruk Harman, •Cehennem•, DİA, VII, 225. 
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lez!, sa'ir, sakar.n 
N esen'ye göre, cehennemin yedi, cennetin sekiz kapısı vardır. Çünkü insan du

yulan sekiz tahedir. Yani insarı idraki sekiz kısırndır. Bunlar be§ duyu ile, hayal, vehirn 
ve akıldır: İnsarı ne idrak eder ve aniarsa ·bu be§ kapıdarı anlar. Akıl bu yedisiyle 
birlikte olmaz ve bu yedisi aklın fermarıı olmadarı çalı§ıp tabiatın fennarıma uyarsa, 
cehennemin kapısı olurlar. Akıl ortaya çıkıp da bu yedisine hakim olursa ve yedisi de 
aklın emriyle çalı§ırsa sekizi birden cennetin kapısı olurlar. O halde tüm insanlar önce 
cehennemden geçip sorıra cennete varacaklardır. Bazıları cehennemde kalır oradan 
geçemezler derken bazıları da cehennemden geçip cennete varırlar demektedir.73 

Bursevi de Nesefi'nin gerek cennet gerekse cehennemle ilgili düşüncelerine ya
kın bir tavır ·sergilemektedir. Ona göre, cehennem yedi orgarıın karşılığı olarak yedi 
kapı olmu§tur. Çünkü kalp kapısı, misak sözü alındığı günden beri basılmı§tır. Dı§ı 
azaptır ki, ondan çıkarı ate§tir. İçi rahmettir ki, Allah'ın birliğini ve kulluğunu kabul 
etmektir. 74 · 

Zati Süleyman Efendi ise, bu konuda Şerh-i Kaslde-i Ferlde adlı eserinde mürşidi 
Bursevi'nin "Zehr-i zakkUm-ı cehetıuem tıi'met-i cemıet tıedür 1 Aslı fer'iyle işbu zehr ile 
helvdyı sor" beytini §erh ederken genel İslfuni bilgilerin yanında, bazı remz ve 
sembollere de ba§vurarak tasavvufi açıklamalar yapmaktadır. 

Zati'ye göre eğer Adem (a.s) cennette kalsaydı, bütün insanların burada kalması 
gerekirdi. Daima cennetin çeşitli lezzetl~iyle mütelezziz olup, nefsarıi eserler bilfiil 
zuhlıra gelmezdi. Afak ve enfüs gizli kalırdı. imtihan ve insanın kemali içirı konulan 
sırat, mizan ve cehennemin katları bile olmazdı. Velhasıl Rabman'ın vahdetirıin civarı 
ve cennet nimetlerinin bulunduğu yer tümüyle altüst olurdu. Mesela, safa erbabı ve 
vefa ashabı, cehennem ateşine ve el.lm azaba sebep oları karanlık nefsarn perdeleri, 
nOrarıi basamakları geçip, safa makamına -ki irfan cennetidir- ula§ıp, hepsi vahdet 
nuruyla müstağrak olup, "sakdlıum rabbuhum" (Rableri onlara terterniz bir içki içirirf5 

camını kudret elinden içerek masivayı unutınada onlar gibi olurlardı.76 • 

O halde Adem (a.s)'ın cennetten çıkanlmasına sebep olan "huld cenneti"nin 
meyvesi olduysa, ademoğlu zikredilen cennete, yahut "irfan cenneti"ne girmesine 
engel rıifak ağacının meyvesi, kötü işler ve beğenilmeyen sözler olup, cennet 
nimetlerine ula§maya ve irfan ehlinin sohbetini hasıl etmeye aykırıdır. Zira onların 
zikir ve sohbetleri nurani cennet, ülfetleri sırf sevgiliye yakınlıktır.77 

Cehennem zakkamu ve cennet nimetine gelince, cehennem zakkumunun zehri 
ayet-i kerime ve hadis-i §eriflerle me§hCrdur. Çe§itli cezalar da ayru §ekilde mezkur
dur. Bilinmelidir ki, cehenneme girmeye sebep olan kötü ahlak ve beğenilmeyen 
sözlerdir. Hepsi nefsin vücCdundan doğarlar. Nefsin varlığının büyük günah olduğu 
hadis-i şedfle sabittir. Hı§ırn, öfke, hırs ve yakıp-yıkrna gibi nefsarıi şehvetler 
cehennem· ve ate§in kendisidir. Bu yerilen hasletlerle mevsuf olan kimsenin vücudu 
doğrusu manada cehennemdi!. Zira cehalet kibriti ile kendi kendilerini yakarlar. o 
halde kötü ahlak ağacının meyvesi zakkum zehri olduğunda şüphe yoktur. Belki her 

n Topaloğlu, "Cehennemin isimleri", D/A. VII, 227. 
73 Nesefr, a.g.e., s. 130. 
74 Bursevi, a.g.e., s. 121-122. 
75 İnsan, 76/21. 
76 l.ati, Şerlı-i Kaside-i Feride, vr. 50b. 
77 l.ati, a.g.e., a'yru yer. 
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bir insarun kötülüğü manada ejderha, akrep, yılan vb. eza veren hayvanlar sıfatında 
kendine sürekli ellm azap etmesinden hali değildir. Öyleyse tabiatın icabı, yaratılı§ın 
bekası cehennemirı manasının aynı ve eüm azaptır. Zira hayvanların her biri dünya 
aleminde hayvan olmalanndan ötürü ne azaplar çekerler. Kimine yük vururlar, kimine 
binerler, kimine urba çektirirler vb. azaplada daima i§kence görürler. Aynı §ekilde 
görünü§te insan, siretde hayvan olan kimseler hayvan tabiatları icabınca her biri çe§itli 
azaba girittar olurlar ki, bu azabı hayvanlar bile çekmez. İ§te bu azaplara sebep 
zahirde nefisleri, man~da ise hayvaniyetleridir. Mah§erde bile hayvan saretinde 
ha§rolmalan bildirilmi§ emirdir. Bu saretle kıyamet gününde Arasat meydanına ve 
cehennem ate§ine ilka olunurlar. Nitekim Cenab-ı Allah Kur'an'da, "yevme tüble's
serair"· (gizlenenlerin ortaya döküldüğü gün)18 buyurmu§tur. o halde alısen-i 
takv.im'den (en güzel yaratılı§tan) erzel-i surete (en kötü surete) tahvil olmak ne 
musibettir, Cenab-ı Hakk muhafaza eylesin. Zira Hak T eala, "Küllema nazıcet 
culuduhum beddelnahum culudeıı · gayraha li-yezuku'l-azabe" (Onların derileri pi§ip acı 
duymaz hale geldikçe, derilerini ba§ka derilerle deği§ti~eceğiz ki acı duysunlar!)79 

buyurmu§tur. eo 
o halde kötü ahlak ve hayvaru huylan güzel ahlaka dönü§türmek manada ce

hennemden çıkıp cennete girınektir. Zira cennete girmeye sebep ve Ralıman'ın 
nzasına v~_siledir. Güzel ahlak ağacının meyveleri, cennetin çe§itli nimetleri menzile
sindedir. Ovülmü§ vasıflar da aynı §ekilde hari ve gılman menzilesindedir. Çünkü 
kötü ahiakın pisliklerinden ve hayvaru vasıflann eserlerinden kalb evini temizleyen 
zatlar daima tecellilerin çe§itli lezzetleriyle, teseliiletin türlü nimetleriyle ve pfrlerin 
binlerce güzel sıfatıyla ferahlanıp, lezzet bulurlar. İ4ne'l-yakin'den ·ayne'l-yakirı'e, 
ayne'l-yakirı'den de hakka'l-yakin'e terakki ederler. Irfan cennetine vasıl olurlar. 
Gerçekte nimet ve cennet budur.81 

Zati Efendi, cehennemirı zakkam zelırini ve cennet nimetinin manasını izah 
ettikten sonra, mür§idinin "Aslı ve fer'iyle işbu zehr ile /ıelvayı sor" mısranın §erhine 
geçer. Zati'ye göre bunun anlamı, "zahir ile batını sor" demektir. Çünkü bir §ey 
zahiren.bilinmeyince batınma ve hakikatına yol bulunmaz. O halde bu zikredilenlerin 
gizli manaları çoktur ve ehline mallımdur. Ancak önemli ve gerekli olanlarıyla 
yetinmek münasiptir. Bundan dolayı sözü uzatmaya gerek yoktur. Söz konusu "zehr" 
ve "helva"dan murad, yukarıda belirttiğimiz ahlak-ı zemirne (kötü ahlak) ve evsaf-ı 
hamidenin (güzel ahlakın) meyveleridir.82 

SONUÇ 
Netice olarak söylemek gerekirse, tasavvufla kelam ilmi arasında yakın bir ili§ki 

vardır ve bilhassa Allah, kainat ve insan mes'eleleri, ilm-i kelam gibi tasavvufun da 
konuları arasına girmektedir. Ancak aradaki fark, kelam alimleri bu konuları Kur'an ve 
Sünnet dahilinde bir akli metotla ele alıp inc~lerken, sufilerin Kur'an ve Sünnet 
çizgisinde ke§f ve ilham yoluyla ele almalandır. l§te XVIII. asır Celveti .§eyhlerinden 
Süleyman Zati de "Çocuğun mük~efiyeti, büraz-ı Hak, tenasuh, kıyamet alametleri, 
sur ve sar'a üfürü§, Mehdi ve Hz. lsa, Cennet ve Cehennem" gibi bazı akciid konulan
na bu bağlamda bir yakla§ırnda bulunmu§tur. 

78 Tank, 86/9. 
79 N isa, 4!56. 
eo ~ti, a.g.e., vr. 51a. 
81 ~ti, a.g.e., vr. 51a-5lb. 
82 2ati, a.g.t., vr. 51b. · 


