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Effi .. İ SÜNNET DÜŞÜNCESiNDE 
I?EVLET ANLAYıŞI: MA VERDI ÖRNEGİ 

Ömer MENEKŞE" 

STATE U NDERSTANDING IN THE AHL SUNNAH THEORY: MAWARDI EXAMPLE 

The state was indispensable part of tı:ıe communities' life since the fırst periods of 
histoıy and till now. 

Though, some dealt with the state fact, through histerical process, from sociologic 
perspective, others qualified it as an administrative organization due to the difference 
between the goveming and the govemed. Also some scholars specified the state, from a 
legal point of a view, as an abstract entity due to its sovereign ·and private affair qualifi-· 
cations. Thi.ıs, different approaches came into being according to underlined qualification 
of the,. state. . 

In this study, we tıied to deal with the state understanding of Mawardi and his dif
ferent approaches about his demonstrate the soda!, cultural and political accumulation 
of the mentioned period. In addition we tıied to evaluate the ·mentioned his views with 
regard to the objective of the state's actuality, the method of effective administration, 
the basic characteristics which had to be found in the head of state and the relation· be
tween state and community. 

GİRİŞ 

Devlet, tarihin ilk dönemlerinden bu yana toplumlar için vazgeçilmez bir ku
rum olmu§~ur. Devletin varlığı, kamu düzenini sağlama, birlik ve dirlik içinde ya§ama . 
gibi hayati: ve sosyal bir temele sahiptir. 

Devletin tanımı konusunda birbirinden farklı birçok görü§ öne .sürülmü§tür. 
Öyle ki, tarihsel süreç içerisinde devlet olgusunu sosyolojik bir bab§ açısıyla ele 
alanJar, onun yöneten- yö~etilen farklıla§ması ile olu§IDU§ bir yönetsel organizasyon 
olduğunu belirtrni§ler, hukuki: bakı§ açısı ile değerlendirenler de devletin egemenlik ve 
§ahsiyet vasıflarını haiz soyut bir varlık olduğunu söylemi§ler, devletin ön. plana 
çıkanlan niteliğine göre farklı yakla§ımlarda bulunmu§lardır.1 

Devlet tanımındaki farklılıklar, bazı müelliflerin devleti kudret ve faZiletin 
kaynağı olan "sihirli bir organizma" olarak nitelemelerine, bazılarının da onu, "heyılla! 

• Dr., Diyanet İ§leri Ba§kanlığı Dini Yayınlar Dairesi Derleme ve Yayın Şube Müdürü. omenekse@diya
net.gov.tr 

1 Poggi, Gionfranco, 'Çağdaş Devletili Gelişimi, çev. Şule Kut-Binnaz Toprak, Hürriyet Vakfı Yayınlan, 
İstanbul 1991, s. 102; Akipek, Ö.IIhan, Devletler Hukuku, Ankara, ts, II, 12; Gözübüyük, A. Şeref, 
Anayasa Hukuku, Turhan Kitabevi, Ankara 1998, s.12.Devletin tanımı ve mahiyeti ile ilgili geni§ bilgi için 
bkz. Aydın, Hakkı, "İslam Hukuku, Devlet ve Alı.kam-ı Sultaniyye İli§kisin, Cumhuriyet Ünv. İ/alıiyat Fak. 
Dergisi, V/2, Sivas, 2001, s.66. · 
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bir varlık" ve "hükrni §ahsiyet" olarak görmelerine, bazılarının da devleti belli sınırlar 
(ülke) içindeki insan topluluğuna (millet) ait te§kilatlanmı§ siyasi egemenliğin adı 
olarak tanımlarnalanna yol açmı§tır.2 

Devleti tanımlamaya yönelik çabaların ortak amacı, devletin mahiyetini ortaya 
koyabilmektir. Devlet her §eyden önce soyut bir kavramdır ve devlet fikrinin olu§umu 
iktidanİl kurumsalla§ması ile ilgilidir. 3 

Her toplum kendi tarihi ve sosyal §artlarına özgü bir siyasal iktidar modelini 
ortaya koymu§tur. Bu bağlamda devlet örgütlenmesinin İslam tarihi içerisindeki 
seyrini kısaca §öyle özetlemek mümkündür: 

Hz. Peygamber'in Medine'ye hicretini takip eden dönemde kendine has §artlar
la Medine'deki müslüman olan ve olmayan bütün unsurların benimsediği siyasi
hukuki bir belge kaleme alınmı§, dinin öngördüğü ilke ve hedeflerle uyumlu bir siyasi 
yapı olu§turularak Medine toplumu siyasi otorite altına alınrnı§ ve siyasi te§kilatlan
ma hızlanarak ilk İslam devletinin ortaya çıkması sağlanmı§tır. 4 

Gerek bu dönem ve gerekse siyasi yapılarımanın daha da geli§tiği Hulefa-yi 
Ra§idin dönemi, İslam toplumlarının devlet, yönetim ve siyasal egemenlikle ilgili 
telakkilerinin temelini olu§turan ideal bir model ve örnek olarak anılmı§tır. 

Emeviler ve Abbasiler dönemiyle birlikte devletin tam anlamıyla müessesele§ti
ği, devrin §artları, kültür ve gelenekleri istikametinde belli bir yapı kazandığı görülür. 
Ancak bu iki hanedarun iktidarları döneminde sergilenen yönetim tarzı, siyasal 
iktidara kaqı gösterilen direnç ve isyanlar İslam siyasi dü§ünce tarihi içinde önemli bir 
yer tutar.5 

İslam'da hükümet ve devletin siyasi nizarnı meselesi önce felsefeciler ve kelam
cılar, sonra da hukukçular tarafından tartı§ılıru§tır. 6 İslam felsefesindeki siyaset 
teorileri pratik ihtiyaçlada ili§kili olmaktan ziyade kökü antik Yunan felsefesine kadar 
·uzanan felsefi idealizmin örnekleri görünümündedir. Ancak özellikle Farabi'den 
(ö.339/950) itibaren İslam kültür tarihi bakırnından büyük değer ta§ıyan, oldukça 
özgün bir siyaset felsefesi geli§tirilmi§, dar anlarnda hakları payla§tıran, sosyal birliği 
koruyan, sorumluluklan düzenleyen cismani bir yönetim sayılan siyaset, toplumdaki 
herkesin manevi geli§mesini sağlayıcı bütün imkanlan ara§tıran bir disiplin olarak da 
görülmü§tür.7 

Bunun yanı sıra İslam'ın ilk asırlarında ya§anan üzücü olayların kendilerini 
farklı ve ütopik bir imarnet anlayı§ına götürdüğü gözlemlenen Şia'nın, devlet 
ba§karunın tayinini itikadi bir konu olarak ele alması sebebiyle, kelam ilminde de 

2 Ba§gil, Ali Fuad, "Devlet Nedir", İÜHFM, XII/4, İstanbul 1946, s. 981. Aynca devlet kelimesinin siyasi 
kavram haline gelmesi ile ilgili saflıalar için bkz. Davudoğlu, Aluned, "Devlet•, DİA., IX, 235. 

3 Kapani, Münci, Politika Bilimiue Giriş, Bilgi Yayınevi, Anka.ra 1992, s. 35. 
4 Anayasa metni için bkz. İbn Hi§am, es-Sire, (n§r. Mustafa es-Sekka v. dğr.) Kahire 1375/1955, Il, 501-504; 

Hamidullah, Muhammed ,İs/dm Peygamberi, (tre. S. Tuğ) İstanbut 1980, I, 220-228; Tuğ, Salih, İslam 
Olke/eriude Aııaı•asa Hareketleri, İst.1969, s.17-48. 

5 Davudoğlu, agmd., DİA, IX, 237; Yaman, Alunet, İslam Hukukuuwı Oluşum Süreçleriude Siyaset Hukuk 
ilişkisi, Konya 2004, s. 19 vd. 

6 Bensaid, Said, "et-Tefkiru's-Siyasi inde Ebi'I-Hasan el-Maverdi", Mecelletü Külliyeti'I-Addb ve'I-UIOmi'I
İıısaııiy)'t, I/1, Fas 1978, s. 257-258. 

7 Farabi, Ard'li Elıli'I-Medlııeti'I-Ftfzıla, Beyrut 1985, s. 37·60, 87-107, 120-137; Daha geni§ bilgi için aynca 
bkz. Mücahid, Huriye Tevfik, Farttbf'deıı Abdu/ı'a Siı,asi Düşüııce, (tre. V. Akyüz) İstanbul1995. 
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siyasetle ilgili bazı konulara yer verilmi§tir. 8 

Siyasetname türünde ortaya konan eserlerde de devlet anlayı§ı, hukuki idealiz
min ötesinde objektif tarihi gelenek ve tecrübeler birikimine dayanan bir müessese 
olarak sunulmu§tur.9 

İslam hukuku alanında kaleme alınan eserlerde ve özellikle "el-Ahkamü's
Sultaruyye" ve "es-Siyasetü'§-Şer'iyye" türünde yazılan kitaplarda yer alan ifadeler, 
müslüman alimlerin kendi §artları, gelenek ve .imkanları içinde en iyi yönetim biçimini 
arama, mevcut sistemi iyile§tirme Kur'an ve Sünnet'e dayanan bir siyaset ve devlet 
teorisi geli§tirme çabaları olarak değerlendirilebilir. 10 Bunun içinde krallık, §eflik ve 
saltanat dı§ında yönetim biçiminin bilinrnediği bir devirde halifenin "ehlü'l-hal ve'l
akd" denilen bir kurul tarafından seçilmesi, halkın biatının alınması, dini kuralları 
açıkça çiğneyen halifenin görevden azli, halifenin ferdi olarak Allah'a kar§ı sorumluluk 
ta§unası yanında görevi sebebiyle Müslümanlara kar§ı da sorumluluk ta§ıdığı gibi 
hususların ele alınıp tartı§ılması kamu hukuku tarihi ve doktrini açısından önem arz 
etmektedir. 

Biz de ehli sünnet siyasi dü§üncesini temsil eden ve ortaya koyduğu görü§lerle 
devrio sosyal, kültürel ve siyasal birikimlerini yansıtan Maverdi'nin (ö.450/1058) 
devlet anlayı§ını ele alacak, Onun devletin varlık gayesi, etkin bir yönetimin nasıl 
olacağı, devlet ba§kanında bulunması gereken temel özelliklerin neler olduğu, devlet
toplum ili§kisi üzerindeki görü§lerini değerlendirmeye çalı§acağız . 

MA VERDI'DE DEVLET ANLAYIŞI 

Müslüman toplumlar, .devlet olgusu ile çok erken dönemde tanı§rnı§lardır. Bu 
tanı§tk.lık, fiili bir durumun sonucu olmayı a§an teorik bir ilgiyi de içerm.İ§tir. Devlet 
kavramını, kendi kültürel kodları içerisinde tanımlama noktasında günümüz 
Müslüma~ toplumları da benzer bir ilgiye sahiptir. 

Hz. Peygamber'in vefatından sonra Müslümanların kar§ıla§tıkları ilk sorunun 
yönetim olması, konu üzerinde çe§itli görü§lerin erken dönemde ortaya çıkmasına 
kaynaklık etrni§tir. Farklı mezhepler tarafından, bazen yönetirole ilgili bazen de 
siyasal tercihl~rden beslenen kelamt görü§ler niteliğinde sürdürülen tartı§malar, hicri 
4. ve 5. yüzyıla gelindiğinde teorik bakundan en geli§m.i§ ürünlerini vermi§tir. 
Özellikle devletin henüz kurumla§ma a§amasında bulunduğu ve bu yapı adına en 
belirgin k~rumunun devlet ba§kanı olduğu dönemlerde, devlet merkezli tartl§malar 
"imamet" kavramı ekseninde yapılrnı§tır. 

imarnet kurumu etrafındaki teorik tartı§malar, İslam tarihinin en önemli mu
halefet hareketi olan Şia tarafından ba§latılrnı§, daha sonra diğer gruplar da bu 
tartı§maya katı).m.ı§tır. İlk dönemlerde süregelen siyasi mücadelenin ı§ığında önce İ§ 
ba§ındaki halifenin me§ruiyeti tartı§ılrnı§, bunu halifenin ne gibi nitelikler ta§unası 

8 Örnek olarak bkz. E~' ari, ei-İbllne, (~r. Fevkıyye Hüseyin MahmOd) Kahire 1937, s. 251-261; Bak.ıllani, eı
Tem/ıid, Kahire 1947, s. 164-239; Nesefi, Tabsiratıi'I-Edille, (~r. Claude Salame), Dımeşk, 1993, ll, 828-
848; Fahreddin er-Mzi, Kitabü'I-Erbaill fı Usüli'd-Din, Kahire 1986, II, 255-320. 

9 Örnek olarak bkz. Nizamü'l-Mülk, Si}•asewdme, (tre. N. Bayburtlugil) İstanbul 1997; Gazzali, Nasiflatü'I
Mü!Ok, Kahire 1277/1860; Ebü'n-Necib es-Sühreverdi, Ne/ıcü's-Sü/Ok fı Siyaseti'I-Mıilfik, İstanbul1974. 

10 Örnek olarak bkz. ~verdi, ei-Aflkdmü's-Sıtltdniyye, Beyrut 1405/1985; Ebu Ya'la el-Fem, ei-Alıkdmü'ş
Sulıdniyye,(nşr. Muhammed Hamid el-Fıki) Beyrut 1403/1983; İbn Teymiyye, es-Siyasetü'ş-Şer'iyye, 
Beyrut 1988. 
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gerektiği §eklindeki sorular takip etmi§tir. Erneviierden sonra Abbasilerin hilafete 
geçmesi ile de Şia merkezli imarnet tartı§maları daha da alevlenıni§ ve ilk defa Şu 
muhcilefetin teorik temellerini ortaya koyan eserler kaleme alınmı§tır.Bunu Sünni 
görü§ün Şu iddialarına cevap te§kil eden ve kendi teorilerini ortaya koyan eserler takip 
etmi§tir. 11 

Şia, Hz. Ali-Fatıma soyundan gelenlerin, Ehl-i Sünnet ise özellikle belli bir dö
nemden sonra iktidarı fiilen elinde bulunduran Emevi ve Abbasi halifelerinirı me§rO 
devlet ba§kanı sayılınalarını sağlayan teorik esaslan ortaya koymaya çalı§mı§tır. 
Ba§langıçta geni§ bir toplum desteğine sahip bulunan Şia, siyasi mücadelenin 
§iddetiyle giderek özellikle imarnın tayin §ekli, imamda bulunması gereken nitelikler 
ve ilk üç halifeye yönelik suçlamalardan ötürü Sünni çevrelerdeki desteğini kaybet
mi§tir. 

. Şia'nın önce Emeviler'e yönelik ba§lattığı, ardından Abbasiler'e kar§ı sürdürdü-
ğü muhalefet hareketinin teorik zemini olarak ortaya koyduğu imarnet anlayı§ı hep 
aynı çizgiyi takip etmemi§, zaman içerisinde siyasi mücadelenin §artlarına uygun bir 
evrim geçirmi§, hatta imarnet netice itibariyle İmarniyye inancının temel ilkelerinden 
biri haline gelrni§tir. 11 

Sünni hilafet teorisi ise dört halife döneminde olu§an yönetim teamüllerine da
yanmayı esas aldığından hem siyasi gerçeklikten kopmarru§ hem de bir yönetim 
modeli olma özelliğini sonuna kadar korumu§tur. Ancak bu teori de zaman içerisinde 
belli bir evrim geçirmi§, aynı anda iki halifenin bulunabilmesi, halifenin müctehid 
olmasının bir ideal olarak aranması, Kurey§ kabilesine aidiyetinin farklı yorumlanması 
gibi bir taraftan siyasi gerçeklikle daha uyumlu bir noktaya gelirken diğer taraftan d~ 
dört halife döneminin bazı uygulamaları, sonraki dönemin tatbikatma me§ruiyet 
kazandıracak biçimde yorumlanrnı§tır. 13 

· Ehl-i sünnet hukukçularından Maverdi de siyasi dü§üncesini, saadet asrının öz-
lemiyle kusursuz adaleti tesis edecek müstakbel kurtarıcı beklentisi arasında 

bocalayan siyasi bunalım döneminde ortaya koymu§tur. Bu sebeple ilk dört halifenin 
seçim yöntemlerini esas alan bir hilafet nazariyesi geli§tirerek din, ırk, dil ve kültürleri 
farklı insanları bünyesinde barındıran İslam devletinin birliğini ve bekasını korumaya 
çalı§mı§tır. 14 

Maverdi, halifeyi en azından teoride iktidarın kendisine doğrudan Allah tara
fından değil, delegeler vasıtasıyla verilen seçilmi§ ve bir takım hukuki sorurnluluklarla 
çevrili bir icraatçı olarak görür. 15 

Maverdi'ye göre siyasal iktidar, Nebi'nin (s.a) misyonuna bağlı bir liderliği ifade 
etmekte, Peygamber'e vekillik ve müslümanlara niyabet (naiplik) anlarnlarını 
içermektedir. Teorik olarak halifenin sahip olduğu konum "nübüvvete haleP' 
(hilafetü'n-nübüvve) olmaktır. Onun imama yüklediği "hil~fetü'nübüvve" misyonu, 

11 İbnü'n-Nedün, ei-Filırisı, Beyrut 1978, s. 245-259; Aydın, M. Akif, "İrnamet", DİA., XXII, s. 204. 
12 Öz, Mustafa -İlhan, Avni, "İmamet•, DİA., XXII, 202; Aynca geniş bilgi için bkz. Karaman, Hayrettin, 

"Şiada İmamlık ve Velayet-i Fakih Anlayışı", İsldm'm lşığmda Günün Meseleleri, İstanbul1988; II, 731-743; 
Onat, Hasan, • Şii imarnet Nazariyesi", AÜİFD, XXXII, Ankara 1992, s. 89-110; Demir, İshak, "İsn~ 
Aşeriyye'de İmaının Otoritesi", Diu Bilimleri AkademikAraştırma Dergis~ III, Samsun 2003, s. 109-125. 

13 Aydın, •i~amet", DİA, XXII, s. 204; Yaman, age., s. 25-28 
14 Kallek, Cengiz, ·~verdi•, DİA, XXVIII, s. 181-182. 
15 ei-Aiıkttmü's-Sultduiyye, s. 6. 
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dinin korunup yayılması ve İslam toplumunun yönetimini içermektedir. 16 

O, imanun Allah'ın değil, Hz. Peygamber'in halifesi olduğu fikrini savunurken 
hem Fars siyaset kültüründeki zıllullah (Allah'ın gölgesi) ideolojisi ve Şilierin imarnet 
doktrininde yer alan yanılmaz kanun koyucu (masum imam) beklentisini dışlamakta-
drr. · 

Maverdi'nin devlet anlayışı, önemli ölçüde başta Raşid Halifeler dönemi olmak 
üzere tarihi uygulamalara dayanmaktadır. Ancak teorisine kaynaklık eden uygulama
ların birçoğunun yaşandığı dönemde filli olarak yürürlükten kalkması, Abbasi 
hilafetini savunmasına rağmen filli olarak emirliklecin hakim.iyeti'7 ve devlet yapısında 
merkezi idare aleyhinde meydana gelen değişimierin farkında olmasına rağmen 

Maverdi, başta "el-Ahkamu's-Sultaniyye" olmak üzere eserlerine ruh veren ideali, 
bunları yazdığı tarihten yüzelli yıl öncesirıden devşirıniştir. Eserlerirıe günün 
sorunlarından bazılarıru yarısıtmışsa da tasvirlerinin esasını gerçek bir merkezi 
hükümetirı görev yaptığı dönemlerden süzüp çıkarmıştır. 18 

Cari Brockelmarın (ö.1956) ve Jean Sauvaget(ö.1950), Alfred Von Kremer 
(ö.1889) gibi şarkiyatçılar, Maverdi'nin günlük hayatın gerçeklerinden kopuk ideal ve 
hatta ütopik bir ısiahat tasarısı ortaya koyduğunu ileri sürmektedir. Bu cümleden 
olarak Brockelmann, Maverdi'nin "Amme hukukuna ait meseleleri zaman/lt · siyasai 
şartlarılll nazar-ı itibara almaksızm mütalaa ettiğini" 19 iddia etmiş, C. Jean Sauvaget, 
onun "kayııaklamı bildirdikleri ile çelişki içerisinde ve tamamen teorik mahiyette" 20 bir 
çalışma yap'tığını belirtmiştir. Von Kremer ise Maverdi'nin devrin siyasi şartlarını göz 
ardı ederek eserlerini yazdığı şeklirıde mutlak bir görüş ortaya atmıştır. 2 1 

Konuya içeriden bakarı Haroon Khan Sherwarıi (Harun Han Şirvaru) de 
Maverdi'nin daima geriye, geçmiş zamanların harikuladeliğine bakarak kendi yaşadığı 
dönemden uzaklaşıp gözlerinin önünde cereyan eden değişiklikleri bile görernediğini 
belirtir ve Maverdi'yi akademik ve idealist olarak niteler.22 

Maverdi'yi idealist bir teorisyen olarak kabul eden bu araştrrmacılar karşısında 
onu realist bir düşünürolarak gören araştırmacılar da vardrr. Harnilton Gibb (ö.1971), 
Maverdi'nin görüşlerini, yaşadığı dönemden soyudayan önceki yaklaşrrrılardan farklı 
olarak sosyo-politik şartlada bağlantılı olarak işlemiştir. 23 

Erwirı I. J. Rosenthal de Maverdi'nin görüşlerini siyasal faaliyetleri ve yaşadığı 
dönem bağlamında incelemiş, Gibb'in temel yaklaşımını benirrıseyerek onun halife ile 
emir arasındaki yetki paytaşınırnın teorisini yapmaya çalıştığını savunmuş, görüşleri
ninyaşadığı dönem ile bağlantısını açıklamaya çalışmıştrr. 24 

16 Kallek, • MAverdi'nin Ahllli, İctimAt, Siyası ve İktisadi Görüşleri", Divilıı İ/mi Araştırma Dergisı sy. 17, 
2004/2, s. 236-237; ei-Alıkilmü's-Sultilıriyye, s. 50, 77. MAverdi'nin düşüncesinde siyasal iktidarın meşruiyet 
temeli olarak görülen "nübüvvete halef" kavramı konusunda geniş bilgi için bkz. Birsin, Mehmet, 
Milverdl'tıitı Devlet Atılayışı, (yayımlanmamış doktora tez.i), Ankara 2004,s. 231-242. 

17 Mesudi, Mıirucü'z-Zelteb ve Meildiuu'I-Cevlter, Beyrut 1986, IV, 343, 434; İbnü'I-Esir, ei-Kıfıiıil fi't-Tarilt, 
(nşr. C.J.Tomberg), Beyrut 1966;VII, 74-75,96-98, 232. 

ıs Sherwani, Haroon Khan, Studies iır Muslim Potirical Tltougl11 tıııd Admiııisıraıioıı, l.ahor 1970,s.123. 
ı9 Brockelmann, C, "Mawardi", EP, l.eiden 1991,VI, 869. 
20 Sauvaget, J., Iııtroductioıı a 1'/ıistoire de /'orieıırmusulmau, Paris 1943, s. 89'dan naklen Birsin, ngt., s. 37 
ıı Little, P., "el- Alık.!lmu's- Sultiluiyyeye Yeıti Bir Bakış", (tre. A.T.Yüksel), İsıem, sy.3, Konya 2004,s. 192. 
22 Sherwani, age., s. 111-112. 
23 Gibb, H. A. R., Studies 011 tltt Civiliztıtioıı of Islam, Princeton 1982, s. 151-153. 
24 Rosenthal, Potirical Tltougl11 iıı Medieval Islam, Cambridge 1958, s.27-28. MAverdi'nin idealist bir yöntemle 
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İslam siyasi düşüncesi konusunda görüşler ileri süren M. Rükniddin Hassan da, 
Maverdi'nin hilafeti, devrinin bir siyasi gerçeği olarak gördüğünü, dolayısıyla onun 
devlet teorisinde, sultarun işgal ettiği yerin o günlerin siyasi düzeninde bilfiil 
bulunduğu noktadan çok farklı olduğunu belirtir ve onun halifenin sultan üzerindeki 
meşru üstünlüğünü anlatmak için "e.rnir-i müstevll" tabirini kullanarak sultanı gasıp 
bir yönetici olarak gördüğüne ve bir anlamda onu halife tarafından tayirı edilen diğer 
eyalet valilerinin seviyesine indirdiğine işaret eder. Netice olarak Maverdi'nin halkın 
gerçekte Abbasi halifesinin değil, bağımsız sultarun kontrolünde yaşadığı gerçeğini göz 
ardı ettiğini, halkı Halife'nin hala otoritenin gerçek kaynağı olduğuna inandırmaya 
çalıştığını belirtir .25 

Gerçekte Maverdi'nin halife merkezli bir hukuk devleti tasarlayan 
formülasyonunda, ümmetin bilgili, seçkin ve toplumda saygınlığı olan temsilcilerin
den oluşan seçici kurulun (ehlü'l-hal ve'l-akd) "icab\ ve halife adayırun gönüllü 
"kabul"ü ile onu bir nevi genel seçim demek olan halkın onayırun (biat) izlediği, 
seçimle işbaşma gelen bir halife vardır. Maverdi bu tasacısıyla halifeyi ümmetin 
maslahatıru ve birliğini gözetmekle yükümlü kılarak ve aşkın otorite konumuna 
yerleştirerek devlet gücünü elinde bulunduranların ağır sorurnluluğuna vurgu 
yapmakta, bu gücün adil ve kamu yararına uygun kullanılması gerektiğine dikkat 
çekmektedir.26 

Maverdi, devrinde emirlerin fiili ve halifenin simgesel iktidarı temsil ettiği ger
çeğinden etkilenerek imarnın hükümranlığının tanınması ve şeriatın uygulanması 

şartıyla gasp yoluyla ernirliği (imaretü'l-istila') zaruret kaidesi gereğince benimsemek
le27 aslında gasıp emirleri meşruiyet sırurları içine çekmeye çalışmıştır. Bu düzende her 
ne kadar şartlan ve hükümleri bakırnından genel teamülden sapma varsa da bir 
idarenin eyaletini zorla ele geçiren emirin bölgenin yönetimine yetkili kılınmasıyla 
otoriteye itaatin, ümmetin birliğinin,kamunun menfaatinin, tayinierin meşruiyetinin 
ve "di.ı:J1 alıkamın muhafazası mümkün olabilmektedir. Gasıp eınlr seçilme şartlarını 
taşıyorsa, halifenin yetkilendirmesiyle geçerli tasarruflarda bulunabilir. Eğer §artların 
bazısıru taşımıyorsa, halife otoritesini sağlamak, muhalefet ve direnişi önlemek için ya 
kendisini doğrudan tanır veya onun yaruna bu §artların hepsine sahip bir yardırncı 
tayin eder. 28 Buna karşılık devlet erkanından biri halifenin tasarruflarını kısıtlar ve 
yürütme erkini üstlenir de dini alıkama ve adaletin gereğine uymazsa halife güç 
sahiplerinden yardım alarak onu düşürmelidir. 

Ayrıca eğer halife dü§mana veya isyankar Müslümanların, iç isyan çıkaranların 
eline esir dü§erse hilafetin tebaa üzerindeki haklan gereği ümmet tarafından kurtanl
ması gerekir. Bu mümkün değilse yerine başkası seçilir.29 Çünkü imarnın şahsı değil, 
iktidarın mevcudiyeti ve hukuken üstünlüğü esastır; halife hacr altında bile olsa devlet 
yürür, kanunlar ve §eriat geçerliliğini korur. Yani hükümet şahsi değildir; devlet 

-+-+ 

devlet kavramını incelediğine dair örnekler için bkz. Birsin, age., s. 38-41. 
25 Hassan, M. Rükniddin, #Nizam al- Mulk Tusi", A History of Muslim Plıilosoplıy,(ed. M. M. Sharif), 

Wiesbaden 1963, s. 753. · 
26 Kallek, # MAverdi'nin Ahlaki, İctimai, Siyasi ve İktisadi Cörü~leri", s. 237-238. 
27 ei-Aiıkdmü's-Sultilniyye, s. 44. 
28 ei-Aiıkflmü's-Sultitniyye, s. 45-46. 
29 el-Aiıkdmü's-Sultitniyye, s. 27-29. 



Ehl-i Sünnet Düşüncesinde Devlet Anlayışı: Milverdi ömeği 141 

başkanı kendine bazı özel haklar veya belli ayrıcalıklar tanımamalıdır.30 

Maverdi yazdığı eserlerde devrin siyasi görüşünü yansıtmış, devlet kavramı 
üzerinde durarak devletin varlık gayesini, etkin yönetim biçimini, toplum düzeninin 
sağlanmasına yönelik ka~u düzeni ve adaleti, devlet başkarıında bulunması gereken 
temel özellikleri yansıtmış ve ortaya koyduğu görüşler, kendisinden sonraki çalışmala
ra rehberlik etmiştir. 

Şimdi Maverdi'nin devlet anlayışını temel başlıklar altında ele alalım: 

I. DEVLETİN VARLIK GAYESi 
Hukukun toplumsal hayata aktarılması ve kamu düzeninin sağlanması açısın

dan devletin varlığı kaçınılmaz bir zorunluluktur. 
Maverdi, devletin varlık gayesini, imametin tanımını yaparken oldukça öz bir 

şekilde açıklamaktadır. Ona göre imametin varlık gayesi, adini korumak ve toplumu 
siyaset etmek (idaresini üstlenmek, kamu yararı) tir. n 31 

Maverdi, dini ve dünyevi maslahatların korunup geliştirumesini devletin varlı
ğını gerekli kılan temel amaçlar olarak görmektedir.32 

II. DEVLET ·BAŞKANLIGI 
İslam hukukçuları, devlet başkanlığını asiyaset-i dünya ve hıfz-ı dinn için Pey-

gambere halef olma şeklinde tanımlamaktadır. 33 
· 

Devlet başkanlığı ehli- sünnet teorisinde daha çok ahilafet", Şia doktrininde de 
"imamet" terimleriyle ifade edilir.Şiiler de hilafet terimini kullanırlar, fakat bununla 

. meşru devlet başkanı de jure değil, iktidan fiilen elinde bulunduran de facto de.vlet 
başkanını kastederler.34 

Devlet başkanını ifade etmek için daha çok halife terimini kullanan Maverdi'ye 
göre devlet, toplumdaki en üst iktidarı temsil etmektedir.35 Ona göre devlet başkarılığı 
kurumuyla kastedilen de esasında devletin bizzat kendisidir. O, bu kurumun 
gerekliliğinin yanı sıra devlet başkaruru belirlemenin yolları, kendisinde aranan 
nitelikler ve devlet başkanının yetki ve görevleri üzerinde de durmuştur. 

A· Devlet Başkanında Aranan Nitelikler 
Maverdi, İslam toplumunun siyasi ve idar1 işlerinin yürütülmesi, her türlü ihti

yaçlarının giderilmesi için devlet başkanlığının gerekliliğirıe değinir ve devlet 
başkanlığınıcı sadece insanların müşterek hayatının gelişmesine yardım eden sosyal bir 
organizasyon olduğunu ifade eder.36 

Maverdi, devlet başkanının seçilme şekliyle meşgul olduğu kadar, belki de on
dan daha fazla devlet başkanında bulunması gereken niteliklerle ilgilenrniştir. Çünkü 
devletin mevcudiyetinin asıl hedefi insanları en iyi tarzda yönetmek ve temel hak ve 
hürriyetleri korumak ve hukuku kairn kılınaktır. Ona göre bir· devlet başkanında 

30 ~Or, Satd Abdülfettah,"e!-Ahkamü's-Sultaniyye li'l-Maverdi", Tiirasii'l-İusauiyye, Kahiıe 1971, V, 24-25. 
31 ei-Ahkilmü's-Sulıdııiyye, s. 29. 
32 Maverdi'ye göre devletin gayesi ve görevleri ile ilgili geniş bilgi için bkz. Birsin, age.,s. 107-151. 
33 es-SenhOri, Abdürrezzak , Fıkhu'I-Hilafe ve Teıawıimlut, Kahiıe 1989, s. 83; Musa, Muhammed Yusuf, 

Nizilmü'I-Hıikm (i'l-İslilm, Kahice ts., s. 10-11. 
34 er-R~yyis, M. Ziyaüddin, eu-Nazdriwerü's-Siyasiyyetü'I-İsldmiyye, Kahice 1979, s. 119-120. Avc1, Casim, 

"Hilafet" DİA_ XVII, 539. 
35 el-Ahkilmü's-Sultduiyye, s. 35,44. 
36 ei-AJıkilmii's-Sultlluiyye, s. 3. 
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bulunması gereken temel nitelikler; etkin bir yönetim sergilemesi, kamu düzeni ve 
adaleti sağlaması, ahlaki erdeme sahip olmasıdır. 

1. Etkin Yönecim 
Toplum düzeninin sağlanması, insanın bireysel olarak güven ve huzur içinde 

yaşaması ile mümkündür. 
Maverdi, devleti, esasları, toplumsal ve idari dayanakları bulunan ve siyasalli

der tarafından yönetilen bir mekanizma olarak algılamakta ve devleti; " bir bölgede 
yaşayan ilisanların toplum düzenini sağlamak amacıyla bütün kamu sorumluluklamıı 
yüklendikleri (imamet/hilafet akdi ile) ve meşru güç kullanma. tekeline saltip bir me
lik/lıalifeııiıı itaat i altmda birleşmeleri ile oluşan bir birlik" olarak nitelemektedir.37 

Toplumsal dirlik ve düzenin sırasıyla dini, siyasi, hukuki, adli, inzibati, iktisadi 
ve beşeri (psikolojik) olarak nitelenebilecek altı temeli_ bulunduğunu belirten Maverdi, 
bunları yaşanan din (din mutteba'), güçlü otorite, (sultan kahir), yaygın adalet (adl 
§amil), genel güvenlik (emn amm), maddi refah ve bolluk (rusb darr), geniş emel (emel 
feslh= iktisadi geli§me ve kalkınma projesi) şeklirıde sıralayarak her birini açıklar, 
siyasal iktidarın ictimai, iktisadi ve hukuki temellerini ortaya koymaya çalışır. 38 

Maverdi'ye göre rejim (mülk) iki temel üzerinde istikrar kazanır: Kurulu§ ve 
yönetim. Rejimin kurulu§U da üç alternatif temele dayanır: Din, kuvvet ve mal/servet. 

Bunlardan en güçlüsü, köklüsü, süreklisi ve bağlılık bakımından ihlaslısırıın top
lumsal istikrar ve gelişmenin birinci şartı olan din olduğunu belirten Maverdi, kuvvete 
dayalı rejimin (mülk kahir) tesisinin iktidarın ihmal ve aczinden ya da zulüm ve 
istibdadından kaynaklandığım ve baskıcı rejim zayıflayınc~ güçlüterin iktidara tamalı · 
ettikleri veya devam eden zulmü durdurmak için harekete geçeceklerini ifade etmekte, 
bu rejimin halka kar§ı adaletli davranması durumunda onaylanıp benimseneceğini ve 
kökle§eceğini dü§ünmekte, zenginle§en bir zümrenin devlet içindeki konum ve 
bağlantılarını kullanarak iktidarı ele geçirmesiyle kurulan mal ve servete dayalı rejimin 
ise en zayıf rejim olduğunu vurgulamaktadır. 

2. Kamu Düzeni ve Adalet 
· a Adalet mülk ün temelidirn felsefesi ve adaleti devletifl sağlayacağı dü§üncesi, 

Maverdi'nin temel hareket noktasıdır. 
Adalet, Allah'ın insanlara bah§ettiği güç ve imkanların; toplum tarafından den

gede tutulması, bu denge içinde herkesin hakkını alması, insaplığını gerçekle§tirebil
mesidir. 

Adalet, devlet ba§kanının yalnızca yönetirnde ilahi kanuna tabi ve bağlı olma
sından ibaret olmayıp, onu her §eyden önce bizzat kendi hayatında uygulaması, 
bütün yasaklardan ve baranılardan uzak kalmasıdır. Nitekim fıskın zıddı olan adalet, 

. "dini emirleri yerine getirme ve hukukun çizdiği sınırları aşmaman demektir.39 

Şia'da, masum ve toplumun en faziletiisi olduğuna inanılan imarnın adil ol
miJD.ası esasen söz konusu değildir. Devlet ba§kanının adil veya fasık olması Ehl-i 

37 Birsin, age., s. 34. 
38 Geni~ bilgi için bkz. Maverdi, Edebti'd-Dıill)l{l ve'd-Di11, (n~r. Mustafa es-Sekka, Muhammed Şerif Sükker) 

Beyrut 1988, s. 69-70,201-219,268-269, Mücahid, age., s. 124-126; KaUek, • Maverdi'nin Ahl3ki, İctim3i, 
Siyasi ve İktisadi Görü~le.ri", s. 247- 252. 

39 Nebhan, Muhammed Faruk, Nizdmu'I-Htikm fi'l-lsldm, Beyrut 1988, s.394-396; el- Mübarek, Muhammed, 
Nizdmü'l-lsldm, el Hükm ve'd-Dtvlet, Mekke 1974, s. 63-64; Karaman, Hayrettin,"AdaJet", DİA.,l, 343. · 
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Sünnet bakımından önemli bir özelliktir. Ancak bu özelliğin ula§ılması gereken bir 
ideal mi, yoksa mutlak var olması gereken ve olmadığında halifenin ·me§ruiyetini 
etkileyen bir §art mı olduğu tartı§malıdır. Buna bağlı olarakhalifenin ba§langıçta sahip 
olduğu bu niteliği daha sonra kaybetmesi durumunda ne gibi bir müeyyide ile 
kar§ıla§acağı, zalim devlet ba§kanına kar§ı direnme hakkırun olup olmadığı probleml 
de önemle üzerirıde durulması gereken bir husustur. 

Sünni hukukçular tarafından üzerirıde çokça durulan bu konu, aslında devletin 
hukuk ve adalete dayanıp dayanmaması açısından önem arz etmektedir.Bu noktada, 
böyle bir halifeye kar§ı çıkılınasını ve gerekirse silah kullanılmasını zaruri gören 
Haridier bir ucu, sadece nasihat edilmesini ve etkili olmadığı takdirde kar§ı çıkılınayıp 
sabredilmesini ileri süren Mürde diğer bir ucu temsil eder. Çoğurıluk bu iki uç 
arasında yer alır ve adaletten ayrılmakla · me§ruiyet temelini kaybeden devlet 
ba§kanının deği§tirileceğini belirtir. Ancak bunun nasıl yapılacağı açıklık kazanmı§ 
değildir. Şafiiler devlet ba§karunın adaletten ayrılmakla sıfat ve yetkilerini kaybettiğiili 
söylerken Hanefiler de bunun ancak bir azil i§lerniyle mümkün olabileceğini belirtirler. 
Azlin gerçekle§tirilmesi sırasında silaha ba§vumi.ak fitneye ve karga§aya sebebiyet 
vereceği ve daha fazla zarara yol açacağı sebebiyle genelde kabul edilmerni§tir.40 

Devletiri hukuki niteliğini adalet idesine bağlayan Maverd1, devlet idaresirlde 
terniz yönetim ve terniz toplum anlayı§ını sergileyerek toplumun huzur ve saadeti 
içirı herkesi ku§atan bir adaletiri sağlanmasını öngörür.~1 Güçlü devlet ilkesini savunan 
Maverd1, gütün doğurabileceği yarılı§lıkları ortadan kaldırmak içirı yaygın adalet "adl 
§amil" ilkesini getirrni§tif42 : 

"Melik güçlü-zayıf, soylu-sıradan, havas-avarn aynınma sapmaksızın kanun 
kar§ısında ve hakların edasında kendisi de dahil herkesi denk tutmaWar, Çünkü Allah 
irısanlar arasında ayrımcılık yapmaksızın e§itlikle hükmetrni§, bu konuda azizle zellii 
müsavi kılmı§tır. İ§te yönetici de müsavat konusunda ·Allah'ın hükmüne uymalı, 
kendi aleyhirıe bile olsa insaflı davranıp . haklının hakkını vermeli, zulüm ve baskıyı 
durdurmalıdır ki, halk da ili§kilerirıde hakkaniyeti gözetsirı" 43 diyen Maverd1, siyasal 
iktidarın faaliyetlerinin me§ruiyetirıi temin eden bir unsur olarak gördüğü adaleti, 
bireyin tutumlarından ba§latarak toplumsal ili§kilere doğru geni§letrni§tir. o adil 
insanlardan olu§an bir devlet mekanizmasını öngörür ve· bütün kamu yöneticilerınde 
adalet §artını arar.44 · 

Maverdi, devlet ba§karunın bizzat kendiriden ba§layarak adalette e§itliği hakim 
kılması gerektiği.rie i§aret eder ve adaletiri tevziirıde en önemli unsur olan kadıların 
tayinine dikkat edilmesi gerektiğini ve yargılamanın çabukla§tırılmasını vurgular.45 

Hatta bütün qunların ötesirlde devlet ba§kanırun niha1 amacının da "halkın refah 
içirıde ve onun adaletirıirı gölgesiriden ya§ayabileceği §artları gerçekle§tirmek olduğunu 

40 Avvfl, M. Selim, Fl UsO/i'ıı-Nizdmi'/-Ciırdiyyi'I-İsldm~ Kahice 1983, s. 133;· Nebhan, age., s. 38-39; Atar, 
Fahrettin, "Azil", DİA, N,326; Şafak, Ali, "Bağy", DİA. , IV, 451; Aydın, "İmamet• ,DİA, XXII, 206. Ebu 
Harufe'nin bu noktadaki farklı yorumları için bkz. Yaman, Ahmet, "Ebu Hanife ve Reel Siyaset", İmam-ı 
Azam Ebu Hauife ve Düşüuce Sistemi, Bursa 2005 içinde, s. 31-38. 

41 e/-Aiıkdmü's-Sultdııiyye, s. 6. 
42 Birsin, age., s. 61-62. 
43 Maverdi, Teslıflü'ıı-Nazar ve Ta'cilü'z-Zafer, (n§r. R. Seyyid) Beyrut 1987, s. 283. 
44 ei-Aiıkdmü's-Su/tdlliyye, s. 31, 53, 62, 131. 
45 e/-Alıkdmü's-Sultdıriyye, s. 75. 
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söyler.~6 

Ona göre üste karşı adalet, samimi itaati, sadakati ve geniş desteği, astta karşı 
adalet yükümlülükleri kolaylaştırmayı, sıkıntıyı gidermeyi, istibdattan kaçınınayı ve 
yönetirnde hakka uymayı kapsamaktadır.47 

3. Ahlak 
Maverd1, devleti temel müesseseleriyle tanımlayıp belli bir hukuk! yaklaşım 

içinde ele almış ve adı geçen her müesseseyi hukukun öngördüğü ahiili prensiplerle 
yorumlarnıştır. 

Yöneticinin ahiili bakımdan en üst düzeyde bulunmasını şart koşan Maverd!, 
ahiili donaruma sahip olmayı, devlet başkanının görevinde ehil olma şartları arasında 
saymıştır. ~8 

Ona göre, iktidarda bulunan kişi, -en üstün ahiakı temsil eden Hz. Peygam
ber'in halifesi sıfatıyla-iktidarının aracı olan ahlakını gözetmeli, davranışlarını 
düzeltmelidir.49 Zira devlet idaresini üstlenen erdemli yönetici; kendisi erdemlerle 
donandığı gibi yönetimi altındakileri de kendi erdemlerinden cömertçe yararlandıran, 
erdemlerle bezenmiş insanların sayılarını böylelikle arttıran, toplumu için ahiili bir 
model olan kimsedir.50 · 

B- Devlet Ba§kanı Seçimi 
Ehl-i sünnet hukukçuları, genelde devlet başkanının ya seçimle ya da istihlaf 

yoluyla belidendiği görüşündedir. sı 
Maverdi halife seçiminde sınırlı sayıdaki ehlü'l-hal ve'l-akdi yeterli görür. Bu, 

hem halife seçiminin bir an önce sonuçlanıp siyasi istikrarın sağlanması hem de ilk 
dört halifenin iş başına geliş usullerinin meşruiyetinin vurgulanması adına pratik bir 
so~uçtur. Diğer taraftan bu yaklaşım, bir bakıma İsmailiyye ve İmamiyye'ye karşı 
duruşun da bir ifadesidir. Ayrıca görünen o ki, faziletli kişilerin topluma önderlik 
yapması gerektiğini düşünen Maverd1, erdemli Müslümanların oluşturacağı ehlü'l-hal 
ve'l-akdin ancak kendileri gibi erdem,li bir devlet başkanı seçeceğini düşünmektedir; 
çünkü onun seçici kurul mensuplarında aradığı niteliklerle halife adayırurıkiler 
selamet, cesaret ve Kureyş'e mensubiyet dışında örtüşmektedir.52 

Ehl-i sünnet teorisinde devlet başkanları, meşruiyetlerini ·İslam toplumunun 
rızasından alan, insanüstü vasıfları olmayan, ferdi çabalarıyla elde edilen bilgi ve 
liyakatle toplumu yöneten ve İcraatından dinen ve hukuken sorumlu tutulan sivil 
yöneticiler olmasına karşılık; Şu imarnet anlayışında ise devlet başkanı toplumun 
yönetimi yanında her türlü hata ve günahtan uzak, din! ve hukuki sorumlulukları 
bulunmayan, meşruiyetini Allah tarafından seçilmesinden alan, ilham yoluyla gizli 
bilgilere sahip bulunmak gibi üstün vasıflar taşıyan ve mensuplarını vahyin batıni 
anlamlarına yöneltecek bir güç ve yeteneğe sahip siyasi ve ruhani liderlerdir. Söz 
konusu nitelikleri sebebiyle de devlet başkanları, Sünni anlayıştaki halifeden çok farklı 

~6 e/-Alık/lmıi's-Sultduiy)•t, s. 35. 
47 Edebü't(-Dtiıl)'tı, s.211-213. 
48 ei-Aiıkdmü's-SultdniY)'e, s. 31, 32, 53, 73, 79, 131. 
49 Teslıil, s.103-105. 
50 Çağncı, Mustafa, "MAverdi'de Siyaset Ahlakı", İslttmiyat, Ankara 2003, VI/1, s. 78-79. 
sı İbn Kudame, ei-Muğni, Kahice ts., VIII, 107-108; Muhammed el- Mübarek, age.,s.?l-73. 
52 ei-Alık/lmti's-Sultl/uiyye, s. 4-5. 
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olarak Allah'la kul arasında bir aracı ve §efaatçi konumundadır.53 

Maverdi, muhtemelen yine Şi:a'ya reddiye sadedinde kamuoyunun tamarnının 
halifeyi §ahsen tanımasının zorunlu olmadığını savunmaktadır.54 Ona göre aynı 
zaman ve mekanda iki veya daha çok halife olamayacağı icma ile sabit tir.55 Burada 
ümmetirı bütünlüğünün korunması yanında rakip Fatırnl hilafetinin reddi ve 
Büveyhllerirı muhtemel halifelik giri§imlerirıi önlenme gayreti sezilınektedir. 

Halife seçiminde ikinci bir yol da ahd veya istihlaf yöntemidir. İstihlaf, i§ba§ın
daki devlet ba§kanını yerine birirıi bırakması, ya da bu kimsenin sağlığında görevi 
ba§kasına devretmesi veya ölümünden sonra yerirıe bir ba§kasını bırakmasıdır.56 

İstihlaf yolunun hukuken bir tayirı mi yoksa i§ba§ındaki devlet ba§kanı tarafın
dan aday gösterme olup ehlü'l-hal ve'l-akd'irı biatıyla tamamlanan bir i§lem mi olduğu 
ehl-i sünnet hukukçuları arasında tartı§malıdır. Nitekim Maverdi de devlet ba§kanını 
belirleme i§lemirıin bir tayin i§lemi olduğunu, tamamlanması içirı bir ba§ka i§leme 
gerek bulunmadığını savunurken, i§ba§ına geçecek olan veliahdın devlet ba§kanının 
baba veya oğlu gibi bir yakını olmamasını §art ko§maktadır.57 O bu noktada nihai 
olarak, istihlafın İslam toplumu adına yapıldığını, devlet ba§karu, ba§kan olma 
özelliklerirıi kaybetmediği sürece bunun bağlayıcı olduğunu ve geri alınamayacağını 
ifade eder.58 

C- Devlet B:i§kanırun Görevleri 
Mave~di idarecilere isti§are sorumluluğu yükler. Ona göre devlet ba§kanı karar

larında hataya dü§memek içirı ağır ba§lı, bilgili, dirıdar, insaflı, erdemli, yapıcı, itibarlı, 
açık sözlü, uzak görü§lü, güvenilir, liyakatli, farklı fikirlere saygı gösteren, gerektiğinde 
isti§are meclisirıi geni§leten bir nitelikte olmalıdır. Toplumsal sorunlara ili§kirı yanlı§ 
politikalar izlememek ve sonuçta sırların if§asından daha büyük . zararlara yol 
açmamak içirı yetersizliğinin ortaya çıkması veya gizli bilgilerin korunması gibi 
göreceli ve öznel gerekçelerle kendi ba§ına buyruk hareket etmemelidir.59 

Maverdi istikrarlı bir hükümetirı kurulmasınırı ardından gelen yönetim süre
cirıde "ülkenin bayındırlığı"nın, "tebaanın mal ve can güvenliği"nin, "ordunun 
idaresi"nin ve "kamu maliyesinin yönetirni"nirı, "yasaların adil bir §ekilde uygulanma
sı"nın önem ta§ıdığını belirtir, idarecileriri §U on ödevi yerirıe getirmesi gerektiğirıi 
vurgular: 

l.Dinin ve dini hayatın bozulmaya kar§ı korunması, 
2.Hukuki anla§mazlıkların adil ölçüler içirıde çözüme bağlanması, 

3. Ülke genelinde asayi§, emniyet ve huzurun sağlanması, memleketin bayındır
lık ve ula§tırma i§lerinirı kamu yaranna uygun bir §ekilde yürütülmesi, 

4. Suçluların cezalandırılması, 
5.Devletirı sınırlarının korunarak dı§ tehlikelere kar§ı gerekli tedbirlerirı alınma-

53 Bağdadi, Ahmed Mübarek,"ei-A.hkamü's-Sultliniyye li Ebi'I-Hasen el-Maverdin, Dirilsat fi's- Siyaseti'ş
Şer'i}')'t, Kuveyt 1987, s.l26-127; Öz- İlhan, •imamet6

, DİA., XXII, 202; Aydın, •imlimet•, DİA, XXII, 
205; 

54 ei-Aiıldtmü's-Sıtftduiyye, s. 21. 
55 Edebü'd-Düııya, s.205-206. 
56 Aydın, M. Akif, "İstihlaP, DİA., XXIII, 338. 
57 ei-A/ıkllmii's-Sultdııiyye, s.ll. 
58 ei-A/ıkdmü's-Sultllııi)'Yt, s. 12. 
59 Edebü'd-Düuyn, s.422-430. 
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·Sı, 

6.Huzur, güven, hürriyet ve adaleti genelleştirme maksadıyla bunlan bozanlara 
karşı savaşılması (cihad), 

7.Devlete ve topluma ait gelirlerin toplanması, usulüne uygun olarak yerlerine 
sarf edilmesi, sosyal adalet sağlanarak toplumun ihtiyaçlarıiu karşılamak üzere 
gerektiğinde vergi konulması, 

8.Devlet hazinesinden yapılacak harcamaların başta devlet memurlarının maaş-
larının adalet ve hakkaniyet ölçülerine göre takdiri, , 

9.Devlete ve topluma hizmet verecek şahısların ehliyet ve liyakat ölçülerine gö
re atanması, 

10.Eğitim, sağlık ve normal geçim başta olmak üzere her ferdin ihtiyaçlarını 
karşılamak ·üzere gerekli· tedbirlerin alınması, organizasyonların yapılması ve bütün 
bunların bizzat denetlenmesi. 

Yönetimin beli.rtilen bu asll fonksiyonlarını yerine getirdiği taköirde, toplumun 
saygısını, bağlılığıru, samimi ilgi ve sevgisini kazanacağını beJ-irten Maverdi, devletin 
belirtilım hak ve vecibelere .riayet etmemesi halinde, bundan dolayı sorumlu tutulaca
ğını ve (Allah katında ve kamu vicdanında~ yargılanacağını belirtir. 60 

D. Devlet B3.§kanının Azli 
Maverdi, siyasal iktidarı, meşru yollar ile iktidara gelmesi ve hukuk tarafından 

belirlenen görev alanında faaliyet göstermesi, halk tarafından aziedilebilme gibi 
hukuki kriterler ile sırurlarnaktadır.61 

Maverdi, halifenin seçimle işbaşma gelmesi ve görevlerini yerine getirmediği 
takdirde ümmetin temsilcileri konumundaki seçici kurul (ehlü'l-hal ve'l-akd) 
tarafından azline karar verilebileceği, insanlara karşı sorumluluğunu bilecek bir 
nitelikte olması gerektiği fikrini savunur.61 

Halifenin ehlü'l-hal ve'l-akd tarafından hukuken görevden alınabileceğini söy- _ 
lemekle birlikte Maverdi, bunun hukuken mümkün olan yolunu göstermez. Azil 
mekanizmasıı;u fazla belirgirıleştirmezken belki de imarnın sözleşmeyle belli Ölçüde 
sırurlanmış otoritesini baştan tartışılır hale getirmekten kaçınmaktadır. Hal' yetkisini 
ehlü'l-halle tahsis ederken de aslında bir azil mekanizması geliştirmekten çok, zorba 
emirlerin halifeyi devirmesini önlemeye çalı§tığı düşünülebilir. Aynca bu yaklaşımda 
İsmailiyye'ye reddiye sezilmektedir. Çünkü İsmailiyye'ye göre imam, insanlar 
tarafından seçilmediğinden onlar tarafından düşürülemez. Zaten onun hiçbir fiilinde 
dini hükümlere aykınlı.k düşünülemeyeceği için hal' edilmesi yahut kendine karşı 
silahlı mücadeleye girişilmesi mümkün değildir. 

Hariciye, İbaziyye, Zeydiyye, Mu'tezile ve Mürcie'nin çoğunluğuna göre ima
rnın fasık yahut zalim olduğunun ortaya çıkması halinde isyan etmek, bir sosyal, 
siyasi ve ahlaki kontrol vazifesi olan emir ·bi'l-ma'ruf ve nehiy ani'l-mürıker ilkesi 
gereği vaciptir.63 

Onlardan ayrılan Maverdi, Müslüman bireylerin devlete karşı etkin direnişini 

60 Çağncı, ·agmd. s.82-87. 
61 el-Aiıkdmii's-Sulutlliyye, s. 33,51-53. 
61 Sıddıki, A. H., Caliplıate tıltd Sulta/ltı te iıı Mediaval Pusia, Karachl1969, s. 166-167. 
63 Öz- İlhan, Dİmamet", DİA., XXII, 202; Kallek, "Maverdi'nin Ahlaki, İctimat, Siyasi ve İktisadi Görü§leri", 

s. 243-244. . 
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sağlayacak siyasi mekanizmalar veya örgütler tasariama gayretine girmez. Her §eye 
. rağmen sosyolojik gözlemlerine dayanarak sivil darbe uyarısında bulunmaktan geri 

durmaz. Ona göre, "Eğer melikin gidi§atı bozulmu§ ama tebaa doğruluk üzereyse iki 
ihtimal söz konusudur. Ya halk kendini yola getirir ki bu durumda otoritesini yitirerek 
kukla konumuna dü§er veya toplum onun aleyhine dönüp bir ba§ka iktidar adayını 
desteKleyerek ba§a geçirir." 64 

SONUÇ 

Maverdi'de devlet anlayı§ı, siyası gerçekliğin İslam hukuku açısından yorum
lanması ve yönlendirilmesi §eklinde ortaya konmu§tur. O, eserinde bir yandan Kur'an 
ve sünnete dayanan bir siyaset teorisi geli§tirmeye çalı§ırken öte yandan İslam 
toplumunun siyası hayatına girmi§ müesseseleri İsl§.ml prensipler ı§ığı altında yeniden 
yorumlamaya ve ahiakl denetim altına aJ.maya gayret sarf etmektedir. Onun ortaya 
koyduğu devlet anlayı§ı ve yapısında hukukun belirleyici rolü ağırlık ta§ırnaktadır. 
Varılan her hüküm ve sonuç İslam hukuku çerçevesinde ele alınmaya çalı§ılmı§, teori 
bu temel prensip üzerine in§a edilmi§tir. imarnet müessesesinin §eriatın bir gereği 
olduğu fikri, hukuk-devlet ili§kisini açık bir _surette ortaya koymaktadır. 

Maverdi eserlerinde, Müslümanların nasıl bir siyasi organizasyon iÇinde kimler 
tarafından yönetileceği konusundan ziyade ehil olanın i§ ba§ına gelmesi, onun da hak 
ve adaleti h~ kılması, ferdi ve uhrevi sorumluluk ta§ırnası, Allah'ın huzur.unda 
hesap vereceğinin bilinci.p.de olması, kötülük, haksızlık ve zulmü önlemesi, katı ve 
baskıcı olmayıp, insanlarla isti§are ederek i§ görmesi gibi temel esaslar üzerinde 
durmu§tur. 

Maverdi görü§lerini dört halife dönemini model alarak ve kendi dönemirıdeki 
mevcut siyasi ve ictirnai yapıyı göz önüne alarak, ikisi arasında mukayes~ler de 
yaparak açıkladığından, bugün için pratik değeri olmayan halifenin hak ve yetkileri, 
görevleri, görev süresi ve azli, devletin temel organları ve yapısı gibi bazı yargılarda da 
bulunmu§tur. Gerçi Maverdi'nin bunları ayrıntılı olarak ele alı§ı, mevcut doktriner 
görü§ farklılıklarının bir neticesi, en iyi yönetim biçimini bulma, hak ve adaletin 
gerçekle§mesini sağlama gayretinin bir ürünü olarak nitelenebilir. 

Devlet ba§kanına "Allah'ın halifesi", "Allah'ın yeryüzündeki gölgesi" denmesini 
genelde doğru bulmayıp onu "Peygamber'in halifesi, imam, müminlerin eı:lliri "gibi 
vasıflarla anrnası da devlet ba§kanının ilahi bir güce ve mutlak bir yetkiye sahip 
olmadığını vurgulamayı amaçlamaktadır. 

Maverdi'nin burada özedenen devle~ anlayı§ının, Sünni muhitlere ait siyaset 
teorisinin bir yansıması olduğu ve hatta bu anlayı§ı kökle§tirdiği söylenebilir. 

64 Teslıil, s. 253. 


