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SINIRLARI BELIRLENEMEYEN DiNi BiR OLUSUM:
EHL-I SUNNET VE'L-CEMAAT

Siddik KORKMAZ*

AN UNLIMITED RELIGIOUS SECT: AHL AL-SUNNA WA'L-CAMAA

In the historical process, Ahl al-Sunna wa'l-Camaa has been established as a main
structure of religion, apart from the sects like Khavarij, Murjie, Shia, Mutazila, and their
branches. Its formation has been completed in a long period both as conceptual and a
form of thought. It is not accurate to consider this formation like other sects. Because it _
has not feature of sect circulated and followed by a crtain group of people. Besides, by
leaving extreme points ruled by other sects, it is seen as an interpretation of moderate
line in Islam according to time and circumstances. Nevertheless, it is possible to mention
some religious formations which contradicted each other in ahl al-sunna wa'l-camaa. The
differences which it has contained can be seen as an evidence, proof and examples of
freedom of thought. Despite of differences in the schools of ahl al- sunna wa'l-camaa
the basic tenets of religion is one of the shared points. Because of these features it is
quite difficult to fit it into a particular frame and determine its boundaries. The scholars
belonging to this formation had not accepted the political problems as a religious prob-
lem. They had rather considered the political problems without any religious view and
consequently they had improved a manner of conduct based on mainly the concepts of
justice and oppression. In brief, ahl al-sunna wa'l-camaa is in a position of continuation
and a lively representation of the Islamic main structure.

A- KAVRAMSAL CERGEVE VE TARIHI SUREC.

Ehl4i Stinnet ve'l-Cemaat’in bir mezhep olup olmadigim tartigmadan énce
mezhep denilen olgunun ne olduguna netlik kazandirmamiz, gtiphesiz konuyu daha
da anlagilir hale getirecektir. Bu noktadan hareketle "Islam’in siyasi, itikadi, ve amelf
sahadaki diisiince ekolleri diyebilecegimiz mezheplerin, dinin anlagilma bicimiyle ilgili
farklihiklarin kurumlagmas: sonucu ortaya gtkmig begeri olugumlar oldugunu gériiriiz.
Siyasi ictimai, iktisddi tarihi, kiltiirel, cografi ve benzer sebepler, dinin anlagiimasinda
birtakim farkhliklara yol agmugtir. Bu farkhlagmalanin belirli bir siireg dahilinde
kurumsallagmasi, goriiglerin sistematik nitelik kazanarak sosyo-kiiltiirel yapiy1
derinden etkilemesi ve olugan mecrada, temel argiimanlan desteklemek ve temellen-
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dirmek amaciyla fikir tiretilmeye baglamasi, kargimiza tamamen begeri olusumlar olan
mezhep olgusunu ¢ikarmugtir." Boyle bir degerlendirmeye Ehl-i Siinnet ve'l-Cemd&'at
da dahildir.

Uzerinde durmamuz gereken bir nokta da mezheplerin isimlendirilmesini ele alir-
ken &ncelikle o konuyla ilgili kavramlann aydinlatiimasi, énemli 6lgiide kullanilan dilin
orgiistiniin ¢oziilmesi ve kavramlann ¢6ziimlenmesi ile miimkiin oldugudur. Kavramlar
istilahf anlamlanm ¢ogu zaman liigat anlamlarindan hareketle olusturmaktadirlar. Bu
sebeple Ehlu’s-Siinne ve’l-Cemd’a kavramimin anlagilmas: agisindan liigat anlamimin
ortaya konulmasi son derece 6nemlidir.

Ehl-i Siinnet ve'l-Cemé'at, "ehl", "siinnet" ve "cemaat" olmak iizere iic kelimeden
olusur. “Ehl” kelimesi genellikle izafet terkibi icinde kullanilarak liigatte bir yere,
diigiinceye, bilgiye, kiiltiire, davranig bigimine ait olma, aym1 goriig ve inanc: paylagma,
aile, yakin akrabalar, hisimlar, taraftar ve bir yerin sakinleri gibi anlamlara gelir.” Yani -
bir yerin ehli, bir diiglincenin uzman, bir aileye ya da bir akrabaya mensup gibi...
Ehlu’s-Stinne vel-Cem&’a tabiri iginde ise; Hz. Peygamber’in siinnetine ve
miislimanlann g¢ogunluguna tabii olan grup ve kisi olma, onlann olusturdugu
gelenege “bagl olma” anlamindadir.

“Stinnet” kelimesi ise lGgatte isim olarak kullanildiginda ister olumlu ister
olumsuz olsun “izlenen yol” ya da "hikmet yolu, iz, yerlegik 6rf, adet, peygamber'in
uygulamas1" anlamlarina gelir. Kok fiili itibariyle de bir seyi keskinlestirme, bileme,
bir geyi bicimlendirme, bir kanun bir gelenek gikarma gibi icerige sahiptir.® Aynca
Kur'an-1 Kerim’de “kanun, éncekilerin bagina gelen durum ve Allah’in adaleti”, gibi
anlamlarda da kullanilir.* Ote yandan kelimenin istilahi anlam: ise degiskenlik ve
gesitlilik arz eder. Ornek olarak muhaddisler genellikle dini bir hiikim anlami
tagimasinin Stesinde Hz. Peygamber'in biitlin s6z, fiil ve takrirleri, fakihler farz ve
vacip diginda kalan Hz. Peygamber'in davramglari, miitekellimler ise bidat'n kargit
olarak kullanurlar. Bununla birlikte siinnet kelimesi igin yapilan kapsayici tanimy;
Hz. Peygamber'in kendi déneminde hayatin her alam ile ilgili olmak {izere esas
aldig: ilke ve prensipler biitiiniiniin olugturdugu bir zihniyet ve diinya gériisii olarak
dzetlemek miimkiindiir’ Yeniden “ehl” kelimesi ile kazandigi anlama dénecek
olursak; "Siinnet"in Hz. Peygamberin yolu "ehl"in ise ona ait olan anlamina geldigini
soyleyebiliriz.

"Cemad’a" yani Tiirkgelesmis sekliyle "cemaat” kelimesi ise, liigatte "ceme'a” kok fii-
linden tiiremek tzere “toplum, topluluk, toplamak, derlemek, birlestirmek, birlik
olusturmak, cagurmak davet etmek, bir seyi ihtiva etmek, birlik, dini toplum, hemfikirlik

! Galismamiz boyunca yer yer bu tabirin orijinali olan Ehlu's-Stinne ve'l-Cemi'a'ys, yer yer de yaygin olan
sekliyle Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat'i kullanacagiz. Mezheb'in tanimi konusunda bkz.; Ragip el-isfahani, e/-
Mifredas, Beyrut, trz., 181-182; Muhammed b. Ebi Bekr er-Rézi, Multdru's-Sthah, Istanbul, 1987, 224; el-
Feyr(izabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakb, e/-Kdmfsu'l-Muhit, Beyrut, 1991, 1/205; Hasan Onat,
“Tiirkiye'de Islam Mezhepleri Tarihi'nin Geligim Stirecinde Ethem Ruhi FIGLALI'min Yeri” Ethem Ruhi
Figlalt'ya Armagan, Ankara, 2002, 236,

2 el-isfahani, el-Mifredat, 30; el-FeyrtizAbadi, el-Kamasu'l-Muliit, 3/486; Ebi Bekr er-Rézi, Mulidru's-Sthah, 31.

3 el-isfahani, el-Mifredd, 244-245; Eba Bekr er-Razi, Muhtaru's-Sthah, 317; el-Feyrtizabadi, el-Kamfsu'l-
Muhis, 4/336.

4 Mesela bkz., “Senden dnce gonderdigimiz elgilerin kanunu da budur.” 17/isrd, 77. Aynica, 15/Hicr, 13;
8/Enfal, 38; 18/Kehf, 55; 35/Fatir, 43. )

5 el-Feyriizabads, el-Kamfsu'l-Muhit, 4/336; Hayri Kirbasoglu, Islam Disiincesinde Sinnet, Ankara, 2002, 83.



Sinirlan Belirlenemeyen Dini Bir Olusum: Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat 379

ve anlagma” anlamlannda kullanuhr.® Bu kelimenin Ehlu’s-Siinne ve'l-Cema’a terkibindeki
kullambigi da oldukga manidardur. Ciinkii bu terkipte “gittigi bir yolu ya da tabif oldugu
ilkeleri bulunan topluluk” anlaminda kullanilmaktadir.

Bu terkipte Hz. Peygamber’le olan iligkisinden dolay: “hadis” degil de “Stinnet” kav-
ramimmn kullamlmas: tizerinde durmak gerekir. Hadis lafzy; hangi sekilde kullamulirsa
kullanilsin, “haber vermek” anlaminu tagimaktadir. Ote yandan “stinnet” ise daha genig
kapsamh bir kelime olup, hadis'in icerdigi anlamdan daha fazlasim: tagir. Nitekim siinnetin
liigatte Hz. Peygamber'in yagama tarzi “dini yol ve ilkeler biitiinii” anlamim tagidigina
deginmigtik.” Bu noktadan hareketle Ehl-i Stinnet ifadesinin, sirlan belli, tabiileri ve
literattiriiyle olugmug bir mezhebi ifade etmekten ziyade Hz. Peygamber'in yolundan
gidenler anlaminda bir igerifie sahip oldugunu soylemek daha dogru olacaktir. Hariciler,
Miircie, Mutezile, Sia ve bunlann alt kollannin diginda, misliimanlann ¢ogunlugundan
aynlan, Hz. Peygamberin siinnetine uyan ve onun ashabmin yolunda yiiriiyen kimseler
icin kullanulan &zel bir isimdir.®

Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’in 1stilahi anlami kazanmasi, birden bire olmamus, belli
agamalardan sonra olmustur. “Ehlu's-siinne”, “ehlu's-siinne ve'l-cemé'a™, “shibu's-
siinne'® vel-cemd'a”, “ehlul-hadis”, “ehlu’l-hadis ve'-siinne™, “sahibu'l-hadis"?, ya da
“ashabu'l-hadis™® kavramlan kullamlmigtir. Kutlu’ya gére; “bu kavramlarn anlamlan,
kullanan yazann egilimine ve yasadiklan dénemlere gére farkhhklar arz etmistir. Hatta
aym asirda yagayan iki ayn yazar, bu kavramlan farkh anlamlarda kullanabildigi gibi,
aym yazar da bir kavranu birden fazla anlamda veya birini digerinin yerine kullanabil-
migtir. Ashnda bu stire¢ Haricilik, Miircie, Sia, Kaderiyye, ve Mutezile'nin tegekkiilii ile
birlikte genel dini akim veya merkezi ziimre icerisinde bu gruplara ve fikirlerine kars: bir
tepkinin olugturulmaya baglamas: olarak degerlendirmek de miimkiindiir. Nitekim bu
gruplar tarafindan iler siiriilen goriigler, sonradan ortaya gikmug rey ya da bidat kabul
edilirken, gortiglerin sahipleri hep birlikte “ehlu bid'a”, “sdhibu bid'a” ya da “sahibu'r-rey”
olarak tanimlanmig, bunlarin her birine de firka ad: verilmigtir.”** Bu gruplann diginda
kalan kimseler ise, ¢ogunluk (cemd'at) “es-sevddu'l-a'zam”, “sihibu's-siinne”, “ehlu's-
siinne” ya da Hz. Peygamber'in ve ashabinin yolundan gidenler anlaminda “ehlu's-stinne
ve'l ceméa'a/sahibu's-siinne ve'l-cemd'a” gibi kavramlarla tamamlanmiglardir.”® Bu tabiri

S el-isfahani, el-Miifredat, 96-97; EbQ Bekr er-Razi, Multdru’s-Sthah, 110; el-Feyrtizabadi, el-Kamdsu'l-Muhf,
3/21-22; Ebi Bekr er-Rézi, Muhtdru’s-Sihah, 110.

? el-Feyrfizabadi, el-Kdmisu'l-Muhit, 1/353-354; Subhi es-Salih, Hadis Himleri ve Hadis Istulahlari, trc., M.
Yagar Kandemir, Ankara, 1988, 1-7.

8 el-Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, e/-Fark beyne'l-Firak, thk.,, Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, Beyrut, 1411/1990, 318 vd.; es-Sehristani, Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, e/-Mile!
ve'n-Nihal, thk., Ahmed Fethi Mubammed, Beyrut, 1413/1992, 1/219 vd.; E. Ruhi Figlah, “Ehlu’s-Siinne
ve'l-Ceméa”, Apltk Dergi, Ankara, 1985, 1-2/162; Sénmez Kutlu, Islam Dagiincesinde [l Gelenekgiler,
Ankara, 2000, 55.

% Ahmed b. Hanbel, e/-Ver'a, thk., Zeynep Ibrahim el-Kart, Beyrut, 1403/1983, 194, 198.

0 es-Sem’sni, Ebl Muzaffer Manstr b. Muhammed, el-lntisdr Ii Ashabi’l-Hadis, thk,, Muhammed b.
Hiiseyin, Medine, 1996, 56.

" Eg'ari, Makaldr, thk., Helmutt Ritter, Beyrut, trz., 290, 434, 602.

"2 Hatib el-Bagdadi, Nasihatu Ehli’l-Hadis, thk., Abdulkerim Ahmet el-Verikat, Zerkd, 1408/1988, 21, 40.

13 Ahmed b. Hanbel, ez-Ziilid, yer 7, trz., 369; Eg'ari, Makalar (Ritter), 172, 211, 217, 290, 452, 586.

¥ Kutlu, Gelenekgiler, 4.

'S Bu grubun el-Cemd'a olarak tanimlandigina dair hadisler igin Bkz., Ibn Mace, Muhammed b. Yezid, es-
Siinen, thk., M. Fuad Abdulbaki, Beyrut, trz., 2/1321-1322; Tmmzi Muhammed b. Isa, es-Siinen, thk.,

.
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kullanan 6nemli isimlerden bazilan ve bilinen kullanim gekilleri sunlardir: Mesela Ahmed
b. Hanbel (241/855) “ehlii's-siinne vel-cemaa ve'l-4sar”*, Ibn Kuteybe (276/889)
“ehlii's-stinne™”, el-Eg'ari (324/936) ise Makalit'in muhtelif yerlerinde “ehlii'l-hadis ve's-
sinne”, “ehlii's-stinne ve ashabu'l-hadis” sikca da, “ehlii's-siinne ve'l-istikame”yi
kullanmugtir. Bu arada “ehlii'l-cem&'a” ve “ehlii's-siinne ve'l-cemd”y1 da kullanmgtr.'®
el-Hakim es-Semerkandi (422/1030) ise, Ehl-i Siinnet’e miiradif “es-sevidu’l-azam”, yani
“biiytik cogunluk” kavramini kullanmugtir.*

Bu kavramin anlaminin tespitinde fizerinde durulmas: gereken bir bagka 6nemli
bir nokta bu ismin kaynag sorunudur. Ciinkii kaynak olarak bazen Hz. Peygamber'e
izafe edilen baz1 hadisler gosterilmektedir. Farkli rivayetleri bulunan ve yetmig ti¢ firka
hadisi olarak meshur olan bu rivayetlerde genel olarak "Islam Ummeti'nin yetmis tig
fikraya aynlacag, birinin cennette digerlerinin de cehenneme gidecegi" aktarilmakta- .
dir® Oysa aym hadis’in- bir bagka rivayeti de s6z konusu firkalardan birinin
cehenneme gidecegi, digerlerinin ise cennete gidecegi seklindedir.” Keza bu metinleri
rivayet eden hadis mecmualanimn iginde igerik olarak yetmis ti¢ firka hadisine muhalif
olmak iizere herhangi bir firka sayis1 vermeksizin Hz. Peygamber’in, kendisinden
sonra gelenlerin pek ¢ok aynhga sahit olacaklar, bu dénemde yagayacak olan
miiminlerin immet icinde her hangi bir firkaya mensup olmaktan ziyade kendi
stinneti ile ilme simsiki sariimalarini istedigi de rivayet edilir.??

Bu rivayetlerin zayifif1 sahihligi gibi yénlerini igin uzmanlarina birakiyoruz.
Ama boylesine farklibk ve cesitlilik arz eden metinler gergekten dogru ise Hz.
Peygamberden sonraki miisliimanlanin sahip olacag farklh distiniig bigimlerinin
ifadesi olabilir. Bu durumda rivayetlerin tagidig1 anlam, cennete girecek tek firkanin
Hz. Peygamber ile onun ashabinin ytiriidiigii yolda olan "cemdat" olmahdir. Béylece
Hz. Peygamber ile ashabimin yoluna uyanlara "Stinnet ve topluluk mensuplan"
anlaminda, "Ehlii's-Stinne ve'l-Cem&'a" denilmektedir. Ayrica s6z konusu rivayetler-
deki yetmig ve kiisuru olan sayilarin veriligi belli bir sinirlamanin degil, bir cogunlu-
gun ifadesi de olabilir. Ote yandan bu hadislerden yola gikarak Ehl-i Stinnet'in tek bir
firka oldugunu belirten yazarlar sadece kendilerini ve mezheplerini igaret etmektedir-

- =3
komisyon, Beyrut, 4/465-466.

16 Ahmed b. Hanbel, ez-Zithd, 369 vd.; Misned, Beyrut, trz., 3/145 vd.

17 bn Kuteybe, Tevilu Muhtelifil-Hadis, thk., Komisyon, Beyrut, 1326/1908, 41, 56.

18 Eg'ari, Makalas, (Ritter), 290, 434, 602; Figlah, “Ehli's-Stinne”, Aylk Dergi, 1985, 1-2, 162; Cagimuzda
Itikeadr Islam Mezhepleri, Ankara, 1990, 55. Krs., Yusuf Sevki Yavuz "Ehl-i Stinnet" TDV fslam Ansiklopedisi,
10/526 vd.

19 Yazar bu ifade ile kast edilen ziimrede altmig iki 6zelliin bulunmas: gerektigini anlatir. Bkz., Ebu'l-Kdsim
ishak b. Muhammed el-Hakim es-Semerkandi, es-Sevadul-Azam fi’l-Keldm, Istanbul, 1288/1871, 2 vd.

2 Bu hadisler sunlardir: “Yahudiler yetmis bir firkaya aynlds, biri kurtuldu. Ummetim yetmis iki firkaya
aynlacak, yetmig biri helak olacak bin kurtulacaktir. Bu bir firka hangisidir diye soruldugunda ‘Cemaattir
cemaatti’’ buyurdu.” Bkz. Ahmed b. Hanbel, Masned, Beyrut, trz., 3/145. Aynca; “Yahudiler yetmis bir
firkaya aynldi. Bir tanesi cennette yetmig tanesi atestedir. Hiristiyanlar yetmis iki firkaya aynld.
Yetmig biri ategtedir. Muhammed yedi kudretinde olan Allah'a yemin ederim ki, immetim yetmig
fig firkaya aynlacaktir, bir tanesi cennette yetmig iki tanesi ategtedir” ve; “Yahudiler yetmig bir firkaya
aynld: immetim ise yetmis firkaya aynlacaktir.” Ya da; “Bent Israil yetmis bir firkaya aynildi. Ummetim
ise yetmis iki firkaya aynlacaktir. Hepsi atese girecek birisi kurtulacaktir. O da cemaattir”. Bkz., Ibn
Mace, Siinen 2/1321-1322, H. No: 3991-3993.

2 el-Makdist, Ahsenu't-Tekdsim, Leiden, 1906, 39.

2 Dirimi, Abdullah b, Abdurrahman, Sinen, thk., komisyon, Beyrut, 1407/1986, 1/66.
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ler. Boyle yaparken bagkalani da aym geyi yapmakta ve zaten ortaya onlarca "bir"
cikmakea, bu "bir’ler birbirinden farkli olmaktadir.

Mezhepleri konu alan makdlat-firak ve milel-nihdl tiirii eserlere baktigimizda
zaten onlarn da bu tasnif konusunda farkl: sonuglara ulagtiklarini gérmekteyiz. Bu
firka sayilar ile ilgili olarak meseld, Malatf altmig bir®, Fahreddin Réz1 yiiz yedi*, el-
Bagdadi ve el-Isferaini yetmis {ic®, el-irdki ise yetmig alt1% firka sayisi verirler. Bu ve
benzeri yazarlar bazen sahislar hrka gibi tanumlar, bazen de mezhepleri grmezden
gelebilirler. Konunun bu noktasina 6rnek olmak {izere mesela el-Bagdadi, el-isferain?
ve eg-Sehristdni'nin eserlerinde adi gecen "Seytdniyye", "Nu'méaniyye" gibi baz1 Sif
firkalar el-Eg'ari'nin makdldt'inda yer almaz.” Bunun yerine bir firka adi degil de
Seytanu't-Tdk adiyla gohret bulmug bir Sif alim olan Ebd Cafer Muhammed b.
Nu'man el-Ahvel'in ve onun gibi dislnenlerin goriiglerine yer verilir.® Benzeri
drnekleri cogaltmak da miimkindiir.

Ehl-i Stinnet’in 1stilahi anlamimi kazanmasinda kendisinden &nce kurumsallagmig
olan mezheplerin katkisina deginmistik. Bu konu ile ilgili bir érnek vermek samyoruz ki
meseleyi daha anlagilir hale getirecektir. Mesela Islam diigiince tarihinde tartigilan ilk ve 6n
dnemli konulardan birisi olmak {izere “iman” konusu {izerinde yapilan tartigmalar bu
olugumun gekillenmesinde biiyiik katkiya sahiptir diyebiliriz. Omek olarak Hariciler bu
meseleye “her biiytik giinahin kiifiir oldugu, biiyiik glinah igleyenin imamn: kaybettigi ve
ebedi cehennemde kalacagi fikrini benimsemisler, imam farz kihnan biitiin iyiliklere
kalple, dille ve diger organlarla yerine getirmek veya taatlerin biitiinii olarak'” yaklagmig-
tur. Haricilerin bu yaklagimina bir tepki olarak Miirice mensuplan ise iman’y; “dil ile ikrar,
veya kalp ile tasdik ya da hem dil ile ikrar hem de kalp ile tasdik™® olarak tanmﬂaman.
Biiyiik giinah igleyeni ise bu diinyada imam bakimindan gergek miimin, ancak igledigi
biiyik glinahi sebebi ile fdsik miimin olarak tanimlamuglardir. Biiyiik giinah igleyenin
durumunu Allah’a birakmig, Allah'in dilerse affedecegi, dilerse cezalandiracag, fakat
ebediyyen cehennemde kalmayacag goriigiini ortaya atnugtir.3' Mutezile mensuplan ise
el-menzile beyne’l-menzileteyn, el-va’d ve'lva’id esaslan altinda bakmuglar, biiyiik giinah
isleyeni bu diinyada ne miimin ne de kafir olarak kabul etmis, bu ikisinin arasinda bir yere
yerlegtirmigtir. Aynca biiyiik glinah sahibinin, tovbe etmeden &liirse ebedi cehennemde
kalacagy, farzlar ve nafilelerden olugan biitiin taatlerin imanin bir parcas: oldugu gorigtini

8 Malati, Ebu'l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman es-Safi, er-Tenbih ve'r-Redd ald Ehli*l-Ehva
ve'l-Bida’, thk., M. Zahid el-Kevseri, 91-185.

? er-Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer el-Hatib, [tikddatii Firakel-Mislimin ve'l-Misrikin, Kahire 1978.

B el-Bagdadi, Ebi Manstr Abdilkahir, Mezhepler Arasmdaki Farklar, gev., E. Ruhi Figlal, Ankara 1991, 19-
21; el-Isfersyini, Ebct Muzaffer, et-Tabsir fi'd-Din ve Temyizi‘l-Firkati'n-Néciye, an Firake'l-Halikin, thk.,
Kamil Yusuf el-Hiit, Beyrut, 1983.

% EbG Muhammed Osman b, Abdullah b. el-Hasen el-iraki el-Hanefi, el-Firaku’l-Miifterika beyne Ehli‘z-Zeyg
ve'l-Bid‘a, thk. Yagar Kutluay, Ankara, 1962.

¥ el-Eg'ari, Makaldti’l-Islamiyyin, thk., M. Muhiddin Abdulhamid, Beyrut, 1995.

% Bkz., el-Eg'ari, Makaldr, 1/111-112; M. Ali Biyiikkara, "Bir Bilim Dal Olarak islam Mezhepleri Tarihinde
Usul Sorunu", Islam Hlimlerde Metodolji (Usil) Mes'elesi 1, Istanbul, 2005, 448 vd.

B Es'ari, Makalat, 1/167 vd.; Ibn Hazm, Ali b. Ahmed, el-Fas/ fil-Milel ve'l-Elva ve'n-Nihal, thk., Muhammed
Ibrahim Nasr, Abdurrahman Umeyra, Beyrut, trz., 3/227 vd.; Kutlu, Gelenelbgiler, 17.

% Ebir Seleme Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi, Ciimelu Usali’d-Din, thk., Ahmet Saim Kilavuz,
Istanbul, 1989, 26-28; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 209-221.

3 Stnmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Sirecinde Marice ve Tesirleri, Ankara, 2000, 28 vd.
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dile getirmiglerdir.®? $ia ise “iman” Allah't, Rastliini, Imamlan ve onlardan gelen her seyi
ikrar etmektir diye tanimlamigtir.® Hadis Taraftarlan ise biiyiik giinah igleyenlerin tekfiri
ve ebedi cehennemde kalmas: fikri harig, imanin-artma ve eksilme kabul edecegi, amellerin
imanin bir parcasi oldugu gibi konularda Haricilerle hemfikirdirler. Bununla birlikte iman
konusunda bagka tammlar da getirmigler ve bu konuyla ilgili cegitli eserler kaleme
almuglardir 3

Ote yandan Ehl-i Stinnet'in temsil ettigi anlayigin dogugunda etkili olan bir
"Umumi Dinf Hareket"i Hz. Peygamber dénemine kadar dayandirmak miimkéndiir. Bu
umumi dini hareket Abdullah b. Omer, Sa'd b. Ebi Vakkas, Muhammed b. Mesleme,
Uséme b. Zeyd, Kuddme b. Maz'tin, Ka’b b. Malik, Sa'd b. Malik, Zeyd b. Sabit, Hassan
b. Sabit, Mesleme b. Muhalled, Eba Said el-Hudri, en-Nu'méan b. Begir, Rafi’'b. Hadic,
Feddle b. Ubeyd, Ka'b b. Ucre, Kays b. Hizzm ve Eymen b. Hureym (Huzeym?) gibi
isimlerin de aralannda bulundugu bazi misliimanlan tarafsiz bir ¢izgi izlemeye
stiriiklemigtir. Mutedil bir nitelik tagiyan bu arayiglar daha sonra Miircii goriigiin
gekillenmesinde etkili olmugtur®® Erken dénemde Ehl-i Stinnet’in gekirdegi diyebilece-
gimiz bu Muiircif goriigiin dogmasina, Haricilerin yukanda degindigimiz iman konusu
ile ilgili olan tekfir konusundaki gériigleri yol agmugtir. Haricilerin hilafina Miircie'ye
gore kiifiirle yapilan itaatin faydas: olmadigi gibi, giinah iglemenin de imana bir zaran
olmayacaktir. Bu baglamda Miirice, Hz. Osman ve Ali bagta olmak fizere biitiin biiyiik
giinah igleyenlerin durumlarim1 Allah'a birakarak onlann cennetlik ya da cehennemlik
olduklant konusunda hicbir fikir belirtmemiglerdir® Miircie’'nin bu yaklagimi bir
bakima icerik olarak agirnhga kargi ilk Stinni tepkidir denilebilir.

Emeviler devrindeki bu ilk dinf ve fikri aynmlann olustugu donemde gérii-
niirdeki siyasf tercihlerin hemen altinda yatan "Umumi Dini Hareket'i temsil eden
zihniyetin zaman zaman Hasan el-Basri gibi giiclii sézciileri de ¢ikmugtir. Hasan el-Basri,
Ehl-i Siinnet'in fikir ve itikadi esaslarinin tezahiirlerinde énemli bir yere sahiptir. O da
Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat anlayiginm ilk temsilcilerinden birisi olarak kabul edilebilir.
Ozellikle Emevilere karg: sergiledigi siyasi tutumu, onlarla bang zemininde gelistirmeye
caligtsgh iligkileri, yaptiklan haksizhk ve zuliim gibi davraniglanim silaha dayal olmayip
tavsiye ve telkinlerle elegtirmesi, her gseyden 6nce de halkin sulh ve sekinetini gzeten
tavirlan bu anlayigin érneklerinden birisi olarak kabul edilebilir. Hasan el-Basri'nin
sergiledigi bu bangq siyasi tutum sonraki dénemlerde Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat diye
bilinen kitlenin dini &nciilerinin siyasete bakis acilanmin Grnefini olusturmustur
denilebilir.¥

Kronolojik olarak bir biitiinliik icerisinde Ehl-i Siinnet diigiincesinin Emevi iktida-
nnin sonu ve Abbasilerin baga gelmesi déneminde, yani 105/724 yiinda Higam'in
iktidara gelisinden Me'miin'un tahta gikig donemi olan 198/813 yillannda olusumunu

82 Radi Abdulcebbar b. Ahmed, Serfiu Ustili’l-Hamse, thk., Abdiilkerim Osman, Kahire, 1996, 609 vd.

3 Es'ari, Makdlas, 1/125.

3 Bkz., ibn Hazm, e-Fasl, 3/227 vd. Aynica konuyla ilgili genis bir cahgma igin bkz.; Kutlu, Gelenekiler, 19,
76-77 vd.

3 Bkz, Nasi el-Ekber, Mesailu'l-fmame (Usali‘'n-Nihal), Liibnan trz., 16-17; en-Nevbahti, Ebd Muhammed
Hasen b. Mssa, Firaku’s-Sia, thk. Muhammed Sadik Ali Bahru’l-Ultim, Necef, 1355/1936, 5; el-Kummi,
Kitabu'l-Malkalat ve’l-Firak, thk. Muhammed Cevad Megkar, Tahran 1963, 5; Kutlu, Mircie, 53 vd.

36 Kutlu, Miirice, 28-39.

%7 "Hasan Basri'nin Kader Hakkinda Halife Abdulmelik b. Mervan'a Mektubu", Figlah, [tikadi Islam
Mezhepleri iginde. 302-316. )
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hizlandirdigin s6yleyebiliriz® Ehl- Stinnet vel-Cemaat diigiincesi bu dénemde “Hz.
Peygamber'in siinnetini” ve “umumi dini hareketi” yani “el-Cemaat”i, o déneme kadar
tesekkiil etmis olan Haricilik, $ia ve Mutezile'nin yaklagimindan uzak bir sekilde ele
almaktadir. Bu dénemin en Snemli isimlerinden Ebti Hanife, ve Imam Safii gibi isimler,
ozellikle itikadf konulara, o zamana kadar tegekkiil etmis mezheplerden farkli bir metot ile
yaklagruglardir. Mesela reyci 6zelligi ile bilinen Ebd Hanife'ye izafe edilen eserlerden hig biri
ilmihal tiirii eser degildir*® Keza $afi'nin Risale'sinde nakilciligin ve Siinnet'i esas almanin
sistemi oturtulmaya galigilir.®® Bu gibi isimlerin 6teki mezhep mensuplanndan farkl ofarak
ortaya koyduklan usdl ise keldmi ya da mezhebi anlamda Ehl- Siinnet vel-Cemaat'in
niivelerini olugturmustur diyebiliriz.

- Hicri ikinci asirdaki biitiin bu gok sesli dénemin arkasindan Ehl-i Siinnet anlayist
gelismis ve keldmi yapisim kazanmaya dogru yol tutmustur. Bu dénemde &nceleri
ilahiyat konulan ele abnmig ve Allah'in sifatlan, isimleri, tamnmasi, varhig, yoklugu
gibi tartigmalar yapimugtir. Daha sonra niibiivvet konulan iglenmig ve kimin peygam-
ber olabilecegi, kimlerin olamayacag1, peygamber olan birisinde ne gibi 6zelliklerin olmast
gerektigi, ahiretle ilgili konular iginde; ahirete ait haller, yeniden dirilme, gekli, imkam
gibi konular tartigitmugtir. fslam dininin inang esaslan diye derlenmi olan bu prensiple-
rin iginde Kur'an'in ézellikleri, melekler ve &zellikleri gibi konular da iglenmigtir. Daha
sonralan bu konulardan bazilan tamamen miicerret ve diigiince ile ilgili olurken,
toplumda tartigilmas: yiiztinden siyasi konular, hilafet meselesi, evliyamn kerameti vs.
gibi konularda ele alinmustir. Aym sekilde Mutezile'ye red olmak iizere, biiyiik giinah
igleyene Hz. Peygamber'in gefaati, Kur'an'm mahluk olmadig ve sirat képriisi ile ilgili
haberler gibi konular da tartigilmigtir.#

" Ikinci ve iigiincii asir boyunca Islam diinyasinda iki cepheye kars: miicadele
verilmistir: Bunlardan birincisi gayri islami unsurlar, ikincisi ise kader, cebr, tesbih,
tecsim gibi goriis ve iddialara sahip olan misliiman gruplardir. Ahmet b. Hanbel
(245/855)'in de aralarinda bulundugu Ibn Killdb (240/853), Muhasibi (244/857),
Kal4nis? (255/869) ve Ibn Kuteybe (276/869) gibi isimler? daha cok stinneti esas
olarak kabul etmek ilkesi {izerinde yogunlasmuglardir. Baz1 cagdag arastirmalarda
yukaridaki isimler Selefiyye'nin &nciileri olarak kabul edilir.® Ancak hald Sia,
Haricilik ya da Mutezile gibi sistemlesmis ve dérdiincii asirdan sonra kullanilan
Selefiyye’den bir mezhep olarak séz edilip edilmeyecegi tartigimalidir. Canki
sonralan Selefiyye diye isimlendirilen gruba Kur'an ve Hadisin metinlerine simsiki
sarilmak ve tevilden kaginmak gibi goriigler izafe edilmektedir. Ele aldiklan iddia edilen
konular arasinda da; tasdik, takdis, aczi itiraf, sukut, imsak, marifet ehline teslim, keff

38 Figlah, rikadi Islam Mezhepleri, 5. Aym sekilde Akbulut bir mezhep olarak Ehl-i Saunet'in tegekkalinii
hicri ikinci asirda aramak gerektigine igaret eder. Ona gére bu dénem, hem béliinme ve pargalanmanun iyice
arttiit, hem de firkalann siyast ve itikadi gériiglerini sistemlestirdikleri bir dénemdir. Bu dénemin
niiveleri ise Hz. Osman déneminde baglayan olumsuz geligmeler ile ilgilidir. Hz. Osman déneminde baglayip
Hz. Ali déneminde devam eden, Cemel vakasi, Siffin savagi gibi devam eden olaylar Islam diinyasinda
mezheplesme ve firkalagma hareketlerinin kaynagidir. Bkz., Ahmet Akbulut, Sahabe Dinemi Siyasi
Hadiselerinin Keldmi Problemlere Etkileri, istanbul, 1992, 227, vd.

% Bkz., Imadm-1 Azam'm Beg Eseri, trc., Mustafa Oz, istanbul, 1981, 11 vd.

%0 Bkz,, Muhammed b. Idris es-fii, er-Risale, thk., Muhammed Seyyid Keylani, Istanbul, 1985, 43 vd.

4! Taftazani, Serhu'l-Akdid, 321-336 ayrica, Uludag, *Giris", 76 vd.

2 By isimler hakkinda bkz., Serafeddin Golciik, Kelam Tarili, Konya, 1992, 67 vd.

3 Krg,, Nadim Macit, Eli/-i Sinnet Ekolunun Dogusu, Erzurum, 1995, 50, 51-52.
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gibi, aragtima, inceleme ve sorgulamamn &tesinde, suskun ve cekingen ilkelerin
bulundugu goriiliir. Oysa yukarida sayilan ilkeler EbG Hanife'nin kullandifi metotlarla®
kiyaslandiginda, boylesi bir diigiiniis bigimini Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat anlayigiyla
iligkilendirmek sorunlu gériinmektedir.

Ayrica mezhebi anlamda bir Siinnilikten ya da Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat’ten s6z
edilecekse bu dénem icin hicri Giglinci asir en dogru kesit olabilir.*® Ciinkii bu dénemde
mezheplerin ¢ogu olgunlagmis, kurumsallagmis ve iddialarini entelektiiel seviyede dile
getirir olmuglardir. Oteki dinlerin etkileri de ciddi derecede hissedilir olmustur. Yunan
Felsefesinin Stiryaniler yoluyla Arapga’ya nakledilmesi biiyiik problemler dogurmus,
bunun neticesinde Mutezile énemli gorevler ifa ederek gii¢ kazanmug, meselelere yeni bir
metot, mantik ve felsefi disiplinle yaklagmustir. Bu malzemeleri kullanarak problemlere
cevap vermeye caligan Mutezile ile birlikte Ehl-i Stinnet Ekoliiniin 6nciilerinden
Eg’arf (324/936) ve Maturidi (333/944) glindeme gelmiglerdir.*® Eskiden bir Mutezili olan
fmam Eg'arfnin Mutezili metotlarini kullanmas;, Maturidi'nin de, imam-1 Azam
Ebl Hanife geleneginden gelmesi ve gayr-i arap olmasimn avantajlarim kullanmast
ile bu ekol daha saglam bir sisteme kavugmustur. Her ne kadar dilimizde kendileri
hakkinda yapilan galigmalar yeterli diizeye ulagmig olmasa da Irak bélgesinde imam
Eg’ari'nin ve Tiirkistan bélgesinde Imam Maturidi'nin bityiik bir atihm gerceklegtirdigi
ortadadir.

Sonraki sayfalarda baz: farkhiliklanna da deginecegimiz iizere iginde banndirdig
bitylik digiince ekollerinden dolay: Ehli Siinnet'i bir mezhep smurlan iginde telakki
etmek ve mistakil bir mezhep olarak olugtugunu digiinmek oldukga giictiir. Ciinki
mezhep ya da firka genellikle bir aykinligs, toplumun genel yapisina karst olugan bir
muhalefeti temsil eder. Ehl-i Siinnet ise nTarihi akig icinde, aymlanlardan geriye
kalanlanin olugturdugu ve olusumunu hala siirdiiren ana biinyenin devamu gibi goziiken,

‘mislimanlann ¢ogunun temsil ettigi cizginin adidir demek daha dogru olur.” Tarihi
stirecine baktigimiz zaman da genel olarak “ehl” kismum “aykin” kabul edilmeyen biitiin
[slam mezheplerinin, “Stinnet” kismumi ashabu’l-hadis, S4fiilik, Hanbelilik ve Egariligin,
“cemaat” kismini ise Miircii-Hanefi-Maturidi cizginin temsil ettigini sGyleyebiliriz.

B- STYASI ILISKILER.

Ehl-i Stinnet olarak kabul edilen mezheplerin siyasetle olan iligkilerine baktig-
miz zaman, onlarn Islam’in siyaset igin 6n gordiigii “adélet” prensibinin uygulandigi-
m gordiikleri her tiirlii devlet yaps: ile iyi iliskiler icerisinde olduklanimi gériiriiz. Bu
anlayigin temsilcilerinden birisi olarak Muhammed b. el-Hanefiyye'yi 6rnek verebili-
riz. Haricilerin siyaseti dinilestirdikleri ve ilk mezhebi tutumlann ortaya gikmaya
bagladig: dénemde yasamugtir. Bir Ali evladi olarak ailesinin isminin Muhtar es-Sakafi
tarafindan kullamlmasina miisaade etmemis ve onun siyasi emellerine alet olmay: da
kabul etmemistir. Muhtér'in daha sonraki dénemlerde ilk Sif fikirlerin olugmasina

4 Kutlu, Mircie, 7-19.

5 Biitiin bunlarla birlikte Watt Siinnilik Ekoliiniin tam olarak dogugu ile ilgili olarak hicri dérdiincii asn
gosterir. Bkz., Watt, Islam Digiincesinin Tegekkil Devri, trc., E. Ruhi Figlah, Ankara, 1981, 338. Ancak Said
b. Ciibeyr'e (95/718) isnat edilen bir rivayetle, hicri birinci asnn sonlarinda bu kavramin kullanildigina dair
goriigler de vardir. Aslinda sorun bu kavramun ortak bir zemine oturmamis olmasindan kaynaklanmakta-

© dir. Kus., Faglaly, [tikadi Islam Mezhepleri, 48.

%6 Yasar Kutluay, [slam Mezhepleri, Ankara, 1968, 147-148.

47 Hasan Onat, 99 Soruda Islam Mezhepleri, Ankara, trz., 79.
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zemin hazirlayacak olan ayaklanmasina katilmak yerine, Medine'de oturmay ve ilim
ile ugragmay1 yeglemistir. Bu dénem igerisinde de Emeviler ile iyi iligkiler kurmakta bir
sakinca gormemigtir®,

Muhtemelen babasinin bu tavirlarimi kendisine 6rnek alan ogul Hasan b. Mu-
hammed el-Hanefiyye de hicri yetmigli yillarda kaleme aldig: Irc4 Risdlesi'nde Muhtar
es-Sakafi'nin kendi siyasi emelleri igin kullandig argiimanlan reddetmigtir®.

Bu noktada degindigimiz {izere Hasan el-Basri'nin Emevilere karg1 olan tutumu
da son derece 6nemlidir. Her seyden 6nce o, devrin siyasi olaylann hakkinda bazi
goriigler ortaya koymus bu arada Emevileri elestiren birgok ileri gelen sahislarla dostga
iligkiler gelistirmigtir. Ancak o, Emevileri benimsememekle birlikte, bu idareye karsi
ayaklanma girigimlerini tasvip etmemis ve muslimanlardan bu ayaklanmalara
katilmamalarim istemigtir. Bununla birlikte Hasan el-Basri, zalim bir idareciye her
durumda itaati savunmamug ve "Allah'a kargi bir isyan s6z konusu oldugunda
mahldka itaat edilmez" diyerek, Allah'a kargi gelmeyi gerektirecek bir talepte
bulundugu takdirde idareciye itaatin mecbur olmadigim ifade etmistir. Bundan daha
giizel bir eylem olmak {izere idareci makaminda olanlan belli bir Gisldp i¢inde dogru
yola gagirmamn ve onlani cehennem ategiyle korkutmanin miisliman bir alimin
vazifesi oldugunu belirtmigtir.® Béyle yapmakla o biitiin misliimanlarin birligini ve

“kardegligini esas aldigim gostermeye, fitne ve kargagadan uzak durmaya galigmagtr.
Nitekim onun, miinker bir geyi diizeltmeye caligan bir Haricinin daha bﬁyﬁk bir
glinah igledifine igaret etmesi de bunu gostermektedir.

Ote yandan gerek Hasan b. Muhammed’in gerekse Hasan Basti'nin myaset
hakkindaki bu diiglince ve tavirlanm siyasi konularda bir vurdumduymazhk olarak
algilamak yanhg olur kanaatindeyiz. Ciinkii Hz. Peygamber'in siinneti {izerine kurulu
olan bu anlayigin sonraki dénemlerde en énemli temsilcilerinden olan Imam-1 Azam
Ebsi Hanife, siyasetcilerin artik adalet esasindan saptiklarnimi ve yapip ettiklerinin
sadece haksizlik ve zuliim oldugunu gdriince buna ilk tepki gosterenlerden olmustur.
Emevi idarecilerinin cebri diiginceyi de arkalarma alarak kendilerini “Allah’in
yeryliziindeki golgesi “(Zillullah fi'l-Ard) olarak gérmelerine,® yaptiklari her tiirlt
adaletsizlige kiliflar uydurmalanna kargi gelmistir. Onlarn bu tiirden davramglarin
kinamak adina Emevi valisi Ibn Hubeyre'nin bag kadilik teklifini geri gevirmig ve
“Vallahi bana kadilik yapmam: degil, Vasit mescidinin kapilann say deseniz bile yine de
saymam” diyerek reddetmigtir. Bu kriz déneminde “Ali Beyt'ten razi olunacak
birisinin halifeligini” istediklerini iddia eden Abbésilerin ayaklanmasini, zalim olarak
gordiigli Emevilere kargi desteklemistir. Ancak iktidara geldikten sonra onlarn da
haksizhik ve zuliim yaptiklanim goriince, onlara kargi da tavir almig, Abbast halifesi
EbG Cafer Manstr'un aym sekildeki bag kadilik teklifini reddetmigtir.® Hocalarimn

“8 Syddik Korkmaz, Tarihin Tahrifi lbn Sebe Meselesi, Ankara, 2005, 78 vd.

4 Hasan b. Muhammed, fred Risdlesi, Sonmez Kutly, "k Miircii Metinler ve Kitabu'-ircs" icinde. Bkz.,
AUIF Dergisi, Ankara, 1998, 320 vd.; Korkmaz, Tarihin Tahrifi, 90 vd.

3 "Hasan Basri'nin Kader Hakkinda Halife Abdulmelik b. Mervin'a Mektubu', 302-316; ayrica Figlal,
Itikadr Istam Mezhepleri, 57.

5! Eb@i Bekr Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Sinen, thk.,, Muhammed Abdulkadir Atd, Mekke, 1414/1994,
8/162; Suabu'l-imdn, thk., Muhammed es-Said, Beyrut 1410/1990, 6/17-18; ibn Asakir, Eb(’}-Kisim Ali b
Hasan b. Hibetullah b, Abdullah, Tarihu Medineti Dimesk, thk. Muh.xbuddm Ebi Said C)mer b. Garime el-
Amri, Beyrut, 1415/1995/ 12/176.

52 e} Mekki, Muvaffak b. Ahmed, Mendkibu Ebi Hanife, Beyrut, 1981, 427- 430.
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haksizhiklarina karg: fiilen tavir koydugu Abbasi devleti, kurulug agamasindaki kriz
dénemini atlatip da istikrar ve diizene kavustugunda Ebsi Hanife’'nin &grencileri resmf
gorevleri kabul ederek dini, siyasi ve fikhi gériiglerinin biiyiik halk kitlelerine
yayimasinu saglamuglardr.

Harcilik ve $ia gibi siyasete gereginden fazla vurgu yapan mezheplerin hilafina
Miircii, Hanefi, Maturidi ¢izginin 6nde gelen isimleri iginde yagadiklan siyasi olaylara
ilgisiz kalmamug, dofru olan tavir neyi gerektiriyorsa onu ortaya koymaktan

_gekinmemiglerdir. Bir 6rnek olmak tizere iImam Maturidi'nin Hocalarindan olan Ebd
Nasr el-fyazi, ilim ehli birisi olmakla beraber cihad ehli olmasiyla da tamnan bir
isimdir. Nasr b. Ahmed b. Ismail b. Esed b. Simén (293/331-905/943) zamaninda
cihat seferlerine katilarak Islam’in yeni bolgelere ve iklimlere ulagmas: konusunda
lizerine diigeni fiilen de yapmugtir. Sonunda hayati Tiirkistan bélgesinde gehit olarak
tamamlamigtir.® Burada deginmemiz gereken bir nokta vardir ki; o da el-fy4zi’nin
yaptigr cihadin i¢ siyasetle bir ilgisinin olmadif, iktidarla birlikte kafirlere kargi
yapilmig bir cihat oldugu ve bu 6rnegi onun siyasilerle iligkisi agisindan degerlendir-
menin daha dogru olacagdir.

Ote yandan $fa ve Haricilik gibi olugumlar kendilerini siyaset {izerinden tamm-
ladig gibi Ehl-i Stinnet'in varhginda da siyasetin 6nemli bir yeri vardir. Her ne kadar
Jia'ya bir tepki olmak {izere sonraki dénem Stinni keldm kitaplarinda hilafet bahisleri
yer alsa da Ehl-i Siinnet icin siyaset miisliiman olmanin gartlarindan birisi degildir.
Sia’'min tamimina baktigimizda; Ali b. Ebf Talib'in, Hz. Peygamber'den sonra nass ve
tayinle halife ve imam olduguna inanan aynca imametin kiyamete kadar onun
Fatima'dan olan soyunda c¢ikmayacagim ileri siiren topluluklara verilen bir isim®
oldugunu gdriiriiz. Bu durumda imémet fikrini kaldirdigimizda ortada $ia diye bir
mezhebin kalmayacag: ve bu tutumun Stinnf ulemay: bu konulan keldm kitaplarina
tagima konusunda ne kadar tahrik edici oldugu ortaya cikacaktir. Mesela Imam
Maturidi'nin Kitdbu't-Tevhid'inde hilafet bahsinin yer almamas: onun siyaset gibi bir
konuyu tevhid ile ilgili eserine almamas: akla hemen $ia’ya fiili bir tepki gosterdigini
diigtindiirmektedir. Aym sekilde Te'vildtu’l-Kur'an’da “Allah’a, Rasulii'ne ve uld’l-emre
itaat edin"® ayetini, ulG’l-emri seriye komutanlan ve fakihler geklinde yorumlamasi,
hem $ia'min goriiglerini reddettigini® hem de siyasetin dinin aslindan olmadigim
vurguladifim  diigiindiirmektedir. Aym gekilde hilafet bahislerine kaynaklhk eden
"imamlann Kureyg'ten oldugu" hadisinin sahih olmadig: halde Héricilere reddiye
olmak iizere Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan oOzellikle keldim kitaplarina alindig
soylenebilir.” Imim Maturid?’ bu konuda “din siyaset aynmina” gitmis, rivayetteki
hilafetin Kureys'e tahsisini “diyaneten” degil “siyaseten” dogru oldugunu savunmus ve
bu goriiglinii gdyle dile getirmigtir: Dinf agidan imam olacak kiginin, &ncelikle
Allah'tan en ok sakinan, insanlarin problemlerini ¢dzmede en basiretli ve onlann
yararina olan geyleri en iyi bilen birisi olmas: gozetilmeli.ve bu gartlan tagiyan kim

" 53 Nesefi, Ebuw'l-Mu'in Meym@n b. Muhammed, Tabswatu't-Edille i Usalu’d-Din ald Tarikati'l-imam Ebi
Manstr el-Maturidi, thk. ve tlk ; Claude Saleme, Dimesk, 1993, 1/356-357.

54 Hasan Onat, Emeviler Devri §it Hareketleri ve Ganidmiiz Siiligi, Ankara, 1993, 15.

% 4/Nis#’, 59.

6 el-Maturidi, Ebti Mansir Muhmammed b, Mahmad, Te'vildtu Ehli's-Siinne, thk., Fatima Yusuf el-Haymi,
Liibnan, 2004, 1/443.

57 Mehmed Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi Islamda ill: Siyasi Kavmiyetgilik, Ankara, 2005, 53 vd.
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olursa olsun imamet ona verilmelidir, Ciinkdi Allah'n kitabi bdyle istemektedir:
" ..Muhakkak ki, Allah yaninda en degerliniz, O'ndan en g¢ok sakinanimizdir..."® Mal
ve miilkiin emanet edildigi kisiler, bu gorevi takva vasfiyla yerine getirebilirler. Bu
sebeple bu konuda "diyanet" agisindan gézetilmesi gereken sey takvadir"® demektedir.
Yani belli bir kavme ya da bir soya mensup olmak degildir. Bu gériigleri ile Maturidi
siyasetle ilgili konularda esas alinmas: gereken ilkenin "adalet” vasfina sahip olmak
oldugunu belirtmektedir.

Ote yandan Ebti Hanife gibi Imdm Maturidi'nin de siyasi bir gorev tstlendigine
dair bir bilgiye sahip degiliz. Onun yagadifi dénem olan Siméniler déneminin
Emeviler gibi zultim ve haksizhiklarla dolu bir dénem de olmamasina ragmen siyasilere
uzak durusu dogrusu ilgi gekici bir durumdur. Bu noktada "zuliim adalettir” demenin
insanu dinden gikardigi"na dair goriiglerin im4m Maturidf'ye izafe ediliyor olugu onun
siyasi konularda adalete ne kadar 6nem verdigini ifade etmektedir. Maturidi'nin bu
goriglini Kutlu su gekilde yorumlamaktadir: “Bu sozlerin ona aidiyeti ile ilgili
tartigmalar bir yana Imam'in siyasetle ilgili konularda sorumlulugu yénetenlerden
daha cok yonetilenlere yiikledigi anlami gikmaktadir. Ayrica bu goriis Imam
Maturidi'nin iman-amel iligkisi konusundaki gériigleri ile ters diigiiyor gibi gériinse de,
burada zuliim igleyen bir sultan igledigi giinahi dolayisiyla tekfir edilmemekte, zulmii
adalet olarak kabul ederek, zalim sultana adil diyen kimse tekfir edilmektedir.
Maturidi'ye gore, amelleri terk etmenin veya giinah iglemenin insan1 dinden gikarma-
digi ama kesin nasslarla haram olan bir geye helal demenin veya onun haramligini
inkar etmenin insam dinden ¢ikardig: hatirlanmalidir. Zira burada haram olan zulmd,
adalet kabul ederek helal géstermek s6z konusudur.”®

Sonug olarak Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat’in pratik gerekgeleri géz 6niinde bulun-
durarak bir takim tutum davrams ve goriigler ortaya koydugu, bu cerceve iginde de
adalet ve zuliim kavramlan uzen.nde yogunlagarak siyasette adaleti esas aldig
soylenebilir.

C- MAKALAT TORU ESERLERDE EHL-I SUNNET CERCEVESININ
GENISLIGL

Bugiin Mezhepler Tarihi alaminda yapilan caligmalar gostermektedir ki, her
mezhebin icerisinde birbirine oldukga muhalif bakig agilar1 ve bunlarin savunuculanm
bulmak miimkiindiir. Bu farkhihklar bazen o mezhep mensuplannin anlayis ve yagayis
bigimlerinden kaynaklanabildigi gibi bazen de kendilerini takdim ediglerinden
kaynaklanabilir. Dolayisiyla bu alanla ilgili yapilan caligmalarda kaynak kritigi ve
incelenen kaynaklarin 6zelligi biiylik énem tagir. Zira gogu zaman bu tiir eserler ve
onlarin yazarlan objektiflikten uzak kalirlar® Bu yiizden bu eserlerden hareketle

%8 49/Hucurst, 13. _

% imim Mituridinin bize ulagmayan Makdldr adl eserinden nakille bkz., en-Nesefi, Tabsira, 2/829;
Sénmez Kutly, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleri ile imam Maturidi” fmam Maturidi ve Maturidilik, Ankara,
2003, 27-28; Sonmez Kutlu, "Imam Méturidi'ye Gére Diyanet-Siyaset Ayimi ve {;‘.agdag. Tamgrna!arla
Mukayesesi" Islamiyds, Ankara, 2005, 55-69. :

%0 Kutly, "Tmém Maturidi", Mararidilik, 29 vd.

! By tar yazar ve eserlerin dzelliklerini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: 1. Mezhep mensuplannun, birinci
ve ikinci asirda kendileri hakkinda makdle ya da diger adlarla yazdiklan eserler bizlere ulasmamistir. Bu
nedenle daha gok hicri {iglincii asirdan itibaren kaleme alinan ikinci el kaynaklar diyebilecegimiz makaldt
adh eserler iizerinden mezhepleri anlamaya caligtifimizin farkinda olmaliyiz. 2. Bu eserlerde mezhepler, ya
kendi mezheplerini belirlemek veya en azindan reddetmek am yl\mce.len.l:m;!erdu Meﬂiept;l.!ik,
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ortaya gtkan Ehl- Stinnet tanimlan da dogal olarak birbiriyle értiigmez, birgok Ehl-i
Stinnet tanimiyla kargilaginz. Bu durumda 6zellikle Mezhepler Tarihi kaynaklarindan
bu kavramin ne oldugunu anlamaya calisan aragtirmacinin, kargisinda tek bir tanim
degil de okudugu yazara gére olusturulmusg 6znel goriiglerinin oldugunu bilmesi
gerekmektedir.
Ornegin Eg'ari'nin eseri Makaldtu'l-Islamiyyin'i, aynliklan ele almasina ve lgmde yer
yer kiifiirle itham derecesine varacak kadar farkliliklan icermesine ragmen eserin ad hala
“Miisliimanlann Ihtilaflan”dir. Oyle ki im4m Ebt Hanife'nin Miircie'den olusunu sapiklik
olarak degerlendirmesi bunun bir érnegidir.®® Yazann Imim-1 A’zam hakkinda yaptig
tanimlamanin gercekligi ya da yanhghg bir yana, onun hakkinda sdylediklerinin tamamen
kigisel kanaatleri oldugu agiktir.
Tarihi. stireg iginde Ehl-i Stinnet tabiri ile 6zdeglesmis iki biiyiik keldmi mezhep ol-
dugunu biliyoruz. Bunlardan birisi Maturidilik digeri ise Eg'arilik’tir. Bu iki mezhebin baz:
keldmi konulara bakiglanindaki farkhliklar ise, bu konuda yazilan hildf/hildfiyyat adh
kitaplarda ziyadesiyle yer almaktadir. Birbirine bu kadar yakin olmalanna ragmen ve
aralannda aykinhk olmamas: gerekirken bazi konulara farkli yaklagmalan séz konusu
olabilmigtir. Bu konulann bazilan gsunlardir: Kesb: Eg'arilere gore Allah'in takdirine
yaklasmas: ve Allah'in yaratmasi, Maturidilere gére de tamamen kulun kudreti ve
tesiriyledir.®® Keldm-i Nefsi (Allah’in Keldm't) Maturidilere gore isitilemez, Egarilere gore
Hz. Musa’nin igittigi gibi isitilebilir.® Kaza ve Kader: Maturidilere gtre kader; Allah'in her
seyi kendisinde bulunan iyilik, kétiiliik, fayda ve zarar bakimindan bulunan seyleri zaman
ve mekan bakimindan ezelde tahdit etmesidir. Eg'arilere gore ise, kaza, belli bir tertip
icinde, mevcidatin diizeni icin gerekli olan Allah’in ezeli bir iradesidir. Kader de iste bu
iradeye baghdir.® Husun ve Kubuh (lyilik ve Kétiliik): Eg'arilere gore bir seyin iyi mi
— —
taassup, bagkalann: diglama, toptancilik, indirgemecilik veya genellemecilik gibi pek cok metodolojik
hatalarla doludurlar. 3. Bu eserler firkalann tarihiyle degil, kendi firkalanndan ne kadar uzak olduklan
hakkinda gekilci tasniflerle ilgilenmektedirler. 4. Bu eserlerde ortaya konulan Mezhepler Tarihi yazicihg ile
yukanda deginmis oldugumuz yetmis iig firka hadisi ile yakin bir iliski s6z konusudur. Yetmig fig firkay:
tamamlama veya agirmama kaygisy, tarihte yagamamus mezhepler uydurmaya veya gergekten var olanlan
inkara ya da [slam'in diginda gostermeye kadar gotirmastiir. 5. Bu eserlerin yazarlar, kendi mezheplerini,
ad1 ve goriiglerini megrulagtirmak igin belli silsilelerle Hz. Peygamber'e kadar gerilere gotiirmekteditler.. 6.
Bu eserlerde mezheplerin Islam diiiincesinin inkigafina katkianyla defil, goriiglerin dogru mu yanls mi
oldugu ile ilgilenmislerdir. 7. Bu eserler, Mezhepler Tarihi yaziciliginin en biiyiik ilgi ve alaka merkezi olan
mezheplerin hangi siyasi, ictimal, iktisadi, dini, ve kiltirel sartlar iginde dogdufu ve zimrelestigi, bu
zlimrelegmenin siirecleri gibi sorulara cevap vermekten uzaktir. 8. Bu eserlerin tertibi, ya doktriner inang
konulan veya mezhepler ya da her ikisi birlikte esas alinarak yapimstir. Mezheplerin gérisleri {ig gekilde
ele alinur: a) Mezheplere, ya dogug sirasina veya Islam'a daha az zararh oluglan sirasina gére, ayn ayn yer
verilerek fikirleri siralanur. b) Bir konu baghgi konulur ve mezheplerin bu konudaki gériiglerine yer verilir. c)
Onemli sahustar ve onun goriiglerine yer verilir. 9. Bagka bir agidan bakildiinda, bu eserlerin asil gayesi
mezhepleri ya siuflandirmak veya benimsenen inanglar ve fikirler arasindaki benzerliklere gore bir araya
toplamaktir. 10. Bu eserler, kendi digindaki mezheplerin gériiglerini naklederken onlan elestirebilmek icin
en ug noktadakileri éne gikarmaya veya gbriigleri carpitmaya ya da siyasi iktidann etkisinde kalarak
sansiire tabi tutmuslardir. 11. Bu eserler, mezheplerin isimlendirmesinden, mezheplerin tasnifi ve
birbiriyle iligkilendirmelerine vanncaya kadar pek gok konuda birbiriyle gelisen gercek digi bilgilerle
doludur. Bkz., Watt, Tesekkdl Devri, 1-7; Sénmez Kutly, "[slam Mezhepleri Tarihinde Usul Sorunu®,
Islamit timlerde Metodolji (Ustif) Mes'eseli 4, Istanbul, 2005, 409-411.

6 E'ari, Makalat (Ritter), 138.

83 Seyhzade Abdurrahim b, Ali, Nazimu'l-Ferdid, Istanbul, 1288, 9-11.

64 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 16.

% Seyhzide, Nazmu'l-Ferdid, 22-23.
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yoksa kétii mii oldugu Allah’in emirleri ve yasaklan ile bilinir. Maturidilere gére de bunlar
akilla bilinebilir.% Ma'rifet: Eg'arilere gore Allah’a inanmak ger'an vicib, Maturidilere gore
de alken vécibtir. Allah insanlara bir peygamber géndermese de, insanlar akillanyla onun
varh@my, birligini ve onun sifatlarini bilmek zorundadir.”” Tekvin: Eg'arilere gére tekvin
(Yaratma) hakiki bir sifat olmayip miessir'in eser’e nispetiyle akilda hasil olan itibari bir
sifattir. Maturidilere gore ise kudret ve irade gibi hakiki ve ezeli bir sifattir.®® Niibiivvet:
Eg'arilere gore kadindan da peygamber olabilir, Méturidilere gére ise erkek olmak
peygamberligin sartlanndandir® Teklifi ma-1a Yutdk (Giig Yetirilemeyen Seyin Teklifi):
Esarilere gore Allah’in insanin giicliniin diginda kalan bir seyin yapilmasira emretmesi ve
kullanm bununla miikellef tutmasi caiz iken, Maturidilere gére boyle bir sey caiz
degildir™® Sebeb ve Hikmet: Eg'arilere gére Allah’in filleri icin her hangi bir sebep
aranmamak (izere her hangi bir hikmetin aranmamasi ve Allah'in fillerinde sorumlu
olmamasi, Méturidilere gore ise Allah’in fillerinin bir hikmete mebni olmasidir.”* Ezelde
Ma'd(ima Hitab: Eg'arilere gére ezelde Allah’in ma'dima hitap etmesi ve Allah'in ezelde
miitekellim olmas: caizdir. Méturidilere gére boyle bir ey gergeklesmemigtir.”? Ibadetler:
Eg'arilere gére Miisliiman olmayanlar da ibadetlerle miikelleftir ve ibadet etmediklerinden
dolayr ayrica ceza goreceklerdir. Maturidilere gore ise Miisliiman olmayanlar ibadetle
miikellef olmadiklan gibi ibadet etmediklerinden dolay: ayrica ceza da gérmeyeceklerdir™.
irtidad: Eg'arilere gére miirted (dinden donen) yeniden imana dénerse eski iyilik ve -
kotdlikleri de geri donecektir. Maturidilere gére ise yeniden iman eden kimsenin dinden
déniigiinden' 6nceki iyi ve kot amelleri geri gelmeyecektir. Tovbe-i Ye's: Eg'arilere gore
umutsuzluk halinde yapilan tévbe makbul degildir. Maturidilere gore ise béyle bir tévbe
bile makbul olacaktir”* fman: Eg'arilere gbre mii’minin fmén artip eksilir, Maturidilere
gore ise iman ne artar ne de eksilir.” '

Bu farkhibiklann sayilan farkh kaynaklara gére degismektedir. Konunun &zellikle
incelenip aragtinlmas: bilimsel birikimimize zenginlik katacaktir.” Ancak bizim &zellikle
vurgulamak istedigimiz nokta gsudur: Ehl-i Siinnet denilince hemen akla gelen iki biiyiik
ekoliin bile dinin ustliinden sayilabilecek konulara farkh yaklagmalan, Siinniligin iginde
cok biiyiik farklihklan bile banndirabilmesi bu yapinin gergevesinin genigligini gdstermek-
tedir. Ehl-i Siinnet catisi altinda karsilagilan farklihklar sadece bunlardan ibaret degildir.
Aym sekilde Maturidi ekoliiniin énde gelen isimlerinden el-Pezdevi, “Ebu’l-Hasan el-
Eg'ar’nin Ehl-i Stinnet'le Thtilaf Ettigi Konular” adh baghg) ile imam el-Eg'ari’nin kendisini
dahi Ehli Siinnet'in diginda kabul eder.” Imam el-Eg'arl’yi Allah'in yaratmasi, nzk

€ Seyhzéade, Nazmu'l-Ferdid, 33.

& Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 36-37.

8 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 18.

% Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 52.

7 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 27.

7! Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 28-29.

72 Seyhzide, Nazmu'l-Ferdid, 20 vd.

73 Seyhzide, Nazmiu'l-Ferdid, 61.

74 seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 59-60 vd.

73 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 41 vd.

76 Mesela Seyhzide eserinde yaklagik kirk konu tizerinde durur, Aynica bkz. Tzmirli fsmail Hakky, Yeni Hlmi
Keldm, istanbul, 1339, 113-115; M. Ebdi Zehre, Tarihu'l-Mezahibi'l-Istimiyye, London, 1987, 180 vd.; Watt,
Islam Digincesi, 392-394; Eiglaly, [tikadi Islam Mezhepleri, 75-78; Siileyman Uludag, "Giris", Taftazéini,
Serhu'l-Akdid, istanbul, 1980, 40vd. Serafeddin Gélciik-Stileyman Toprak, Keldm, Konya, 1991, 56-58.

77 Ebtt Yiisr Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, trc., Serafeddin Goleiik, Istanbul, 1998, 248, 353, vd.
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vermesi, rahmet etmesi fiil ve sifatlanmn iligkisi konusunda elegtirir. Aynica Allah’in fiili,
hil sifati yoktur goriistinden dolayr Kaderiyye ve Cehmiyye'ye uymakla itham eder.
Onun, Allahin kiifre ve masiyete nza gosterdigi goriigti oldugunu belirterek elegtirir.”®

Pezdevi, Ashibu’l-Hadis'i, “Halku’l-Kur'an” konusundaki gériiglerinden dolay: Ehl-i
Stinnet’e aykin diigmekle itham eder. Rafziler ad: altinda Sia’yr ve Haricili3i elestirirken
Mu'tezile'nin ve Miircie’'nin de ana biinyeye muhalefet ettigini belirtir.” Pezdevi’nin $ia,
Hariciler ve Mutezile'ye muhalefetini anlamak miimkiindiir ama Ehl- Siinnet kavramina
ilk defa sahip gikmug kitle olan Ashabu’l-Hadss icin sdylediklerini ve anlayis olarak ilk defa
bu fikri benimseyen Miircie'ye séylediklerini anlamlandirmak oldukga zordur. Ote yandan
Pezdevi “Miicessime mezhebinde Kerrdmiyye, Hanbeliler ve Yahudiler yer alir” diyerek,
Hanbelileri Yahudilerle eg tutarak Ehl-i Stinnet’in diginda kabul eder.*

Mutezile ve iki eli namazda kaldirmak séz konusu edildigi igin muhtemelen imam
Safi ve taraftarlan da Pezdevi’nin Ehl- Siinnet digina ittigi kitledendirler. Ona gére; Eba
Hanife'nin mezhebini terk etmek, ritkkuda ve riikudan bagiu kaldininca elleri kaldirmak
bidat, sapkinhk, azginlik ve kangiklik cikarmadir. Bu yolda olmak seytamn yoluna girmek,
Rahza ve Kardmita'nin yoluna girmekle es degerdedir.®

Ote yandan yine Ehl-i Stinnet'in icinde telakki edilebilecek olan Zahm mezhebine
mensup olan Ibn Hazm, Islam'a en yakin mezheplerin igerisinde Mu'tezile, Sla ve
Hariciligi sayarken Eg'arilii, Cehm b. Safvén ve Muhammed b. Kerrdm es-Sicistani'nin
mezhebi ile eg tutarak; "iman; sadece kalb ile tasdikdir" diisiincesine sahip oldugu gerekgesi
ile Ehl-i Siinnet’e en uzak mezhep olarak kabul eder.® Aym sekilde Es'ari’leri “Allah’m
Sifatlan” bahsinde tevhid’i agikga iptal etmekle suglayarak, bu inancin huristiyanlann teslis
akidesinden daha biiyiik bir giinah oldugunu séyler.® Yine Eg'ar?lerin; “Allah’in kiin!, emri
ile yaratihgi baglattigy her sey ezelidir” dediklerini naklederek, bu goriiglin Kur'an’t Kerim'i
yalanlamak oldugunu® ve bu inancin Dehriyye ile ayn: oldugunu soyler.® Imam Esa'ri ile
ciddi problemi oldugu anlagilan fbn Hazm, Eg'ari, ibn Farek, Bakillini ve taraftarlarm
“Miircie’'nin gendetleri” baghg altinda bir Miircii olarak degerlendirir ve onlan yer yer
kiifiirle ithama varacak kadar siddetle tenkit eder.®* Aym gekilde ibn Hazm Eg'ari ekoliine
mensup olan Ibn Fiirek'i peygamberlik hakkindaki gériiglerinden dolay: tenkit eder ve onu
da kiifiirle itham eder. Ibn Hazm'in verdigi bilgiye gére bu goriiglerinden dolay: Ibn Frek,
Horasan emiri Mahmud Sebiiktekin tarafindan katledilmigtir. Bu olay tizerine Ibn Farek
ve tabiilerine lanet eden Ibn Hazm, onlan agr bir bigimde cezalandirdigini naklettigi emire
rahmet okumaktan geri kalmaz ¥

Bu baglamda en 6nemli 6rneklerden birisi de siiphesiz el-Bagdadi'dir.® Ehl-i

78 el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 352-353.

7 el-Pezdevi, Ehl-i Sinnet Akdidi, 354 vd.

80 of.Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 248, 353, vd.

® el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 366-377.

® fbn Hazm, el-Fasl 2/265-266.

® Ibn Hazm, el-Fasl, 5/76-78.

B4 36/ Yasin, 82: “O bir geyin olmasinu istedigi zaman ona sadece oll, der ve o da oluverir.”
% {bn Hazm, el-Fas}, 5/82.

% jbn Hazm, el-Fasl, 5/73-96.

8 el-Fasl, 5/84.

8 Bu konuda oldukga ilging bir 6rnek olan el-Bagdadi "Stnnet ve Cemaat Ehli'nin Birlestigi Esaslar" adl bir

baglik acarak on beg tane madde siralar. Kendi déneminin problemlerine ¢dziim olarak éngdrdiigiing
diisiindiglimiiz bu maddeler sunlardir: (Ehl-i Sinnet'in) dinin temellerinden biri olarak gérdiikleri birinci



Sinirlan Belirlenemeyen Dini Bir Olusum: Ehl-i Stinnet vel-Cemaat 391

Stinnet vel-Cemdat'ten aynlan firkalan saymaya ve bu mezhebin esaslarim ortaya
koymaya ¢alisan yazar son derece ilging bir mezhep tanimi yapar. "Stinnet ve Cemaat
Ehli'nin Uzerinde Birlegtigi Esaslar" baghg: altinda, her cevherin parcalanmayan en
kiiglik pargasimin (cliz'in 14 yetecezzd) bulunduguna inanmanin, Ehl-i Siinnet'in
tizerinde icma ettigi konulardan birisi oldugunu iddia eder. Ashinda tamamen fen
bilimleri ile iligkili olan bir konunun itikatla iligkilendirilmesi, bugiin agisindan bize
son derece sagma gelmektedir. Benzer gekilde ona gére diinyamin ashnda hareket
etmedigine, onun aksine siikun halinde bulunduguna inanmak Ehl-i Siinnet'in

prensipleri arasindadir.® Biiyiikkara'nin da hakli olarak tespit ettigi gibi® bu durumda
gliniimiiz Stinnilerinin tamamina yakim Ehli Bid'at durumuna diigmektedir.

Muhtemelen yazarin bu tutumu, pratik gerekgelerle diigiinmesinin bir sonucu
olmahdir.”

Yukanda verdigimiz 6rneklerde goriildiigii tizere Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat'in
sinurlarini belirlemek oldukga zordur ve igerisinde birbirine aykin diigen pek cok goriig
ve kanaatler bulmak miimkiindiir.

D- SONUC

Geneli itibariyle Islam Mezheplerinin, ézellikle bityiik olusumlann kendilerini
digerlerinden farkli kalan belli bagh 6zellikleri vardir. Mesela Hariciligin olugmug bir
literatiiriinden, tabiilerinden ve kendine 6zgii bir teolojisinden s6z etmek miimkiin-
diir. Bundan dolayl zalim bir idareciye kargi ayaklanma diigiincesi olmaksizin ya da
dini ve siyasi bir muhalefet olmaksizin bir mezhep olarak haricilikten s6z etmek
neredeyse imkansizdir. Hariciligin bu amel-iman iligkisindeki kat: tutumuna karg: bir
tepki olarak olugmusg olan Miircie'nin amel ve imam birbirinden ayran 6zelligi gbze
carpar. Zaten Miircie karakteristigi ve kiiltiirii dinden ayn tutan 6zelligi ile daha sonra
Maturidiligin olugmasina zemin hazirlamas: bakimindan dikkat ceker. Bu 6zellikleri
ile Miircif, Hanefi ve Maturidi ¢izgide olugmug bir mezhepten de stz etmek miim-
kiindiir.

Sla'ya gelince masum imam inanci olmadan bir Siilikten s6z edilemez. Hatta
Iméamet fikrini kaldirdigimuiz zaman neredeyse ortada $ia diye bir olusum kalmaz.
Islam mezhepleri tarihi iginde $fa kadar kendisini siyaset {izerinden tanimlayan bagka
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rikiin, 6zel ve genel hakikatler ve ilimlerin ispatidir. Ikinci rikiin, arazlar ve cisimleriyle dlemin
yaratihginn ilmidir, Ugtincii ritkiin, Alem'in yapicist (Sani') ve ZAti sifatlanm bilmek hakkindadir,
Dérdiincii ritkiin, O'nun ezeli sifatlanni bilmek hakkindadir. Besinci riikiin, O'nun isimlerini ve vasiflanin
bilmek hakkindadir. Altinci riikiin, O'nun adaleti ve hikmetinin bilgisi hakkindadir. Yedinci rikin,
O'nun resulleri ve nebilerinin bilgisi hakkindadir. Sekizinci riikiin, nebilerin mucizeleri ve evliyanin
kerametlerinin bilgisi hakkindadir, Dokuzuncu ritkiin, [slam seraitinin ritkiinlerinden Ummet'in Gizerinde
birlestigi hususlann bilgisi hakkindadir. Onuncu ritkiin, emir ve nehiy hiikiimler ile teklif'in (ytikiimlii-
lik) bilgisi hakkindadir. On birinci riikiin, kullann yok olmas: (fend’) ve onlann ahiretteki hiikiimlerin
bilgisi hakkindadir. On ikinci riikiin, hilafet, imamet ve bagkanhk sartlandir. On {Gigiincii ritkiin, topluca
iman ve [slam'in hiikiimleri hakkindadir. On dérdtincii ritkiin, evliydnin hitkiimleri ve muttaki imamlann
mertebelerinin bilgisi hakkindadir. On beginci ritkiin, kifirler ve sapik mezhep mensuplanindan olan
diigmanlann hiikiimlerinin bilgisi haklundadir. Bkz., el-Bagdads, el-Fark, 323-324.

% el-Bagdadi, el-Fark, 229-331.

% M. Ali Biytikkara, "Bir Bilim Dali Olarak Islam Mezhepleri Tarihi {le lgili Metodolojik Problemler”, sidmi
Ilimlerde Metodoloji (Ustil) Mes'elesi 4, istanbul, 2005,462 vd.

9! Mezhebi gorissiin bir din gibi algilandig: durumda séz konusu olanun Ehl-i Siinnet bile olsa nasil sonuglar
dogurduguna bir 6rnek de yakin tarihimizden verilebilir. Son dénem seyhiilislamlanndan, Gnceleri
Maturidi iken sonradan Eg'ariligi secen Mustafa Sabri Efendi’nin eski mezhebine karg: tutumu da oldukga
ilgi gekicidir. Maalesef ona gére de biitiin Mituridiler, bidatgi, sapik ve zindik olan Mutezile'den daha da
beterdirler Bkz., M. Sabri Efendi, Mevkifu'l-Beger tahte Sultdni’l-Kader, Kahire, 1352/1933, 42.
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bir 6rnek bulmak da miimkiin degildir. En temel karakteristigi bu olmasina ragmen
Jfa'nin da kendisine 6zgili bir taraftar kitlesi, bir teolojisi ve bir edebiyat: ya da
literatiiriinden s6z etmek miimki{indiir. Bu yapis: itibariyle $ia da bir mezheptir.

Bes esasim gz 6niinde bulundurdugumuz zaman Mutezile ve harici gelenegi kis-
men de olsa iginde banindirmakta olan Ashabu'l-Hadis hakkinda, taraftarlari, edebiyat:
ve teolojisini géz 6niinde bulundurarak birer mezhep oldugunu soyleyebiliriz.

Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat'e gelince, bu kavramla ifade edilen kitlelerin yukanda
adi gecen her mezheple kesistigi ve aynldign yerlerden s6z etmek mimkiindir.
Teolojik, siyasi ve-toplumsal cercevesinin genigligi hatirlanacak olursa Ehl-i Siinnet
olugumunun Islam’m ana biinyesini temsil ettigi, teki mezheplerin olusum siirecinin
sonucu olarak, dogdugu ve gelistigi sdylenebilir. Bu yapinun diger mezhepler gibi
algilanamayacag:, daha ok Islam dininin &teki mezheplerin agirihiga kagtig
- noktalardan uzaklasarak, zamana ve zemine gére, mutedil bir yorum {izerine
oturdugu séylenebilir. Bu yapis: itibariyle de Ehl-i Stinnet ekoliiniin degisken ve canlt bir
yapiya sahip oldugu, onun tarihi ve unutulmus bir mezhep olmadi, aksine her zaman ve
zemin igin sdyleyecek s6zli bulunan, dinamikleri itibariyle kendisini stirekli yenileyebilen
ve miislimanlann sorunlanny, pratikte her zaman olmasa da teorik olarak cozecek
dinamiklere sahip oldugu kabul edilebilir.




