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ŞEYHÜLİSLAM EBUSSUÜD EFENDi 
FETV ALARI IŞIGINDA OSMANLI SÜNNİLİGİ 

Pehlul DÜZENLİ' 

OTTOMAN SUNNISM WITHIN THE UGHT OF SHEIKH AL-İSLAM EBUSSUUD 
EFENDI'S LEGAL OPINIONS (FATWA) 

Osman Gazi, a statesman, was the first figure to found the Ottoman State. Sheikh 
Edebali, a sufi Muslim and Dursun Fakih, a Muslim scholar, were also lmportant on this 
matter. Then its sciıolarly formatian had continued to take form under the influence of 
Dawud-i Kayseri/Molla Fenari, Çivizade/ıbn-i Kemal and Ebussuud Efendi. The period of 
Ibn-i Kemal and Ebussuud Efendi, was the most complex and controverslal time. In that 
period, the complexity had been tried to be removed and popular - offidal culture had· 
been shaped into Sunni form, which was Maturidi/Ash'ari thought, by the Ottoman State 
Power's wish and desire. 

In this study, we examine this formatian and transformatian efforts espedally in the 
light of Ebussuud Efendi's fatwas, who was one of the main characters in that time . 

. ı .. OSMANLI DİNİ DÜŞÜNCESİNİN OLUŞUM VE GELİŞİMİ 

Bazı tarihçilere göre Osmanlı Devleti teşkilatı üç aşamaya aynlmaktadır. Bunlar 
Orhan, II. Mehmet ve Kanuni Sultan Süleyman dönemleridir.1 Devlet teşkilatının 
oluşum ve değişim geçirdiği bu devrelerde, düşünce hayatının da etkilenmesi 
kaçinılmazdır. Düşünce hayatı açısından bu dönemlerden Orhan dönemini aşiret 
dönemi anlayışının devam ettiği, II. Mehmet dönemini arayış, Kanuru döne~ de 
olgunlaşma ve netleşme dönemi olarak tasnif etmek mümkündür. 

Bu makalede, bu sürecin olgunlaşma döneminin etkili şahsiyeti olarak 
EbussuGd Efendi'nin2 fetvaları ışığında cüni düşüncenin problemleri ve bunlara yönelik 
önerilen çözümler tespit edilmeye çalışılacaktır. Osmarılı dini düşüncesinin, medrese 
ve tekke merkezli oluşu sebebiyle de itikad1 konular ile tasavvufi meseleler üzerinde 
durulacaktır. 

' l.aleü Camii İmam-Hatibi, Em.inönü/İstanbul. erist67@yahoo.com 
ı Köprülü, M. Fuad, Bizmıs Müessese/erinili Osmaıılı Müesseselerille Tesiri, Ankara, 2004, s. 23. 
2 897/1491 yılında İskilip'in Müderris köyünde doğdu. Ba~ta Müeyyed~de olmak üzere devrinin sayılır 

alimlerinden tahsil gördü. İstanbul, Çankın ve inegöl'de c;e~itli medreselerde müderrislik yaptı. Bursa 
Sult~niyesi'ne nail olduktan sonra Bursa ve İstanbul kadılığı ve Rumeli sadn, 952/1545'te de müfüti oldu. 
Osmanlı kanunlanru §er'"ııe~tirdi. Bir günde 1413 fetva verdiği olmu§tur. 982/1574 yılında vef§t etti. 
Kendi el yazısıyla Fetva nurnCineleri ic;in bkz. (SI1/1111me, s. 376-385). 
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A,ULEMA 

Osmanlı dlı:ll .düşüncesinin oluşum dönemindeki etkin tarafların uuleman, ufu_ 

kara" ve aümera" şek)..inde üç sınıftan oluştuğu görülmektedir. 
Osmanlı ilmiyesi Ahl Şeyhi Şeyh Edebali'nin3 riyasetinde Dursun Fakih4 ile baş­

lamış, vahdet-i vücudculuğu ile bilinen Davad-i Kayseri (ö.751/1351) ve yine aynı 
çizgideki Molla Fenari (ö.828/1424) ile devam etmi§tir.5 Yıldı.rım Bayezici döneminde 
(1389-1403) ilk talebe kanunnamesi Çlkanlmış,6 Fatih Sultan Mehmed zamanında da 
(1451-1481) medreseler mertebelere.ayrılnu§tır? 

İlk Osmanlı medreselerinde okutulan dersler mahiyet itibariyle Selçuklu medre­
selerinde okutulan derslerin aynı veya az farklı devamı idi.8 Kitaplan en Çok okunan 
alimler de İbn Hacib (ö.646/1248), T aftazam (ö.792/1389) ve Seyyid Şerif Cürcaru 
(ö.816/1413) gibi alimlerdir.9 

Osmanlı ilim geleneğinin ise Razt (ö.606!1209-10), Birgivi (ö.981/1573), 
Müeyyedzade (ö.922/1516) ve Devvaru (ö.924/1518) ekolu üzerine kurulrnu§, ancak 
bunlardan Raii ve Birgivi ekolünün dı§ında kalanlar tutunamamı§tır.ıo Birgivi ekolü, 
Kadızadeiller ile devam ederken, Razi ekolü ise Molla Fenari, İbn Kemal (ö.940/1533) 
ve·onun öğrencisi Ebussuôd 'Efendi (ö.982/1574) ile devam etmiştir .U. 

Başlangıçta tekke ile yan yana hatta birlikte hareket eden Osmanlı medresesi, 
XIV. yüzyılın ikinci yarısından so~a tekke İslamına karşı belirli bir mücadelenin 
içinde olmuştur. ız Ancak Osmanlı medresesinin, Osmanlı dlı:ll düşüncesinde, resmi 
devlet islamı ile entellektüel zümrenin İslam anlayışına yön verdiği, bunun dışında 
tekke ve halk arasında etkili olamadığı görülmektedir. ıs 

XVI. yüzyılın ilk yarısında (1500-1566) iyice günyüzüne çıkan bu karşılaşmada, 
ilmiye mensuplarının, bir kısım tasawufi konularda meşayihten farklı düşünmekle 
birlikte, yine de genel manada tercihlerini tasawuftan yana koydukları çeşitli 
araştırmacılar tarafından ifade edilmektedir.ı4 

B,FUKARA 
Başlangıcından XVI. asra kadarki dönemde Osmanlı topraklarmda etkin olan 

tasawufi hareketlerin, Vefailik, Babailik, Rum Abdallan (Abdalan-ı Rum)ı5, Bekta§i-

3 Aslen karamanlıdır. Osman .4~'n.in kayınpederi. Şer'i ilimleri Şam'da tahsil etti. Ebu'I-Vefa tarikatına 
mensub bir sOfi idi. 726/1325 de 120 yaşında vefat etti. (Ta§köprüzade, eş-Şdu1iku'11-Nu'ma11iyy~ f1 
U/emiUd-Dev/eıN-Osmt111iyye, İstanbul, 1985, I, 20-21; Mehmet Tahir, Osma11lt Müellifleri, I, 211). · 

4 Aslen Karamanlıdır. Edebali'n.in öğrencisi ve damadıdır (Taşköprüzade, Şekdik, s. 21). 
5 Ba1tacı, Ca bit, Islam Mede11iyeıi Tarihi, İst., 2005, s. 153. 
6 Baltacı, a.g.e., s. 154. 
7 Baltacı, a.g.e., s. 155. 
8 . . 

Bilge, Mustafa, Ilk Osma11lt Medrese/eri, Ist., 1984, s. 42. 

· 
9 

Bilge, a.g.e., s. 43 
10 

Ocak, Ahmet Yaşar, "İbn Kemal'in Yaşadığı XV. ve XVI. Asırlar Türkiye'sinde İlim ve Fikir Hayatı", 
Şey/ıü/İslamlbu Kemal Sempozyumu, Ankara, 1989, s. 30-32. · 

ll 
Qcak, a.g.mk., s. 31-32. 

12 Ocak, Ahmet Yaşar, "Din ve Düşünce•, Osmanlı Medeniyeti, (Ed. Ekmeledöın İhsanoğlu), İst., 1999, I, 111, 
112. . 

13 Ocak, •Din ve Dü§ünce•, a.g.e., I, 11-113. 
14 - . . . 

Ongören, Re§at, Osma~tlılarda Tasavv11{, Istanbul, ~000, s. 342. 
15 Ocak, Ahmet Yaşar, Bektaşi Mem1ktblldmelerilldt İs/Anı Öncesi İ11a11ç Motifleri, İstanbul, 1983, s. 1. · 
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lik 16, Haydariler, l§ıklar, T orlaklar17
, Mela.qıilik, Kalenderilik, HurCıfilik, Mevlevilik, 

Kızılba§lık, Rafızilik, Safeviyye18 ve Yesevllik olduğu görülmektedir. Bu tarikatlardan, 
Maveraünnehir, Harizm, Irak gibi bölgelerde ve özelli.kle §ehir muhitlerinde geli§enler 
sünni eğilimli idiler. Buna karşılık, Horasan, Azerbaycan gibi eski İran kültürünün 
yahut Orta Asya'nın §ehirlerden uzak yerlerinde eski Türk inançlannın hakim 
bulunduğu sahalardaki tarikatlar ise, daha ziyade gayri sünni bir mahiyet 
arzediyorlardı. 19 

Osman Gazi (ö.727/1326)'den beri kendini, gaza, cihad yahud ila-yı 

kelirnetullah ve Rafızilikle · mücadeleyi20 kendilerine misyon olarak seçen Osmanlı 

sultanları, ba§langıcından beri kendilerini ulema ve ful<ara sınıfı arasmda bulmuş, 
§ehzadeli.k dönernlerinde bu iki zümreden birinin elinde yeti§rni§, devletin yönetirnin­
de de etkisi altında bulunduğu sınıfın anlayı§ını esas almı§lardır. Nitekim Osman, 

Orhan (ö.761/1360) ve I. Murad (ö.790/1389), bu sGfilerle çok sıkı bir i§birliği içinde 
olmasına kar§ın/1 Yıldırım Bayezid zamanından itibaren bu ili§kiler deği§meğe ve 
daha çok ulema çevreleri ile yakınlık kurulmağa başlanmı§tır.22 Bir diğer tespite gö~e 

bu dönem, bir yandan Abdalan-ı Rum olarak tanımlanan dervi§~erin beterodoks İslamı 
ya§adıkları, 'diğer taraftan ise Osmanlı Beylerinin sünni İslam siyasetini uygulamaya 
başladıkları bir devirdir.23 

· Bununla beraber, 'Osmanlı hükümdarları, fukara veya ulemadan hangisinin et­

kisi altında olursa olsun, her zaman genel prensip olarak, hayatın bütün veehelerinde 
§er'i hukukun icaplarına uyrnaya özel bir dikkat gösterrni§tir.24 İlk Osmanlı sultanları 

hukuki kurallar koyarken, hatta önemli politik kararlar alırken fakihler~ danı§rnı§lar, 
daha sorıra aynı amaç için Şeyhülislamlık makamını kurmu§lardır.25 Nitekim Osman 
Gazi T ann buyruğuna aykırı bulduğu örn vergileri, kurduğu ilk pazarda kaldırdığı26 

gibi, Orhan Gazi de, hastırdığı ve Osmanlı'nın ilk parası olan sikkenin bir tarafında 

kelime-i §ehadet ile ilk müslüman halifeleri olan Ebu Bekir, Ömer, Osman ve Ali'nin 
isimlerine27 yer vermi§, yaptığı i§lerde de dönemin kadılarına danı§rnı§tır. 28 Murad 

. . 

16 Ocak, Bekta~i Menakibnameleri, s. 2. 
17 Dalkıra n, Sayın, İb11 Kemal ve Düşü11ce Tarilıimiz, İst. 1997, s. 19. 
18 Dalkıra n, a.g.t., s. 17-21. 
19 Ocak, Ahmet Ya~ar, "Anadolu 1 Tasa·vvuf ve Tarikatlar" DİA, m, 113. 
20 bk. Ocak, •nın ve Dü§ünce•, a.g.e., I, 161-162. 
21 Ocak, "Din ve Düşünce•, Osmanlı Medeniyeti, I, s. 128. 
22 Ocak, "Din ve Dü§ünce•, I, s. lll. 
23 Oğuzoğlu, Yusuf, •osmanlı Kurulu~ Dönemi Müesseselerindeki Sivil Karakter ve Devletin Geli§mesi 

Üzerindeki Etkisi (1299-1402)", Osma111ı, Yeni Türkiye Yay., Ankara, 1999, VII, VII, 24. 
24 Mustafa Nuri Pa§a, Netdyicü'I-VukOdt, Ank., 1992, I, 11; AkyUz, Vecdi, Osma11lılarda Di11 Devlet İlişkileri, 

İstanbul, 1999, s., 97, 99. · 
25 Akyüz, a.g.e., s., 104. · 
26 Aşıkpaşaoğlu Tari/ıl, (Atsız), İst., 1992, s. 25-26. 
27 Uzunçarşı.h, Osma11lı Tari/ı i, Ankara, 1988, I, 125. 
28 Aıjıkpaşaoğlu Tarihi, s. 40. 
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Hüdavendigar ise, Kosova meydan muharebesinde yaptığı duada benzer inanç, duygu 
ve heyecanı dile getirmiştir.29 

Devletin sınırları ile birlikte nüfusunun artması, halk arasında ki düşünce grup­
lannın çoğalması ve· kimilerinin büyük halk kitlelerine sahip olmaları, Osmanlı 
sultanlarını, alışılagelen politikalann dışında y~ni politikalar geliştirmeye zorlamıştır 
ki, bu da merkeziyetçi bir yapıya geçişti. Ne varki bu merkezileşme politikası,· özellikle 
göçebe ve konargöçer Türkmen zümrelerini rahatsız etmiş, bu rahatsızlık çeşitli 
tarika_t gruplarına da yansımış ve i~ isyanlar baş göstenruştir. Esasen Osmanlı 
Devletindeki tarikat-şeriat tartışmalarının temeli de bu sosyal ve siyasal sebeplerdir. 

fl, OSMANLI DÜŞÜNCESiNDE OLGUNLAŞMA VE İSTİKRAR: 
EBUSSUÜD EFENDi DEVRi 

Osmanlı dln.l düşüncesinin olgunlaşmasında şüphesiz Ebussuud Efendi'nin ayrı 
bir yeri vardır. Fetvalarından anlaşıldığı üzere o, bu çalışmaları kendisinden önceki 
Şeyhülislamıardan özellikle de Çivizade 30 ve İbn Kemal'den3ı devralmış, arıların 
başlattıkları faaliyetleri daha bir olgunlaştırarak yerleşik hale getirmeye çalışmıştır. 

Bunlardan özellikle İbn Kemal, akaid-kelam alanında klasiği yeniden ~erleyecek 
güncelleştirici bir üslup ile 9 adet risale telif etmiş, kelam tarihinin hemen her 
konusuna temas etmiş, Rafıziler ile İran Şahı'na gönderdiği mektup ile de güncel 
konuları ele alrruştır.32 İbn Kemal bu çalışmalannda Matürfdi (ö.333/944), Bakıliarn 
(ö.403/1013), Cüveyni (ö.478/1085), Gaz.ili (ö.SOS/1111), Razi, Arnidi (ö.631!1233), 
Teftazani, Cürcaru, Beydavi (ö.685/1286), Nesefi (ö.537/1142), Tusi (ö.672/1273), İbn 
Sina (ö.428/1037), Ebu Haşim (ö.321/933) gibi şahsiyetlerin görüş ve eserl~rinden 
yararlaru;nıştır.33 Dolayısıyla onun düşünce hayatında bu şahsiyederio izleri bulun­
maktadır. 

İbn Kemal'in eserlerinde düşünce hayatı ile ilgili temel meselderin küfrü gerek­
tiren sözl~r, Rafıziler, sahabeyi aşağılama ve sövme (sebb) etme, zındıklar, tasavvufta 
raks-devran ve özellikle Muhyiddin İbn Arab! olduğu görülmektedir.34 Sebb konusun­
da telif ettiği risalesinde, bu konunun daha önce yeterince incelenrnediğirıi, dolayısıyla 
bu konuda bir yorum boşluğu bulunduğunu belirterek, kendisinin bu ihtiyaca binaen 

29 Mehmet Ne§ri, Kitab-ı Ciltlln-Numd, (n§r. Uruıt, FAik Re§id Köymen, Mehmed A), Ankara, 1995, I, 287; 
Hoca Sadettin Efendi, Tdcü't-Tevdrilt, (Haz., İsmet Paımaksızoğlu), Ankara, 1999, I, 182-183. 

30 Çivizade Mehmed Efendi, 881/1476-n'de doğdu. Çe§itli medreselerde müderrislik yaptıktan sonra, Mısır 
kadılığı, Anadolu ve Rumeli kaz.askerliklerinden sonra 1539'da §eyhüıislam oldu. Üç yı!, dokuz ay bu 
makamda görev yaptı. Vakf-ı nukOd meselesi ba§ta olmak üzere, daha çok tarikat erbabı a!"eyhine verdiği 
fetvalarla ünlendi. {İp§irli, Mehmet, aÇivizade Muhyiddin Mehmed Efendi", DİA, VIII, s. 348) EbussuOd 
Efendi fetvalarında İbrahim Gül§eni vesilesi ile konu olmu§tur. 

31 Edirne doğurnludur. Kemal Pa§aüde Süleyman beyin oğludur. İbn Kemal lakabıyla meşhurdur. Devlet 
idaresi ve askerlikte bulunduktan sonra ilmiye sınıfına girdi. Hatibüde ve devrinin diğer ileri gelen 
ulemAsından ilim tahsil etti. Edirne ve Üsküp'de muderrislik, Edirne kadılığı ve Anadolu kazaskerfiği 
yaptıktan · sonra 932/1525 yılında Müftllik makamına tayin edildi: İ1mi şöhretinden dolayı kendisine 
"Müfti's-Sakaleyn" ünvanı verildi. 940/1533 yılında vefat etti. Kabri İstanbul dı§ında Mahmut Çelebi 
zaviyesindedir. Toplam fetva ile ilgili görev süresi sekiz senedir. Fetva numQneieri için bkz. (Salname, s. 
346354). 

32 Dalkıra n, a.g.e., s. 75. 
33 Dalkıra n, a.g.e., s. 76. 
34 Dalkıran, a.g.e., s. 81-104, 176-184. 
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risalesini telif ettiğini belirtmi§tir.35 

Bu ve benzeri olaylar, Osmanlı dinl dü§üncesinin en problemli döneminin Ka­
nuni dönemi olduğunu göstermektedir. Bu dönemde kimi hareketlerin ortadan 
kaldırılmasına çalı§ıldığı gibi, kimi hareketlerin de ıslahına çalı§ılmı§, bir yandan 
devletin kanun, kural ve kurumlarını kemale erdirmeğe çalı§ırken, bir taraft~ da 
özellikle Şeyhülislam İbn Kemal ile ba§layan, dini dü§üncenin tashihi ve tekmili 
çalı§malarına Ebussuud Efendi ile devam edilmi§tir. Bu roeyanda çe§itli eserler yazılıp, 
fetvalar yayırılandığı gibi, içkili, çalgılı gizli tarikatiara kar§ı cephe alınmı§ ve içlerinde 
Kadl.rt, Rufai, Mevlevi, Bekta§i ve Nak§ibendi gibi büyükleri de bulunan on iki 
tarikattan ba§kası yasak edilmi§tir.36 

ffi, FETVALARAKONU OLAN PROBLE:MLER 

Çalı§mamızın miliverini te§kil eden Ebussuud Efendi fet~alarına konu olan dini 
zümreler, §ahsiyetler ve konuların da §Urılar olduğu görülmektedir: Şehzade Bayezid 
dönemi ayaklanmaları, Hallac-ı MansCır, İbrahim Gül§eni, Bedreddin Simavi, 
Karamanlı Şeyh, Oğlan Şeyh, İbn-i Arabi, Hakim İshak, Hubroesihçiler, Kızılba§lar,· 
Halvetiler, ~ıklar, Şiilik, ilhad ve zındıklık, elfaz-ı küfür, tasavvuö ve it~adi konular. 

A, AYAKLANMALAR 

Fetvalarda Şehzade Bayezid döneminde cereyan ettiği belirtilen ayaklanmalar 
vardır ki burılar genelde Kalenden ayaklanmalarıdır. Bu ayaklanmalar ile ilgili. olarak 
geçen fetvada, bu ki§ilerin "sultan- ı'ddil td'atinden huriic edip, bazı kıld'a müstevlf olup, 
asker cem' edip, bazı bildd ehline mal salıp cebr ile alıp, kıtale mübtişeret eyleseler" diyerek 
suçları belirtilmi§, böylece "bağ!" hukuku kapsamına alınmı§ ve burılarla sava§ 
hakkında "he/d/dir, nass-ı Kur'an-i 'Azfm ile sabit olmuştur. Hükm-i şer'idir ve icmd'-i 
sahabe-ikiram dahi anm üzerinedir. Kıtdie kddir olanlar kıta/le, olmayanlar keldm-t hak ile 
ve du'd-i hayırla, ref-i fitne ve fesdda sa'y etmek vdcibdiri1J7 denilmi§, burılara yataklık 
edenler hakkında "malla ve kaville ve fi'l ile mu'avenet edenler, cem'iyetlerinde olmayacak 
darb-i şedldden sonra, ve tevbe-i sahfhaları ve salah-ı halleri zdhir oluncaya değin hapis 
lazımdır" denilıni§tir. "Bunlara ktltf fekmek he/d/ değilde diyerek bu sava§a kar§ı 

çıkanlar hakkında da "Kur'dn-i Azimin nass-i kat'lsinİ inkar edip, ve icma'-i sahabe-i 
izdma muhalefet etmekle kdfir olup, katilleri he/d/ oluri1J8 fetvası verilmi§tir. 

B- ŞAHSİYETLER 
Fetvalarda geçen §ahsiyetlerin ba§ında Hallac-ı Mansur39, İbrahim Gül§effi4°, 

35 Özer, Salim, İbn Kemal'in İsiilm Hukuku Alanmdaki Arapta Yazma Risaleleri, Erciyes Üniversitesi, Sosyal 
Bilimler Enstitüsü, Basılmamış Yüksek Lisans Tezi, Kayseri, 1991, s. 308. 

36 Müslümanlık ve Kur'an ı Kerim'den Ayetlerle İslfun Esaslan, (Eklerle yayma hazır!ayan, Turhan 
Yörükan), Ank., 2002, s. 159 160. 

37 Düzdağ, Ertuğrul, Şeyhülİslfun EbussuOd Efendi Fetvalan Işığında 16. Asır Türk Hayatı, İst. 1983, s. 191; 
vell-1, vr. 224b. 

38Düzdağ, a.g.e., s., 191; vell-1, vr. 224b-225a. 
39 Ebu'l-Muğis el-Hüseyn b. Mansur el-Beyzavi. 244/858 yılında İran'ın Fa~s eyaletinde bulunan Beyza'nın 

kuzeydoğusundaki TOr'da doğdu. Sehl et-Tüsteri, Cüneyd Bağdadi, Amr b. Osman el-Mekki, Ebu'I­
Hüseyin en-Nuri gibi dönemin ileri gelen tarikat büyüklerine öğrencilik yaptı. Sonunda Abbasiler'e karşı 
ayaklarunış olan Karmatiler'le gizlice mektuplaştığı, ~enelhakk" sözüyle uluhiyet iddiasında bulunduğu, 
haccın farziyetini inkar edip, yeni bir hac anla}'l§l ortaya koyduğu §eklindeki çeşitli iddialar gerekçesiyle 
309/922 tarihinde Bağdat'da idam edilmiştir. (Uludağ, a.g.e., XV, s. 378) 
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Muhyiddin Karamaru4ı, Bedreddin Sinıavi42, Oğlan Şeyh43 ve İbn Arabr-ı gibi §ahsiyet­
ler gelmektedir. 

1· Hallac-ı Manslır . 
Dini ·siyasi sebeplerle idam edilen45 Ha,llac-ı Mansur konusunda İslam alimleri 

Hallac'ı haklı bularak savunanlar, kafir ve zındık sayarak §iddetle reddedenler, mazur 
görüp acıyanlar ve hakkında bir hüküm vermekten sakınanlar olmak üzere dört kısma 
aynlmı§lardır.46 Şeyhülislam İbn Kemal Hallac'ı savunurken47 Ebussuud Efendi idam 
hül_<münü yerinde ve haklı bulmu§tur. Nitekim o, Hallacı'n idamını ele§tiren ve 
iddialarını savunan bir imam için "Mausura lazım olan lazımdır" §eklinde cevap vermi§_ 
ve böyle bir imarnın arkasında kılınmı§ olan namazlarm iade edilmesi gerektiğini 
söylemi§ tir. 48 

2· İbrahim Gülşeni 
Osmanlı döneminde fikir, yorum ve tavırlarından dolayı tepki gören tarikatlar­

dan birisi de Gül§eniyye'dir. Bu tarikat mensupları vahdet-i vücud anlayı§ını 
benimsediklecinden hem ulema hem de merkezi yönetirnce zındık ve mülhid telakki 
ediliyorlardı. Şeyhülislam Çivizade Muhyiddin Mehmed Efendi Mısır kadısı iken 

· Gül§enller aleyhinde verdiği bir fetvasında onların sapık, mülhid _ve zındık olduklarını, 
kestikleri hayvanların yenmeyeceğini, imamlıklarının caiz olmadığını beyan edince 

40 Halvetiye·Gül§eniye tarikatuun kurucusu, §air. Amid'de (Diyarbakır) dünyaya geldi. ilim tahsilini 
Tebriz'de tamamlamı§tır. Seyyid Yahya-yı Şirvani'nin halifelerinden Dede Ömer'in gözetiminde 
sürdürdü ve halifesi oldu. Bir ayaklanma iddiası ile İstanbul'da yargılandı ve beraat etti. Gül§erü, 
tasavvuft hayatında Muhyiddin İbnü'l-Arab! ile İbnO'l-FArız'dan etkilendiği gibi, Mevlana ve Yunus 
Emre'nin de etkisinde kalnu§tır (Azamat, Nihat, "İbrahim Gül§eni", DlA, XXI, s. 301-304) 

4ı İbrahim Gül§eni'nin halifelerindendir. (Kara, "Gülşeniyye•, a.g.t.., IV, s. 258) 
•ı Bedreddin Simavi, Edirne yakınlannda, bugün Yunanistan topraklannda bulunan Simavna kasabasında 

doğdu. Doğum yılı olarak 740/1339 ile 770/1368 yıUan arasında muhtelif tarihler söylenmektedir. İlk 
tahsiline babasının yanında ba§layan Bedreddin, İbn Hacer el-Askalani'den ders okumu§tur. Ahiatlı Şeyh 
Hüseyin'in yanında seyr-i sOlukunu tamamlayıp, §eyhinin vefatı üzerine yerine §eyhlik makamına geçti. 
Börklüce Mustafa ve Torlak Kemal ile ayaklandı, yakalanarak 1420'de Serez'de idam edilerek burada 
defnedildi. Ayaklanmaya katılan Börklüce Mustafa bir hıristiyan mühtehidisi, Torlak Kemal ise bir 
Yahudi mühtedisidir. Aynca Börklüce Mustafa, Hıristiyanlıkla Müslümanlık arasında bir dini 
syncresisme'den yana olduğunu ve payla§mada e§itlik fikrini savunduğunu belirterek meseleyi biraz daha 
açığa çıkarmaktadır. Üç kitabi din arasında böyle bii telfikçi yakla§ım, Osmanlı tarihinde ilk defa 
gündeme gelmekte olup, bunun devamı, XVI. yüzyılda Kanuni Sultan Süleyman zamanında görülecektir. 
(Ocak, "Din ve Dü§ünce", a.g.e., I, s. 138-139) 

43 914/1508 tarihinde Aksaray'da doğdu. Bayrami-Melami k'utbu Pir Ali Aksarayi'nin oğludur. Tarikat 
mensuplan arasında a§k yolunda hayatını verdiği için Ma'§uki, babası §eyh olduğu için Çelebi Şeyli, halk 
arasında ise genç ve güzel olduğundan Oğlan Şeyh diye tanınır. Çok genç ya§ta İstanbul'a gelerek ir§ad 
faaliyetlerine ba§lamı§tır. Vaazlanndaki bazı §atahatlardan dolayı §ikayetlere konu olmu§tur. Padi§ah 
divanında kurulan mahkemede yargılanarak 935/1529'da İstanbul'da idam edilmi§tir ("İsmail Ma'§ukı"'", 
DİA, Xlll, s. 112-113) 

« Muhyiddin İbnü'l-Arabi Endülüs'te, Mursiya §ehrinde 560/1165. }.-ılında doğmu§tur. İlk tahsilini 
İ§biliye'de tamamladı. 577/1182 yılında İbn Rü§d ile görü§tü. Şekkaz, I.ahmi, UreyİU, Martili, İbn Cübeyr 
isinı~ §eyhlerle birlikte oldu. Uzun seyehatler sonunda, 617/1220 yılından itibaren Şam §ehrine yerle§ti. 
638 ·tarihinde vefat etti, orada defnedildi. Vahdet-i Vücud nazariyesi ile me§hur·oldu. (Eraydın, Selçuk, 
Tasawuf ve Tarikaıler, İst. 1997,s. 261-263. 

45 Uludağ, a.g.e., X!V, s. 378. 
46 Uludağ, a.g.e., X!V, s. 380. 
~7 Uludağ, a.g.e., X!V, s. 380. 
48 Düzdağ, a.g.e., s., 192; FetavA EbussuOd, İsmihan Sultan, 216, vr. 117a-b. 
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sıkıntıya sebep olan bu mesele Ebussuôd Efendi'ye arzedilmişti.49 İddianamede, 
Çivizade'nin fetvası delil gösterilerek Gülşeni ve mürldlerinin zındıklık ve 
mülhidlikleri üzerinde durulmuş, haklarında "Anlarm imametleri caiz değildi" ve anlara 
i'tikad eylemek hatadı" ve ana mensub olanlar dal/ ve nıudill ve zebzlıaları haramdır" 
hükmü verilmiş, karşı görüş olarak onun ehl-i sünnetten olup, "'abid ve zalıid ve ehl-i 
takvii ve hak yoluııda aşık ve sadık" birisi olup, "müslümaııları heva-i ııefse tabi' olmadan 
nelıy edip, şer'-i serff muktezası ile 'amel eyleyip, selef-i salihiıı tarfki üzre halkı doğru yola 
irşad eylemekte cidd-ü himmetin sarf eder kimse" olduğu savunulmuş, bu arada Kan u- . 
ni'nin onunla ilgili müspet tavrı örnek olarak gösterilmiş, Çivizade iddiasına karşı da 
Çivizade'nin yalnızca Gülşeni değil İbn Arabi, İbn Farız, Molla Hüdavendigar gibi 
diğer tasavvuf büyükleri hakkında da iyi düşünmediğini, dolayısıyla fetvasının delil 
olamayacağı görüşü savunulmuştur. Ayrıca, "bu taifeııiu içinde hod zahiri ve batım şer'i 
şerife nıuvafık, sünui ve dindar ve e/ıl-i sü/ak ve perlıizkar nice 'abid ve ziilıid ve alim ve nasih 
mü'miıı ve müttaki kimseler vardır ... Eğerçi o/'azi.ze meıısub geçinenlerin arasmda mü lahide 
var ise, anlara ııe i'tiba,r" görüşlerine yer verilmi§, "zahir-i şer'a muhalif kavilleri ve fi'illeri 
olmayalı halffeleriııe ve multib/erine ve müridierine sa-i zan etmek layık değildir" sonucuna 
varnuşlardır . Ebussuôd Efendi bu meseleyi, "Eiıl-i sünnet ve cema'at i'tikadı üzre olup, 
şer'i şerzf nıuktezasmca 'amel edip, selef-i salihln tarfkine siilik o/au ktiinen ma ka~ı 
makba/diir. Şeyh İbriilıimlidir demekle anlara dahi ta'arruz ciiiz değildir"50 şeklinde kısa 
olarak cevaplandırmış, iddialara detaylı cevap vermeyerek de adeta idare-i . kelam 
etmiştir. 

3· Muhyiddin Karamani 
EbussuCıd Efendi bu fetvasında ıbrahim Gülşeni'yi aklamış ise de, Edirne'de bu­

lunan halifesi Muhyiddi.p. Karamaru'yi İstanbul'a getietecek muhtemelen kendisinin 
tayin ettiği ulema heyetinin önüne çıkarmış ve yapıkın sorgulama sonucunda onu 
zındıklık ve ilhad suçundan mahkum etmişti. Bu karar şeyhin idamı ile sonuçlanmış­
tı.51 EbussuCıd Efendi'nin bu fetvasının soru kısmında yer alan ayrıntı ve ifadeler, bu 
meselenin halk arasında büyük tartışmalara sebep olduğunu, bundan dolayı da 
konunun bütün yönleriyle tahlilinin gerektiğini göstermektedir. Ebussuôd Efendi'ye 
sorulan soruda, bu idamın gerekçeleri istenmiş, o da, idam gerekçeleri ile ilgili olarak: 
"Zaruriyyat-ı dinden ofub 1ıusas-ı kiitı'a ile sabit olan alıkallt-t şeriatı şerifeyi i1ıkar eylemek 
ile zındık idügi ve Hazret-i Rasa/ullalı saliellah-u aleylıi ve sel/em cenab-ı refi'leriııi izdira ve 
talıkfr ile zikr etdügi tarlk-i şer ile sabit o/duği içün kat! o/unmuşdur;ı diyerek Karamani'nin 
zındıklığı üzerinde durmuştur .. Bunun üzerine "Zmdık olanlll ve sebbedeniıı İslam'ı ve 
tevbesi İmam-ı Azam katmda makbul olu b katiden ha/as olur. Şahs-ı mezkar miraren tecdid-i 
imaıı ve tevbe etmiş ilien ha/as olmadığiiiiii bd isi nedir?" denilerek konu başka bir mecraya 
çekilmiştir. EbussuCıd Efendi cevap olarak bu tevbelerin tut~kla:ndıkdan sonra 
meydana geldiğini, bunun ise geçersiz. olduğunu, ayrıca konunun "sebb" olduğu, sebb 
konusunda ise İstanbul hakimlerinin mezhepler üstü hareket ederek taviz vermemele­
ri gerektiği hususunda ferman bulunduğunu "kudat-ı memalik-i mahmiyye umar-i dinde 

49 Kara, "Gül§eniyye•, a.g.e., IV, s. 258. 
50 Düzdağ, a.g.e., s., 192-193; Fetdvd Ebussuad, İsmihan Sultan, 216, vr. 111b-112a; Mecmıia, ·Esad Ef., 3783, 

vr. 266a; Veli b. Yusuf,Mwnıiatii'I-Fetdvd, İ!' .. Mft. Ktp. no: 178, vr, 229b. 
sı Kara, ."Gül§eniyye•, a.g.e., IV, s. 258. 
sı veli-1, vr. 228b. 
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mübdldt etmeyenlerin revbelerine itibar etmeyub, sair eimme mezhebierince katillerine hükm 
etmeğe memur ve mezun/ardır" diyerek kaydetmiştir. Müstefti burada yine Hanefi 
mezhebini esas almı§ bir devletin mahkemesinin, mezhep dı§ına çıkmasını sorgula­
makta, Ebussuud Efendi ise bazı detaylara yer verdikden sonra u ••• Hükm eden hdkim 
Hallefi olmak zarar eyiemez ... Meşahfr-i kütüb-i fetdvMa fetva bunun üzerinedir" diyerek 
cevabını bağla.mı§tır. 

Müstefti bundan sonra, mahkemedeki şahitlikler üzerinde durmuş, sözlerin 
farklı zamanlarda ve farklı yerlerde söylenmiş olması yanında, aradan uzun zaman 
geçmesi (murur-i zaman) açısından konuyu sorgulamış, Ebussuud Efendi de yargı 
usulü açısından detaylı bir §ekilde bu sorulara cevap vererek, verilen karann haklılığını 
ve hukuka uygunluğunu ispata çalı§mı§, "Bu hususda bazı kintesneler ulemd taassub 
etdile" zulmen kat/ etdiler dese/er" diyerek alimleri itharn edenler hakkında da, şu fetvayı 
vermiştir:"Eğer ol kimesneler ol şahsm meslekitti hakk itikad edüb ulemd sütlik ·ettikleri 
tarlk-i hakki zulm itikad etdiler ise zındıklardt" tevbeleri kabul o/unmaz, reisierini ahz 
kendüleritıi ahz hükmünde ve ceml'a11 kat/ olutJmak lazımdır. Eğer öyle itikad etmeyüb amma 
şer'le zuhur eden umurın mucibi kat/ etmek 'zulumdür ierler ise kdfir!erdir, zevceleri 
hain/erdi" imana gelmezler ise katilleri mübahdır. Eğer böyle demeyüb şuhud gayri vdk'i 
zulmetı ve taassuban şehMet etdiler derler ise tezkiye u ta'dil olunuh şeriat-ı şerlfe kabul 
etdikden sonra atılara ta' n etmekle ta'zfr-i beliğ ve habs-i medfd lazı~ı oluı·s3". 

4- Bedreddin Simavi 
Ebussuud Efendi fetvalarında, asdir kefere gibi adın anmayıp la'net etmeyip kendi 

hdlinde olan müslüman kafir olmaz54" diyerek Şeyh Bedreddin'den yana tavır koymuştur. 
Bununla birlikte Bedreddin adına ortaya çıkan sapık tarikatlar hakkında sert tavır 
koymaktan çekinmemiştir. Nitekim, bir nrubin, Bedreddin dervişlerini evlerine konuk 
eden Sünniler hakkındaki tazir cezası uygulaması ile ilgili olarak "Bed-nam/ık ile meşhUr 
olan Semavenli (Simav/ı) taifesitıden ise, anlara meşrudur. Amma konağı td'zzr olunup cerz 
me atmmak meşru' değildir 55" demiştir. Ayrıca, Bedreddini adı ile anılan bazı sapık 
tarikatların, "şurb-i hamr etdüklerinde biri birinin hatunların icazetleri ile tasa'rruf" etmek 
gibi gayr-i meşru davranışları hakkında da "katlldzımdır56" demiştir. · 

5- Oğlan Şeyh 
Vaazlarındaki şatahatlarından dolayı57 mahkemeye çıkarılarak idam edilen Oğ­

lan şeyhin duru§masında yer alan EbussuOd Efendi bu mahkeme hakkında şu . notları 

düş'müştür: "Anın kat/i emrinde fakir hadd-i mu'taddatı ha ri c tevakkuf ve teenni etmişimdfr. 
Merhum Mevlan Şeyhi Çelebi ithadına hükm ettikdetı sonra iki üç meclis dahi tevakku{ edüb 
asla tevcihe meca/ ka/mayub ihtimal munkati o/maymca hükm olmamışdır ... 5811 Fetvalarında 
da 110ğlan Şeyh, zulmen katledildi" diyenierin iddialarına cevap vermiş ve bu iddiada 
bulunanlar hakkında "a11m mezhebinde ise kat/ o!unur5911 demi§tir, Yine· Fetvalarda 
"aşık/arn diye bir zümreden söz edilmektedir ki muhtemelen bunlar da bu zümre ile 

53 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 228b-229a; Fetdvd Ebussutld, İsmihan Sultan, 216, vr. 110a-111a. 
54 Düzdağ, a.g.e., s., 193; Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 221b-212a. 
55 Düzdağ, a.g.e., s., 193 
56 Veli b: Yusuf, a.g.e., vr. 221b; Düzdağ, a.g.e., s., 193 
57 Bk. Öngören, a.g.e., s. 293-294; "İsmail Ma'şuki•, DİA, xm, s. 114. 
58 Ata i, Haddiku'I-Haddik, s.·BB. 
59 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 229b; Fetdvd EbussuOd, İsmihan Sultan, 216, vr. 112b; Dü~dağ, a.g.e., s., 196 
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ilgili olsa gerektir: "Aşık/ar Müslüman mıdt" kafir midir? ei-Cevab: Namazttı farziyyetine 
mu'tekid o/mayub müstehillen terk etmekle ve bizüm namazımız kılınmış kdfirlerdir ve 
küfürlerinde şübhe eden da.hi Müslim olmak ba'fddir'"'", diğer bir fetvacia da: "Zeyd-i vaiz 
aşık/ara sadaka vermek caiz değildir ... fasiddir dedügin Amr aşık isıima edüb dahi haşa 
okuduğu ve yazduği kitap/ara kendüye el-iyaz-ü billah ve ke/am-ı kadime /a'net dese mezbur 
aşka şer'an ne lazım olur? Beyaıt buyurulub müsab o/ıma. ei-Cevab -Allah-u a'lem- : Asla 
te'hlrsiz katilazımdır 61n diyerek, bu isimle ortaya Çıkan zümrenin düşünce ve davranış­
ları ile, bu dü§ünce ve davranışta olanların hükümlerine yer verilmiştir. 

6· İbnArabi 
Osmanlı düşünce tarihini en fazla etkileyen şahsiyetlerden birisi de İbn Aia­

bi'dir. Bu etkinin temelinde ise devletin ilk yıllanndan beri ulema ve sufilerin bu ekol 
ile yakın ilişki halinde olmaları yatar. Nitekim Şeyh Ebebali'nin Dımaşk'ta öğrenim 
görürken İbnü'l-Aiabl'nin sohbetlerine katılarak müridi olduğu rivayet edilmi§, 
devletin ilk resmi ba§müderrisi Davud-i Kayseri Fususu'I-Hikem'e şerh yazmı§, ilk 
Şeyhülislam Molla Fenari de Davud-i Kayseri'den ilim tahsil etrriiştir. Yavuz Sultan 
Selim Mısu seferi dönü§ünde uğradığı Şam'da ilk İ§ olarak İbnü'l-Aiabi'nin kabrini 
aratmı§, bulunan yere derhal mescid, medrese ve tekkeden oluşan bir külliyenin 
yapılmasını emretmiştir. Her ne kadar bazı zahir uleması, "ııehre atılmalı ve atılırken de 
suyun üzeriııe sıçrarnamasma dikkat etme/i" fetvasını verdiyse de Fustisu'I-Hikem'i bizzat 
Sultan III, Murad tercüme ettirmi§ ve tercümenin adını ·bizzat kendisi koymuştur. 
Yine sultanların emriyle bazı alimiere onu müdafaa eden risaleler yazduilmı§tır. 
Kadızadeiller ve Çivizadeiller tarafından sert ele§tirilere konu olan İbn Aiabi meselesi 
Şeyhülislam İbn Kemal'in.fetvası ile bir nebze frenlenmi§tir. Bazı ulemanın takındığı 
aşırı tavra rağmen ibnü'l-Aiab1 Osmanlı arifleri, alimleri ve şairleri arasında övgüyle 
ariilan bir şahsiyet olmaya devam etmi§tir.62 

Gerek İbn Kemal63 ve gerekse Ebussuud Efendi'nin fetvalarında açıkça görülen 
İbn Aiabi değerlendirmelerine, Çivizade fetvalarında henüz rastlarunarnıştu. 

Ebussuud Efendi döneminde, İbn Aiabi konusu halk arasında tartışmalara konu 
olmuştur. Nitekim bir fetvacia aFusus içinde vak'i olan kelimat şeri'at-t şerife muhalif olu b 
küfürdür" diyen bir ki§inin hükmü sorulunca Ebussuud Efendi, önceki fetva.Iarında 
gösterdiği savunmacı tavrının aksine açık bir biçimde "Şeriat-ı şerifeye muhalif olan 
kelimat küfürdür demek müslime lazımdır» demiş, bu gibi durumlarda "tereddüdn etmenin 
de "tecdld-i imaıtn gerektirdiğini ifade etmiştir. "Ben Şey~ Muhyiddin Arabf'nin keramatm 
görüb tuturin" diyerek onun kerametierini doğruluk sebebi sayarak, "Fusus'da vak'i o/im 
kelimat-ı küfürdür demezin" düşüncesiyle Fusus'daki her §eyi doğru kabul edenler 
hakkında da "ayni ile şeriat-i şerifeye mütenakız kelimattu küfür idügine tereddüd edüb 
küfür demez ise küfür lazımdır"64 §eklinde sert bir fetva vermi§tir. 

Halk arasındaki tartı§malara bu §ekilde sert fetvalar veren Ebussuud Efendi'nin 
başka fetvalarda İbn Aiabi'yi savunucu tavırları dikkat çekmektedir. Nitekim o, İbn 

60 Vell b. Yusuf, a.g.e., vr. 222a. 
61 MecmOatü'l-FetAva, Şehid Ali Paşa, 2867, vr. 7b. 
62 Kılıç, M. Erol, •ibnü'l-Arabi", DİA, XX, s. 513-514. 
63 S. Ktp., Drlmsv., 118, vr. 72b; S. Ktp., H. Mahmut, 1224, vr. ıso•; Nuruosmaniye, 1967, vr. 14b; Veli-1, 

vr. 228a. 
64 Vell b. Yusuf, a.g.t., vr. 227b. 
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Arabi'nin, Fusus adlı kitabında Firavun'un iman ile gittiği yönündeki bir ifadenin, 
Fusus'da yer alan diğer bazı açıklamalarla çeli§mesi sebebiyle İbn Arabi'ye ait 
olmadığını iddia etmi§tir.n65 Fetvalarındaki bu tavrını Ma'ruzat'ında da sürdürmü§tür: 
"Teda'ifinde mwıtavl olan bazı makd!Cit-i hakka Hazret-i Şeyhin idüğüne iştibdh yoktur. 
Amma vucuh-i defa/dtdan bir vechile şer'-i şerlfe tevflki mümküıı değil kelimat anda iftira 
idüğüne, uluvv-i şam ve sdir kütüb-i meşhuresindeki tahkik ve beyani şahid-i ad/dir .. ol 
kelimatı id/al içüıı bir Yahudi ilhqk etmek ma'rufdur". Bu gibi sebeplerden dolayı da "ol 
asıl kelimdtın mütala'asındaıı kemal-i ihtiyat üzerille olmak mevacib-i İslamiyedendir" 
diyerek Fusus mutalaasından· uzak durmayı tavsiye etıni§tir. Ma'ruzat maddelerinin 
hukuki karakteri gereği, Padi§ah fermanı ile de artık bu tartışmalara son verrneğe 
çalışmış tu: "Nehy-i sultaııl dahi sad ır olmuşdur. Her vechile ictinab dalı i ldzımdır. "66 

Başk bir fetvada ise, Ebussuud Efendi İbn Arabi'nin bu iddialarını tevile yönelik 
eserler yazıldığı, yazanlardan billsinin de "Şeyh Mekkf" adında biri olduğu, "Sultaıı 
selim ha11 o/merhum zamanından ya§adığı ve "Fust1sun zalıiran şer'a muhalif kelimatın cem 
edüb cevablar verüb ·tahminen yigirnıi ciiz kadarın bir mücelled telif eylemişn olduğunu, 
kendisinin de eseri görüp bizzat incelediğirıi ancak "ve/ vak'i ilıtida {?) olmacak (?)hali 
yok gibi" bir durumda olduğunu belirtmiştir. Adi geçen fetvanın sonunda diğer 
fetvalarda olduğu gibi, Fususu'l-Hikem'e ba§kaları tarafından ilaveler yapıldığı 
iddiasına yer vermiştir.67 . 

7~ Diğer TasavvufBüyükleri 
Tarikat hareketlerirıin oldukça canlı olduğu Osmanlı toplumunda, halk arasın­

da bu gibi hususların tartışmalara konu olacağı da açıktu. Nitekim fetvalarda bu 
hususlara açıkça temas edilmi§, tarikat büyüklerine karşı oluşan menfi tavrın 

arkasında da genelde Çivizade fetvalarının olduğu ifade edilmiştir. Nitekim İbrahim 
Gül§eni ile ilgili fetvada O'nun Muyiddirı-i Arabi ve Şeyh Ömer ibnü'l Farız ve Molla 
Hudavendigar vs. tarikat büyükleri hakkındaki eleştirilerine atıfta bulunulmuş, ancak 
bu ele§tirilerin gerçek olmaktan ziyade "su-i za11" Olduğu üzerinde durulmuş, gerekçe 
olarak da "zira mutlak söyleyip, selb-i kül// eylemiştir" denilmiştir.68 

Halk arasında İmam Gazzali, Celaleddin-i Rumi ve İbn Arabi'yi tekfir edenler 
olmuş, Ebussuud Efendi ise tekfir olayına sert tepki- göstermi§, bu hususta da tekfir · 

· düşüncesine mesned teşkil eden Çivizade fetvasuiı da yorurrılamı§tu. "0/ as/ dahiye-i 
azlmeyi tefevvüh eden bf din ortaya getüriliib hali bildirilüb verileıı ecvibe mehdmil-i gayr-i 
makhOreye ham/ olu11ub ehl-i İslam içinde fitııe i/kd etmek ehl-i İsiama layık değildir. 
Çivizade taarruz · etdikde hakikat-i /ıal mufassalatt Hazret-i merhume kaddesal/ahu 
sübhane/ıu ruhahu'l-aziz beyan olumnuşdu~ Hakim İshak sdbtka zil'munca bazı ke/imat-ı 

batıla söylediğiçüıı. ortaya getürilüb reedid-i iman etdirilmişdir."69 

65 VeU b. Yusuf, a.g.e., vr. 227b. 
66 Ma'rliutt-ı Ebussıılid, SÜİFK., no: 1762, vr.; Sim. Ktp. Bağdattı Vehbi, vr. 70a; Mecmüa, Esad Ef., 3487, vr. 

74a; Esad Ef., 3612, vr. 273b; Esad Ef., 585, vr. 247b; Esad Ef., 892, vr. 287b; Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 227b. . 
67 Mecmaa, Esad Ef., 3487, vr. 74a. 
68 Düzdağ, tı.g.e., s., 192-193; Feu1vd Ebussulid, İsmihan Sultan, 216, vr. 111b-112a; Mecmaa, Esad Ef., 3783, 

vr. 266a, Veli b. Yusuf, a.g.e., vr, 229b. 
69 Veli b. Yusuf, a.ge., vr. 227a. 
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C- ZÜMRELER 

1- Ruhmesihçiler 
Osmanlı Devleti kurulu§undan beri, fethettiği yerlerde gayr-i müslim teb'a edi­

niyar ve bunlarla ili§kilerini belirli bir düzene koyuyordu. Bu ili§kilerden birisi de din! 
tartı§malardu. Nitekim 1354 yılında Osmanlılara ait Biga, Bursa ve İznik'te kalan 
Selarıik Ba§piskoposu Grigorios Palamas'ın, Sultan Orhan'ın, Osmanlı yöneticileri ve 
Osmanlı uleması ile rahatça Hıristiyanlık-Müslümanlık üzerine tartı§malar yaptığını 
mektuplarla anlatrnı§tır.70 Ancak zamanla bu tartı§malar belirli bir ideolojinin 
propagandası, ardında da devlete kar§ı bir ba§kaldırı olarak geli§me gösterrni§ ve devlet 
içinde dü§ünce özgürlüğünün ·ötesine geçerek sosyal-siyasal bir problem halini 
almı§tır. Bu problemin bir yansıması da kimi kaynaklarda uHubmesihçilik" olarak ifade 
edilen boyuttur. 

Ba§kent uleması arasında uİsevi Müslümanlık" yahut Müslümanlar arasında "Hz. 
İsa Kültü" §eklind~ tarif edilebilecek olan Hubmesihçilerin, Hz. İsa'ya olağandan fazla 
ağırlık veren deği§ik bir Müslümanlık anlayı§ını· temsil ettikleri gözleniyor. İstanbul'da 
böyle bir Müslümanlık anlayı§ının 17. yüzyılda bile oldukça yaygın· bulunduğunu Paul 
Ricaut'tan öğreniyoruz?1 T. Houtsma, Molla Kabız'ı Hubmesihçiliğin kurucusu olarak 
kabul eder. n -Michel Balivet'e göre bu anlayı§, genelde safi çevrelerle ve özellikle de 
Hurufilik'le ilgilidir. Gerçekten de Hurufilik'de Hz. İsa;nın güçlü bir yeri olduğu 
bilinmektedir. Gerek Fazlutlah Esterabadi'nin eserlerinde ve öğretilerinde, gerekse 
onun en önde gelen halifesi İmüdeddin Nestrni'nin Divan'ında bunu tespit etmek 
mümkündür. 73 

İbn Kemal fetvalarında konuya mesned te§kil edecek ilgili bir fetva §öyledir: 
"Zeyd Hazreti İsa peygamberlerin hatemidür dise §er'an ne Iazim olur? El-cevap: 
Ondan sorıra ne bi gelmedi diyup bu itikatdan rücu itmezse katli lazım olur. "74 

EbussuOd Efendi fetvalarında da benzer bir meseleye yer verilrni§tir ki §öyledir: uDese 
ki, Hazret-i Rasôlullah sallellahu aleyhi ve sellem hatemü'n-ebiyyin değildir, belki 
Benlismail'den hatemünnebiyyindir, Benlishak'dan hatemü'n-nebiyyin İsa'dır, mehdi 
zamanında gelse gerekdir, mehdi zamanında gelen İsa b. Meryem değildir ve Mehdi 
zamanında gelen İsa a'lem-i enbiyadır, dese Zeyd' e ne lazun olur? el-Cevab: Zındıkdır, 
katllazundır15". Her~ fetvacia da Hz. İsa (as) ile Hz. Muhammed (as) arasında bir 
mukayese yapıldığı ve Hz. İsa'nın Hz. Muhammed (as)'dan üstünlüğü en azından 
e§itliği iddia edildiği görülmektedir ki bu iddialar Hubmesihçilerin iddiaları ile 
örtü§mektedir. 

Hubmesihçilerle ilgili bir diğer mesele Hz. Muhammed (as)'a hakaret ifade eden 
sözlerdir. Nitekim bir fetvada uzeyd Hazret-i Rasule hdşa zanbaraca imiş dese ne lazım 
olur? ei-Cevab: Kdfirdir, kat/ olunur76" Bu konu özellikle Hıristiyanların ötedenberi 
Peygamber (as)'ın evlilikleri hususundaki asılsız iddiaları ile örtü§mektedir.77 

70 Oğuzoğlu, a.g.e., VII, 25. 
71 Ocak, Alunet Ya§ar, Osmau/ı Toplımıuuda Ztudıklar veMiillıidler, İst., 1998, s. 228. 
72 Ocak, Zındıklar, s. 229. 
73 Ocak, Zındıklar, s. 230. 
74 S. Ktp., Drlmsv., 118, vr. 33b; S. Ktp.,Crlh., 971, vr. 6b; Nuruosmaniye, 1967, vr. 29b 
75 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 227b-228a. 
76 Velib. Yusuf,a.g.e., vr. 217b. 
77 Bk. Rahmetutlah el-Hindi, İzlıilru'I-Hak, (tre. Abd u !hadi Sıödık), İst., 2005, I, 313-332. 
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Dolayısıyla bu fetva da muhtemelen bu mesele ile bağlantılı bir gündem maddesi 
olabilir. 

Bu bağlamdaki diğer bir fetva da §öyledir: "4!.a .rA' JS' ~.::t~ ~.:.!.!.. }J ayetinin hük­
münde evliya ve enbiya dahildir dese ne lazım olur? el-Cevab: Alılaf dahillerdir der ise 
ha§a ve kella kafir olur sebb etrni§ olur"78 Bu fetva da sözü edilen mesele de, Hıristi­
yanların Rasulullah (sav)'i günahkarlıkla itharn etme gelenekleri ile örtü§mektedir.79 

"Sebb", "ilhad" ve "zındıklık" konusu ile ilgili fetvaların bir çoğunun da bu açıdan 
değerlendirilmesi mürnkündür.80 

a) Hakim İshak 
Hakkında kaynaklarda fazla bilgi yoktur. Bütün bilgi Ebussuud Efendi'nin fet­

valarında adının geçmesinden ibarettir.81 Ebussuud Efendi fetvasında, bu ki§inin 
Maide 48. ayet-i kerimesinde yer alan ~J kelimesinden hareketle günümüzde var 
olan T ev rat ve İncil'in tahrif edilmerni§ olup, hak olduklarını iddia ettiği, bu gibi 
ki§ilerin Kitab-ı Mukaddes'te Lut (as) hakkındaki zina iftirası gibi Kur'an-ı Kerim'le 
açıkÇa çeli§en iddialara inandıkları belirtildikten sonra fetva istenmi§ cevap olarak da 
"Sebb-i sarzh ve cehl-i kabzltdir. Israr ederler ise bi-l-ittifak katilleri lazımdır. Tevbe-i sahzha 
edip imanlarını tecdld edicek bizim eimme katmda katilden ha/as olurlar, sair eimme 
mezhebierince ltaddeıı kati o/unurlar" değerlendirmesi yapılmı§, bu yönde yapılan 

savunmacı tevillere cevaz verilmeyip, tevile kalkanlar hakkında da "sebb" fetvası 
tekrarlanrnı§tır82• 

b) Molla Kdbız 
Molla Kabız'ın hayatı hakkında yeterli bilgi yoktur. Kaynaklarda "Kabız-ı Acem, 

Kabız-ı Acem~ Kabız-ı Mülhid, Kabız-ı Fasid" gibi lakaplarla arıılır. Aslen İran men§eli 
olduğu anla§ılmakta, ancak Anadolu 'ya ne zaman geldiği bilirırnemektedir. Yine 
kaynakların verdiği bilgi, O'nun medrese tahsili görmü§ bir ilim adamı olduğunu ifade 
etmektedir. Hz İsa'nın, Hz. Muhammed (sav)'den üstün· olduğu inancını halk 
arasında yayarak, halkın zihirılerirıi karı§tırması sebebiyle ulema harekete geçrni§, 
934/1527 tarihinde Divan-ı Hümayun'a sevkedilrni§tir. Rumeli Kazaskeri Fenarizade 
Muhyiddin Çelebi ile Anadolu Kazaskeri Kadiri Çelebi; meseleyi çözmeleri için 
görevlendirilmi§, Kabız Kazaskerlere ayet ve hadisler çerçevesinde iddiasını tekra~la­
rrıı§, fakat kazaskerler bu iddiaları tatminkar bir §ekilde cevaplandıramamı§, aksine 
öfkelenerek onu tehdit etrni§lerdir. Ertesi gün, Vezir-i Azam yeni bir mahkeme 
kurarak, Şeyhülislam İbn Kemal ve İstanbul Kadısı Sadeddin· Efendi tarafından 
yerıiden yargılanmasını temin etrni§ ve mahkeme sonucunda İbn Kemal'in fetvası 
üzerine boynu vurulmu§tur. İbn Kemal bunun üzerine zındıklık konusunda "Risale fı 
Talıkfk-i Lafzi'z-Zıııdık" ile Molla Kabız'in iddialarına cevap olarak ta "Risale {f 
Efdaliyyeti Muhammed aleyhisselanı" eserlerini telif etrni§tir. İkinci eserinde İbn Kemal 
Molla Kabız'ın fikirlerine cevap mahiyetinde §U konulan i§lemi§tir: Rasulull.ah (sav) 
alerftlere rahmet olarak gönderilmi§, son peygamber, ümmetinin en hayırlı ümmet 

78 • . . . . 
Vell b. Yusuf, a.g.e., vr. 229b; Fettfvd Ebussuad, Ismihan Sultan, 216, vr. 112b. 

79 Bk. Rahmutllah el-Hindi, a.g.e., I, 332-341. 
80 Bk.Mw11iia, Esad Ef., 1074, vr. 48b. 
81 Ocak, Zmdıklar, s. 238. 
82 Düzdağ, s. 195-196; Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 229a; Fetava EbussuOd, İsmihan Sultan, 216, vr. ll la-b. 
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olduğu, dolayisıyla bu ümmetinin peygamberinin de diğer ümmetierin peygamberle­
rinden daha üstün tutulduğu, kıyamet gününde onun kendi ümmetine, ümmetinin de 
bütün insanlara şahitlik yapacağı gibi hususlara temas edilmekte, ayrıca Hz İsa'nın 
semada hayat sahibi olmasının onun üstünlüğünü gösteremeyeceği, zira bir gün nüzul 
ederek ümmetini hakka davet edeceği belirtilmektedir. 83 

Esasen İbn Kemal dönemi problemi olan bu meseleye Ebussuud Efendi fetvala­
rında rastlanmamaktadır. İbn Kemal'~ görüşleri ise, açık ifade ile risalesinde 
geçmektedir. 

2- Kızılba§lar 
Kızılbaşlık Erdebiliyye tekkesine dayanmaktadır. Erdebiliyye tarikatının ilk ku­

rucuları ise esasen Şii olmadıklan halde, bu hanecianın Şiiliği benimsernesi, bu 
sülaleden ilk saltanat davasına kalkışan ve Safiyyüddin el-Erdebill'nin torununun 
torunü olan Şeyh Şah İbrahim (Ö.1447)'in oğlu Şeyh Cüneyd (1460) zamanındadır. 
Zaten Şeyh Cüneyd'in her halde Suriye, Anadolu ve Azerbaycan'daki şü-batınl beyleri 
elde etmek, hatta Sırnavne kadısıoğlu Bedreddin'in yoluna mensup sufileri yanına 
toplamak için, Şiiliği kabul ettiğini bu yüzden Osmanoğulları ülkesinde ve Kara­
man'da kalamaclığını ~ıkpaşazade ifade etmektedir. Şeyh Cüneyd'in öldürülmesin­
den sonra, Erdebil safileri tarafından pir, hatta "Tattrı'nın zuhuru" olarak tanınan Şeyh 
Haydar, 12 dilirnli kızıl tae giymeğe, kızıl sank sarınınağa başlamış, müridierine de, 
derecelerine göre aynı tacı, sarıklı veya sarıksız olarak giydirmiştir. 84 

Kızıl tae ~abul edildikden sonra, İran'daki Safevi şahlarına tabi olan bu zümreye 
Sünniler tarafından kızılbaş denilmiştir. 85 Kızılbaşlık bir tarikat değil, bir din ve bir 
mezhep mahiyetini taşır.86 • 

Kızılbaş-Safevi münasebetinin Osmanlı Devletini sarsacak· derecede vahim bir 
tehlike olduğunu iyi anlayan Yavuz Sultan Selim, Şah İsmail üzerine yürümesinden 
önce, Kızılbaşlara şiddetli bir darbe indirrniş, Kanuni Sultan Süleyman zamanındaki 
bir Kızılbaş isyanını da Sadrazam İbrahim Paşa epey güçlükle bastırabilmiştir. 
Müteakip yıllarda Anadolu'da çeşitli arnillerin tesiri altında zuhur eden isyanlarda da 
kızılbaşlığın mühirn bir rolu olduğu muhakkaktır.87 · 

. Kızılbaşların itikatlannda esas u Ali'yi T arın ·tanırnaktır. Şehadetleci olan u la ila­
he illailah Muhammed Rasulullah Aliyyün Veliyyüllah, Ve/iyyatı Ali Alla/ı" sözleri de bunu 
açıkça bildirir. Mamafih aralarında dilden-dile nakledilen ve Menakıb el-Asrar Bahcat 
el-Ahrar ve FaziletTnarne gibi mukaddes kitaplarında yazılı hikayelerde, Ali'den başka 
bir Allah da vardır. Fakat Kızılbaşlar !?unları tevil ederler, Ali onlarca, bin bir "dondan" 
(libastan) baş göstermiştir. Onun için halkı şüpheye · düşürmüştür. Zaten Allah, 
Muhammed ve Ali, üçü birdir. T arırı, Muhammed ve Ali suretinde görünmüştür. 
Fakat bütün· hikayelerde Ali daima Muhammed'den üstündür. Hatta onlarca rnirac 
bile Peygamberin Ali sırrına ermesidir ve ayin-i cemleri de onlarca inanılan bu rnirac 
hikayesinin temsilinden başka bir şey değildir. Ali'yi bir yandan Peygamber'in vasisi ve 
ümmetin imaını tanıyan, bir yandan Muhammed'in rriürşidi sayan, bir yandan da 

83 Üzüm, İlyas, "Molla Kabız", DİA, XXX, s. 254-255. 
84 Gö!pınarlı, Abdü!baki, •Kızı!ba~·, İA, VI, s. 789. 
as Gö1pınarlı, "Kızılbaş•,/A, VI, s. 789. 
86 Gölpınarlı, a.g.e., VI, s. 790. 
87 Gölpınarlı, a.g.e.,IA, VI, s. 790. 
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T ann bilen bu zümre, ibadetleri tevil etmek ve mezhepte dereceler kabul eylemek 
hususunda İsmailiyyenin tesiri altında kalmakle beraber, 12 imaını kabul ettiklerinden 
dolayı imamiyye mezhebinin müfritlerinden addedilebilir.88 

Fetvalarda, "Çaryare (dört halıfeye)" söven bir kişinin kızılbaş olduğu tescil edil­
miş olup, sövme anında birisi tarafından öldürülmüş olursa, öldüren kişiye ceza 
gerekli görülmemiş69, Kızılbaşlık bir mezhep olarak değerlendirilip, bu mezhebe 
girenler mürted kabul edilmiş ve "Avreti tezevvüce kddiredif"t irtidadına şer'le hükm o/ıcak, 
amma dar-ı harbde olmamağw enıliiki kısmet olunmaz90" hükmü verilmiştir. Kızılbaşlada 
savaşmak "gaza-yı ekber", bu uğurda ölmek "şehadet-i azimen telakki edilmiş gerekçe 
olarak da "Hem baği/erdir ve hem vqculı-i kesiredeu kdfirlerdirw• hususlan üzerinde 
durulmuştur. · 

. Kızılbaşiann reisierinin "seyyid"lik iddiasının tarihi gelişimi hakkında bilgi veri­
lerek bunun aslının olmadığı, böyle bir şecer~nin ulemaya zorla tescil ettirildiği ifade 
edilmiş, ardından bunun doğru kabul edilmesi halinde gerçek seyyidliğin "Al-i Rasul 
şeiiir-i şer-i mübini himayet ede11ler" için doğru olacağı aksi takdirde Hz. Nuh misalinde 
olduğu gibi peygamber neslinden olmanın bir özellik olmadığı üzerinde durulmuş-
tur9ı" . . 

Kızılbaşların Şillik, dolayısıyla hem .1ııı ~~ .ıı ~ demeleri he~ de ehl-i kıble olduklan 

ıçın tekfir edilmemeleri hususuna ise, "bu tdi(e yetmiş üç fırkanm halis biri11dw 
değillerdir" diyerek bunların, Şiilik gibi tekfir -edilemeyen müslüman fırkalarla 
mukayese edilerneyeceği üzerinde durulmuştur9J. 

Bu tahlilden sonra kızılbaşları o günkü inanç ve uygulamaları ve gerekli hüküm 
konusuna temasle §U tespitlerde bulunulmuştur: 1101 zllimler Kur'an-ı az.imi şeriat-ı 
şerifeden islamı tahfif eylemekle ve kütüb-i şer'iyye-i tahkir edüb oda yakmak ile ve 
ulema-i dini ilimleri içün ihanet edüb kırmak ile ve reisieri olan facir mel'Cıni ma'bud 
yerine koyub ana secde eylemekle ve dahi hürmeti nusus-ı kat'iyye ile sabit olan 
·muharremat-ı diniye-i istihlal etmekle ve Hz. Ebibekr ile Hz. Örnere radıyallah-u 
anhumaya la'n eylemekle kafir olduklarından sonra HZ:. Aişe-i sırldıkanın radıyallah-u 
anha beraeti ve nezaheti bunca ayat-ı azime nazil olmuş iken anlara itale-i lisan 
eylemekle Kur'an-ı Kerim'i tekzlb edüb kafir olduklanndan gayri Hz. Risaletin 
sallellahu aleyhi ve sellem cenab-ı azizlerine şin getürdükleri ile sebb-i nebi eylemi§ 
olub cumhur-i ulema-i a'sar ve emsar icma'ı ile katilleri mübah oh.ib küfürlerinde şek 
edenler kafir olurlar."94 

Bu noktadan sonra İbn Kemal'in zındıklarla ilgili risalesine de konu olan zındık­
ların tevbesi meselesine geçilmiş ve bu konuda başta Hanefi mezhebi olmak üzere 
diğer sahabe ve alimierin görüşlerine yer verildikden sonra padişahın bu konuda 
herhangi bir mezheple bağımlı kalmadan diğer mezheplerle de amel edebileceği 
belirtilmiştir: "Hazret-i İmdn~-ı di11-i pend/ı eyyeda/lah-u ve kavvdh zikr olan eimnıe-i 

aa Göl pınarlı, a.g.e., İA, VI, s. 791. 
a9 Duzdağ, a.g.e., s., 112. 
90 Veli b. Yusuf, a.g.e, vr. 223b. 
91 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 223a; Duzdağ, a.g.e., s., 109; Mecmua, Esad Ef., 3341, vr. 153a. 
92 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 223a-b. 
93 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 223a-b. 
94 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 223a-b. 
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diııdetı kanki canibi tt ka v/i ile amel ederlerse meşrudur ... "95 • 

Haklarındaki hüküm netle§tirildikten sonra Kızılba§larla yapılacak savaşın fık­
hına geçilmi§tir: u Askerlerinde bulunu b kıtale müb§§eret edenler ve binüb inüb 
etbrundan .olanların §anında asla· tevakkuf ... değildir. Ama §ehirlerde ve köylerde 
kendü halinde salalı üzerine olubbunların ikablarından ve efalinden tenezzühl olub 
zahir halleri dahi sıdklarına delalet eyleyen kirnesnelerin kezibieri zahir olmayınca 
üzerlerine bunların alıkarnı ve ukubatı icra olunmaz." Sonra da yapılan bu sava§ın, 
tarihte Hz. Ebubekir (raYın Müseylemetü'l-Kezz§b ve Hz. Ali (ra)'nin haricilerle 
yaptığı sava§ kabilinden olduğu üzerinde durulmu§tur.96 ~bussuud Efendi ayrıca, 
"Kızılba§ sad§tındandır, anlara kılıç çekmek yokdur, ehl-i Islam P§di§ahı öldürdü" 
diyerek bu sava§a kar§ı çıkanlar hakkında da "Katle müstahak olur97 fetvası verilrni§tir. 

Sava§ hukukunun tabü konuları arasında bulunan kölelik ve garıimet meselesi 
gündeme gelmi§ ve bu hususta uyulacak hükümler üzerinde durulmuştur: 

Kızılbaş çocuklarının köleleştirilmesi hususunda, "Babası ve anası ol mezheb-i 
batıla üzerine olub eshab rıdvanullahi teala aleyhirn ecmain ettikleri ve Hz. Ai§e'ye 
radıyallah-u teala anha dil uzattıklan §er'le sabit olub eviad-ı mezbCıre din taakkul 
eylemez ğayet sağirler alıcak rakik olmalarına bir kavl-i zaif vardır, be§ altı ya§ında 
oh,ıb kelime-i şehadet telaffuz edenleri asla rakik olmazlar. Müslirnlerdir. Babalarının 
küfri anlara sirayet eylemez"98 denmi§, Nahcivan savaşı esirlerinin çocuklarının da 
köle kabul edilerneyeceği özel olarak belirtilmiştir. "99 

Kızılbaş mezhebine giren kadınların mürterlde olmaları, ~ürtedde olanla.i:ın ise 
normalde daru'l-harbe iltica etmeden yakalanmaları halinde esir düştükleri takdirde 
cariye olabileceklerine fetva verilmiş, ardından "Bu rivayet ile evvel alu11a11 avretleriıı 
hizmetleri ve vat olunnuıları" dahil, "Cümle hizmetleri he/al" kabul edilmi§, bununla 
beraber bir farka da dikkat çekilmi§tir: "Amma mürteddelerdir. İslam'a gelmeditt vatlarr 
/ı el al değildir. "100 Burada EbussuCıd Efendi, Kızılbaş sava§ında esir olan Ermeniler 
hakkında, "kızılbaş askeri ile asker-i İslam üzerine gelip muhdrebe etmiş olmayıçak, şer'aıı 
esir o/J11ak yoktur"101 fetvasını verrni§tir. 

3, Halvetller 
Ömer el-Balveti'ye (ö.B00/1397-98) nispet edilen İslam dünyasının en yaygın 

tarikatıdu. Harizm'de başlayıp, Azerbaycan'da geli§irnini sürdüren ve olgunlaşan 
tarikat Anadolu'ya Amasya'lı Pir İlyas tarafından getirilmi§tir. Habib Karamam 
vasıtasıyla oluşan kolu, Cemaleddin İshak Karamam (ö.933/1527) eliyle İstanbul'da 
yayılmıştır.102 

Mevlev"ılik ve Bektaşilik gibi merkeziyetçi bir yapıya sahip olmadığı için kısa 
zamanda bir çok koliara ayrılan ve XVI. yüzyılda Osmanlı İmparatorluğu'nun hemen 
her tarafından görülen Halvetiliğin, Kanuni Sultan Süleyman zamanında Gülşem'ye 

95 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 223a-b. 
96 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 223a-b. 
97 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 223b. 
98 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 77a. 
99 Düzdağ, a.g.e., s., 111. 
100 Düzdağ, a.g.e., s., 112; Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 77a. 
101 Düzdağ, a.g.e., s., 111-112 
ıoı Uludağ, Süleyman, •Halvetiyye•, DİA, XV, s. 394. 
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k9lunun kurucusu İbrahim Gül§eru·sebebiyle bir takım olaylara sebebiyet vermi§, bu 
yüzden takibata uğratılmı§tır ki me§hur Şeyh Muhyiddin Karamanı Halvetiliğin bu 
devirdeki ileri gelen §ahsiyetlerinden birisidir. 103 

Musiki e§liğinde, devran ve raks ile zikir yapmak tarikatın bariz uygulamala­
nndandır. Bundan dolayı kendilerine kar§ı çıkan bazı alimlerin itirazlarını reddetmek 
için Halvetller devranı savunan eserler yazmı§lardır. 1G4 

Halvetiyyenin birçok kolu Muhyiddin İbnü'l-Arabi'nin vahdet-i vücud görü­
§ünden etkilenrni§, bu etki Ahmediye kolunun Mısriyye §Ubesinin kurucusu Niyaz-ı 
Mı sri' de en ileri dereceye ula§mi§tır. 105 

Gerek İbn Kemal ve gerekse Ebussuud fetvalarında Halvetllerin zikir meclisleri 
hakkında çok sayıda fetva bulunmaktadır. Fetvalarda, Halveti taifesini, devran ile 
zikretmeleri sebebiyle tekfir edenler olmu§ ancak Ebussuud Efendi bu konuda bir 
genelierne yapmanın doğru olmadığını, bunlarla ili§ki halinde olanlara doğrudan 
"k~fir" demenin tazir cezasını gerektirdiğini belirtmi§tir.nı06 Halvetiler konusunun 
temel tartı§ma meselesi olan devran ve raks konuları ise ileride geni§ olarak ele 
alınacaktır. 

4,Fukara 
İcraatlarından Kalenderme§rep bir zümre olduğu anla§ılan .ve "fukara" diye ad­

landırılan bir zümrenin maçlarını da yansıtan fetva §öyledir: "Bir taife namaz kılmayıp 
ve şehr-i Ranıazanın farziyerini inkar edip, Ramazan ayı geldikte sa im· olmayıp, ve su' al 
olundukta " biz fakirleriz, bize beş altı gün tutmak yeter" deyip ve "hamr bağma biz timar 
ederiz, kendi elimiz emeğidir, bize helaldir" deyip, istimrari avretleri ile şurb-i hamr edip, ve 
keferenitt cemiyeri günü geldikte mezkur güıılere kefere gibi ri'ayet ve hürmet edip, ve nice 
bunun gibi hılafi şer' fi'illeri ·olsa, şer'an bu makale raifeye ve bunları müslim i'tikad edip, 
efa/ ü akviillerine razı olup, tehalut olanlara şer'an ne lazım olur? ei-Cevab: Kiifirler, 
katilleri mubahtır107" 

D, KONULAR 

1, T asavvufi Konular 
Fetvalarda yer alan tasavvufi konular olarak da §U tespitleri yapmak mümkündür: 
Ebussuud Efendi'ye göre bir hafta, on gun ya da kırk gün gibi bir zamanda ye­

ti§me diye bir §ey olamaz. Yeti§mi§ sayılanlara hırka ve tae giydirmenin de dini her 
hangi bir hükmü sözkonusu değildir.108 

Osmarılı T asavvuf Tarihinin en önemli ve tartı§malı konusu, tarikatların zikir 
esnasında sema, raks ve devran icra etmeleridir. Raks ve devran fetvalarında 
Halvetiye, Zeyniyye ve Zehebiyye tarikatlarının isimlerine yer verilmi§tir. 109 Dolayı­
sıyla burada özedenecek konular özellikle bu üç tarikatı ilgilendirmektedir. Çivizade, 
İbo Kemal ve EbussuOd Efendi fetvalarının ana konulanndan olan bu meselede 
yapılan tespitler özetle §öyledir: 

103 Ocak, Din ve Düşünce, a.g.e., I, 133. 
IG4 Uludağ, Süleyman, "Halvetiyye•, DİA, X:V, s. 394. 
105 Uludağ, "Halvetiyye•, DİA, X:V, s. 394-395 . 

. 
106 Düzdağ, a.g.e., s., 85; Velr b. Yusuf, a.g.e., vr. 230a. 
107 Düzdağ, a.g.e., s., 114; Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 222a. 
108 Veli b. Yusuf, a.g.e.., vr. 231b-232b. 
109 Mecmaa, SMK., Esad Ef. 918, vr. 362a. 
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Bir hareketi raks yapan, ayakların oynamasıdır. Zikir esnasındaki hareket ha­
linde ayaklar sabit olduğu takdirde baş ve bel hareketleri raks kapsamına girmez.110 

Buntlllla beraber oturarak zikretmek ayakta zikretmekte11 evladır.U 1 Zikir esnasında 
başı sağa ve sola çevirmek, "baş/arın sağ canibe tahrik ettiklerinde kalbiııdeıı masivayı tarh 
ve sol canibe tahrik ettiklerinde tevhfd-i hakkı iditat kasd etmek" niyyetiyle olursa caiz, 
olmazsa lağv ve abes olduğundan rnekruh ve haramdır.112 Raks ve deveran bi ihtiyar 
olursa hararniyete konu olmaz. "Bl ihtiyar" olmanın ölçüsü de şudur: '"Cezbe-i ilahiyye 
ile alem-! tekliften münselih olanlarm 'alem-i şehadete müte'allik umllra as/d şu'urları 
kalmaz, nefs-i zekiyyeleri, alem-i rfihanfde olan şu'Cin muta.fa'asında müstağrak olup, tedbfr-i 
bedeııe müştegil olmaz, hatta ba'zı a'zd kanatılsa duymaz, onlardan hareket ve ızdırap vdki' 
oluncak harekat-i mürte'iş gibi gayri muııtazam vdki' olur. Bu hal/e muttasıf olanların 
harekatı hurnıet ve kerdhet ile vas( oluıımaz, mukabelesinde ne 'ikdb vardır ne sevdb. Amma 
ol tdifedetı sddır olan lıarekdt-i nıevzu'a ve evzd'-i masnfi'a, ehl-i saldhtatı sadır olmak 
mümkütı değildir. İhtiyariyyedir, "ıztırariyye" demek ma'siyet-i ahardır. Bu makale, işinde 
gücünde gezip, tegamıf ile usulle ettikleri evzd'-i masnu'a · "ilıtiyarf değildir" demek 
mü'mindeıı sadır olur mana değildir. 113 

Deveran ibadet sayılrnaclıkça küfrü gerektirmez, mübah saymak ise ancak fıskı 
gerektirir114

• Raks ve deveranı ibadet saymanın küfrü gerektirmesi bunların lehv, laib 
ve abes kapsamına girmesi halindedir. Çünkü bu kavrarnların kapsamına giren bir 
davranışı ibadet saymak Allah T eala'ya iftiradır, bu da küfrü gerektirir. 115 

"Deveran insan kalbini değiştirir ve insanları tevbeye teşvik eder" görüşü· doğru 
değildir. 116 

Halvetilere direk kafir denilrnez, içlerinde iyi insanlar vardır. Kendi iradeleri ile 
isteyerek ve özel gayret sarfederek (mahza ıztırarsız) deveran yapmak günah 
işlemektir, küfrü gerektirmez.117 

Raksa helaldiyen imarnın arkasında kılınan namazın iadesi gerekir. 118 

Deveran'a fetva verenler Ali İrnran 3/191 ayet-i kerimesi, Zümer 75. ayet-ike­
rimesi, Rasulullah'ın raksı119, Ashab, İmam Şafii ve Gazzali'nin fetvasına dayarunışlar­
dır.120 Haram diyenler de, müftilerin fetvalarına dayandıkları gibi, ayet ve hadislerin 
yorumu ile alimlerden nakledilen görüşlere itiraz etmekte ve ayetlerin bu şekilde 
yorumlanamayacağını, yorumlansa bile insanların meleklerin yaptıklarına bakarak 
ibadet ilidas edemeyeceklerini, bugünkü raksın meleklerin tavafından çok kafirlerin 
horon tepmesine daha çok benzediğini ifade etmişlerdir. Ayrıca Rasulullah'a "raks etti" 
demenin küfür olacağını, sebep olarak da raks gibi sefilıçe bir davranışın, sefihlikten 
münezzeh olan peygamberlere nisbeti olduğunu iddia etmektedirler. Yine ashab ve 

110 Düzdağ, a.g.e., s., 83 
111 Düzdağ, a.g.e., s., 83-84 
112 Düzdağ, a.g.e., s., 84. 
113 Düzdağ, ag.e., s., 84. 
114 Düzdağ, a.g.e., s., 85. 
115 Düzdağ, a.g.e., s., 85 
116 Düzdağ, a.g.e., s., 86-87. 
117 Düzdağ, a.g.e., s., 85. 
118 Düzdağ, a.g.e., s., 87 . 
119 Düzdağ, a.g.e., s., 85-86. 
120 Düzdağ, a.g.e., s., 85-86. 
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alimlerin cevaz verdikleri yönündeki iddianın bir iftira olduğunu, çünkü alimlerin 
raksın haramiyetinde ihtilaf etmediklerini, ihtilafın sema'da olduğunu da kaydetmiş­
ler, ictihadi konularda mijctehidlerden başkasının görüşüne itibar edilemeyeceğini, 
İmam Gazzlli'nin de müctehid olmadığından bu gibi konularda delil olamayacağını 
savunrouşlardır.12ı 

Vali ve hakimierin raks ve deveram menetmeleri gerekir, bu emr-i bi'l-ma'ruf ve 
nehy-i ani'l-münker görevinin gereğidir. m 

Burada üzerinde durulması gereken bir husus ta, fetva mecmualannda yer alan 
bu fetvalardan farklı olarak, özellikle Şeyhillislam İbn Kemal ve Şeyhülislam EbussuOd 
Efendi'nin, mecmualarda yer alan sema, raks ve deverfuı ile ilgili sert fetvalanndan 
vazgeçtikleri ile ilgili iddialardır. ı23 Bu iddialar bazı tarihi olay ve fetvalara dayanmak­
tadır.124 Ne var ki nakledilen fetvalar, özel olarak incelenmeye muhtaçtır. 

Raks ve devranın yanında fetvalarda yer alan diğer tasavvufi meseleler özetle 
şöyledir: Ebi.ıssuud Efendi, "Haşd ben Tanrıyla beraberim" düşüncesi -ki 'vahdet-i 
vücud'çu düşünceleri ifade etmektedir- için küfür fetvası verip, ulemanın fetvasını 
hafife alarak itibar etmemenin de "katln cezasını gerektirdiğini ifade etmiştir.125 

"Batıa Tanrıyı buluvern diyen birisine cevap olarak "Kur'an ile 'amil olup, Peygam­
bere iktida edicek, bulursuıın denilrniş, ancak bu ki§i cevaba "anlara tıe'amel, beıı aıılarsız 
bulurum yahut buldunın diğerek itiraz etmiş bunun üzerine de EbussuOd Efendi bu kişi 
hakkında "kat/i lazımdır, zmdıktır"126 hükmünü vermiştir. Fetvacia yer alan konu ve 
iddialar Kalender meşrep tarikat müridierini hatırlatmaktadır. 

Ebussuud Efendi, hastalara şifa, belalardan korunma ve §eytanın §errinden ko­
runmak için, evliya mezarlarında kesilen kurbanlar için "kurbanı Hak ıe'ala ıa'zzmi 

üzerine eyleyip, sevdbmı anların ruhlarına ihda edip, istimdad ederse nesne lazım gelnıez"127 

diyerek, evliyanın ruhaniyetinden istimdadı kabul etmiştir. 
Belalardan sığınma konusunda evliya ismini çağırmaya "nesne lazım gelmez12en 

cevabını vermiş, veli-Nebi mukayesesi yaparak, Veli'lerin Nebilerden üstün olduğunu 
savunan ve "Rasululldh sallelldhu aleyhi ve sellem beş oıı kişiye hiddyet eyledi şeyh bütün 
dünyaya hiddyet ey/edin diyen kişiler hakkında "sebb-i sarihdir, kat/i helaldır129n fetvasını 
vermiştir. 

Kerarnet olarak, Hz. İsa (as)'run mucizelerinin aynısını gösterdiğini söyleyen 
kişinin zındıklık ve mülhidliğine hükmetrniş130, bir ba§ka fetvacia da -ki bu Ma'ruzat 
maddesidir- keramet ve mucize farkı üzerinde durulrou§tur. 131 

121 Düzdağ, EbussuOd Efendi Fetvaları, s., 85-86. 
122 Düzdağ, a.g.e., s., 87. 
123 Öngören, a.g.e., s. 383. 
ıl4 Öngören, a.g.e., s. 384. 
us Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 222b. 
126 Düzdağ, a.g.e., s., 113. 
127 Düzdağ, a.g.e., s., 174; Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 184a. 
128 Düzdağ, a.g.e., s., 174 
129 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 229b; Feıdvd EbussuOd, İsmihan Sultan, 216, vr. 112b; 117b. 
ıso Veli b. Yusuf, a.g.e. , vr. 228a.· 
131 Ma'rOzAt-r EbussuOd, SÜİFK., no: 1762, vr. ; Milli Tetebbular Mecmuası, s. 342; İÜİFK, no: 01, vr. 92b; 
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ilm-i zahiri, ilm-i batına hicab kabul ederek, dini emirleri öğrenmeyen ve bunla­
rın ancak ilm-i batın ile öğrenilebileceğini iddia eden bir zümre için, mülhidlik ve 
zındıklık fetvası vermi§, gereğinin ise katl olduğunu ifade etmi§tir.132 Ke§if iddiasında 
bulunarak tahsil-i ulum yapmayan, bundan dolayı da ayet ve hadisiere yanlı§ mana 
verenlere ta' zir fetvası vermi§tir. 133 

Şer'i ilimleri tahsil etmemi§ Ümmi ki§ilerin §eyh olamayacağını ifade etmi§134, 

mütedeyyin ve müte§eri' §eyhlere intisap etmenin farz ve vacib olmayıp, müstahab 
olduğunu135, intisap edecek olanların sonradan mülhid olmaması için önceden İslam ve 
iman konularını öğrenmesinin zorunlu olduğunu136 söylemi§tir. · 

Kimi tarikatlarda görülen, §eyhlere secde için "Secde-i tahiyyet ve selam ederse 
kebairdendir, 'ibadet için ederse küfr-i mahzdır bi-l-ittifak, ta'zim için bazı ein'une 
katında küfürdür, hiç niyet eylemese bazı eirnme küfür demi§ler, . Bazı eirnrne 
kebiren137 fetvasını vermi§tir. 

Hızır (as) için "nebfdir ve ve/fdir"138 diyerek herkesi memnun edici bir cevap ver­
mi§, Hızır (as)'ın hayatta olduğuna i§aret eden fetvalar vermi§tir.139 

Kutu b ve Ricalü'l-gayb konusu hakkında menfi bir tavır t~arak bu gibi iddia­
lan inkar etmenin bir sakıncası olmadığını ifade etmi§tir.140 

En üstün ibadetin "ma'rifetullahn141 olduğunu söylemi§, hadislerde geçen 
"nıa'rifet-i nefsden ve ma'rifet rab" hususunda geni§ açıklamalarda bulunrnu§tur.142 

Nur-i Muharnmedi felsefesine temel te§kil eden "levlake ... " hadisinin senet ola­
rak hadis ·olmadığını, "ulema-i ümmeti.~ . n hadisinin sahih olduğunu belirtmi§, 
ardından "levlake .. . n hadisinin yorumu üzerinde durarak, mefhum olarak doğru 
olabileceğini ifade etmi§tir.143 . 

2~ İtikadi Konular 

a~ Ehl~i Sünnet Kavramı 
Ebussuud Efendi fetvalannda "Ehl-i Sünnet ve'l-cemaatn kavramına yer vermi§, 

İbrahim Gül§en1144 meselesi, Cuma ibadetlerinde icra edilen bazı uygulamalar145 gibi 
özellikle tasavvufi problemlerde olduğu bazı önemli dini konuları bu kavram ile 
açıklamaya ve çözümlerneye çalı§mı§tır. Ancak İbrahim Gül§eni fetvasının dı§ında bu 
kavramı açıklayıcı bir yoruma rastlanrnamı§tır. Konu hakkında yeterli açıklama 

Sim. Ktp., Esad Ef., 585, vr. 247a; Esad Ef., 892, vr. 287b; YB-1, vr., 4a; Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 218a. 
132 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 222b. 
133 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 220b. 
134 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 222b. 
135 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 222b. 
136 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 227a. 
137 Dü.zdağ, a.g.e., s., 88; Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 184b. 
138 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 218a; Mecmaa, Esad Ef., 3677, vr. 144b. 
139 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 218a; Mecmua, Esad Ef., 3677, vr. 144b. 
140 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 222b. 
141 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. Sa. 
142 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 226a-b; Mecmaa, Esad Ef., 3762, vr. 74a; Mecmaa, Sim. Ktp., Pertevniyal, 893-970, 

vr.l88a. 
143 Vell b. Yusuf, a.g.e., vr. 226b. 
144 Vell b. Yusuf, a.g.e., vr. 229b; Mecmaa, Sim. Ktp., Esad Ef., 3783, vr. 266a. 
145 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 6b; Fetava Ebussuad, Sim, Ktp., İsmihan Sultan, 241; vr. 8b-9a. 
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Şeyhülislam İbn Kemal'de görülmektedir. 
Şeyhülislam İbn Kemal'e göre ehl-i sünnet ve'l-cemaat veya diğer bir tabir ile 

Ehl-i Hakk'ın tarifi §öyledir: "İtikad-ı zahir ile sünnet üzere hareket eden, Rast1lullah 
(sav)'in cemaatı (sahabesi) yolunda gidenlere Ehl-i Hakk ve Ehl-i Sünnet denir. Bu 
yola muhalefet edip, zahiri terk edenlere taife-i muhalifin adı verildiği gibi, Ehl-i .Bid'at 
ve dalalet dahi denilmektedir.146 

Ebussuud Efendi fetvalarında Ehl-i Sünnet olmanın kar§ıtı olarak zındıklık­
mülhidlik ve bid'at kavramlan üzerinde durmu§tur. Zındıklık ve mülhidlik kavramına 
özellikle KIDlba§larla ilgili fetvalarda geni§ olarak temas edilmi§ti. 

Fetvanın üslubundan anla§ıldığına göre, zikir meclislerinde çalgı aJeti kullanan 
bir ki§i için "ehl-i bid'at" tabiri kullanılmı§ ve böyle bir ki§inin elindeki sazını savunan 
bir kadı'nın azline fetva verilrni§tir147

• Tarikat grupları içerisindeki bid'atçilerden "Fi 
zamauina mübtediin ki kimi bir hafta ve kimi on gün ve kimi kırk günde yetişdik deyu da'va 
ederler ... 148

" §eklinde söz edilmi§, bir mahkeme §ahitliğinde aeh/-i bid'at taze sakallı 
oğlatılar" dan bahsedilmi§149

; yine aynı konudaki bir ba§ka fetva da "ehl-i bid'at"dan söz 
edilmi§ ancak bu m~selelerde bid'at kavramını açıklayıcı herhangi bir yoruma yer 
verilmemi§tir150• 

Fıkhl meselelerde bid'at kavramına "ihdas" tabiri ile temas etmi§ din! temeli 
olmayan bazı uygulamalar için "caiz değildir. Celıele ihdas etmişlerdir. Lağv ve bidattı,nısı 
yorumunu yapmı§tır. Yine ücretle imamet-müezzinlik gibi din! görev yapmayı caiz 
görmeyenler, bunun Kur'an ve hadiste olmadığını, dolayısıyla "ücret-i kadem" olarak 
değerlendirmenin "bid'at-ı hasene" . sayılabileceğini, "bu alimler bid'at-i hasene ederiz 
sandılar vardılar şu asl-ı dalale ve mü(sideye bais o/di/er" diyen vaizler hakkında "cahil 
ancak hacr olunuh va'z etdirmemek lazımdır"152 fetvasını verrni§tir. Yine fıkıh ile ilgili 
~larak "dört nıezheb üzerine cümle verilen fetvd/arı bid'attir, Resuluilah (sallallahu aleyhi ve 

· seli/em} zamamnda yok idr diyerek, mezhepleri bid'at sayanlar hakkında, "ta'zfr-i şedzd 
olunduktan sonra, aklı var ise şüphesiz hallolmak lazımdır"ı53 demi§tir. 

Rasulullah (sav)'in sünnetine aykırı dua ve virdleri tasvib etmemi§, sünnete 
rağmen bu gibi konularda §eyhinin emtini Peygamberin sünnetine tercih edenler 
hakkında ka tl fetvası vermi§tir. ıs4 · 

Kelam konulanndan sıfatullah meselesinde "sıfatullah zdtullahın aynidir" sözünü 
"bid'at" olarak değerlendirrni§tir155• 

h· İman Esaslan 
Ebussuud Efendi'ye göre, "din-i İslam ve millet" den olabilmek için, "Hak te'alanm 

vahdaniyyetine ve Resuluilah (sa/tallahu aleylıi ve sel/em) in nübüvvetine, ve şerfat-i şerlfenitı · 

146 "Suraıu'l-Akaidi'l-Mulııasar", S.K Tımovalı, 1860, vr. 57b'den naklen, Dalkıran, a.g.e., s. 76-77. 
147 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 221a. 
148 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 231b-232b. 
149 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 118b. 
ıso MwuOa, Şehid Ali Pa§a, 2868, vr. 133a. 
ısı Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 4b; Feıdvd EbussuOd, İsmihan Sultan, 216, vr. 6a; MecmOa, Antalya Tekelioğlu, 

852,·vr, 113a. 
ısı Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 220a. 
ıs3 DOzdağ, a.g.e., s., 178; Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 121a. 
154 DOzdağ, a.g.e., s., 88; Fetdvd EbussuOd, İsmihan Sultan, 241, vr. 17a. 
155 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 216a, 225a, 227a. 
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hakikatine i'tikad etmek 'avama kifayet eder. Mefhumlarına ve tefasil-l ahkdmma vukuf-i 
tafstll lazım değildir"156; "icmal üzere tevehhüde ve nübüvvüte kail olan kdfir değildir."157 

Hangi dinden olduğunu158 ve peygamberini bilmemeğP59 küfür saymı§, tasdik ve ikrarı 
olduğu halde, uMüslim" kelimesinin utasdfk bi'l-cinatı ve ikrar bi'l-lisan idügin bilmeyüb ve 
Zeyd'e iman ve İslam'dan suat olundukda bilmezin" diyen bir ki§iye "ta'zir lazımdır. 
Tecdfd-i iman ettirilür" demi§, abu surerde Zeyd'e küfür lazım olmaz, diyene nesne lazım olur 
mi?" sorusuna da u ihtiyat ol dahi ıecdfd-i iman etmek gerekdir"160 fetvasını vermi§tir. 

İman-Amel ili§kisi konusunda da, arneli imanın bir cüzü saymamı§, ancak 
amelsizliğin imanı zayıflatacağını ifade etrni§tir.161 

1) Allah'a İman . 
Ebussuud Efendi, aaslah alellah" konusunda "Barı Teala hazreti üzerine asla bir 

nesne vacib olmak yokdur, her hayr ve salalı ki aleme fayizdir, mahz tefaddul ve ilisan 
ile fayizdir162" demi§, sıfatullah konusunda Seyyid Şerif Cürcani'nin Ha§iye-i 
T ecrid'inin evvelincieki vücub-i zatP63 konusunda geni§ tahlillerde bulunm u§, uvücud-i 
müm.kinat ayn-ı Bartdir" sözünün küfrü gerek,tirdiği, tecdid-i iman ve nikah edilmedi­
ği takdirde katli gerektireceği, Usıfatullah zatullahın aynıdır" SÖZÜnÜn ise 11bid'at"164 

olduğunu ifade etrni§tir. c}~ ~ .. .; .; Jı.. p. .;ı~ .. ~sraı kütüb-i· fetavada k~limat-ı 

küfürden maduddur"165 diyerek elfaz-ı küfürden saymı§, Allah T e~arun her yerde 
hazır ve nazır olma inancını "ilmen kudreti hazırdır der ise olmaz, mekanen hazırdır 
dese küfür .lazım olur"166 §eklinde yorurnlamı§; "Allah-u sübhmehu ve teala. hiçbir 
mekandan hali değildir" sözü için unesne lazım olmaz, müı;nkünden hali .olmak 
manasma değil ise muradı"167 §artı ile cevaz vermi§; Allah Teala'run mekandan 
münezzehliği hususunda ki doğru inancın "cemi' ernkineden münezzeh olup, gökler 
yerler hükmünde ve ilmirıde ve kudretinde" deya i'ti.kad etmek lazımdır" §eklinde 
olması gerektiğini, "du'ada eli yukarı kaldırmak, cihet-i fevk du'aya kıble kılındığı 
için" 168 olduğunu söylemi§tir. · 

y. lafzı ile zikr etme hususunda uesma-i hüsna meydanda okunub ism-i müstakil 

etmemek lazım olur"169 " y. zamirdir, neye i red ey/esen ana raci olur"170 fetvalarını verrni§; 

"el-Mdcid" isminin Allah'tan ba§kasına isim olarak verilmesini caiz görrnü§tür.171 

Allah T eala ile ilgili bir konu da dua ederken yardım istemektir. Bu hususda 

156 Düzdağ, a.g.e., s., 176; Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 214a. 
157 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 214a. 
158 DOzdağ, a.g.e., s., 112; Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 214a. 
159 DOzdağ, a.g.e., s., 112. 
160 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 214a. 
161 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 214a-b. 
162 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 218b. 
163 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 214b-21Sa. 
164 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 22Sa, 227a. 
165 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 226b. 
166 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 226b. 
167 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 226b. 
168 Diizdağ, a.g.e., s., 176; Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 226b; MecmOa, Esad H., 3406, vr. 49a. 
169 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 226b. 
170 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 226b. 
171 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 226b. 
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11mahall-i duada ya Allah senden inayet ve ınayet eyle demek cayiz olur mi?" 
sorusuna, "mana-yı luğavi melhuz değildir, olur" demi§; "Hazret-i Bari Teala'dan 
inayet reca etmek na me§rt1dur, zira ki manası bizim içün bir mikdar zahmet ve ta'b 
çek demekdir, ·Allah teala zahmetden münezzehdir dese isabet etmi§ olur mi?" 
sorusuna da, "asla mebadisi melht1z olmayub tevkif §ayi ve zayi'dir, bunda ol mikdan 
değildir" ın §eklinde yorumlamı§tır. 

Allah T eala'yı dünya gözü ile görme iddiasında bulunanlan da, iman ve nikah­
larını tazelerneye davet etmi§tir.173 

2) Meleklere İman 
Meleklere iman konusunda, meleklere saygı konusu gündeme gelmi§, özellikle, 

can alıcı özelliğinden dolayı, sevimsiz ki§iler için "can alıcı" lakabırıın kullanılmasını, 
Azrail (as)'a hakaret kabul ederek irtidat sebebi sayılmı§, hüküm olarak da "darb-ı 
şedftj ile tecdidi iman ve tecdidi 11ikdh ltizımdır, cebren"174 fetvası verilmi§, iman ve nikahı 
tazelerneden kılınan namazların kaza edileceği175 ifade edilmi§, "meleğ-i kerime buğz 
tariki ile demiyecek küfür lazım o/maz"176 denilerek de konunun hassas boyutu belirtil­
mi§tir. 

3) Kadere İman 
Geneldekadere teslimiyeti esas alan Ebussuad Efendi, taun hastalığı konusunda 

"Hakk tea/d hazretine tevekkül edüb, u ..lıı ...,..5 ı.. )lı ~ J deyüb oturmak" gerektiğini 

vurguladıkdan sorıra, yapılabilecek diğer i§lemin de "çıkarsa Bari ıeala Hazretinin 
kahrından kaçub lutfuna iltica ederin deyu çıkmak"177 olduğunu söylemi§tir. Bunun 
yanında i§lediği günahları kadere yükleyen cebriyeci anlayı§ı verdiği uzun fetvası ile 
ele§tirmi§ ve reddetmi§tir.178 

Hayır ve §er konusunda, "hayr dahi §er dahi Hakk T eala Hazretinin halkı ve 
. icadi ile olur, amma hayr Hakk Teala'nın lutfiile olur, §er abclin su-i halinden olur"179 

diyerek, iman esaslarından olan "hayır-§er" kavramına açıklık getirmi§tir. 
Rızık-kader ili§k.isinde, "kesb u sa'y etmek ile mukadder olandan ziyade olmak 

muha/dır" diyerek genel manada, mal, kazanç ve ilim gibi nzıklann kadere bağlı 
olduğunu kabul etmi§, "amma kesb u sa'y etmüdghakdirce olacağı mikdardan ziyade 
olur"180 diyerek de çalı§manın kazanem artmasına etkisine dikkat çekerek, miskinliğe 
te§Vik eden bir kader anlayı~ı yerine, çalı§maya 1 tedbire dayalı bir kader anlayı§ırıın 
yerle§mesine çalı§mı§tır. 

C• Gaybiyat 1 Cinler 
EbussuOd Efendi'ye özellikle bazı ölülerin mezarlannda meydana geldiği görü­

len ilginç olayların sebepleri sorulduğunda "hayatında a'm.iı ve ahlakta kendine 

ın Veli b. Yusuf, a.g.t., vr. 226b. 
173 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 225b-226a; Fttilvtt Ebussulid, İsmihan Sultan, 216, vr. 117a. 
174 Mecmlia, Esad Ef., 3341, vr. 168b. 
175 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 216b. 
176 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 216b. 
177 Veli b. Xusuf, a.g.e., vr. 186b. 
178 Veli b. Yusuf, a.g.t., vr. 219a-220a; Mecmlia, Pertevniyal, 893-970, vr. 27b-29b; Mwnlia, Esad Ef., 3677, 

vr. 145b-146b. 
179 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 218b; 215a; Düzdağ, a.g.e., s., 176 .. 
180 Veli b. Yusuf, a.g.t., vr. 218b; Fetdvtt Yalıya Ef, Esad Ef., 1087, vr. 15b; Feu1vd Üsklibi, Esad Ef., 1094, vr. 

4b; Düzdağ, a.g.e., s., 176. 
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müşrlk nüfUs-i şertrenin bazı cesedine taa'lluk edip ef'al-i darreye alet edinir" demek 
vardır. Kudret-i rabbaniyyeden ba'id değildir" ısı şeklinde bir yorumla cevap vermiştir. 

T aun hastalığuun sebepleri bağlamında cinlerle ilgisinin olup olmadığı ile ilgili 
bir soruya vediği cevapla da ısı cin vakıası ile irısan hayatı arasındaki ilişkiye dikkat 
çekmiştir. Bununla beraber yeni doğan bir kız çocuğunun yüzünün sağ tarafında siyah 
uzun kıllar görüldüğünde bunu cirılerle bağlantılı yorumlayanlara karşı "batı/ söz 
söylemiş/e" a/amet-i hayrdı" nice bunun emsali viik'i olmuşdur öyle diyenlere tevbe ve istiğfar 
/dzımdırı83" diyerek cin konusundaki aşırı düşüncelere karşı çıkmıştır. 

d- Elfaz-ı Küfür 
Ebussuud Efendi fetvalannda görülen önemli bir husus da elfaz-ı küfür, diğer 

bir ifade ile dinden çıkarıcı, irtidadı gerektiren söz ve davraruşlardır. Bu gibi sözleri 
söleyen ya da davranışlarda bulunan kişilerin tecdid-i iman ve tecdid-i nikah etmeleri 
gerektiği bilirtildiği gibi bazı fetvalarda ta'ztr-i beliğ gerektirdiğirıden de söz edilmiştir. 
Bu kelimelerin hataen söylenmiş olması durumu değiştirmediği gibi, ısı tecdid-i iman 
konusunda kişinin yalnız başına imaruru tazelernesi yeterli olmayıp, bunun hakimin 

· huzuruna çıkanlarak yapılması gereken bir işlem olduğu da "ismden ha/as da yoksa 
Jıakimü'l-vakte iletüb elbette tecdfd-i intall ettirnıek lazımdır"185 şeklinde bir fetva ile açıkça 
belirtilmiştir. ibadetlerden "sa/atm iadesi lazım değildi" lıaccm iade lazmıdır''".6 denilmiş, 
guslün gerekmeyeceği'87, irtidat ile meydana gelen boşarımanın "ta/ak" olmayıp "fesilı" 
sayılacağı1~8 dolayısıyla bunda üç defa tekrarlanması halinde "hulle"ye ihtiyaç 
duymadan nikah yenilemenin mümkün olduğuı89, ancak erkeğin irtidadı sebebi ile boş 
olan kaduun rızası ile nikah tazelenebileceği dolayısıyla nikaha zorlanamayacağı 190

; 

bunun aksirıe kadın "kasd ile küfür söyledikde", "fesh-i Ilikiiiıla bdin" olacağından, 
11ta'zfr-i be/Iğ ile İslam'a getürdükden soııra Zeyd cebr ile tecdfd-i 11ikalı eder" dolayısıyla 
"İslfim'a geldikden soııra hakim iki şdlıid malızarmda Zeyd'e ıtik!ilı etmekle Zeyd'in 
meıtkalıesi olur. Cebr ile eviıte alur gider"ı91 denilmiştir. Yine ta+ak ile ilgili olarak, kaduun 
mürtedde olması ile "Rivayat-t zdlıirede bi la ta/ak firkat vak'i olub avret Jıabs o/unub 
tecdld-i lman ve tecdfd-i ııikdlı ldzım"192 olduğu özellikle belirtilmiştir. Mürted olan bir 
kişirıin "tecdfd-i iman ve tecdfdi nikdlı etmedin zevcesiııi üç ta/ak" boşaması da geçerli 
sayılmıştır.193 

İrtidadı gerektiren söz ve davranışlar cami görevillerirıirı görevlerine devam ede­
bilmeleri için "iz11-i cedid 194 gerektirdiği gibi kadılar iç.in de "tecdid-i berat"195 gerektirdiği 

181 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 214a. 
182 Düzdağ, a.g.e., s., 182 
183 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 213b-214a. 
184 D~zdağ, a.g.e., s., 46 
185 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 215a. 
le6 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 215a. 
187 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 6a 
188 Düzdağ, a.g.e., s., 46 
189 Velt b. Yusuf, a.g.e., vr. 61b. 
190 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 61a 
l9l Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 61a 
192 Veli b. Yusuf, a.g.e., ve. 61a 
193 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 61b. 
194 Düzdağ, a.g.e., s., 67; Feu1vd Ebussuad, İsmihan Sultan, 241, ve. 24a. 
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ifade edihni§tir. Bir fetvada öfke halinde "filan kadılığı taleb edersem, dahi verdiklerinde 
kabul edersem, Allah u tea/aya ş irk getirmişlerden olayım" diyen bir kadı ya "tecdfd-i im atı ve 
azi-i ebedf" gerektiği belirtilıni§, gerekçe olarak da "bu maku/e söz söyleyen kazaya layık 
olmaz"196 denilrni§tir. İrtidat suçu sebebiyle görevinden azl edilen bir ki§inin, izn-i 
cedid olmaksızın imamete geçip namaz kıldırması da rnekruh kabul edilmiştir.197 

"Tecdfd-i iman" yanında "ta' zir-i beliğ"in gerektiği ifade edilen konulardan olarak 
da, hile-i şer'iyye olarak küfre girici davranı§ta bulunan kişiler, kendisine bir konuda 
bir şey sorulan kişinin "o ııesne imatıma dötıdi" demesP98, bir kadı nfubinin §er'i bir kpnu 
ile ilgili verdiği hükme "ben senin hükmüne kail değilin"199 demek; bir kişinin ağZına ve 
dinine "cima' lafzı ile" sövmek, bu sövgüyü kendi e§ine yaptığı takdirde kadının bo§ 
olup istediği ile evlenme hürriyetinin doğacağı200, "/a'ııet sana da Müslümanlığma da"201 

gibi meselelere de temas edilmiştir. 
Fetvalarda "tecdfd-i imaıı ve reedid-i nikah" gerektiren hususlardan diğer bazı tes­

pitler §öyledir: Evlilik ile ilgili olarak "evlenmek te'lif edenin evi yıkılsun'1202 hile-i 
§er'iyyeler için "ht/edir, . . . a/datmaktır'1203, Müslüman oldukdan sonra zaruret 
olmaksızın "dayima kafir şapkasm ve libasın" giymek204, bir köy halkının toplu olarak 
namazı terk edip bunda ısrarcı olrnaları205, "bismillah, Allalı-u ekber" diyerek domuz 
kesmek206, "her bar ki namaz kılsam işim olma~ nice kılaym şu/ tükemttez namazı11207de­
mek, bir müslümanın bir papaza "seıı ben 'papds'1208 demesi, ayet-i kerirnelerin 
maksadına ve manasma aykırı yorumlaria yorumlanması209; "müslim lafzının manasını 
tasdik bi'l-cinaıı ve ikrar bi'l-/isau idügin bilmeyüb" ve "iman ve İslam nedir" diye 
sorulduğunda "bilmezin" demek.210 Yine "kafı·r olma" cümlesini şart koşarak bir şey 
söyleyip, sözünü yerine getirmemek211, "gel şeriate gidelim" denildiğinde "varmazım" 
diyerek itiraz etmek212, bir kişinin alacaklısına "ma/mı yokdur malını a/asın imanım 
yokdu" imamm alasın'1213 demesi, "Amr'daıı akça almmak değil vereıı Taurı canttı 
almaya214" demek, yaptığı bir işe pişman olan bir kişinin tevbe sadedinde "estağfirullah 

-+-+ 
195 Düzdağ, a.g.e., s., 176-177 
196 Düzdağ, a.g.e., s., 134. 
197 Mecmlia, Şehid Ali Pa§a, 2868, vr. 109b. 
198 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 215a. 
199 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 119b. 
200 Düzdağ, a.g.e., s., 57-58; Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 225b; Fetdvd Ebussulid, İsmihan Sultan, 216, vr. 116b. 
201 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 225b. 
202 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 61a 
203 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 106b. 
204 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 187a. 
205 Düzdağ, a.g.e., s., 60; Fetdvd Ebussuüd, İsmihan Sultan, 241, vr. 27a. 
206 Düzdağ, a.g.e., s., 113. 
207 FetAvAyı Abdurrahim, A§ir Ef., 137, vr. 38a. 
208 V el! b. Yusuf, a.g.e., vr. 225b. 
209 Düzdağ, a.g.e., s., 85-86 
210 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 214a. 
211 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 66b. 
212 Düzdağ, a.g.e., s., 113. 
213 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 215a. 
214 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 225b. 
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kafir idim müslüman olduın"215 demesi; bir yer ya da kişi ile olan eski bir ilişkiyi "bu 
buııu11 ltatibiye" 216 şeklinde tanımlamak, bir kötülüğü engellemeye çalışan bir kişinin 
nehy-i ani'l-münkerini kabul etmeyerek "dininüz girdi" demek "nehy-i münker etmekle 
din gider demekdir" manasma geldiği için açık küfür sayılıp, tecdid-i iman ve tecdid-i 
nikah gerektirdiği217 ifade edilmiştir. Aynca "şeriat-ı şerifeye mütenakız kelamm küfür 
idügitıe tereddüd" etmek218, "fülan fiili fülliıı gün eımezsem kılını şuna dönsün deyüb 
işlememek'~ "kdfir olayın demekden kitıdye" olduğu için219, "füllitı fiili işleyicek olursam 
Ka'be'ye taş atmışlardan olaym" dedikden sonra o işi yapmamak220, Allah T ea!a'nın 
melek gibi insan suretinde görünmesinin mümkün olduğunu ve hatta gördüğünü 
iddia etmek221

, hakkı olmayan aldığı akçaya "lıaramdır" diyen kimselere "haram taştır" 
demesim, "arkın sekri haramdır, katrası değildir'1223 demek, "kahveyi (ısk-ı /ıanıri içdikleri 
üslub üzeriııe kahvehanelerde yahud müstakil meclisde telelılıi içün evza-ı mutad üzerine 
içmeyi" helalkabul etmek224

, bir kişinin eşine "miıı ba'd seninle bir döşeğe girüb yatursam 
diııim kafirün olsun" dedikten sonra aynı döşeye yatması225 tecdid-i iman ve tecdid-i 
nikah gerektirmiştir. • 

"Mümkitıat ayıı-i bdridir" demek küfür, "sıfatullah zatu/Ililım aynidir" demek ise 
bid'at2l6 kabul edilmiştir. Semavi diniere küfeetmenin tecdd-i imanı gerektirdiği ancak 
"ağıza şetmde ta'zir-i beliğ ile iktifa olwıup ve tevbe tek/if"i ile yetinileceği aynca, "din ve 
imana şetm olunduğuna razı olan dahı727'' kafir olacağı söylenmiştir. 

Bir kişinin u Allah teala sağ olsun" şeklindeki sözü ile ilgili olarak, aeğer karibinin 
veyahud istinad ve itimad etdügi kirnesnenin fevti esnasında Hak Sübhanehu ve tea!§. 
haireti ile iktifa edüb sayir mevcudatdan istiğna göstermek tariki ile söyledi ise olmaz, 
bazı mütevekkillnden ..!.ll~ JS' .:r .iiıı •IAı ır"" J 1 ~ JS' .:r .iiıı .:.ot:> ~ beyti kütüb-i 

muteberede min gayr-i nekir menktildur, eğer istihfaf ve istihza tariki ile yahud Hakk 
Sübhanehu ve tea!§. Hazreti dahi fevt ve fenaya kabil olmağı !ham etmek vechi ile 
latife söyledi ise küfürdür, tecdid-i iman tecdid-i berat lazım olur22sn denilmiştir. 
Bunun gibi cahil birisinin a Arnr-ı ehl-i ilme senin alacanı karacanı yefalliyeyim" 
demesi halinde, u eğer muradı kitablar ise"229 tecdid-i iman vetecdid-i nikahı gerektirdi-
ği ifade edilmiştir. · · . 

Bunların yanında bir fetvada birisine "can alıcı" demek meleğe tahkir ifade et­
miyorsa küfrü gerektirmediği, tahkir niyeti ile söylenmiş ise o zaman küfrü gerektire-

215 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 215b. 
216 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 216a. 
217 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 220b; Düzdağ, a.g.e., s., 200. 
218 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 227b. 
219 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 66b. 
220 Veli b. Yusuf, a.g.t., vr. 66b. 
m Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 225b-226a; Fetdv/1 EbussuOd, İsmihan Sultan, 216, vr. 117a. 
m Düzdağ, a.g.e., s., 114. 
223 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 190b; Fet/lvll-yı Ali E(e11di., ~ir Ef., 138, vr. 190b; İbrahim el-Halebi, Miiftekd'I-

Ebftur, Slm.Ktp., Esad Ef., 994, ve. Vla. 
224 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 191b; MecmOa, Esad Ef., 3697, vr. 17b. 
225 Fetllv/1 Ebussuud, İsmihan Sultan, 216, vr. 109b. 
2:16 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 216a. 
227 Duzdağ, a.g.e., s., 101-102; Veli b. :Yusuf, a.g.e., vr. 225a; Fetdv/1 EbussuOd, İsmihan Sultan, 216, vr. 116a. 
228 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 226a. 
229 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 227a. 
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ceği ifade edilmi§230, diğer bir fetvada da detaya yer vermeden doğrudan bu sözün 
iman ve nikahı tecdidi gerektirdiği231 söylenrni§tir. 

Buraya kadar sıralanan meselelerde tecdid-i iman ve tecdid-i nikah gerektiği ifa­
de edilirken, bazı . meselelelerde "ihtiyaten" tecdid-i iman gerektiği söylenmi§tir. 
Nitekim bir fetvada, kahvenin telehhi maksadı gütmeden, tıbbi faydaları dolayısıyla 
içmeyi helal kabul etmenin ihtiyaten tecdid-i iman gerektirdiğine yer verilmi§tir232• 

Yine bunun gibi bir ki§inin i§letmekte olduğu miri arazinin bo§ yerleri için "keiıisenitı 
vakfıdır, biz şehddet ederiz Hak keşişlerindir" diyen bir ki§i hakkında "neuzu billah-i tea/d 
küfr olmak havfı vardır, ihtiyatan tecdld-i iman eylemek evlddır''233 denilmi§, e§ine "seniıı iki 
tane Tanrili var, biris Allah -ki O büyük Tanrı-, diğeri deAmr-ki O da küçük Tanrıdır" 
demesi ile "lıakim tefrik edüb tecdld-i iman ve tecdfd-i nikalı etmek ihtiyara akreb234" olacağı 
ifade edilmi§tir. · 

Elfaz-ı küfür ile ilgili diğer bir husus da, bazı hukuki i§lernlerin bir çare olarak 
kullanılmasıdır. Nitekim bir fetvada, bir kadının. kocasından bo§anmak için "irtidatn 
yöntemini uygulamasının hükmü sorulduğunda "cebr ile İslam'a getürilüb cebr ile 
tecdld-i ttikd/ı olunur, ta'zlr-i belfğden sonra235§eklinde cevap verilmi§tir. Fetvalarda bu 
yöntemin özellikle kocalarından bo§anmak isteyen kadınların sığındıklan bir yönte~ 
olduğu dikkati çekmektedir.236 

Bir fetvada, elfaz-ı küfrün halk tarafından bilinmediği, bunun da özellikl~ aile 
kurumu açısından sakıncalı sonuçlar doğurduğu üzerinde durulmu§, Ebussuud Efendi 
de, bu gibi zaruri bilgilere sahip olmamayı mazeret kabul etmemi§, ancak soruya daha 
net bir cevap vermeksizin idare-i kelam etme yolunu tercih etrni§tir. "Ff zama.nina 
ümmi tdifesi elfaz-ı küfrüıı cümlesin ne idügitı bilmezler elbette telaffuzdan hali değildir ol 
ecildetı ve/ed/eri hdşa ve/ed-i ziııfidır, {ii/eri dahf delalet eder deya hükm eylese ana ne lazım 
ge/ür? ei-Cevab: Gaybete lıükm değildir, firasetle söylemiş sözi, gayri vak'i idügi muhakkak 

· değildir. 237 

e· Ha§r 
Ebussuud Efendi mah§er günü ha§r-ı ruhanlnin mahiyeti ile ilgili olarak "evvel 

ömürden ahir ömrüne değin bill olub münhal olmayan eczadır ki anasırdan 
mürekkebdir238

" derni§tir. 

f. Sahabe 
Sahabe konusu özellikle sünni-§ii probleminde önem arzetmektedir. Bu meyan­

da üzerinde d urulan hususlar da §üphesiz dört halife, Muaviye vd. sahabeler olmu§tur. 
Dört halife (çaryar) konusunda, sebb meselesine temas edilerek, özellikle Hz. 

Ebubekr, Hz. Ömer ve Hz. Ai§e'ye sövmenin Kızılba§larla ilgili bir husus olduğuna 

230 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 216b. 
231 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 216b. 
232 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 191b; MecmOa, Esad Ef., 3697, vr. 17b. 
233 Düzdağ, s. 107; Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 225b; Ferilvil Ebussuiid, İsmihan Sultan, 216, vr. 116b. 
234 Mecmlia, Şehid Ali Paşa, 2868, vr. 142a. 
235 el-Viktıye, Esad Ef., 800, vr. 124a. 
236 Örnek olarak bk: Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 61a; Düzdağ, a.g.e., s., 46. 
237 Velr b. Yusuf, a.g.e., vr. 214b. 
238 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 18b. 
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işaret ile cevap verilmiş239 tir ki bu konulara önceden temas edilmişti. 
Hz. Ali (ra)'nin, "refs-i şühedan240 olduğu belirtilmiş, onun düldülü, zülfikan 

hakkında bilgi vermiş24t, ona nispet edilmiş kimi sözleri de tashih etmiştir.242 Hz. 
Hasan ve Hüseyin'in "sadatn oluşlarırun hangi nesepten olduğu "Ev/ad-ı İmameynin 
radıyallahu anhuma sair üzerine tefdil ve tefavvukları nıezkarfnin radıyallahu atıhuma 
ebeveyn cihetindend{" radıyallahu anituma ve an/tu ecma'lttn cümleleri ile ifadesini 
bulmuş, Hz. Ali (ra)'nın kızırun oğlunun da Hz. Ali gibi emir olup olamayacağı sqrusu 
ise nispeten kapalı bırakılnuştır.243 

Hz. Muaviye'ye "hayırlu kişi değildir" diyenlere "tazir"244 fetvası verilmiş, "şetm 
ve lan edenlere" "ta'ziri şedid ve habsi medid "245 lazım geldiği belirtilmiştir. Bu arada 
"Yezid'e la'net ve ana la'net etmeyene dahi la'net" sorusuna "la'net etmeyene la'net 
na meşrudur, la'net etmemek anın efalin kabul değildir" 246 şeklinde cevap verilmiştir. 

Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasında ·meydana gelen olayları da "ictihat" problemi 
açısından ele almış ve müctehidin isabet etmesi halinde iki, yanılması halinde de bir 
sevap olması prensibi gereği, Hz. Muaviye'nin davraruşırun bir ictihat hatası olması 
halinde bir sevabı alıp alamayacağı sorusuna, bu konuda bazı açıklayıcı bilgilerden 
sonra "vak'i olan hatası ve ana biuae11 cereya11 edetı vekdyii afv buyurttıağa Hakk 
Sübltanehu ve tea/d kddirdir" 247 demiştir. 

g· Mezhep 
Osm,anlı Devleti'nin hukuk alanında Hanefi mezhebini esas almış, mü~ülerin 

fetva.Iarında, kadıların da hükümlerinde bu mezhebin en sahih görüşleri ile amel 
etmeleri emredilmiştir.248 Hukuki alanda başlayan bu uygulamanın zamanla itikadi 
esaslar içerisinde de yer aldığı görülmektedir. Nitekim bazı fetvalarda din ve mezhebi­
ni bilmemenin hükmü sorulurken249, bazı fetvalarda mezhep inancırun detaylan bile 
belirlenmiştir. . 

Mezheplerin bütününü reddetmenin "ta'z'ir-i şedld olunduktan soııra, aklı var ise 
şüphesiz hallolmak lazınıdır'1250 gerektirdiği belirtilmiş, mezhep kabulünde "anun 
mezhebini cümle mez!tebdeıı esahhdır"'1251 prensibi esas kabul edilmiş, bir mezhebi kabul 
edenin diğer mezheplerle ilgili tavn hususunda da, "avam icmal üzere kendi İmamını sair 
einımedeıı efdal idügi11e itikad etmek gerek, havas alıva/ini bilmek murad eden Muhtasar İbn 

239 Veli b. Yusuf, a.g.t.., vr. 223a-b; Düzdağ, a.g.e., s., 112. 
240 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. lSa; Mecmaa, Esad Ef., 3729, vr. 106a-b; Feıdvd EbussuOd, İsmihan Sultan, 241, vr. 

38a. 
241 Mecmaa, Re§id Ef., 985b. 
241 Mecıniia, Esad 3752. vr., 179a; Mecmiia, Esad Ef., 3448, vr. 12b. 
m Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 224a; Mecmiia, Esad Ef., 3463, vr. 12a. 
244 Veli b. Yusuf, a.g.t.., vr. 224b. 
245 Düzdağ, a.g.e., s., 112; Mecmiia, Esad Ef., 3341, vr. 168b. 
246 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 224b. 
247 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 224b; Mewıua, Esad Ef., 3677, vr. 144b. 
248 Ma'rOzdt-ı Ebussufid, SÜİFK, no: 1762, vr. ; Milli Tetebbular Mecmuası, s. 344; BV-1, vr. 72b; İÜİFK., no: 

01, vr. 94a; Mecmiia, Esad Ef., 3809, vr. 138b; Esad Ef., 892, vr. 289b; Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 118b. 
249 Düzda~, a.g.e., s., 112; Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 214a. 
150 Düzdağ, a.g.e., s., 178; Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 121a. 
151 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 185b-186a. 
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Hacib şurulıuna nazar ede'rı52 açıklamasını yapmıştır. Aynca, fıkhl mezhep kabulü ile 
itikadi mezhep kabulü arasında bağlantı kurularak, "Hanefiyyülmezheb olanm Ebu 
Maıısur Matüridi'dir. Şafi'lyyülmezheb olattm Ebu'I-Hasatı Eş'ari'dir" 253 esası vazolun­
muştur. 

h-Cennet ve Cehennem 
Fetvalara göre, müslümanlar cehennemin üzerinden geçerken cehennemin ateşi 

söner.254 

Cennet ile cehennem ortasında olan "Araf', "bir sur-i refi' ya da bir derece-i 
mütevessıtadır." Burada birinci manaya göre "enbiyadır", ikinci manaya göre ise 
"hasenatı ve seyyiatı beraber olanlar" duracak, sonra da "Bari T ealanın fazlı rahmetiile 
cennete girerler."255 Cennetin anahtarı "eş~edü en la ilahe iliallah ve eşhedü enne 
muhammeden Rasulullah" sözüdür.256 Cennet hurileri dünyadaki insanlar gibi nefes 
alırlar.257 İnsaD:~ar cennete damarlanndaki kanlan ile girerler258, dil olarak Farsça 
konuşurlar. 259 

SONUÇ 

Osmanlı dln1 düşüncesi, İbah.iyye ve Vahdet-i Vücud ile "Evliya kültü"ne daya­
nan fukara, medresenin Matürid1-Eş'ad sistemi ile fukara inançlan arasında sıkışmış 
kalmış ulema, "gaza" ve "ila-i kelirnetullah" davası peşinde, fukara ve ulema arasında 
tercilide zorlanan ümeranın kavgalan arasında oluşmuş bir düşüncedir. Bu karmaşık 
ve kavgalı başlangıcın Osmanlı'nın son günlerine kadar devam ettiği meclis-i meşayih 
benzeri kuruluşların es bab-ı mOcibe ve İCraatlarından anlaşılmaktadır. 

Yıldırım Bayezid zamanına kadar bir şekilde idare-imasiahat ortaiX+Jllda, genel­
de yan yana ve iç içe yürüyen fukara ve ulema ile bunlara ayak uyduran ümera, 
Yıldırım Bayezid'den sonra bir arayışa girmiş, tasavvufu ibah.iyye, evliya kültü ve 
vahdet-i vücud'dan ayıklayarak, medrese kitaplarının arasında bulunan maturidi-eş'ad 
çizgisine otUrtma gayretinde olmuş, Fatih Sultan Mehmet ile, bu kavgaya felsefe de 
kat~ ve Fatih Sultan Mehmed kelam-felsefe-tasavvuf üçlüsünü mezc etme ve her 
üçünü, "tevhid" inancı çerçevesinde birleştirmeye çalışmıştır. Kanuru dönemine 
gelinceye kadar ümeranın bu arayışı genelde alimler ile olmuştur. Ulema'dan Çivizade 
Muhyiddin Mehmed Efendi, İbn Kemal ve Ebussuud Efendi ise bu çalışmalarda en 
fazla pay sahibi olarak görülmektedir. 

Çivizade'nin sert tepkisi, İbn Kemal'in yumuşak savunması, Ebussuud Efendi 
elinde yeniden harrnanlanmış, böylece Osmanlı dln1 düşüncesi, sert-tatlı bir yöntem 
ile hemen hemen Osmanlı'nın sonuna kadar devam edecek idare-i maslahatçı 
tahlillerle, hassas bir çizgi üzerinde varlığını sürdürmüştür. 

252 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 216b. 
253 Fetavit Üskubi, Esad Efendi, 1094, vr. 6b. 
254 Velr b. Yusuf, a.g.e., vr. 19a. 
255 Me~maa, Esad Ef., 3341, vr. 168b. 
256 MecmOa, Esad H., 1074, vr. 2a.; vr. la. 
251 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 18b. . 
258 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 18b. 
259 Mecmaa, 3463, vr. la, metin. 


