marife, yil. 5, sayi. 1, bahar 2005, s. 107 - 120

EVRENI'N FIZIKSEL VE METAFIZIKSEL
~ BOYUTUNA ILISKIN BiR DENEME
-BIR KUR’AN TERIMININ BiLIMSEL VE FELSEFi. ACILIMI: EMR-

Sahin EFIL*

AN ESSAY ON PHYSICAL AND METAPHYSICAL DIMENSION OF THE UNIVERSE
- SCIENTIFIC AND PHILOSOPHICAL EXPLANATION OF AN QUR’ANIC TERM: -
AMR-

This article first analyzes the Qur’antc understanding of the universe and compares it
to what extend it concurred with the modem scientific understanding of the universe,
and sets forth its similarities and differences with each other. Secondly, it discusses al-
amr, which is related to this concept and the main terminologies of the Qurian in terms
of scientific, religious and philosophical point of views. Finally it evaluates the physical
and especially metaphysical dimensions of the universe in the context of al-amr.

GIRiS

Arapca kokenli bir kelime olan emr, sozliikte iki temel anlamda kul.lanﬂmlgtu
Birincisi, bir geyin yapilmasim veya yapllmamasuu istemektir; cogulu evamirdir.!
Ikincisi, ‘durum’, 4ig’, ‘olay’, ‘buyruk’, ‘konum’dur; ogulu umtrdur.? Emr kelimesi, bu
anlamiyla Kur’ an'da yaygin olarak kullanilmaktadir.. Onun Fikih Usulii ile siyasal
alanda nasil kullanildigy ve ne-anlama geldigi konumuzun diginda kalmaktadir.® Emr
kelimesinin yukarida dile getirilen iki temel anlami yaninda, bu iki anlama bagh olarak
bir nevi “alt anlamlar” geklinde yorumlayabilecegimiz bagka anlamlar da vardur.*

iste emr kelimesinin konumuzla daha cok ilgili goziiken ve 6n plana ¢ikan an-
lamlarindan birisi “fiziksel yasa”dir. Buna gére, bazi Kur'an yorumculan séz konusu
kelimeyi daha ziyade bu gekilde yorumlamaktadir. Ornegin, Muhammed Esed’e gore,
Talak’ Stiresi'nin 12. ayetinde gecen yetenezzelu fiili, emr ismiyle birlikte kullamld:-
ginda “Allah’in kesintisiz yaratic: faaliyetini™ ifade etmektedir. Stileyman Ateg de emr

* Dr., Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, sahinefil52@hotmail.com

! Salim Ogiit, “Emir” md., DA, Istanbul, XI, 5. 119.

? $62 konusu kelime hakkinda genis bilgi i 1gm bkz. Ragip el-Isfahani, Mifredatu E."fdzr'f -Kur'an, Beyrut 1997,
s. 88-90.

% Emr kelimesinin Fikih Usuliinde nasil kul!amlchgml gormek icin bkz. Ogiit, 4. g. m,, 5. 119-121.

#3862 konusu kelimenin bunlarin diginda Kur'an'da kullanilan daha farkl anlamlan hakkinda genis bilgi iin
bkz. Mehmet Okuyan, Kur'an’da Vucith ve Nezdir, Etit Yay., Samsun, 2001,'s. 87-97. |

% Muhammed Esed, Kur'an Mesaji: Meal- -Tefsir, (Cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), Istanbul, 1996, I s.
1161, 19. Dipnot.
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kelimesi hakkinda benzer bir yorumu benimsemektedir.® Fazlur Rahman ise, bu
konuda daha genig bir anlam orgiisiinii karsimiza gikarmaktadir. Ona gore emr,
“diizen”, “diizenlilik” ve “buyruk” anlamlanyla birlikte, evren ve icindekiler yaratilr
yaratilmaz onlara iletilen varlik kanununun adidir.” Dolayisiyla emr, gerek evren,
gerekse onun igindeki herhangi bir nesne, varlik kazanir kazanmaz, onlara kendilerine
ozgii temel ozellikler veya davramg yasalan vermenin asil adidir. Nitekim, bir ayette
bu gergege su sekilde isaret edilmektedir: “Allah, her seyi yaratt1 onlara gekil verdi ve
aym zamanda onlara imkan, 6l¢li ve kendilerine has nitelik verip yénlerini gosterdi.”
Fazlur Rahman'in ‘bu kelime ile ilgili olarak yapmig oldugu tanimlama veya yorum,
digerlerine gore daha sistematik ve ikna edici gézitkmektedir. Ciinkii ona gore,
“Kur’an’da yer alan biitlin terimlerden, evrenin ilahi mahiyeti hakkinda en temelli,
kapsamli ve de agiklayict olan: ... ‘emr’ terimidir.” Oyle gériintiyor ki, bu kelime,
buradaki anlamiyla zengin bir dini, felsefi ve bilimsel agilim: beraberinde getirmekte-
. dir. Bilim ve felsefe ile az gok hagir nesir olmug her insanin bildigi {izere, fiziksel yasa,
kozmos, rastlanti, amag, anlam ve deger gibi emr kavramu ile su veya bu gekilde ilgili
goziiken kavramlar, hem bilimsel, hem de dini ve felsefi icerikli kavramlardir.

1. KUR’AN VE BILIMIN EVREN ANLAYISI

Burada evreni evren yapan ve onun nasil igledigini bize bildiren “Ezl.ksel yasa-
lar” hakkinda konugmak, bir anlamda “evren” hakkinda, konugmak demektir. Daha
sonra daha agik ve aynintili bir bigimde gériilecegi tizere, evren ile s6z konusu yasalar
- arasindaki iligki etle tirnak iligkisi gibi bir iligkidir. O nedenle, evrenden bahsedildigin-
de fiziksel yasalardan, bu yasalardan bahsedildiginde de evrenden bahsetmek
kagnilmazdir. Ciinki bir geyin tanimi veya o sey hakkinda kapsamh ve rasyonel bilgi,
daha cok o seyin temel karakteristiinden hareketle yapilabilir. Bilim ve Kur'an'in
evren anlayiglarina kisaca temas etmek, aralarindaki uyum ve benzerlik ile farkhliklara
dikkat cekmek, emr kavramumn bilimsel, ézellikle dini ve felsefi agﬂ.um.m ortaya
koymak icin &ncelikli ve gerekli géziikmektedir.

Bilimsel platformlarda tanimlandig sekliyle evren (universe), “varolan her
sey”" ya da fiziksel olgularin tamamu' olarak diigtintilebilecegi gibi, varolan madde ve
enerjinin tamamini ve uzay: igine alan bir yap: olarak da diigtiniilebilir.? Genig
anlamda, bilimsel olarak evren, biiyiik 6lgekli yapilar olarak bilinen sayisiz yildiz,
gezegen ve galaksiler ile kiiciik &lgekli veya atomik yapilar olarak bilinen proton,
ndtron ve elektronlann toplamini ifade etmektedir.”® Burada agikca goriildigi tizere,

S Siileyman Ates, Kur'an’t Kerimin Cagdas Tefsiri, istanbul, 1989 IX, 5. 495-496.

7 Fazlur Rahman, fslam, (Cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin), Selcuk Yay., Ankara, 1995 s. 46-47.

' BAYS, 87/28.

9 F.Rahman, Islam, s. 47.

107, D. Barrow, E. ]. Tipler, The Anthropic Cosmological Principle, Oxford University Press, New York, 1986, s.
66; Errol E. Harris, Cosmos and Antropos: A Philosophical Interpretation Of The Anthropic Cosmological
Principle, Humanities Press International, London, 1991, s. 11..

! Eman McMullin, “Is Philosophy Relevant To Cosmology?”, American Philosophical af Quarterly, vol. 18, n.
3, July 1981, 5. 177; Krs. Andrea Linde, “Inflation and Quantum Cosmology”, The Birth and Early Evolution
of Our Universe, eds. B. Gustafsson, ]. S. Nilsson, B. 5. Skagerstam, World Scientific, Singapore, New
Jersey, Hong Kong and London, 1991, s. 46.

2 Harold G. Conwin, “Universe”, The Encylopedia of Science and Teclmology, ed Me Graw-Hill, vol. 19, 6*
edition, 1987, 5. 59.

13 Barrow ve Tipler, 4. . e,, 5. 476.
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bilim, gercekligi, somut veya fiziksel olgularla siirlamaktadir; dolayisiyla orada
gercekligin Ffiziksel boyutu 6n plana cikarilirken, metaﬁzxksel boyutu géz ardi
edilmektedir.

Iste tam da bu noktada, Kur'anin devreye girerek evrenin fiziksel boyutunu
g0z ardi etmeden, “metafiziksel boyutu”nu 6n plana gikardig gériilmektedir. Ancak
Kur'an bunu, evrenin fiziksel varligimi kullanarak ve dikkate alarak, yani Ffiziksel
varlg {izerinden yapmaktadir. Bu noktamun anlagilmasi ve agiklanmasi, biiyiik élgiide
Kur'an'in evrene nasil baktifina bagh géziikmektedir. Kur'an, evreni, “gékler”, “yer”
ve “ikisinin arasinda bulunanlar’in toplami olarak ifade etmektedir. Ornegin, su
ayetlerde bu husus oldukga agik bir bigimde dile getirilmistir:“Gokleri, yeri ve ikisinin
arasinda bulunanlan alt1 giinde yarattik.”" “O, gékleri ve yeri geregince yaratmigtir.”'s
Acaba Kur'an’in éngérdiigii evren anlayig ile bilimin evren anlayig1 arasinda bir uyum
ve paralellik var mudir? Kimi diigiiniirler, bu soruya olumlu- cevap vermektedir.'s
Gergekten de, ilk planda, Kur'an'in ortaya koydugu evren anlayig ile bilimin tasvir
ettifi evren anlayigmm kargilagtirdigimizda aralarinda biiyiik bir uyumun oldugu
sOylenebilir. Hemen belirtelim ki, modern bilimin evren anlayigtyla Kur'an'in evren
anlayig arasinda bir paralellik ve bir uyumun oldugunu séylemekle, bilimsel evren
anlayiginin ve gelismelerin Kur'an'da mevcut olduguniu sdylemek bir ve ayni gey
degildir. Ancak Kur'an ile bilimin evren anlayiglan arasinda bir uyum ve paralelligin
olduguna iligkin savi, belli bir noktaya kadar gétiirme imkanmna sahip oldugumuzu
ozellikle vurgulamak istiyoruz. Ciinki, ilerde daha detayl bir bigimde agiklanacag
iizere, Kur'an’a gore evren, icindeki canhlarla dzellikle de insanla, hepsinden énemlisi
de Allah’la bitiinlegen ve bunlarla gok siki bir baglant: icinde olan bir tablodur. Bagka
bir deyigle, Allah'in varhgini hesaba katmayan bir evren anlayisii Kur'an’in tasvip
etmesi beklenemez. Nitekim, bu gercege isaret eden ayetlerden birisi gudur: “O,
goklerde ve yerde olan Allah’tir.”” Buna gore, Allah, hem goklerin ve yerin, yani
evrenin yaraticisi, hem de oraya koydugu yasalarla onun yoneticisidir. Su ayette bu,
gok net olarak ifade edilmigtir: “Goklerin ve yenn hiikiimranlig: kendisinin olan .
Allah yucelerm yticesidir.”*®

Kur'anin evren &gretisinin biraz daha agik ve &zlii bir sekilde-ifade edilmesi, bi-
limin ve Kur'an'in evren anlayislan arasindaki uyum ve farki anlamamizi ve analiz
etmemizi kolaylagtiracaktir. Buna gére, Kur'an, bir biitiin olarak evrenin; ilim, irade,
kudret ve iyilik sahibi bir Yaratiaa tarafindan var kilindigimi bildirmektedir. Evrenin
boyle bir Yaratic'min eseri olmasi, su digiinceleri de beraberinde getirmektedir:
Oncelikle, evren zorunlu (vacip) degil, miimkiindiir. {kincisi, evrenle Allah arasinda bir
bagkalik vardir, dolayisiyla evrenin mahluk olugu, orada bulunan hig bir seyin ilahi bir
giice sahip olmadigin gésterir. Ugiinciisii, evrende bir diizen ve gaye vardir. Dolayasty-
la Allah'in yaratma fiili kaosu degil, kozmosu gerektirir. Kur'an, evrende higbir geyin
bog ve anlamsiz olmadigimu belirttigine gore, evren, mcelenmek aragtirdmak ve

" Kaf, 50/38. ‘

' Ztimer, 39/5; bu konuda benzer ayetler icin bkz. Rum, 30/8; A'raf, 7/185.

1% Ornek olarak bkz. Alparslan Agtkgeng, "Islimi Bilim ve Felsefe Anlayigi," Islami Arastirmalar, c. 4, Say: 3,
Ankara, 1990, s. 184; aynca bkz. Ilhan Kutluer, Modern Bilimin Arka Plam, Insan Yay. 4 Istanbul, 1985, s.
203.

7 En'am, 6/3.

'® Furkan, 25/1-2.
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yararlanilmak icin kargimizda durmaktadir.”” Evrenin miimkiin olmasi, aym: zamanda
onun yaratilmig olmasi veya zamanda bir baglangicinin olmas: demektir. Bu ise, hem
bilimin hem de Kur'an’in (din) {izerinde durdugu ortak bir noktadir. Bilindigi tizere,
20. yizyiin baglaninda ileri siiriilen, evrenin varolusuyla ilgili olarak bilimsel
gevrelerde ciddiye alinan neredeyse tek teori durumunda olan Biiyiik Patlama Teorisi,
evrenin miimkiin oldugunu, yani sonradan varoldugunu ortaya koymaktadar.”

Bilimsel aragtirmalann sonucunda ortaya gikan bir realite oldugu icin neredeyse
bitin bilim adamlar, bu evrenin egsiz bir diizen ve olaganiistii hassas bir dengeye
sahip oldugunu kabul ederler.” Ne var ki, s6z konusu hassas denge ve diizenin son
cbziimlemede nereye baglanacagi noktasinda farklihklar ortaya gikmaktadir. Ateist
bilim adamlar ve diigiiniirler, bu diizeni rastlantisaliga havale ederken,? teistler ise,
onu Tanrm'min tasanmina baglamaktadir.® Evrenin varolusuyla birlikte, onun her
yerinde ve her asamasinda goriilen miikemmel diizeni, kér tesadif ile izah etmek,
sadece ileri diizeyde sorgulama yapanlar degﬂ aynl zamanda sagduyulu siradan
insanlan da ikna etmeye yetmez. :

Tekrar bilimsel evren anlayigina donecek olursak, orada evrenin diginda bagka
bir giictin hesaba katilmadigy goriilmektedir. Ciinki, bu anlayigin temel felsefesine
gore, “evren, olan her geydir. Evrenin disinda hicbir gey yoktur. Sonugcta, evrenin
varolugunun bir nedeni olarak gosterilebilecek hicbir gey yoktur.”* Buna gore, evren
kendi kendine yetmekte ve bagka bir agiklama ilkesine de ihtiya¢ duymamaktadir.
Evrenin ve yasalanimn nasil varoldugu sorusu, dogal olarak evrenin kendi iginden
hareketle cevaplanabilmektedir. Ancak hemen bunun akabinde gu soru gelecektir: Bu
evren ve tabi oldugu yasalar nigin varolmugtur? Bu soru, kolayca tahmin edilebilecegi
gibi, bilimin sinirlan gergevesinde cevaplanabilecek tiirden bir soru degildir. Ciinkii,

Evren, tabiatr geregi kendi varligint zaruri kiltyor ya da izah ediyor olsayds, o zaman

bu soruyla dile getirilen hususlar bulanik ihtimaller perdesi ardinda gizlenmis degil,

batiin agikligiyla gozlerimizin ondine serilmis olurdu. *

Bilimsel evren anlayigi ile Kur'an’in 6ngérdiigii evren anlay1§1 arasindaki kokli

' Mehmet S. Aydin, Dis Felsefesi, Selcuk Yay., 3. bs., Izmir, 1992, 5. 280.

% Biryuk Patlama teorisinin mahiyeti, bilimsel dayanaklan ve teistik yorumu hakkinda genis bilgi igin bkz.
Sahin Efil, “Biiyiik Patlama Kozmoiolis:mn Teistik Yorumu Uzerine”, EKEV - Akademi Dergisi, Yil: 8, sayr:
- 18, K1§-2004 Erzurum, s. 35-48.

! Bkz. John Leslie, "Creation Stories; Religious and Atheistic", International Journal for Philosophy of Religion,
vol. 34, No: 2, l.ondon, October, 1993, s. 67-68 ; William L. Craig, “The Teological Argument and The
Anthropic Principle®, The Logic of Rational 'ﬁmsm Exploratory Essays, (ed.) WJ._Cra:g, Mark S. McLeod,
Edwin Mellen Press, New York, 1990, s. 128.

2 Ornek olarak bkz. Alan Guth ve P. J. Steinhardt, “The Inflationary Universe”; The New Physics, Ed. Paul
Davies, Cambridge University Press, ambndge 1989, s. 52; Quentin Sn'uth7 “The Anthropic Principle
And Many-Worlds Cosmologies”, Australasian Journal of Philosophy, Vol. 63, No. 3, September, 1985, s.
347-348.

3 Ornek olarak bkz. Robin Collins, “Design and The Many-Worlds Hypothesis”, The Ph:fosayhy of Religion;
ed. W.L. Carig, Rutgers University Press, New Brunswick and New Jersey, 2002, s. 130; Paul Davies, The
Mind of God: Science and the Search for Ultimate Meaning, Kluwer Academic Puplishers, Dou:echt, 1990, s.
203.

2 Robin Le Poidevin, Ateizm: inanma ve inanmama Uzerine Bir Tartigma, (Cev. Abdullal Yilmaz), Ayrm
Yay,, Istanbul, 2000, s. 33.

B William Stoeger, “Bilimde ve Dinde Evremu Baglangicr”, Kosmos, Bios, Teos, (Cev. Almer Ergeng), Gelenek
Yay., [stanbul, 2002, 5. 241.
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aynm, ozellikle bu noktada ortaya gtkmaktadir. Bu aynmu daha agik ve net olarak
soyle ifade edebiliriz: Kur'an’da veya Islam diigtincesinde hiyerargik ve dikey eksenli
bir yapiya sahip olan evrenin tepe noktasinda Allah yer almaktadir. Dolayisiyla O,
deizmde oldugu gibi, evrenin yarattiktan sonra bir kdseye cekilip onu uzaktan
seyreden bir miigahit degil, aksine evrenin hem yaraticisi, hem de yéneticisidir. Oysa,
modern bilim ve digiincede evrenin yatay eksenli bir yapiya sahip olmasi, onun
herhangi bir merkezinin, dolayisiyla da yaraticisiiin ve yéneticisinin olmadigim
gostermektedir. Bu baglamda Kur'an’in evren anlayigi egzistansiyalist bir hedefe
yonelirken, bilimsel yaklasim evrene bdyle bir hedef tayin etmez, edemez. Bu
noktada, yukanda sorulan ikinci soruya Kur'an’dan sagduyuya uygun ve ikna edici bir
cevap gelmektedir. “Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri bir géye ile yarattik.”
Bir bagka ayette ise, “Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri oyun olsun diye
yaratmadik."” denmektedir. Bilim ile Kur'anin evrene bakigi arasindaki en &nemli
farkliliklardan birisi budur; yani Kur'an, evrenin bir amag dogrultusunda yaratildigin:
ifade ederken, bilim, yapis: ve konusu geregi dogal olarak bu noktada sessiz kalmakta-
dir. Dolayisiyla “Kur'an’in hedefi, insanlara evreni tamitmak ya da maddeyi nasil
kullanacaklanni égretmek degildir.”® Bu, bilimin isidir. Kur’an, evrene daha gok bir
“anlam” ve “deger” yiiklemesi yaparken, bilim de onu ve tabi oldugu yasalan bize
mevcut veriler 1g1§inda tasvir eder. Dolayisiyla bilim, biit{iniiyle deskriptif bir yapiya
sahiptir. Bu durumda, bilim evrenin hangi ilkelere gore igledigine agikhk getirmeye
caligirken, Kur'an (din veya felsefe) da insanin varolugsal sorulanina cevap aramakta-
dir. Dolayisiyla,

Bu fiziksel evren, varliginn kayfmgml ve devaminy, fizik Gtesi bir varliga bargfudar

Tek bir kudret ve hikmet sahibi yaratici, bu evrenin varolmasina neden olmus; ve onun

varligins koydugu yasalar ve sagladigs giic ile siirdiirmektedir. ¥

Kesin olarak bilinen bir gergek var ki, o da “evren” diye bir olgunun kar§muzda
durdugudur. Burada asil mesele, bilimin ve Kur'an'in evrene nasil baktig1 ve onu nasil
tasvir ettigi noktasinda dugumlenmektedlr Yoksa hem Kut'an, hem de bilim, Earkh
bir evrenden degil, ayn: evrenden bahsetmektedir. Bagka bir deyigle, her ikisi de, “en
azindan kegfedebilecegimiz ve anlayabilecegimiz rasyonel yasalarla yonetilen bir
Evren"den® bahsetmektedir. Ne var ki, Kur'an evrene metafiziksel vurgu yaparken,
onun fiziksel varligim yok saymadig: gibi kiigimsemez de. Dolayisiyla Kur'an evreni
sanal ya da gercekligi olmayan bir olgu olarak gérmez. Nitekim, bu husus bir ayette
soyle aciklanmaktadur: “Biz, gokleri, yeri ve ikisinin arasinda bulunanlan, ancak gercek
tizere ve belirli bir siire icin yarattik.”® Orada evrenin fiziksel varligi, metafiziksel
varhgimn iistiine oturtulur ve onun metafiziksel varligi olmaksizin fiziksel varhgimn
bir anlaminin olamayacag vurgulamir. Dolayisiyla Kur'an’da evrene iligkin fiziksel
vurgular metafiziksel vurgularla birlikte ve bir biitiinlitk olugturacak gekilde sunul-
mugtur.

% Hicr, 15/85.

%7 Enbiya, 21/16.

8 M. Said Simsek, Yaratls Olays, Beyan Yay., Istanbul, 1998, s. 16.

¥ Cafer Sadik Yaran, Bilgelik Pesinde: Din Felsefesi Yazilan, Arastirma Yay., Ankara, 2002, s. 48. :

%0 Stephen Hawking, Kara Delikler ve Bebek Evrenler, (Cev. Nezihe Bahar); Sarmal Yay., Istanbul, 1994, 5. 162-
63.

3 Ahkaf, 46/3.
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2. EMR TERIMININ BILIMSEL ACILIMIL

Bilindigi gibi, evrenin nasil varoldugu kadar nasil igledigi de tarih’ boyunca insa-
noglunun ilgi ve merak konusu olagelnn§t1r Nasil sorusu, bilimsel platformda salt
somut olgularin veya bir biitiin olarak evrenin genel karakteristigini agiga ¢ikarmaya
déniik bir sorudur. Dolayistyla evrenin nasil igledigi teolojik veya metafiziksel bir
sorun degil, bilimsel bir sorundur. Bu baglamda, burada sagduyulu ve inanan insanlar
igin son derece 6nemli olan, birbiriyle baglantih iki temel soru ile kargi karsiya
gelmekteyiz: “Allah goklen ve yeri nasil ydnetmektedir?” ve “Insan diisiincesi acaba
Allah’in gokleri ve yeri nasil yonettigini kavrayabilir mi?”® Bu sorulan.n cevabim
Kur'an’1 Kerim'in su ayetlerinde bulmak miimkiindiir:

Otnlar géklerin ve yerin yonetimi iizerinde ve Allah'tn yarattigr seyler uzermde du;an-
ediler mi?

Allah O’dur ki, yedi gogii ve yerden de onun mislini yaratts. Emr bunlar arasindan in-
. dirilir ki, Allah’in her seye giici yeter oldugunu ve Allah‘m kesin olarak her seyi bir ilm ile
kugatmug oldugunu bilesiniz.*

flk ayette insanlar, goklerde ve yerde, bir bakima evrende meydana gelen olay-
larin hangi yasalara bagh olarak meydana geldigi konusunda sistematik diiglinmeye
cagnimaktadir. Bu ayette gecen “yenzur( fi” tabiri, gozlem ve diigiinmeyi ifade
etmektedir. Bu durumda, bu tabiri, teorik ya da sistematik diisiince seklinde anlamak
da miimkiindiir. Ikinci ayette ise, evrenin ydnetiminde temel bir igleve sahip olan

“emr” tabirinin “ilm” tabiriyle gok yakin bir iligki icinde oldugu gériilmektedir. Ikinci
ayette yer alan “bilesiniz” tabiri ise, Allah'in emr ile géklerde ve yerdeki olaylar: nasil
bilgisi ve denetimi altinda tuttugunun insanlarca bilinebilecegini veya kegfedilebilece-
gini ifade etmektedir.* Zaten bilim tarihinde ortaya cikan bilimsel kegifler de agikca
bunu géstermektedir. Dolayistyla Kur'an, evrenin hangi yasalara bagh kalarak igledigi
ve varligim siirdiirdiigli meselesini aragtirma ve sorusturmayi bu konuda aragtirma
yapan insanlara birakmugtir. Nitekim, teorik fizikci Stephen Hawking bu gergegi
“Yapmak istedigim gey, evrenin nasi cabighifim anlamaya galigmakt1”™® soziyle
dzetlemektedir. Ciinki, “Fiziksel evren son derece hassas diizenli b1r sistemdir, onun
farkli gekilleri ve goriiniigleri aklf bir hesaplama ile belirlenebilir ..; evren akli bir
sistemdir.”” Bagka bir deyigle, “akillarimiz evrenin yapisina Gylesine ince bir gekilde
ayarlanmugtir ki, onun en derin sirlanm bile delip gegme yetenegine sahiptirler.”™®
Gorildagi tzere, bilim, evrenin diizenli oldugunu, bu diizenin mahiyetini ve igleyigini
akilla veya bilimsel galigmalarla kavranabilecegini ve ortaya konulabilecegini
‘vurgulamaktadir. Ciinkii evrenin diizenli olmas: ile bu diizenin insan kavrayigina agik
olmas1 arasinda dogru orant1 vardir; bir bakima evren, ne denli diizenli ise o denli
insan kavrayigina acik demeketir. Kald: ki, s6z konusu diizen, sadece evren varolduktan
sonra ortaya ¢ikmug bir diizen degildir, aksine onun varlig: évrenin baglangicina degin

32 sakir Kocabas, Islan’da Bilginin Temelleri, iz Yay., Istanbul, 1997, s. 19.

3 A'raf, 7/185.

 Talak, 65/12.

%5 Sakir Kocabas, “Islam ve Bilim, Divan: ilmi Arastuemalar, Bilint ve Sanat Vakfi, Istanbul, 4996/1, 5. 74

% Hawking, Kara Delikler ve Bebek Evrenler, s. 161.

7 W. R. Sorley, “Kozmolojik Delil”, (Cev. Sahin Efil), Tabula Rasa, Yil 3, Sayr 9, Eyliil-Aralik, Isparta 2003,
s. 130; Benzer bir yaklagim icin bkz. Hawking, Kara Delikler ve Bebek Evrenler, s. 162-63.

3 Joln Polkiughorne, Bilimin Otesi; (Cev. Ersan Devrim), Evrim Yay., Istanbul, 2004, s. 109.
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geri gitmektedir. Nitekim,

Evreni olusturan madde, bilinen ilk saniyelerinde bile diizensiz davranmamistir. Aksi-

ne evrenin baglangic kosullars, bunlart bilen ve diigiinen pek ¢ok kisiyi hayrette birakan

olaganiistii bir ince ayarlannuglik ozelligi géstermektedir.”

O halde, evrende varoldugu dile getirilen bu hassas diizen, evrenin ba§lang1cm-
da ortaya gikmug ve ortaya giktiktan sonra da varhgim, atomik yapilardan, yildiz,
gezegen ve galaksilere degin evrenin her kademesinde ve her aminda siirdiiren bir
diizendir.

Hig giiphesiz, evrenin son derece hassas bir diizene sahip olmasi ve bu diizenin
de insan kavrayigina agik olmas: miispet bilim igin esastir. Bilim yapmak igin, bir seyin .
diizenli olmas: yaminda, tekrarlanabilmesi ve anlagilabilir olmasi zorunludur.® Bu
evrende, sbz konusu niteliklerin -diizen, tekrarlanabilirlik ve anlagilabilirlik- hepsinin
mevcut oldugunu biliyoruz. Fiziksel yasalarin kegfediimesinde veya bu yasalarnn insan
kavrayigina agik olmasinda bu ozelliklerin temel belirleyiciler oldugu bir gergektir.
Burada cekim yasasi'mi 6rnek olarak vermek agiklayici olacaktir. Bilindigi gibi, bu
yasamun ozl gudur: “Cisimlerden her biri digerini, kiitlelerinin carpimu ile dogru
orantili ve aralarnindaki uzaklhigin karesi ile ters orantili bir kuvvetle ¢eker.”*! Buna gore,
iki cisim arasindaki uzakhk ne kadar yakinsa, cisimler birbirlerine o kadar giiglii cekim
kuvveti uygular. Cisimler birbirinden ne kadar uzaksa, birbirlerine uygulayacaklar
kuvvet de o denli azalir, Cekim yasasini evrenin hemen her yerinde, su veya bu gekilde
hissetmek ve algilamak miimkiindiir. Zaten bilimsel olarak tekrarlanamayan bir geyi
algilamak ve tespit etmek de miimkiin olmaz. Dolayisiyla yukanda dile getirilen ve
bilimsel aragtirma yapmak igin olmazsa olmaz olan niteliklerin birbirine sik1 sikiya
bagh oldugu ¢ok agiktir. Ciinkd, bir yerde veya bir seyde kaos varsa, orada zaten
diizenden veya kozmostan bahsedilemez. Kaos ortaminda, olup bitenleri anlamak,
olaylann tekrarlanip tekrarlanmadigini algilamak miimkiin degildir. Anlagiimayan ve
son derece karmagik olaylar seti hakkinda dogru veya objektif tespitler yapmak ve
onlan test etmek, bunlari da bilimsel gercekler olarak telakki etmek olasi degildir.
Ornegin, Biiyiik Patlama 6ncesi ne oldugu hakkinda “bilimsel bilgi” elde etmemiz
miimkiin degildir. Ciinkii, “Patlamadan 6nce meydana gelen olaylar tamamen
metafizikle ilgilidir.”*? Bu durumda, bugiinkii bilimsel verilerden hareketle biiyiik
patlama éncesinde ne olup bittigini tesp1t etme olanagimiz yoktur.

Emr, kendini énce, bu evrenin ve oradaki her seyin igleyisini miimkiin kilan
atom-alt: yapilarda veya kuantum diizeyinde géstermektedir. Bat'mn 6nde gelen
diigiintirlerinden birisi olan John Leslie bu hususa su gekilde dikkat cekmektedir:

Tanri, maddi varliklarn dretilmesi giicing, atomik parcaciklara vermigtir. ...Bu giciin

" etkisiyle pargaciklar, tipks devamls tek ayak iizerinde dénen bir balerin gibi birbirinin
etrafinda donmektedirler. Boylece parcaciklar, kontrollii bir giicle birbirlerinin hareket-

% Cafer Sadik: Yaran, Gunimiiz Din Felsefesinde Tanri Inancinin AKIiligi, Etit Yaymlar, Samsun, 2000, s.
104.

% Ahmet Yiksel Ozemre, “Fiziksel Realite Meselesine Giris®, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Aragtirmalari, Sayn. 2,
Ekim 2002, s. 211; Aydn, 4. g. e, s. 271.

4 Alastair 1 Rae, Quantum physics: illusion or reality?, Cambridge University Press, Cambridge and New
York, 1986, s. 1.

“2 Stephen Hawking, "The Edge of Spacetime," The New Physics, Ed. Paul Davies, Cambridge University
Press, Cambridge, 1989, s. 65.
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lerini kabul etmek durumundadirlar. Tanri, sonsuz bir ustalik ve maharetle ve bu ato-

mik hareketlerle matematiksel denklemleri gerceklestirmek suretiyle, son derece komp-

leks yapili yagam siiren varliklar: var etmistir.®

Evren ve orada varolan hemen her geyin temelinde atomlann oldugu, atomun
da proton, nétron ve elektron olarak bilinen atom-alt: yapilardan olustugu artik
bilinmektedir.# Atomlar, yildiz, gezegen ve galaksi gibi biiyiik yapilari olugtururken,
ayni zamanda o yapilann tabi olacag ilkeleri de olugturmug olmaktadir, Bu durumda,
emr, makro ve mikro kozmosun varhgini miimkiin kilan ve varolduktan sonra da
onlarin ayakta kalmalarim saglayan ilkeler setinin ad1 olsa gerektir. Son ¢éziimlemede,
Tanr, séz konusu ilkeler setinin temel kaynag durumundadir. Ciinki, O, hem bir
yaratici, hem de yarattig1 seylerin hangi prensipler uyarinca varligin siirdiirebilecegini
tayin edendir. O, “uzayin farklh bélgelerinde maddeyi olusturan pargaciklan, degisik
fiziksel kanunlarla cegitli yogunluk ve giiclerde yaratabilir.”® Dolayisiyla atom ve
atom-alt: yapilar, makro kozmosun (evren) ontolojik varhgmmin gizil giiciinii
biinyelerinde banndirmaktadir. GorildGgii gibi, burada emr kavrami, atomik
yapilardan biiyiik dlgekli yapilara de§in uzanan engin bir anlam 6rgiisiine sahip olan
kozmik bir kavrama déniismektedir. Nitekim, Fazlur Rahman, bu kavramin kozmik
orgiistinii cok daha agik bir bicimde g6yle ifade etmektedir:

Allah, her seyi yaratir; bu yaratma fiilinin bizzat kendisinde diizen ya da ‘emr’, nesne-

lere iyice yerlesmistir; boylece bu nesueler aralarinda tutarlilik kazanir ve bir kaliba

girerler; emredildikleri yoldan ‘sapmak’ yerine, bir kosmos (diizen)’a intikal ederler.*

Bagka bir deyigle, Allah herhangi bir geyi yarattigs zaman, onun yapisina varlik
kanununu veya dinamik davranig yasalarin yerlegtirmektedir. Iste Kur’an, bu yasalar:
emr olarak nitelendirmektedir.

Boylece varlik alanina gikan geyler, diger varliklar arasindaki uyumlu yerlerini
alarak evrenin ve onun icindekilerin bagh oldugu sisteme katilmug olurlar. Bundan
dolay: Allah, tiim evreni Miisliiman olarak telakki etmektedir.”” Oyle gériiniiyor ki,
emr kavrami, evrendeki dinamik dengenin tesis edilmesinde, kozmik nizam ve
ahengin korunmasinda temel bir iglevsellige sahiptir ve bu baglamda o, aym1 zamanda
temel fiziksel bir kavram durumundadir.*® Dolayisiyla, bilimin fiziksel yasa dedigi seye
Kur'an emr adim vermektedir. Bu kavram, evrenin kaostan gikip kozmosa doniigme-
sinde, kozmosa bagh olarak ortaya ¢ikan hassas dengenin stirdiiriilmesinde oldukga
dinamik rol oynamaktadir. Bu hususu Fazlur Rahman su gekilde 6zetlemektedir:
Evren, Allah’in kendisine koymusg oldugu kanunlara gére islevini siirdtiriir ve oradaki
her gey, yaratiligta kendisi icin belirlenmig olan varlik kanununa gére digerlerine katihr
ve onlarla birlikte genel sisteme baglamur; béylece evrende bir kaosdan gok bir
kozmosun olugtugu goriiliir.# Bu durumda, emr, en kiigiigiinden en biiyligiine degin

3 Leslie, "Creation Stories...”, s. 65. :

* Blz, Michio Kaku, “What Happened Before the Big Bang”, Astronomy, vol. 24, no.5, May, 1996, s. 36 _

“5 John Leslie, “The Prerequisites For of In Our Universe”, Newton And The New Direction In Science, Eds.
Coyne G.V, Zycisky N. Heller, Vaticano, 1988, s. 251

46.F Rahman, Islaw, s. 46.

4 Aynca, Kur'an, seylerin 6ziindeki yasalar icin, hidayet ve 6lgli tabirlerini de kullanir. Bkz. Elmahh M.

. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, (Sadelegtirenler: Komisyon), Azim Dagitim, TV, Istanbul, 1992, s. 63.

“8 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Sakir, 4. g. e, s. 29-46.

9 F Rahman, Islam, s. 47
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evrendeki biitiin yapilann olaganiistii bir hassasiyet ve sistematik blr butunluk icinde
hareket etmelerini saglamaktadir.
Emr kavraminin bilim, 6zellikle din ve felsefe ile olan iligkisini fizik¢i Freeman
Dyson’a ait gu alintida cok daha 6zlii ve agik olarak gérmek miimkiindiir: - o
Doga yasalarimn ... belirlenisi bilim alanni asip meta-bilimsel alana dahil olan so-
runlardur. Bilim goriingd ve olaylar: evren sinirlar icersinde izah etmek durumundadir.
I[zahatlar bilimi agip meta-bilimsel alana kaydigi zaman teolojiye bagvurulabilir.®
Dyson, “Doga yasalar: nasil iglemektedir?” ve “Doga yasalar1 nigin vardir?” tar-
zinda birbirini gerektiren, bu ytizden de birbirine bagh olan iki énemli sorunun
cevabinu nerede aramamuz gerektigi konusunda oldukga yerinde bir tespit yapmakta-
dir. Buna gére, ilk sorunun cevabinu bilimde (ki, yukanida buna deginmistik), ikinci
sorunun cevabini da din ya da felsefede aramak durumundayiz.

3. EMR TERIMININ DiN{ VE FELSEFi ACILIMI

~ Konunun basinda emr kavramum tammlarken kullanilan ‘varlik kanunu’ ifade-
sinin genis anlamda aguimu gu sekilde yapilabilir: 1- Evrene iletilen ve onun igleyisini
saglayan (Fiziksel) yasalar. 2- Insanlarin veya toplumlarin uymas: gereken yasalar ki,
Kur’an bunu Vahiy ya da Sinnetullah olarak nitelendirmektedir.?

“Fiziksel yasa” tabirinin felseff acilimi baglaminda akla gelen baz1 sorular su se-
kilde kargimiza c¢ikar: Evren nigin belli yasalar dogrultusunda isler? Yahut bilimsel
yasalar nigin yok degil de vardur? Bilim, “diinyadaki bircok seyleri aciklayabilir; hatta
bir giin fenomenler diinyasindaki her seyi agiklayabilir. Fakat ‘bir geyin nigin
varoldugunu’ bilemez, ¢tinkii o, béyle bir soruyu soramaz bile.”* Buna gore, bilim, bu
evrenin ve onun nastl igledigini bize anlatan doga yasalarinin nigin varoldugunu yapist
geregi aciklayamaz. Ciink( nicin sorusu, metafiziksel icerikli bir soru iken, nasil
sorusu da fiziksel igerikli bir sorudur. Daha agik bir séyleyisle, nicin sorusu daha gok
dint ve felsefi baglamda anlam kazanirken, nasil sorusu da bilimsel baglamda anlamh
bir zemine oturmaktadir. Bilim, nasil sorusuna cevap ararken zaman ve mekan
boyutlarina bagh kalmaktadir. Kur'an ise, evrenden bahsederken zaman ve mekan
boyutlariyla birlikte, bunlanin da otesine giderek fizik 6tesi alana génderme yapmak-
tadir. Kur'an’a gore, Allah, evreni yarattiktan:sonra onun ve icindekilerin davranig
ilkelerini (emr) de oraya yerlegtm:m§t1r Burada hedeflenen sey, elbette ki, bilimsel
bilgi vermek degil, Allah'in kudretine ve bilgisine, yani metafiziksel alana vurgu
yapmaktir.® Burada insandan, evren ve igleyisi hakkindaki begeri (bilimsel) bilgileri
kullanarak metafiziksel bir sigrama yapmasi istenmektedir. Sagduyulu bir insan,
bilimse] bilgileri ile glindelik yasamda elde etmis oldugu tecriibi bilgileri, hem pratik
yagaminda, hem de ilahi bilgileri anlama ve anlamlandirmada kullanmaktadir.
Dolayistyla burada nasil ve nigin sorusu kargilikli olarak birbirini gerektirmekte, bu
sekilde daha tam ve sistematik bir anlam ¢rgiisii meydana getirmektedir. Ciinki,

Uygarhigin safagmdan bu yana insanoglu, olaylar: baglantisiz ve agiklanamaz gor-

% Freeman Dyson, Infinite in all Directions, Harper and Rov, New York, 1988, 5. 154, (Roy Abraham
Varghese, “Giris”, Kosios, Bios, Teos, (Cev. Ahmet Ergenc), Gelenek Yay., Istanbul 2002, s. 45'ten naklen)
3! Stinnetullah kavramimin Kur'an’da nasil ele alindigini gérmek ve bu konuda genis bilgi elde etmek igin
bkz, Omer Ozsoy, Sinnetullah: Bir Kur'an Ifadesinin Kavramlagmasi, Fecr Yayinlan, Ankara, 1994, s. 55 vd.
52 Etinne Gilson, Tanr ve Felsefe, (Cev. Mehmet S. Aydin), D.E.U. Yay., Izmir, 1986, s. 110.

% Bkz. Talak, 65/12
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mekten hoslanmanustir. Dinyasint yoneten diizeni anlamays siddetle arzulanustir, Bu-

gtin hdld niye burada oldugumuzu ve nereden geldigimizi bilmeye ézlem duyuyoruz.

Insanligin bilgi icin en derin arzusu, bu siirekli arayisimiz iin yeterli bir nedendir. He-

defimiz de icinde yasadigimiz evreni en azindan eksiksizce betimlemektir. *

Dolayisiyla insan, olgu ve olaylan agiklanamaz gérmekten hoglanmaz, daima
bir agiklama cabas: ve ihtiyaci duyar. Fakat “Insan zekast gercek bir durumu ... biitiin
giriftligi ile: 1) bir anda ve 2) rasyonel (...) bir bigimde kavrayip idrak etme yetenegin-
den yoksundur.”® Bunun igin, insan zihni, énce, olgu ve olaylan tek tek ele alir, yani
biitlinii parcalara ayirarak analiz eder, sonra da bu pargalar: bir araya getirerek daha
sistemli ve rasyonel bir senteze gider. Bu bakimdan, evrenin ve fiziksel yasalarin nasil
varoldugu kadar nigin varoldugu da insam ¢ok yakindan ilgilendiren bir husustur.
Baska bir deyisle, evrenin nasil varoldugunu ve igledigini merak eden insan, biitiin
bunlann nigin varoldugunu merak etmeyecek midir?

Evrenin temel 6zellikleri ya da yasalarinin nigin varoldugu sorusuna temelde iki
olasi dini ve felsefi cevap verilebilir: Birincisi, materyalizm veya ateizmdir. Buna gore,
dogada olup biten hemen her gey, dolayisiyla doga yasalari, son tahlilde, madde
tarafindan organize edilmektedir. Ya da bu yasalar, rastlant: veya gans eseri olarak
meydana gelmigtir. Doga yasalari, oldugu gibi olmak zorunda idi, bagka tiirlii
olamazdi. Dolayisiyla bu yasalarn, canlilann yagamin miimkiin kilabilecek bir yapida
olmas: zorunludur. Bu anlayis, evrenin ve ona iliskin yasalann nihai agiklamasim,
evrenin diginda degil, icinde gérmektedir.”® Nitekim, Hawking, bu anlayigin destegin-
de bu gercege soyle igaret etmektedir: “Evren gercekten tiimiiyle kendine yeterli,
sinirsiz ve kenarsiz ise, ne bagi ne de sonu olacaktir: Yalnizca olacaktir! O halde bir
yaratana ne gerek var?”” ‘Evrenin kendi kendine yetmesi’ demek, varolusunu ve sahip
oldugu yasalan aciklayabilecek temel dinamiklerin orada mevcut olmasi, bunun igin
evrenin diginda bagka bir agiklama ilkesine bagvurulmasinin anlamsiz olmast
demektir. Oysa “Allah olmadigi zaman, hicbir sey varolmas: icin kendi zatinda bir
garantiye haiz degildir.”*® Bununla birlikte, doga yasalarinin rastlantiya dayali olarak
meydana geldii savi, bize rasyonel ve agiklayici bir bilgi sunmamaktadir. Ciinki,

Her hangi bir kimse bilardo toplarina bir defaya mahsus olmak iizere sans eseri iyi bir

vurug yapabilir; fakat bilardo oyuncusu ayns seyi yiiz defa yapt:gr takdxm'e bunu sans

eseri saymak cok zayif bir agiklamada bulunmak olur.”?

Dolayisiyla fiziksel yasalar rastlant: veya sans gibi kavramlan merkeze alarak
agtklamaya cahigmak ya da bu yasalart mekanik kanunlar olarak nitelendirmek ve bu
sekilde her geyi maddeye baglamak veya indirgemek kesinlikle sagduyulu ve rasyonel
bir yaklasim olamaz. Ciinkii boyle bir sav, seylerin otonomlugunu ortadan kaldirdig:
ve onlar basite irca ettigi igin dig diinyadaki realiteye hicbir sekilde uymamaktadir.

Ikincisi ise, Tann’'nin yapip etmesine baglh teistik yaklagimdir. Bilindigi iizere,
Allah-evren iligkisi, evrenin varoluguyla birlikte baglayan ve varolduktan sonra da

o Stephen Hawking, Zamauni Kisa Tarihi, (Cev. Sabit Say-Murat Uraz); Milliyet Yay., Ist., 1991, s. 25-26.

% Ozemre, a. g. m,, 5. 217.
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Olabilir ki?”, Kosmos, Bios, Teos, (Cev. Ahmet Ergeng), Gelenek Yay., Istanbul 2002, s. 61-62.
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devam eden oldukga dinamik ve iglevsel bir siirectir. Bir ayette “Yaratma ve emr
Allah’a aittir.”® denmektedir. Buna gére, &nce evren ve icindeki egya yaratiliyor, sonra
da bunlarin nasil hareket edeceklerine iligkin yasalar, bir nevi varlik kanunu devreye
sokuluyor. Dolayisiyla doga yasalan veya fiziksel yasalar, Allah tarafindan oraya
yerlestirilmig ve onun varligina bagh olarak iglevselligini siirdiirmektedir. Bu husus su
alntida daha agik bir gekilde ifade edilmistir:

Bilimin sirlarins ve insan deneyimlerinin sonsuzlugunu aynt anda disindigimiizde,

hem bilime olan inancimiz daha cok artacak, hem de Tanri’min diinyada yapmakta

oldugu pek ¢ok isin énemini daha derinden hissedecegiz. Tann, doga kanunlarnm fire
verdigi yerde devreye giren bir gii¢ degildir; aksine kanunlara bagl kalarak hiikmiini
icra eder. Kanunlar Tanri’nin doga lizerindeki yaratma giiciiniin yans:mafand:r Bi-

lim, iste bu yansimalarn izini siirer .*'

Esas itibariyle, Allah, evren ile iligkisini doga kanunlan vasitasiyla yiiritmekte-
dir. Buna gore, Allah-evren iligkisi, salt evrenin yaratili siireciyle baglayan ve yaratma
eyleminden sonra biten bir iligki degildir. Ciinkii, “Bu emrin, yani Allah'in diizeni ya
da buyrugunun sonu yoktur.”® Nitekim, bir ayette bu husus agik¢a vurgulanmakta-
dur: “O, her giin yeni bir istedir.”® Oyle goriiniyor ki, evrendeki dinamizm, canhlik ve
yenilik Allah'in evrenle siirekli temas halinde olmasma baghdir. Daha dogrusu,
evrendeki degigim ve doniigtimler, Allah'in onunla siirekli temas halinde oldugunu
gostermektedir. Bu temas da Kur'an'in tabiriyle emr ile gerceklesmektedir. Igindekiler-
le birlikte evreni evren yapan ve onun varbgim ayakta tutan temel unsur fiziksel
yasalarin olugudur. O yasalan da oraya Tann yerlestirdigine gére, son tahlilde, orada
olup biten hemen her sey Tanrn'ya bagh olarak gerceklesmek durumundadir.

Klasik bilimin éngoriilerine gore, insan, evrene disandan bakan bagimsiz bir
gozlemci konumunda idi. Gozlem araglanyla evreni gozlemleyen insan, onun
hakkinda nesnel bilgi elde edebilecegini ve onu bu gekilde agiklayabilecegini diigiinii-
yordu. Bu, insamin evrendeki merkezi konumunun ortadan kalkmasi anlamina
geliyordu.® Klasik bilimin diigiintigtine gore, insan, evrenin iginde olmasina ragmen,
onun bir pargasi olarak goriilmemis, onun’ merkezi konumu, bir nevi gézlem
araclarina verilmistir. Bu evren tablosunda, insan-evren etkilegsiminden s6z edilemedi-
gine gore, insan-evren iligkisinin olabilirliliginden de s6z edilemez. Ciinkii, evren ve
insan, birbirinden tamamen bagimsiz ve kopuk iki farkh olgudur. Oysa, modern bilim,
“igin icine insanin kendisini de koymadan doga hakkinda konugamayacagimizi acik ve
net bir bicimde gdstermistir.”® Klasik bilimin aksine, modern bilime gére, insan,
evreni uzaktan seyreden bir miisahit degil, evrenin ve gézlemledigi olaylarin bir
parcast durumundadir. Bu durumda, insami dikkate almadan, evren ve yasalan
hakkinda yapilan her konugma ya ¢ok basit ya da anlamsiz olacaktir. Bagka bir
deyigle, insan ve evren arasinda ciddi bir iligki ve etkilesim vardir. Dolayisiyla artik,
“insana dair olumlu gériiglerin giindeme geldigi ve anlamin gérkemli bir déniig yaptig

% A’raf, 7/54.

®! William Stoeger, “Tanri Hayatlarimizin Uzerinde Ne Olgiide Etkilidir?”, Yeni 1000 Yilda Tann, (Ccv Atalay
Atabek), der. Russell Stanmard, Gelenek Yay., Istanbul, 2002, 5. 133 (italikler bize ait).

© F Rahman, fslam, s. 47.

Rahman, 55/29.

5 Fritjof Capra, Fizidin Taosu, (Cev. Kaan H. Okten), Antan Yay., istanbul, 1991, s. 83.

% Capra, a. g e, 5. 104.



118 Sahin Efil

.

bir déneme giriyoruz.”®

Bilindigi gibi, bilim, evreni ve onun tabi oldugu temel yasalari agiklarken, konu-
su, amaci ve yontemi geregi metafizik verilere bag vurmaz; aksine o, énemli 6lgiide
evreni ve igindeki temel yasalari Tann’dan ve insandan biitiiniiyle soyutlayarak ele
almaya caligir. Ancak son yillarda belli 6lclide metafizik ima ve igaretler tagimakla
birlikte, modern bilimde insan-evren iligkisi ele alinmaya baglanmis, evreni insandan,
insan1 da evrenden ayrn ve bagumsiz bir gekilde ele almanin dogru olmadig noktasinda
dnemli geligmeler kaydedilmigtir. Bu baglamda ortaya gikan en 6nemli gelismelerden
birisi Insanc1 Kozmolojik Ilkedir. Bu ilkeyi kisaca §oyle dzetleyebiliriz: Doga yasalari-
nin varlii insanin varligini gerektirecek gekilde dizayn edilmistir. Daha dogrusu, eger
doga yasalan olmasayd: ya da bagka tiirden yasalar olsaydi, bagta insanin varlig
olmak iizere evrende hicbir canhinin varolmasi, yasamasi ve varhfini siirdiirmesi
miimkiin olmazdi. Dolaywsiyla evren, hayatin varhgina imkan verecek gekilde
yapilanmig goziikmektedir.¥ Insanci ilke, bize, fiziksel yasalanin varh@ ile insanin
varligs ve varbgim siirdiirmesi arasinda zorunlu bir iligki oldugunu séylemektedir.
‘Buna gore, insan evreni uzaktan seyreden bir miigahit degil, onun bir pargas: ve o
biitiinligiin temel bir halkasi durumundadir. Dolayisiyla modern bilimin verileri,
anlam ve deger gibi, genel olarak, daha gok din ve felsefenin merkeze koydugu ve
ilgilendigi kavramlara dolayh olarak destek ve giic katmaktadir. Bu durumda, insan-
evren iligkisi salt din ve felsefenin ilgi alam olmaktan ¢ikmus, ayn1 zamanda bilimin de
ilgilendigi bir mesele haline gelmistir.

Varlik kanunu tabirinin ikinci bir agihimi olarak emr kavrami, muhteva ve ma-
hiyet itibariyle bir bagka sekle donligmekte, bir bakima ahlaki buyruk halini almakta-
dir.®® Bu baglamda emr kavrami, Allah-insan iligkisine agiklik getirebilecek en kapsaml
ve etkili kavramlardan birisi olarak géziikmektedir. Allah-insan iligkisinin nasillii ve
bu iligkinin boyutlar: emr veya diger adiyla vahiyle belirlenmistir.”” Bu anlamiyla emr,
vahiy ya da ahlaki buyruk olarak okunabilir. Digeri ise, insamn varligini miimkiin
kilacak olan ve bunun icin gerekli sartlann varligini gerektiren fiziksel yasalan
kapsamaktadir. Dolayisiyla emr kavramu baglaminda Allah-evren-insan iligkisi, hem
ahlaki buyruk, hem de fiziksel yasalar seklinde tezahiir etmektedir. Fazlur Rahman'in
hakh olarak vurguladigi gibi, insana diigen gorev, bu evreni ve onun tabi oldugu
kanunlan aragtirmak, kegfetmek ve béylece onu ahlaki hedeflerin gergeklesebilecegi bir
mekan haline getirmektir.”

Buraya kadar emr kavraminin dini, felsefi ve bilimsel uzantilanim ortaya koy-
maya caligirken gordiik ki, hem bilim hem de Kur'an (din), evren ve igindekilerden s6z
etmekte ve bu konularda bize bilgi vermektedir. Diger taraftan, din, ashnda bir agidan
bakildiginda bu evrene ve hayata iligkin bir yorum degil midir? O, bu yoruma ulagmak

% Gregg Easterbrook, “Anlam Geri Douerken”, Yeni 1000 Yilda Tann, (Cev. Atalay Atabek); der. Russell
Stannard, Gelenek Yay., Istanbul, 2002, s. 42. '

¢ Brander Carter, “Large Number Coincidences and The Anthropic Principle in Cosmology”, ed., ]. Leslie,
Philosophical Cosmology and Philosophy, Macmillan, New York, 1990, s. 125-133; Barrow ve Tipler, 4. g. ¢,
s. 16-25.

8 F Rahman, Islam, s. 47.

@ Bilindigi gibi, emr kelimesi Kur'an’da vahiy anlaminda da kullaniimaktadir: Bkz. Talak, 12; bu konuda
6zl bilgiler icin bkz. Mehmet Okuyan, a. g. e,, 5. 93-94.

79 Fazlur Rahman, “Qur'anic Concept of God, the Untiverse and Man”, Islamic Studies, c. 6 March 1967, Sayt: 1,
5. 6. :
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igin bilimin Gzerinde durdugu ve kullandif evreni kullanmak zorundadir.” Buna
ragmen acaba bu durum bize Kur'anin verdigi bilgileri bilimsel bir bilgi gibi gérme
imkanu verir mi? Eger bu soruya “evet” dersek, o zaman bilimden de bilimsel bilgiden
de s6z edilemeyecegi gibi, dinden ve dini bilgiden de s6z edilemez. O halde, burada din
ve bilimin evrene iligkin olarak verdikleri bilgiler hakkinda bagka bir yaklagim tarz:
ortaya koymann kaginulmazhg ortaya gikmaktadir,

Eger bilimi bilim olarak goriirseniz, dini din olarak gériirseniz, vahiy soylemini bir din

soylemi olarak kabul ederseniz, bilimsel siylemi de bir bilimsel soylem olarak kabul

ederseniz, goriiniirde pek fazla problemle kargilagmayabilirsiniz,

Bu durumda din dilinin amaci, bu evreni bilimin tasvir ettigi gibi tasvir etmek
degildir; din insanu bagka bir yere iletmek igin sembolik bir dil kullanmaktadir. Daha
dogrusu, Kur'an, temelde bu evrenin diizen ve ahenginden bahsetmeyi amaglama-
makta, aksine bunlan bir tir ayet ve igaret kabul ederek, o séylemi bagka bir séyleme
ddnistiirmeyi amaglamaktadir. Oysa bilimin olgu ve olaylan agiklamak igin kullandig
kendine 6zgii bir dili vardir ve bu dili, bilim dili olarak korumak zorunludur.” Burada
din dilinin ve bilim dilinin &nemi ve gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla bilimin
fiziksel yasa dedigi seyi Kur'an emr olarak nitelerken, burada iki farkh dil ve iki farkl
soylem tiriinden bahsedildigini unutmamak gerekir.

SONUC

Sonug olarak, hem Kur'an hem de bilim ayn: evrenden bahsetmelerine ragmen,
Kur'an'in evren anlayigt daha gok metafiziksel bir zemine otururken, bilimin evren
anlayig1 da fiziksel zemine oturmaktadir. Bilim, evreni salt fiziksel bir olgu olarak ele
alirken, Kur'an onu fiziksel ve metafiziksel boyutuyla bir biitiin olarak ele almaktadir.
Boylece Kur'an, bilime gore, bize daha giiclii ve kugatic1 bir evren anlayigi sunmakta-
dir. Temel Kur'an terimlerinden birisi olan emrin, evrenin hem fiziksel hem de
metafiziksel boyutuyla anlagilmasi ve yorumlanmasi noktasinda son derece énemli bir
igleve sahiptir. Bu da, onu dinf, felseff ve bilimsel agilima sahip olan zengin icerikli bir
kavram yapmaktadur. ; B

Emr, dini ve felsefi olarak evrende higbir gekilde rastlant: veya sansa imkan ver-
memektedir. O, evrene ve onun bagli oldugu yasalara amag, anlam ve deger yiiklemesi
yapar. Bunlar, rastlant1 ve sans gibi kavramlarla pek bagdagmaz, aralarinda biiyik
olgtide bir kopukluk ve kargithik vardir. Dolayisiyla rastlantinin oldugu yerde amag,
anlam ve degerden bahsetmek pek olas:t degildir. Emr, Allah-evren, Allah-insan ve
insan-evren iligkisinin nasil olmas: gerektigi konusuna da agiklik getirmektedir. Buna
gore, evrenin yaratihg siireciyle baglayan ve yaratma eyleminden sonra da devam eden
Allah-evren iligkisi, fiziksel yasalar vasitastyla yiiriimektedir. Insan-evren iligkisi
konusunda emr, bize, fiziksel yasalann varhg ile insanin varolmasi ve varhim
stirdlirmesi arasinda zorunlu bir iliski oldugunu séylerken, Allah-insan iligkisi
konusunda da insamin ahlaki buyruga muhatap olduunu séylemektedir. Buna gére,
Allah, evreni insanin ahlaki buyruklan yerine getirebilecegi bir ontolojik alan olarak
yaratmugtir. Dikkat edilecek olursa, emr, hem Allah-evren iligkisini diizenliyor, hem de

7 Mehmet S. Aydun, “Degisim sirecinde; Inang-Bilim Iligkisi”, islami Arastirmalar, Sayr: 1-2, Ankara, 1998, c.
11,s.7.

7 Aydin, a. g. m, s.7.

7 Aydin, a. g. m,, 5. 8-9.
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insanin varligini miimkiin kibiyor; biitin bunlara bagh olarak da evreni ahlaki
buyrugun yerine getirilmesine zemin hazirlayacak bir konumda diizenliyor.

Emr, temelde kaosa degil, kozmosa acilan bir kapidir, Evreni ayakta tutan yasa-
lar, kaostan degil, kozmos ya da (hassas) diizenden kaynaklanmaktadir. Varligm
temel ilkeleri, kozmostan ¢iktifina gére, kozmosla varlik kanunu arasinda zorunlu bir
iligki vardir. Emr bilimsel anlamda, bir biitiin olarak evrenin ve insamn varhigim
slirdiirmesine imkan veren fiziksel yasalar biitiiniinii ifade ederken, dini ve felsefi
anlamda ise, ahlaki buyrugu ifade etmektedir. Bir Kur'an terimi olarak emrin, kozmik
yasalar anlaminda Allah-evren iligkisini, ahlaki buyruklar anlaminda ise, Allah-insan
iligkisini diizenleyen ¢ok yonlii bir iglevsellie sahip oldugu séylenebilir. Allah-evren-
insan iligkisi en genig ve etkili anlamiyla emr kavramiyla saglanmaktadir. Son
¢oziimlemede, emrin bilimsel, dinf ve felsefi uzantilari/acilimi gu gekilde &zetlenebilir:
Fiziksel yasalar, "Allah’in evrendeki yaratma giiclinlin veya ilim, irade ve kudret
sifatlannin yansimalan durumundadir; bilimin yaptig: ey ise, bu yansimalann izini
stirmekten ibarettir.



