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EHL-1 BEYT INANISININ ANADOLU
ALEVILERI UZERINDEKI 1ZDUSUMLERI

Harun YILDIZ =

THE SHADOWS OF AHL AL-BAYT BELIEF ON THE ANATOLIAN ALAWIS

This article examines the shadows of Ahl al-Bayt belief on the Anatolian Alawis. In
this context, first of al, the concept of Ahl al-Bayt has been discussed from the point of
semantics, then the role and importance of Ahl al-Bayt in the early Islamic history have
been analysed. In addition, it has been focused the approaches on the concept of Ahl al-
Bayt of Sunni and Shi‘i environments. Finally, it has been evaluated the effects and
shadows of Ahl al-Bayt belief on the Alawi communities living at different places.

GIRIS

Erken dénem Islam tarihinde ortaya gikan olaylarda etkili olan &nemli faktor-
lerden biri de, Ehl-i beyt olgusu ve bu olgu etrafinda ortaya ¢ikan inanig ve anlayiglar-
dir. Bu olgu, Islam’in siyasi tarihinde farkli zaman ve zeminlerde degisik dini ve siyasi
gruplar tarafindan, kendi gériis ve diigiincelerine uygun olarak tamimlanmaya ve bu
istikamette kullanilmaya caligtlmigtir. Ortaya ¢ikan bu vakia, ciddi problemleri
beraberinde getirmig, her seyden énce kavramin gergek ve dogru bir tarzda anlagiima-
stnin 6ntine ciddi engeller gikarmigtir. Bu ylizden bu dénemde cereyan eden hadisele-
rin saghkh bir sekilde anlagilmasi, 6ncelikle s6z konusu kavram ve bu kavram
etrafinda ortaya gikan anlayiglarin kritiginin dogru bir gekilde yapilmasina baghdir.

Anlam ve fonksiyon agisindan ¢ok yénli bir yapiya sahip olan Ehl-i beyt kav-
rami, Islam Mezhepleri Tarihi’'nde oldugu gibi, Islam Tarihi ve Islam Hukuku gibi
bilim dallarinda da onemli bir yere sahiptir. Islam Mezhepleri Tarihi boyutuyla
kavram, bazi énemli siyasi ve itikddi mezheplerin dogus ve gelisiminde etkili oldugu
gibi, yine mezhepler icerisindeki gesitli fikri egilim ve gruplarin meydana gelmesinde
de etkili bir role sahiptir.

Ehl-i beyt kavrami, Arap dilinde ‘ehl’ kelimesinin ‘beyt’ kelimesine izafe edil-
mesiyle olugturulmug bir kavramdur. Bir isim tamlamas: olarak “ev halki”, “hane halk:”
gibi anlamlara gelen bu kavram, ifade ettigi anlam yénitiyle, Arap dili igerisinde esnek
bir yapiya sahiptir. Zira dar anlamda kiginin ailesini yani esini ve gocuklarini ifade

* Dr., Ondokuz Mayis Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, hyildiz@omu.edu.tr,
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ederken, genig anlamiyla da kiginin tim akraba ve kabilesini ifade edebilmektedir. Bu
anlamda Arap dili igerisinde yalnizca Peygamber’in ailesi igin degil, diger kimselerin de
aile ve yakinlan icin kullanilabilmektedir. Kavramin kokeni, Islamiyetten 6nceki Arap
toplumunda varolan giigli kabilecilik duygulanna dayanmaktadir. Zira kabilesinin
seref ve nesebini kendisinde toplayan etkili ve niifuzlu kisi ve ailelere de bu isim
verilmekteydi. Bunun diginda, Kédbe'nin etrafinda yasama ve onun ehli olma
anlaminda da kullamilmaktaydi. Zira o dénemde Kabe ile ilgili hizmetlerden sorumlu
olan aileye de bu isim verilmigtir.! Bu kavram, Islam kiiltér ve siyaset tarihinde,
Hz.Peygamber'in ailesi ve soyu anlaminda kullanilmaktadir.

Ehl-i beyt kavramu, kiigiik bir takim farkliliklarla biitiin Musluma.n.lann zihnin-
de bilinen ve anlagilan bir kavramdir. Ancak ne var ki bu kavram, zdmanla farkl
anlamlar yiiklenen ve farkli amaglar igin kullanilan bir malzeme haliné gelerek siyasi
ve itikadi ihtilaflann odagina yerlegmigtir. Bu terim, Kur'dn-1 Kerim'de ii¢ ayette
gegmektedir. Bunlarn birinde Hz Ibrahim’in?, birinde Hz.Musa’'nin®, birinde de
Hz.Peygamber'in ailesi® ifade edilmektedir. Bunlann iginde yalmzca Hz.Musa ile ilgili
olan ayette Musa’'nin ailesi ve ev halk: kastedilirken, diger ayetlerde Hz.ibrahim ile
Hz Peygamber'in hanimlan kastedilmektedir. Hz Peygamber'in hamimlarina hitap
eden ayette Allah’in onlart buyruklarina itaat etmeye ¢agirdigi ve boylece kendilerini
gunahlardan temizlemeyi istedigi anlatilmugtir.” Bunun diginda hadislerde de aym
kavramin kullanildig: gériilmektedir.®

Ehl-i beyt kavramu, tarihsel stirecte birbirinden oldukga farkli anlamlarda kulla-
nulmig, Islamiyet’in ilk dénemlerinden itibaren sosyal bir olgu olarak, Islam toplumu
icerisinde agirligini hissettirmigtir. Hz.Peygamber déneminde oldugu gibi, onun
vefatindan sonra da bu durum aym sekilde devam etmistir. Bu siiregte de insanlar,
onun yakinlarn olan Ehl-i beyt’e sevgi ve saygilarini her zaman muhafaza etmigler, her
konuda onlarin goriiglerine itibar gdstermiglerdir. Isbagina gelen halifeler de, 6nemli
konularda onlarla istisare ederek, onlara verdikleri degeri gostermiglerdir. Bu dénemde
kavramun siyasi bir boyutunun olmadifi ve gerek Peygamber, gerekse sahabeler
tarafindan Ehl-i beyt'e ayn bir ézellik ve kutsiyet atfinin da bulunmadig: gériilmekte-
dir.” Bu siireg, Hz Huseyin'in sehid edilmesine kadar devam etmigtir. Hiiseyin’in sehid

! Genis bilgi icin bkz., Ragib el-istahani, el-Miifredar i Garibi’l-Kur'an, Ist. 1986, s. 36; Ibn Manztr, Lisdni’l-
Arab, Kahire, Trz., I, 163-164; Faruk Omer Fevzi, “Ehl-i beyt Kavrami Uzerine”, (Cev. M. Bahatiddin
Varol), SUIFD., IX, Konya, 1999, s. 397-400; Ignace Goldziher, “Ahl al-Bayt”, EI, (New Edition), ], Leiden
1986, 5. 257.

? Kur'an, Hod, 11/73.

3 Kur'an, Kasas, 28/12.

4Kur'an, Ahzab, 35/33.

3 Kur'an-1 Kerim'de kavramin kullanihg: ile ilgili olarak bkz., Bahatiddin Varol, Ehl-i beyt Gergegi, Samil Yay.,
Ist. 2002, s. 40-46; M. Sait Hatiboglu, “Islam’da ilk Siyasi Kavmiyetgilik: Hilafetin Kureysliligi®, AUIFD.,
XXIII, Ank. 1980, s. 137-140; Zeki Duman, “Kur'dn-1 Kerim'de Ehl-i beyt*, EUIFD., XI, Kayseri, 2001, s.
37-58; Sénmez Kutlu, “Ehl- beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi Siireg Iginde Semerelendirilmesi” , Islamiyar,
[11/3, Ank. 2000, s. 1{}3 108; Mustafa Oz, “Ehl-i beyt”, DI4, X, Ist. 1994, 5. 498.

® Ehl-i beyt kavrami, hadislerde Snemli 8lgiide Peygamberiin hanimlan bagta olmak iizere ev halki
anlaminda kullanildif gibi, onun yakin akrabalanni ve hatta akrabalik bag: olmayan Selméan-1 Farisi gibi
sahabeleri de icine alacak sekilde kullanilmugtir. Bkz., Yusuf Agikel, Hadislerde Ehl-i beyt, (Yayinlanmamug
Doktora Tezi), SDU. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta, 1999, s. 35-239; Varol, 47-54; Oz, 498.

7 Béyle olmakla birlikte Ehl-i beyt mensuplannin, Hz Peygamber'in vefatindan hemen sonra hilsfetle ilgili

baz: temenni ve diigiincelerinin bulundugu anlagilmaktadir. Nitekim Ebu Bekir'e biat edildikten sonra
— —
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edilmesi, Islam siyasi tarihinde bir déniim noktas: olmasinin yani sira, Ehl-i beyt
kavrami agisindan da yeni bir siirecin baglangicidir. Esasen Hiseyin'in Kerbeld’da feci
bir sekilde gehid ediligi, Ali ya da soyunun adim kullanarak sahsi menfaatleri adina
gikar saglayacak bir ¢ok kimse veya topluluga firsat vermistir.® Bu yeni dénemde
cereyan eden hadiselerle birlikte kavram, kendisine orijinal anlaminin diginda yeni
anlamlar yiiklenilmesi sebebiyle de, artik bir problem olarak ortaya gikmugtir. Boylece
Ehl-i beyt kavrami'nin ifade ettigi anlam agisindan yeni bir donem baglamug, kavramin
artik siyasi faaliyetler icerisinde siyast amaglar icin kullanilmaya baglanarak gercek
anlam ve fonksiyonundan saptinldigi gérilmistiir. Heniiz Siiligin net bir olugum
olarak ortaya ¢gikmadigi bu donemde bir takim siyasi gruplar, kendi gikarlarina ulagma
gayesiyle bu kavrami propaganda malzemesi olarak kullanmglar, bu isimle ortaya
giktiklanini iddia etmigler ve daha agik bir ifade ile bunu istismar etmislerdir.® Ayrnica
bu stiregte Ali ogullan igindeki bazi gahsiyetler, ya kendilerinin bizzat yriittiikleri ya
da taraftarlannin onlar adina ortaya gikardig hareketler ile Emevi rejimi igin zaman
zaman ciddi tehditler olusturmuglardir. Burada Imam Zeynelabidin (94/712)'in oglu
Zeyd (122/740)" ile baglangigta kendisini Hz.Ali'nin gocuklarindan olan Muhammed
b. Hanefiyye (81/700) ile iligkilendirip daha sonra kendi diigtince ve gikarlan dogrulty-
sunda hareket eden Muhtér es-Sekafi (67/687) hareketi'’ bu noktada ¢ok giizel
érneklerdir.

Hz.Peygamber'in aile fertleri olan Ehl-i beyt'in, ilk dénem Islam Tarihi’nde &-
nemli bir yeri ve konumu vardir. Ehl-i beyt mensuplan, yiiksek ahlaki vasiflar ve
kigisel ozellikleri ile temaytiz etmiglerdir. Bu anlamda ilim, zithd, takva, fesshat ve
cesaret, onlarin miigterek vasiflan olarak kabul edilmistir. Ehl-i beyt nesli arasinda,
ozellikle tarih boyunca ilim ve irfan bakimindan One gikrmug, bu alanda derinlesmig
pek ok kisi yetigmistir. Bunda siyasi baski ve tuzaklardan uzak durma gayretinin de
ciddi anlamda rolii oldugu séylenebilir.'? Ozellikle Kerbeld hadisesinden sonra uzun bir
siire sessiz kalip kendilerini ilmi galigmalara vermigler, bdylece ortaya cikan biitiin
tahriklere ragmen siyasi miicadelelerden uzak durmay: bagarmiglardir. Bu yiizden de
ilim, bu ailenin ayriimaz bir vasfi haline gelmis ve aile icinde saglam bir ilm{ gelenek

— —
Hz Ali, kendilerine damiglmamasindan dolay duydugu kirginhig: ifade etmisti. Bkz., Adnan Demircan
Islam Tarihinin [l Asrinda [ktidar Miicadelesi, Beyan Yay., Ist. 1996, s. 24. '

8 E. Ruhi Figlal, Imdntiyye Siast, Selquk Yay., Ist. 1984, 5. 241. .

¢ Hz.Huseyin'in sehid edilmesinden sonra Ehli beyt'in siyasi olaylardaki fonksiyonu icin bkz., Guilgtin
Uyar, Ehl-i beyt Islam Tarihinde Ali-Fauma Eviadi, Gelenek Yay., Ist. 2004, s. 75-338; M. Ali Biiyiikkara,

Imamet Miicadelesi ve Hagimogullarr, Ragbet Yay., [st. 1999, s. 14-34; Varol, 280-322.

10 Zeyd b. Ali'nin girigtigi isyan hareketinde dikkatimizi geken Snemli bir nokta, “Ehl-i beyt” kavraminin ilk
defa sik bir sekilde ve Snemli bir mesned olarak kullanilmasidir. Zeyd, Kafe halkindan biat alirken B3
sizleri Allah'in kitabma, Peygamber'in sinnetine, zalimlerle cihada, zayiflan savunmaya, haksiziiga ugrayanlarn
zararlarint telafi etmeye, zalmii kaldirmaya ve Ehl-i beyt'e yardim etmeye cagiryoruz. Bunlar dizerine biat ediyor
musunuz?” seklinde bir konugma yapmustir. Bkz., Taberd, Tdrihu'l-Umem ve'l-Miilik, (Thk. Muhammed
Ebt'l-Fadl Ibrahim), Beyrut, Trz., VI, 172-173; Ion A’sem, Kitdbu'I-Fiitih, Beyrut, 1986, VIII, 316.317.
Mes'adi, Miircii'z-Zeheb ve Meddinu'l-Cevher, (Thk,, M. Muhyiddin Abdii'l-hamid), Kahire, 1964, 111, 217:
218; Ibnl'1-Esir, el-Kdmil {i't-Tdrih, Beyrut, 1965-1966, V, 233,

! Muhtar es-Sakafi igin bkz., Nésiu'l-Ekber, Mesdilii‘l-Iimame, (Thk. Josef Van Ess), Beyrut, 1971, s. 26.31.
Nevbahti, Kitdbu Firaki's-Sia, (Thk. Ibrihim ez-Zeyn), Beyrut, Trz., s. 28-29; Hasan Onat, Emeyiler Devr;'
Sif Harekerleri ve Grinimiiz Sifligi, Turkiye Diyanet Vakf Yay., Ank. 1993, s. 93-114; ayrica Ehl4i beyt'in
siyasal istismanna dair bagka drnekler igin bkz., Kutlu, 116-118.

12 Uyar, 500,
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olugmustur. Daha 6nce devlet yoneticiligi yapmig bir aileden gelmeleri de, ister
istemez siyasal iktidarlarla iligkilerini hassas bir konuma getirmigtir. Onlar, zaman
zaman idarecilerin yagam tarzlarim ve icraatlarini tasvip etmeseler bile, genel olarak
resmi makamlarla uyumlu olmaya ¢ahigmislardir.’® Mevcut otoritelerin bu aileye karg
takindiklan tavnin ise, 6zellikle Emevi ve Abbast iktidarlan igin ifade etmek gerekirse,
umumiyetle olumsuz ve diismanca bir cizgide seyrettigi sdylenebilir. Onlar, siyasal
iktidarla iyi gegindiklen siirece, saygt ve hiirmet gérmiigler, ancak sadece onurlanni
koruyarak yagama cabas: i¢inde olduklan halde, bazen diglanmig ve zulme maruz
kalmaglar, bazen de can emniyetlerinden bile endise ederek yasamuglardir. Bazen birey
olarak veya toplu halde stirgiin edilmigler, tutuklu-tutuksuz yargilanmug, hapsedilmis-
lerdir. Bu gergevede bazen kendileriyle ilgili her cesit ihbar titizlikle degerlendirilmig,
bu tiir yontemlerle bask: altinda tutulmaya ve sindirilmeye galigilmuglardir, Bizzat aile
fertleri gibi, bazen onlara muhabbet besleyenler de, bu egilimlerinden dolay1 benzer
muamelelere ugramiglardir.* Ancak, yine de genelleme yaparak, siyasal iktidan elinde
bulunduranlarn hepsinin Ehl-i beyt nesline karsi menfi bir yaklasim iginde olduklarini
soylemek, dogru olmamakla beraber, bu tiir Srneklerin géz ardi edilmesi de miimkiin
degildir.

Ehl-i beyt neslinin saygin kimliklerinin, zaman zaman kendilerine bir takim
dinyevi menfaatler ve siyasf ikbal temin etmek isteyen bir takim gevreler tarafindan
istismar edildigi tarihsel bir gercektir. Onlann isminin saglayacagi manevi tesirden
faydalanmak amaciyla, bazen isimleri 6ne stirtilerek, bazen de bizzat kendileri igin
igine girmek suretiyle, isyan girigiminde bulunanlara rastlanmigtir. Biitin bunlara
ragmen, Ehl-i beyt’e yénelik sevgi ve saygy, Islam tarihinin her déneminde, Misliiman
halklar igin sarsiimaz bir deger ve duygu olmustur. Bu yiizden tarih boyunca bu
soydan olup Hz. Hasan neslinden gelenlere serif, Hz. Hiiseyin neslinden gelenlere de
seyyid adi verilmig® ve kendilerine hiirmet ve muhabbet gostermek, Peygamber'i
sevmenin bir tezahurti olarak kabul edilmistir. Ayrica isimleri, secereleri, dogum ve
olimleri ile ahlaki durumlarini tespit eden tegkilatlar kurulmus, vergiden muaf
sayilmuslar, sadaka almalan haram kilindig: igin kendilerine beytiilmélden gelir tahsis
edilmis, boylece onlann insanlar igerisinde zor duruma diigmemeleri saglanarak onlara
ozel bir statii verilmigtir. Ote yandan bir takim menfaatler elde etmek amaciyla
Peygamber soyundan geldiklerini iddia eden yalancilar da cezalandinlarak Ehl-i beyt’in
istismar edilmesi 6nlenmeye caligtlmigtir. Abbasilerin ilk yillarinda bu amaglarla
kurulan ve daha sonraki dénemlerde de varh@ni devam ettiren “Nakibii’l-Esraflik”
miiessesesi, tarih boyunca bu iglere bakmug, aymi kurum sonraki ytizyillarda da
faaliyetlerini stirdiirerek Osmanli Devleti biinyesinde en miikemmel gekliyle varhgini
devam ettirmistir." Biz de, bu caligmamizda énce Siinni ve Sif gevrelerdeki Ehl-i beyt
tasavvurlarini, daha sonra Ehl-i beyt inamgimin &zellikle Sii versiyonunun tilkemizde
degisik yorelerde yasayan Alevi ziimreler tizerindeki etki ve izdiigtimlerini ele alip bu

12 Uyar, 503

1 Uyar, 504,

15 Ehli beyt nesli ile ilgili olarak kullanilan tabirler igin bkz., Murat Sanicik, Osmanlt Imparatorlugu’nda
Nakibii'l-Esrafiuk Miiessesesi, TTK Yay., Ank. 2003, s. 1-5; Uyar, 31-37.

18 Bu miiessesesenin kurulusu ve daha sonraki dénemlerde gelisimi ile ilgili olarak bkz., Maverdi,
el-Ahkdmi’s-Sultdniyye ve'l-Veldyatii'd-Diniyye, Kahire, 1893/1973, s. 96-99; Sancik, Nakibi'l-Egraflik
Miiessesesi, s. 15-120.
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cercevede bir takim analizler yapmak istiyoruz.

1) SUNNI VE $ii SOYLEMLERDE EHL-i BEYT ANLAYISI

Tarihsel siiregte birbirinden oldukga farkli anlamlarda kullanilan Ehl-i beyt kav-
rami, Islam diinyasinin iki kutbunu temsil eden Siinni ve $if gevrelerde de farkh
sekillerde yorumlanmug, farkli anlam diizeylerinde kullanilmigtir. Burada tartigilan
konu, kavramun igerigi ve icerdigi kisilerdir. Acaba Ehl-i beyt, tam olarak kimleri ifade
etmektedir? Hz Peygamber’in Ehl-i beyt’ine kimler dahildir? Bu kategorinin iginde
olanlar kimlerdir ve yine bu kategorinin diginda olanlar kimlerdir? Bu mesele, tarih
boyunca tartigimig ve beraberinde ciddi sonuglar ortaya gikarmig olan 6nemli bir
meseledir. Bu tartigmada Kur'dn-1 Kerim'de gecen ve kendisine Tathir ayeti de denilen
“Ey Ehl-i beyt, Allah sizden her tiirlii pisligi giderip sizleri tertemiz kilmak ister””
seklindeki ayetin yorumunun temel belirleyici oldugu gériilmekte olup bu gergevede
Misliman diglintrler, Ehl-i beyt tabirinin yorumu konusunda birbirinden farkh
gortgler ileri stirmiglerdir. Bu noktada Sinni digtintirlerle $if dugtndrler arasinda
erken dénemlerde ortaya ¢ikan bir takim ihtilaflarin giniimiize kadar devam ettigi
gortilmektedir.

Bu cergevede Siinni diistintirlerin bir fikir birligi icinde olmadiklan ve farkli go-
riigler ileri stirdiikleri goriilmektedir. Bu baglamda ileri striilen goriigleri iki noktada
toplamamiz mitmkindiir;

a) Ehli beyt kavrami, HzPeygamberin ailesini ifade etmekle birlikte
Kur'an’daki kullanimi, yalnizca onun hanimlarini igermektedir. Zira Ibn Abbas’tan
nakledildigine gore Ehl-i beyt ayeti onlar hakkinda nazil olmustur, Nitekim ayetin
baglamindan da bu gikarilir, zira ayetin éncesi ile sonrasinda Peygamber hanimlarina
hitap edilmekte ve sadece onlarla ilgili baz: ilahi buyruklardan séz edilmektedir.'®
Ayrica hadis kaynaklarindaki baz: rivayetler de, bu durumu teyit etmektedir. Ornek
olarak, Hz.Peygamber, gerek Hz Ayse gerekse de diger hamimlanmin yanina gittigi
zamanlarda onlara, “Ey Ehl-i beyt, Allah’in selami, rahmeti ve bereketi {izerinize
olsun” diye hitap etmesi, Ehl-i beyt tabiriyle onlant kastettigini gostermektedir.”
ikrime, Said b. Ciibeyr, Ata, Mukatil b. Stleyman, Buhari, Ibn Aséikir gibi alimler de,
Kur’dn metnine sadik kalarak ayetin siyak ve sibakindan bu anlami gikarmuglardir.®

b) Bu kategoriye Peygamber hanimlanyla birlikte onun biittin gocuklar, kadin
erkek biitiin torunlarn, amcalarn ve onlarin ¢ocuklanyla torunlan da dahil olmak {izere
tiim akrabalar, hatta biitiin mittaki ma’'minler dahildir. Dolayisiyla bu goriisi
benimseyen Siinni alimlere gére Ehl-i beyt kavrami, tiim bunlan igine alacak gekilde
genis ve esnek bir muhtevaya sahiptir. Bu gergevede hadis kaynaklarinda gegmekte
olan ve Ehl-i beyt'in bu derece genis ve kapsamli oldugunu bildiren rivayetlerin varhg
da bunu teyit etmektedir. Eb( Said el-Hudri, Miicdhid ve Katade bagta olmak tizere

Y7 Kur'sn, Ahzab, 33/33.

'® Ayetin anlam dokusu ve anlam alan ile ilgili olarak bkz., Ahmed MahmQd Subhi, Nazariyyeti'l-Imame
Ledd’s-Siati’l-Isnd Ageriyye, Kahire, 1969, s. 180-183; Duman, 46-50.

19 Buhért, Sahih, Misir, Trz., “Tefsiru’l-Kur'an”, 245.

2 jbni'l-Cevai, ZAdii'l-Mesir fi Hlmi‘t-Tefsir, (Nsr. Ahmed Semsuddin), Beyrut, 1414/1994, VI, 206-207,
Sevkéni, Fethu'l-Kadir; el-Camiu beyne Fenneyi'r-Rivdye ve'd-Dirdye min llmi't-Tefsir, Kahire, 1383/1964, IV,
278-279; Oz, 499.
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Stnni alimlerinin gogunlugu bu goriigti benimsemektedirler.?* Bu goriisii savunanlara
gore, ilgili ayet (Ahzab 33/33), Peygamber hamimlarina hitap etmekle birlikte, Ehl-i
beyt'ten oncelikle onlar anlagiimakta; ancak ayette miizekker zamiri kullaniimak
suretiyle de Peygamber'in diger yakinlan bu kapsama dahil edilmektedir. Bununla
birlikte yine, Sii/Imami disiiniirlerin bir dayanak olarak kullandiklan kendisine
“Meveddet ayeti” de denilen ve anlam olarak da, Hz.Peygamber'in niibivvet gérevi
karsiliginda makafat olarak sadece “yakinlik iginde sevgi”yi talep etmesini emreden
ayetteki? “kurbd” kelimesi, zannedildigi gibi, Hz.Ali, Hz.Fatima, Hasan ve Hiiseyint
igine alan bir nesep yakinhg: anlaminda degil, “giizel amellerle Allah’a yakin olma”
anlamindadir. Zira ayetin devaminda giizel amellerle iyilik sahibi olanlann iyilikleri-
nin artinlacagin: belirten ilahi vaadin bulunmasi da bunu géstermektedir.

Buna kargibk $ii ve ozellikle Isnageri/imémi distiniirler, bu kategoriye
Hz Peygamber'le birlikte Hz Ali, FAtima, Hasan ve Hiseyin'in girdigi} ayrca aym
soydan gelen ve imam kabul edilen diger dokuz kiginin de aym baglamda degerlendi-
rildigi digtincesindedirler. Bu durumda Siiler'e gére, Peygamber'in hamimlanyla
Fatima digindaki ¢ocuklan ile Hasan ve Hiiseyin diginda kalan torunlan ise, bu
kapsama girmemektedir. Yine burada onlara gére her ne kadar ilgili ayetin oncesi ve
sonrasinda -umumi ve zahiri anlamda- Peygamber hanimlanna hitap edilmesinden
dolay1, onlarin da Ehl-i beyt’e dahil olduklan gikanlabilirse de, ilgili ayetin Peygam-
ber’in hanimlan ile ilgili olmayip, yalmzca Hz Ali, Hz Fatima, Hasan ve Hiiseyin ile
ilgili oldugu gesitli hadislerde belirtilmigtir.** Sii gevrelerde bu beg kisi, “Ehl-i kisd”,
“Pence-i 4l-1 ab3” veya “Hamse-i &l-1 aba” diye anilirlar. Onlara gore tevatiir derecesine
ulagan bu hadisler, ilgili ayetin 6ncesi ve sonras: ile irtibath olmadigini gsterdigi gibi;
Ehl-i beyt'in de, séz konusu beg kisiye tahsis edildigini ispat etmekte ve umumi
manasini hususi hale getirmektedir.?® Aynca tathir ayeti, $ia tarafindan Ehl-i beyt'in
fazileti, GstiinlGgi, masumiyeti ile onlara karsi sevgi beslemenin ve onlara itaat
etmenin en 6nemli delili olarak kabul edilmigtir.?

[sndageri/imami diigiinirler, bu noktada bagka referanslar da ileri stirmektedir-

M Fahreddin Razi, Mefatilu'l-Gayb (er-Tefsiru’l-Kebir), Daru {hyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut, Trz., XXVII, 164-
167, Sevkani, IV, 279-280; Varol, 55-82; Oz, 499.

2 Kur'sn, S0rd, 42/23.

% Elmahli M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Negriyat, {st. 1979, VI, 4241-4242; ayetle ilgili genis
bir degerlendirme icin bkz., Murat Sancik, Kavram ve Misyon Olarak Ehl-i beyt, Nesil Yay., ist. 1997, 5. 21-
41; bunlarla beraber Ehl-i beyt'in kimligi, masumiyeti ve manevi konumu gibi agilardan $fa ile rtiisen
diigiincelere sahip olan Stinni dusiintirler de vardir. Ornek olarak Takryyiiddin Makrizi (845/1442),
bunlardan birisidir. Bkz., Fazlu Ehl-i beyt (Ehl-i beyt’in Fazileti), (Gev. M. Mahfuz Séylemez), AUJFD.,
XLII/2, Ank. 2002, s. 413-447; yine aym Makrizi, Higimi-Emevi cekigmesine dair yazmug oldugu
Kitdbu'n-Nizd ve't-Tehdsum fi md beyne Beni Umeyye ve Beni Hdgim (Thk. Huseyn Mnis, Kahire, 1984)
isimli eserinde de Hagimiler lehine agik bir sekilde tavir koymugtur. Bkz., a.g.e., s. 25-37.

% Nitekim Sii kaynaklara gore tathir ayeti indiginde Hz.Peygamber, kizi Ftima, Hz.Ali, Hasan ve
Hiiseyin'i yanina cagrarak bir ortii altna almig ve “Allal'im, bunlar benim Ehl-i beyt (ev hallim)imdir,
Onlardan pisligi gider, onlart tertemiz kdl” demistir. Bkz., Taberst, Mecma'u'l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'dn, Beyrut,
1414/1994, IX, 42-43; Tabétabai, el-Mizdn fi Tefsiril-Kur’dn, Daru'l-Kiitiibi'l-Islimiyye, Tahran, Trz,,
XVI, 327-328; XVIII, 42-44; Muhammed Mehdi Asifi, “Tathir Ayeti tizerine”, Ehl-i beyt Mesaji, V11, Ank.
1995, s. 15-18.

35 Taberst, IX, 42-44; TabAtabéi, XVI, 327-331; XVIII, 42-47; Ali Abmed es-Salas, Akidetw'l-Tmdmiyye nde’s-
Stati'l-Isnd Aseriyye, Kahire, 1413/1992, s. 58-60; Cafer Murtaza Amili, “Kur'dn’da Ehl-i beyt”, Ehl-i beyt
Mesaji, 1, Ank. 1993, s. 7-25.

% Bkz., Tabersi, VII1, 118-120; Asifi, 18-20.
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ler. Ornek olarak, HzPeygamber'e Kur'dn’da, yapmig oldugu niibiivvet gdrevine
kargilik yakinlarinin sevilmesi disinda bir ticret istemedigini ifade etmesinin emredil-
mesi?” ve hadislerde de burada sozii edilen yakinlanimin Hz Ali, Hz.Fatima, Hasan ve
Hiiseyin olarak ifade edilmesi; ayrica yine onun, Necranl Hiristiyanlan miibahale’ye
davet etmesi sirasinda yanina sadece Hz Ali, Hz.Fatima ile Hasan ve Hiiseyin'i almast
da, onlara gore kendi dustincelerini teyit etmektedir. Dolayisiyla Ehl-i beyt, yalnizca
bunlardan ibarettir. Bunlarla birlikte Sifler'e gore diger dokuz imamin Ehl-i beyt'e
dahil edilmesine gelince, bu da onlarla ilgili olarak ortaya konan sekaleyn hadisi*® gibi
rivayetlerle sabittir. Yine HzHiseyin'den sonraki imamlann bizzat kendilerinin
yapmig olduklan agiklamalar da, bu noktada birer delil tegkil ederler. Ayrica Siiler’e
gore, on ikinci imam olan ve zuhlru beklenen Mehdi'nin Ehl-i beyt’ten oldugu
hadislerle sabittir.”

Burada bize gore tartigmaya sebep olan sey, Kur’dn’da oldugu gibi, hadislerde de
Ehl- beyt kavraminn taniminin net bir sekilde yapilmamasi, bu kapsama giren ve
bunun diginda kalan kigileri belirten agik ifadelerin bulunmamasidir. Béylece ister
istemez AhzA4b siresindeki ayetin &nemi ortaya ¢ikmaktadir. Zira bu ayet, hem anlam
ydnilyle hem de iginde bulundugu baglamda Peygamber'in hammlarimi muhatap
almakta, onlara yapilan tavsiyeler ile bu tavsiyelere uyduklan takdirde elde edecekleri
miikafatlar s6z konusu etmektedir. Aynca bu ayetin anlam dokusu kadar énemli olan
bir gey de, bize Peygamberin Ehl-i beyt'inin kimler oldugu konusunda ipucu
olabilecek acik bir bilgi vermesidir. Aslinda ayetin, dogrudan Peygamber’in hanimlar-
n1 muhatap almas: da, esas olarak bu konuda pek ¢ok problemi ortadan kaldirma
imkanini bize sunmaktadir. Ancak, ne var ki Sifler, paradoksal bir bicimde, yine bu
ayeti delil gostererek Peygamberin hammlarmin Ehli beyt'ten olmadigini ileri
stirmtglerdir. Sifler, bu ayete dayanarak &zetle sunlar savunmaktadirlar:

a) Ehl-i beyt kavramu, “yalmzca Hz Peygamber, Hz.Ali, Hz.FAtima, Hasan ve
Hiiseyin’i igine alir” gorigtinii ileri stirerek, kavrami kendi itikadi sistemleri igerisinde-
ki gekliyle sinirlandirmiglar ve Hz Peygamber'in hamimlarimn bu kavram igerisinde
degerlendirilemeyecegini savunmuglardr.

b) Ayrica bu ayeti, Ehl-i beyt’in masumiyeti icin de bir delil olarak kabul etmig-
lerdir. Zira Sii diigiiniirlere gore ayetteki “innemd” edati tahsis anlamina gelmekte
olup bu durum, Ehl-i beyt’ten, diger mi’'minlerden farkli olarak her gesit kotiligin ve
giinahin bizzat Allah tarafindan kaldinlmasini ifade etmektedir.

¢) Yine Ehl-i beyt ile Sif inang sisteminin belkemigini olugturan imamet anlayi-

7 Rur'an, $ara, 42/23; yalniz unutulmamal ki, ayeti Siiler boyle yorumlamaktadur.

28 Sekaleyn, iki agir sey, iki 6nemli gey anlamina gelmekte olup farkl varyantlan olan bir rivayete verilen
isimdir: Bu da, “Size paha bigilmez iki sey birakiyorum, bunlara sanddiginiz miiddetce asla sapikliga diismezsi-
uiz. Buniar, Allah'mn kitabt ve Ehl-i beytim” rivayetidir. Hadis, bu gekliyle Sif kaynaklarin yam sira baz
Stnni kaynaklarda da gegmektedir. Bkz., Kummi, Tefsirul-Kummi, (Nsr. Es-Seyyid Tayyib el-Musevi
el-Cez4irt), Beyrut, 1387/1968, 1, 173; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Kahire, 1313, 1II, 14, 17, 26; aym
hadisin “Size iki sey birakiworum. lkisine tutundugunuz takdirde daldlete diigmezsiniz. Bunlarm birincisi
Allah’tn kitaby, digeri de siinnetimdir” geklinde Stinni kaynaklarda farkh bir rivayeti de bulunmaktadur. Bkz.,
Malik b. Enes, Muvatta, Beyrut, 1990, 11, 899; Ibn Hisdm, es-Siratii’n-Nebeviyye, Beyrut 1992, IV, 249;
Varol, 115-120.

% git alimlerin bu baglamda dayanmig olduklan rivayetlerin bir kismi, Stinni alimler tarafindan isnad
agisindan zayif gorilmis, bir kismi da tamamen uydurma (mevz() kabul edilmigtir. Bkz., ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim, Kahire, Trz., III, 484-486; Sevkini, IV, 279; aynca bu rivayetlerle ilgili bir
degerlendirme icin bkz., Oz, 500.
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§1% arasinda bir ilgi kurularak, imamlann masumiyeti ileri siirilmiyg ve béylece yeni
bir siyaset nazariyesi meydana getirilmistir.

Sta kaynaklaninda bu goriigler igin, yukanda da ifade edildigi gibi, pek ¢ok delil
ileri stiriilmstdr. Siiler'in bu hususta, net olarak ileri stirdGgi bazi delillerin yaninda,
baz: ayet ve hadislerin yorumunda da bariz bir gekilde zorlamaya gittigi ve bu arada
pek cok miibalaganin bulundugu da ¢ok agik bir sekilde goriilmektedir. Bu durumda
kavramin orijinal igerigi, tamamen degigmis olmakta, séz konusu ayetin de, metin ici
ve metin digt baglamlanindan kopanlarak, parcact ve onyargilh bir yaklagimla
maksadini agacak derecede farkli bir anlamda kullanildig: anlagilmaktadir. Bunun en
bariz 6rnegi ise, Ahz4b suresindeki ayet ile Gadir-i Hum olayi™ ve bununla baglantih
olan Sekaleyn hadisi etrafinda yapilan yorumlardir. Yine bu gergevede Siiler'in
Sahabenin Hz Ali'ye haksizlik ettigi veya onun hakk: olan hildfeti ona vermedikleri
hususu ile ilgili iddialan da, tarihsel gergeklerle 6rtiismemektedir. :

Burada géz ardi edilmemesi gereken bir sey var ki, o da Siiler’in Ehl-i beyt’e ba-
kag tarzinin, 6nemli Siglide imamet goriglerinden kaynaklanmakta oldugu ve bununla
bitinlestigidir. Oyle ki Siiler, zamanla kendilerini Ehli beyt mezhebi olarak

3 siflik’teki imamet anlayisi icin bkz., Kuleyni, e/-Usal mine’l-Kafi, (Thk. Cevid Mustafavi Horasani),
Tahran, 1924, 1, 255-256, 270-274, 322-323; 11, 28-29; Nasiu’l-Ekber, 24-26, 31-42; Nevbahti, 24-26, 107-
110; Kummi, Kitdbu'l-Makdlar ve'l-Firak, (Thk, Muhammed Cevadd Meskar), Tahran, 1964, s. 8-13; Seyh
Sadtik, Risaletu’l-I'tikadati’l-Imamiyye, (Cev. E. Rubi Eiglalh), AUIF. Yay., Ank. 1978, s. 104-113; Muham-
med Rizé el-Muzaffer, $ia Inanglar, (Cev. Abdillbaki Gélpinarh), Ist. 1978, s. 50-52; N. Mekarim §irazi,
Ehl-i beyt Mektebi'nde Temel Inanglar, (Cev. S. Cigek, S. Eroglu), Gorum, 1993, s. 199-272; Ali Avcu,
Imamiyye Siast'nda Imamet Anlaysginn Dogusu, (Yayinlanmamug Yiiksek Lisans Tezi), OMUSBE., Samsun,
2002, s. 15-18; Nasiruddin Tsi, Risdle-i Imamer, (Nsr. Muhammed Taki Danispijuh), Tahran, 1335/1916,
s. 15-17, 24-25; Onat, “Sii Im&met Nazariyesi”, AUIFD., XXXI11, Ank. 1992, 5. 89-110,

3! Bu olay, Hz.Peygamber'in Ved4 hacci déniisi Mekke-Medine yolu fizerinde, Gadir-i Hum denilen yerde
yaptifi konugmay icerir. Sif kaynaklar, Hz Peygamber'in burada sekaleyn hadisi denilen “Size paha
bigilmez ki sey birakiyorum, bunlara sarildigunz middetge asla sapikliga digmezsiniz. Bunlar, Allal'n kitab: ve
Ehi-i beytim” geklindeki sozlerini sdyledigini ve arkasindan da Ali'yi sag tarafina alarak elini tutup
kaldirdigimi ve tiim insanlara “Ben Eimin mevidst isem Ali de onun mevidsidir. Allah’im onu seveni sev, ona
diigman olana sen de diigman ol” dedigini ifade ederler. Sitler, bu rivayetin bize tevatiirle geldigini sdyleye-
rek, Hz. Ali'nin burada agik bir gekilde halife ve imam tayin edildigini ve bunun imamet i¢in de en énemli
delillerden biri oldugunu ileri stirerler. Bkz., Kummi, Tefsiru'l-Kummi, 1, 173-175; Tabatabal, V, 192-193;
ayrica bu olay, ilk dénem Siinni kaynaklarda gecmemekle birlikte, degisik varyantlanyla sonraki baz:
Sinnf kaynaklarda gegmektedir. Olaydan s6z seden $if kaynaklardaki rivayetlerle Stinni kaynaklardaki
rivayetler arasinda ¢ok farkhiliklar vardir ve her seyden &nce Siinni kaynaklarda yukandaki rivayetin
sadece “Ben kimin mevldst isem Ali de onun mevldsidir” kismi gegmektedir. Bu ylizden bazi Siinnf alimler,
Peygamber'in Cadir-i Hum'da sadece ilk ifadeyi sdyledigini, daha sonraki kismun Sifler tarafindan
sonradan ilave edildigini belirtirler. Bkz., Ibn Hanbel, IV, 281; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, Beyrut,
1977, V, 209-212; aynca buradaki Mevld kavraminin veliyyii’l-emr/y6netici anlaminda my; sevgili, dost,
ydran anlaminda mu kullanidig: tartiglmig ve bunun ikinei anlamda oldugu gtriisi benimsenmigtir.
Dolayisiyla Stinni kaynaklarda gegen rivayetlerde Ali'nin soyundan gelen kigilere imamet verildigine dair
higbir ifade yoktur. Bkz,, Miislim, Sahih, (Thk. Muhammed F. Abdiilbaki), Beyrut, 1375/1955, “Fez8ilii’s-
Sahabe”, 1V, 1870-1875; ibn Mace, Sinen, (Thk. M. Fuad Abdlbaki), Daru fhyai'l-Kiit(ibi'l-Arabiyye,
Beyrut, 1372/1952, 1, 42-45; Esasen Siilerin bir kurgu olarak ortaya attiklan bu olaylarin bazi Siinni
kaynaklarda gegmig olmasi, olaymn dogrulugu ile ilgili delil olarak kabul edilemez. Bkz., Demircan,
Hz Ali'nin Hildfet Hakler Meselesinde Gadir-i Hum Olayr, Beyan Yay. Ist. 1996, s. 19-61, 67-72, 99; Hayati
Aydin, Gadirilhum, Sa-to Yay., Ist, 2001, s. 17-48, 75-91; A. Osman Ates, Ehl-i siinnet ve Sia’mn Delil
Olarak Aldigt Bazi Hadisler, chanYay, Ist. 1996, s. 115-117, 109-135; Ahmed Mahmd Subh, 209-223;
Uyar, 38-39; Sancik, Kavram ve Misyon Olarak, 45-48; Cemal Sofuoglu, “Gadir-i Hum Meselesi” ,AUIFD.,
XXVI, Ank., 1983, s. 461-470; L. Veccia Vaglieri, “Chadir Khumm?, E.I, (New Edition), 1, [mden 1954
s. 993-994; F1gla11, “Gadir-i Hum”, DA, X111, ist. 1996, 5. 279-280.
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sunmuglar ve bu isim altinda cesitli fikir ve diigiinceler ortaya koymuglardir. Siiler'in
bu kavrami, kendilerini tutarh géstermek amaciyla, distince yapilarina uygun bir
tarzda tamimladiklan ve bunun {izerine yapmis olduklan1 yorumlarla, dini, siyasi ve
itikddi sistemlerinin temeline oturtmus olduklani anlagilmaktadir. Burada Sénmez
Kutlu'nun da ifade ettigi gibi, dnemli l¢iide Kur'an'in igerigini belirlemis oldugu Ehl-i
beyt kavramunin, Sifler tarafindan tarihsel ve sosyal gercekliklerle ortiigmeyecek ve
tamamuyla kendi ideolojileri ve algilama bigimlerini yansitacak gekilde yapay,
subjektif ve siyasal bir kavram haline déntstiraldiigii gérilmektedir.®

Buna kargilik Stinni diigtintirlerin ise, kavrami Kur'an ve siinnette bulunan veri-
lerin digina ¢tkmama kaygis: ile ele alarak makul ve mantikh bir seviyede tutmaya ve
bu arada Kur'dnin ruhunu da goz ardi etmemeye cahstiklani gorilmektedir. Bu
ytizden kavramin gergevesi daha genis tutulmus ve bu gerceveye biitiin sahabe hatta
bitiin miiminler dahil edilmiglerdir.* Burada Siinni diigtintirler, Hz. Peygamber’e yakin
olmanin &ncelikli sart1 olarak nesep bagini degil de, onun getirmis oldugu dine
inanmak ve bu dine mensubiyeti gormislerdir. Bu ylzden Peygamberlik misyonu,
Peygamber'in mensup oldugu aile mensuplanina herkesten farkh bir ayncalik ve
tistiinliik saglamadig: gibi, diger ailelere kars: da béyle bir tstiinliik ve seref iddiasinda
bulunma hakkimi vermez. Bu gekilde $if sdylemdeki Ehl-i beyt imaji ile Siinni
soylemlerdeki Ehl-i beyt imaji arasinda kavram ve anlayiy noktasinda biiyiik
farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir.

2) EHL-1 BEYT INANISININ ANADOLU ALEViLERI UZERINDEKI
IZDUSUMLERI

Ulkemiz Alevi topluluklarimin inang ve goriislerinde, yukarida ifade ettigimiz
Sif soylemdeki Ehl-i beyt imajinin énemli bir etkisi vardir. Ehl-i beyt anlayiginin
[snaaseri/imami versiyonu, Anadolu Alevi inang diinyasinda 6nemli bir yere sahiptir.
Bu gekilde Hz.Peygamber, Hz Ali, Fitima, Hasan ve Hiiseyin ile ayni soydan gelen ve
imam kabul edilen diger dokuz kigiden ibaret olan klasik $Sii Ehl-i beyt anlayiginin
Anadolu Aleviligine hakim bir gériig haline déniigtiigii goriilmektedir. Ulkemizdeki
Alevi topluluklarn da, bu kavramui bu sekilde algilamaktadirlar.

Anadolu Alevileri arasinda Ehl-i beyt'in éneminin bizzat Kur'dn’da vurgulandi-
& gorigi hakimdir. Bu baglamda ilk olarak “Ey Ehl-i beyt, Allah sizden her tirli
pisligi giderip sizleri tertemiz kilmak ister”® ayeti akla gelmekte, boylece Ehl-i beyt'in
tertemiz ve masum olduguna inanilmaktadir. Yine ayrica “(Ey Muhammed) 6nce en
yakin akrabalarini uyar” * ayetiyle de Peygamber’in ailesinin, Tann katinda &zel bir
yeri ve éneminin oldugu diigiinilmektedir.”

Bazi dedeler, Kur’dn'in “Eger, bilmiyorsaniz zikr ehline sorun” ayetindeki zikir

%2 Kutly, 99.

# Oyle ki burada Stinni gevrelerdeki nemli hadis kaynaklanndan biri olan Miislim’in Sahih’inde Ehl-i
beyt'in fazileri ile ilgili bir babin bulunmas: oldukga anlamhidir. Bkz., Sahih, IV, 1883-1884.

3 Yalniz, dlkemizdeki Alevi kaltiir gelenegi, 6nemli lgtide sbzlii/gifahf bir zellik arz ettiginden dolayi,
ileride yazil kaynak ve belge verilmeyen bazi yerler okuyucunun dikkatini ¢ekebilir.

% Bkz., Kur'an, Ahzab, 33/33.

3 Kur'an, Suard, 26/214.

% Riza Zelyut, Oz Kaynaklarma Gére Alevilik, Yon Yay., ist. 1998, s. 107.

% Bkz., Kur'dn, Nahl, 16/43.
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ehli ile Ehl-i beyt'in kastedildigi gériigtindedirler.”” Bu gercevede Hz.Ali’nin de, “Zikr
ehli biziz” diyerek Ehl-i beyt’e igaret ettigine inanilir.* Boylece Alevi gevrelerde de
Ehl-i beyt mensuplanimin sonsuz bir ilim ile mistik bir bilgi sahibi olduklan inanigt
egemendir. Bu gergevede $ii/iméamilerin inandig: gibi, “De ki: Ben buna kargilik sizden
akrabalik sevgisinden bagka bir icret istemiyorum™ ayetiyle de Ehl-i beyt’in
sevilmesinin farz olduguna inanilir. Yine Hz.Peygamber'in de “Allah’s bilen beni bilsin,
beni bilen de Ehl-i beytimi tamsin” geklinde bir hadisinin oldugu kabul edilerek
Hz Peygamber gibi, onun Ehl-i beyt'ini de sevmenin bir ibadet derecesinde zorunluluk
olduguna inanilir. Bu inanigta, Hz.Peygamber'den sonra onun diigiincelerini insanlara
birinci elden aktaranin Ehl-i beyt oldugu kabuliintin énemli bir pay1 vardir. Bu yiizden
Ehl-i beyt'i sevmeyenin, yaptig: ibadetin makbul olmayacag kabul edilir. Bunu
iilkemiz Alevilerinin yogun olarak yasadig: bir bélge olan Ig Anadolu cqgrafyasinin
sevilen bir agif1 olan Fedai Baba (6. 1940) gtizel bir sekilde soyle dile getirir: ,

“Bes vakit namaz degil Islamlik heman

On iki sehzadeyi sevmektir iman,

Eger eder iseniz bunlara giaman (kétiiliik),

Lanete miistehak ola canimz” %

Ehl-i beyt'in Anadolu Alevi inang diinyas: i¢inde sahip oldugu bu énemli roliin-
den dolayr Anadolu Alevileri, kendi inang yollarin1 Ehl-i beyt inanis1 ile 6zdeglestirip
inanglann, tipk: Siiler gibi, Ehl-i beyt yolu/inanci bigiminde tarmlarlar,*

Anadolu Alevileri arasinda Ehl-i beyt neslinin melekler gibi nurdan yaratildigi-
na, dolaystyla Peygamberler gibi masum/giinahsiz olduklanna inanilir. Bu durum,
onlarin her tiirlii kétiiliik, pislik ve manevi kirden uzak olduklanini gésterir. Yine tipki
Sifler’de oldugu gibi, diinyanuin Ehl-i beyt ve on iki imamlann nuru igin yaratildigina
inanilir * Bu baglamda, Ehl-i beyt’e kozmolojik bir énem atfedilerek onlar, yerytiziin-
de insanlanin emniyet ve kurtulusunun vesilesi olarak kabul edilir. $6yle ki Allah,
bitin yaratilmiglar, Peygamber ve ev halki igin yaratmugtir. Eger onlar olmasaydi,
Yiice Allah, ne gogi, ne yerylziinli, ne cenneti, ne cehennemi, ne Adem’i, ne
Havva'yl, ne melekleri ne de yarattig: seylerden bir tekini yaratirdi.® Buna gore Ehl-i
beyt inamig1, temel bir iman esast olarak kabul edilir.

Yine bu gergevede tilkemizde bazi yorelerde bir élgiide Hur(ff bir anlayigin e-
gemen oldugu gozlenmektedir. Zira doktora galigmas: yaparken goriigmiig oldugumuz
bir Alevi biyglinin® ifade ettigi goriigler bu noktada manidardir. $6yle ki; “Besme-
le'deki be’nin altindaki nokta, her gseyin yaraticisimi ifade eder, Fitima be, nokta
Ali'dir. Burada Ali, FAtima’dir, Fatima da, Ali'dir; bunlar, birbirinden aynimazlar.
Rahman’t Hasan, Rahim’i Hiseyin'dir”.

% Benzer gorigler, Sitlerde de vardir. Bkz., Tabersi, VI, 150; Tabatabéi, X11, 273-275.

9 Zelyut, 107.

“l Bkz., Kur'sn, $0rd, 42/23; yalniz burada unutulmamalidir ki, ayette gegen “kurbd” kavrami, zannedildigi
gibi, Ehl-i beyt'i sevme anlamuinda degil, “giizel amellerle Allah’a yakin olma” anlamindadir. Bkz., Elmalls,
Hak Dini Kur'dn Dili, V1, 4241-4242.

2 Bkz., Amasya’li Fedai Baba Divam, (Haz. Abdullah Celebi), Can Yay., Ist. 1991, s. 355.

3 Dervig Tur, Erkanname Aleviligin Islam’da Yeri ve Alevi Erkdnlan, Can Yay., Ist. 2002, s. 214.

# Mehmet Yaman, Alevilik Inanc-Edeb-Erkan, Ufuk Yay., ist., 1994, s. 25, 228-229.

% Seyh Sadiik, 109.

“ Huseyin Diizenli, (Amasya, Merzifon, Gimiigtepe Kéyl).
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Ulkemizdeki Alevi zimreleri arasinda Ehl-i beyt, “Penge-i Al-i Aba” ya da “Ali
pencesi” gibi isimlerle de animaktadir. Penge-i Al-i Aba kavrami, Hz Peygamber'le
ilgili anlatilan bir olaya dayandirihr. Buna gére Peygamber, bir giin hammlarindan
Ummii Seleme’nin evinde iken Ashdbii'l-Abd denen HzAli, Fatima, Hasan ve
Hiseyin'i abasinin altina alarak “Allahim benim Ehl-i beytim iste bunlardir; bunlarin
kusurlarini gider, kendilerini tertemiz yap” diye dua etmigti.”” Bu rivayetten dolayi s6z
konusu dért kisi, Pence-i Al-i Aba olarak isimlendirilmigtir.

Ehl-i beyt deyince, Alevi cevrelerde ilk planda Hz Ali akla gelir. Her seyden &nce
Hz.Ali'nin geleneksel Alevi anlayigta miistesna bir yerinin oldugunu sdylemeye bile
gerek yoktur. onun kigiligi, Gstin ahlaki, ilmi ve ortaya koydugu erdemleri, dzellikle
de kahramanhg), bu mistesna yeri daha da giiclendirmis, onu Anadolu Aleviliginin
vazgecilemez sembollerinden biri haline getirmistir. Bu durum {ilkemizde yagayan
hemen her Alevi gevrede gozlenmektedir. Zira Ehl-i beyt tasavvurunda énemli bir yeri
olan Hz.Ali, Alevi cevrelerde olaganiistii bir gekilde sevilmekte ve ona agin denebilecek
bir gekilde hiirmet gosterilmektedir. Yalniz burada ifade etmemiz gerekir ki, Anadolu
Alevilerinde ortaya cikan Ali sevgisi, tilkemizde bazi yorelerde goriilen -¢zellikle
Nusayriler arasinda- ona Tannlik vasfi yiikleme boyutuna varan bir anlayig degildir.
Burada daha ¢ok manevi agidan ona duyulan bir hiirmet ve sevgi s6z konusudur.

Alevi gevrelerdeki geleneksel Ali ve Ehl-i beyt anlayisinin, genel anlamda tarih-
sel gahsiyetine uygun ve otantik bir anlayig olmadig, daha farkli 6zellikler arz ettigi
goriiliir. Zira tarihsel anlamda Ali, ilk Musliimanlardan olup Islam’in yayimasinda
cok biiyiik katkilar1 bulunan, ayni zamanda Hz.Muhammed’in amcasinin oglu ve
damadi olan, bunlarin yam: sira Peygamber'den sonra dérdiincti halife olan bir
kigiliktir. Ayrica o, ilk vahiy katiplerinden, ilk hafizlardan ve Peygamber’den en ¢ok
hadis rivayet edenlerden biridir. Ulkemizdeki Alevi topluluklar, Stinn topluluklarin da
paylagtis bu digtinceleri kabul etmekle birlikte, bunlann da &tesinde ¢ok daha farkli
olaganiisti bir takim 6zellikleri Hz.Ali'ye atfederek, onu mitolojik bir takim &gelerle
donatip yiceltmigler, boylece folklorik ve destans: ¢zelliklere sahip olan farkli bir Ali
imaj1 ortaya gikmustir. Su kadar var ki bu Ali imaji, Hz Ali'nin élimiinden sonra bir
takim Sii/Alevi topluluklar tarafindan tamamiyla kendi hayal dinyalaninda dretil-
mig/inga edilmis olan bir imajdir. Yine bu imaj, $ii/Alevi topluluklanin génliinde
yagayan, onlarin kendi tarihsel ve kiltiirel yapilanina benzer ozellikler tagtyan ama
tarihsel gergeklerle de oOrtiigmeyen farkli bir imajdir. Oyle gériinmektedir ki,
Hz Ali’'nin tarihsel sahsiyeti ile inanclari, otantik ve dogru bir gekilde ortaya konmadi-
g1 icin Alevi gevreler, hayallerinde daha farkh bir Ali olugturmuglar ve onu o sekilde
tanimig ve sevmiglerdir. Bu baglamda ona olaganiistii bir takim &zellikler atfedildigin-
den dolays, Ali, tannsal bir glgle donatilmug adeta fizik tsti bir varlik olarak kabul
edilmigtir. Bu yiizden Hz Ali, tarihsel gerceklik icinde degil de, tamamiyla mitolo-
jik/menkibevi bir tarzda anlagihp éyle algilanmugtir. Buradaki Ali, her seyden dnce
mitolojik bir varlik ézelligi gosterir. Burada 6nemli olan Hz.Ali ile Ehl-i beyt'in tarihsel
ve gercek kigilikleri degil, mitolojik ve simgesel kigilikleridir.

Celeneksel anlayista Hz Alj, Peygamber'in sahabelerinden biri olarak kabul e-
dilmekle beraber; Hz.Muhammed'in, arkadaglar1 arasinda &zellikle Ali'yi cok sevip ona
deger verdigine, ayrica ona gozle gortnir bir yakinlik ve ayricalik gosterdigine de

7 6z konusu rivayet igin bkz., Mislim, IV, 1883.
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inanihr. Bu noktada Hz.Muhammed'in sdylemis oldugu “LA fetd illd Ali, L4 seyfe illa
Zi'l-fikdr (Ali'den uUstiin geng, zulfikdr'dan keskin kilic yoktur)” sézii sik sik ifade
edilir.® Yine bu ylizden, Hz.Peygamber'in Ali'yi kendisinden sonra Miisliimanlara
onderlik edecek en uygun kisi olarak gordigii ve bunu Veda hacc déniigi (10/632)
Gadir-i Hum denilen mevkide tiim insanlara bildirdigi kabul edilir.* Béylece Ali, -tipki
Siiler'de oldugu gibi- Misliiman toplumun Peygamber'den sonraki lideri ve imami
olarak gortliir. Ne var ki buradaki anlays, Siiler’deki gibi, siyasal bir anlayrg degil,
Snemli Olglide tasavvufi bir bakig tarzidir. Bu bakig tarzindan dolayr Ali’nin Peygam-
ber'den sonra hakkinin yendigi ileri siiriiliir. Bu yiizden Ali, haksizliga ugramanin bir
sembolii olarak digtnilip “Mastim-u pak” seklinde isimlendirilmig ve onun hiléfeti-
nin oniine gegen ilk (i halife ile onlara destek veren sahabe de elegtirilmistir.
Gortildiigt kadanyla yoresel anlayiglar, daha ¢ok Ali ve cocuklanimin ugradig
haksizliklar iizerine kuruludur. Bu cergevede Gadir-i Hum olay: ile ilgili olarak
Anadolu Alevileri, Sif kaynaklarin verdigi bilgileri oldugu gibi kabul ederler.
Ulkemizdeki Alevi topluluklar arasinda Ali, daha ok kendisiyle beraber yiicel-
tilmis olan on iki imamlann ilki ve yolun kendisine baglanmis oldugu 6nder bir kisi
olarak kabul edilir. O, yola ismini vermis olan miistesna bir gahsiyettir. Bu yizden
Alevi gelenekteki yeri, tartigmasiz ¢ok onemlidir. Bagka bir deyigle Ali, imamet
agacinin govdesi, imamlar da o agacin kollandir. Ali, konugan Kur'dn (Kur'an-1 Nétik)
olup, bu gercevede Kur'dn'n hakiki anlamini o agiklar. Olgun (kamil) insanin
prototipi olarak insan-1 kamil formunda mi’minlerin en énemli kilavuzu olan Alj,
gizli ilimlerin kaynagi ve gayb sirlannin hazinesidir. Allah’in yer ve gokteki tiim
varhiklar tzerine hiccetidir. O, meleklere 6zgli yeteneklerle donatilmig olup bu
yetenekler, onda potansiyel halinde bulunmaktadir. Ali, dogrulugun, daristligin,
haksizhiga ugramanin, haksizhiga karg1 olmanun, esitligin, 6zgtirliigtin ve bilginin kisaca
tiim (istiin ahlaki ve insani erdemlerin sembolii olarak kabul edilir. Ali, Islamiyet’in
gerceklestirmek istedigi insan tipinin en mikemmel 6rnegidir. O, “erenler sah1” olup
veldyet aleminin de giinegidir. O, diinyamin en giizel insan: olarak gériilmekte olup
bitin dinyaya 15tk veren de odur. Béylece Ali, Allah'in cemali ve biitiin kainatin
kendisinde tezahiir ettigi bir olgu olarak degerlendirilir. Ali, Allah’in arslany, yigitlerin
sultan;, manevi dinyanmin da kilavuzu ve aynasidir. O, 6lisiint kendi tagimig ve
béylece manevi diinyanin kapilarini tiim insanliga agmug, Islam’a akiler yorumu da o,
sokmustur. O, yer, su ve gok, duman iken, yani diinya varolmadan énce nurdan bir
kandilde bulunan ve Hz.Muhammed’in bile sirnina eremedigi ytice bir kigidir.®" Tiim
bu yénlerden Alevi gevrelerdeki Ali algilayisi, sadece Misliman toplumlan degil, tim

8 Bkz., Acltini, Kesfu'l-Hafd ve Muzilu'[-1lb4s, Beyrut, 1352, 11, 363-364.

49 Bu inanug, Alevi gevrelerde ¢ok 6nemli bir yazih kaynak olarak kabul edilen Buymk’ta da ifade edilir. Bkz.,
Buyruk, (Haz. Fuat Bozkurt), Anadolu Matbaass, Ist., 1982, 5.112-113.

%0 Bkz., Yaman, 31-34; Zelyut, 89-90; bunun diginda Ali'nin halifeligi konusunda Alevilerin dayandig diger
kaynaklarla ilgili olarak bkz., Yaman, 27-34.

3! Bunlan yedi ulu ozandan biri olarak kabul edilen Pir Sultan Abdal'm siirlerinde de gdrmek miimkdndir.
Bkz., Pir Sultan Abdal Divam, (Ngr. Esat Korkmaz), Ant Yay., ist. 1994, s. 41-42, 76-79, 198-199, 200-202,
209-213; burada Alevi gelenefi icinde Hz.Ali'ye yonelik olarak yapilan bu agin vurguyu, tasavvuf
gelenegindeki karsihf: olan sathiye seklinde de deferlendirmek miimkiindiir. Zira Hz Ali ile ilgili anlatilan
pek gok menkibeyi Kur'dn ve sahih siinnetin ortaya koymus oldugu [slamiyet'in temel prensipleriyle
bagdastirmak pek miimkiin gériinmemektedir.
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insanhig1 kucaklayan genis bir anlayis: ifade eder

Alevi topluluklar arasinda yapilan cemlerde Hz.Ali'nin isminin Allah ve Mu-
hammed’den sonra séylenmesine ragmen, varolan Alevi geleneginde Ali'nin konumu,
Hz Peygamber'e gore daha 6ndeymis gibi goriinmekte, bu gergevede Ali'ye daha fazla
vurgu yapilmaktadir. Bunu tlkemizde degisik yorelerde anlatilan hemen her séylence
ile sik sik sdylenen deyis ve nefeslerde gézlemlemek miimkindir.® Ali, tipki
Peygamber gibi, hatta daha ileri derecede yiiceltilip efsanelegtirilmektedir. Oyle ki bu
ytizden Ali imgesi, Alevi kiiltiriinde 6nemli yeri olan Alevi halk iirinin vazgecilmez
motifleri arasinda yer almakta, bu gercevede Ali'nin énemini ortaya koyan geleneksel
Kirklar cemi ve Ali'nin Allah’in arslan1 olmas: gibi olgular, bu deyislerde éne gikmak-
tadir. Onun bazen yaman bir kahraman oldugu vurgulanarak siirekli menkibeleri
anlatilir, érnek olarak savaglarda bir vurusta 70-80 kafiri oldtrdigi ifade edilerek
kahramanlgyla ilgili destanlar dilden dile nakledilir. Yine anlatilan rivayetlerde Al,
kendi tabutunu kendisi tagir, nefes ve deyislerde Ali'nin sesi, sembolik bicimde turna
kusunun sesine benzetilir.> Bunu bize, deyisleri yiizyillar boyunca biiyiik bir cogku ve
heyecanla okunmakta olan Pir Sultan Abdal (XVI. Yiizyil) séyle ifade etmektedir:

“Hazret-i Sah'tn avaz
Turna derler bir kustadir
Asast Nil deryasinda
Hirkeas: bir dervistedir”.”

Hz Peygamber ile ilgili 6nemli tarihsel olaylarla ilgili olarak, Alevi gevrelerde en
bliyik payin mutlaka Ali'ye verildi§i gorilmektedir. Buna goére Hz.Peygamber,
Allah’in dinini yaymaya caligirken, gocuklugundan itibaren Ali'nin biiyiik fedakarlik
ve yardimlannin bulundugu; eger Ali'nin yardimlan olmasayds, {slamiyetin bu denli
yayllamayacag: goriisii yaygindir. Ayrnica Hz.Muhammed'in, Ali’siz higbir faaliyette
bulunmadig, higbir i yapmadig: da anlatilir. Bu gergevede Kur'dn’daki “Sizin veliniz,
ancak Allah, onun elgisi ve namazlarimi kilan, zekatlarimi veren ve riikd'ya varan
mii'minlerdir”* ayetinin Ali ile ilgili olarak nazil olduguna inanilir. Zira Hz.Ali namaz
kilarken bir dilenci gelir ve ondan sadaka ister, Ali de dilenciye igaret ederek parma-
gindaki ytiziigii verir. Bunun tizerine Peygamber de, “Allahim! Benim de gégstime
geniglik ver, isimi kolaylastir, bana da ehlimden Ali'yi vezir yap. Ve bununla giiglendir
beni” diye dua etmig ve ardindan ilgili ayet inmigtir.¥ Bunun diginda Hz.Peygamber'e
“Ummetin iginde kurtulusa erecekler kimlerdir? diye soruldugunda Peygamber'in “Ali

% Zira doktora cahigmasin yaparken goriigmiss oldugumuz bir Alevt dedesi, yaptiginuz gériismede bize
“Kirklar meclisine Ebii Bekir gelmeyi istediginde Ali ‘gel ama dedeniz olurum; eder camiye gelirseniz hocamz
olurum; eger kiliseye gelirseniz ben sizin papaziniz olurum, ben dgiinii de tagtyorum’ demistir. Ebu Bekir gelmis bir
saat owramamis,'ben buraya dayanamam’ diyerek cekilip gitmistir” seklindeki sdylenceyi anlatarak bu
anlayist agik bir sekilde ifade etmistir. (Stileyman Er, Amasya Merkez-Uygur Beldesi) .

% Zira iilkemizde Alevi halk ozanlannin Hz Ali ile ilgili séyledikleri deyis ve nefesler, Hz.Muhammed
hakkinda séylenenlerle mukayese edilemeyecek kadar fazladir.

* Bu noktada Anadolu Alevi edebiyatimin saheserlerinden bir olarak kabul edilen Yemini’'nin Faziletnimesi,
tamamiyla Hz Ali'nin menkabevi yasamini, miicadelesini, savaglan ve ogullarinin hayatin: anlatmakta-
dir. Bkz., Yemini, Hz.Ali'nin Faziletmamesi, (Cev. Abbas Altinkag, Yay. Adil Ali Atalay), Can Yay., [st.
1993, s. 17-158.

% ismail Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, Kiltiir Bakanhg Yay., Ank. 1998, 11, 205.

% Kur'an, Maide, 6/55.

57 Halil Oztoprak, Kur'dn'da Hikmet ve Tarih'te Hakilat ve Kur'dn'da Hilmet ve Incil'de Hakikat, Can Yay., Ist.
1990, 5. 48; Mehmet Yaman, 28.
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ve Ali'ye uyanlardir” cevabini verdigine inanilir. O sirada inen “Fakat, inanip yararl ig
igleyenler, igte bunlar yaratilanlanin en iyileridir"® ayetinden sonra Peygamber, Ali'ye
donerek “Sen ve sana uyanlar, Kiyamet gilinii Allah’tan raz:1 olmug ve onun raziigim
kazanmug olarak diriltileceksiniz” demigtir.® Bunlar da, Alevi cevrelerde Ali ve Ehl-i
beyt’e uyma zorunlulugunu ortaya koyan dini referanslardir.

Yine bunun gibi Hz. Muhammed’in miraci da, Alevi gevrelerde onun Ali sirrina
ermesi geklinde yorumlanur. Alevi gevrelerde mirag olayl, Ali'yi yiiceltmek amaciyla
anlatilir. Buna gére Peygamber, Cebrail'le birlikte Mirac’a ¢iktifinda ansizin karsisina
giirleyen yartici bir aslan ¢ikmis, Hz. Muhammed, elindeki yiiziigii onun agzina dogru
firlatmig, bunun {izerine aslan korkarak gerilemis; daha sonra Peygamper, diinyaya
geri dondigiinde aym yiiz{gli Ali'nin elinde gérmis ve o zaman gokte kargilagtig:
aslanin Ali oldugunu anlamig bu yiizden de ona “Allah’in Aslan1” lakabyni vermigtir.®
Alevi cevrelerde bu ylizden Ali'ye o kadar fazla deger verilmektedir ki, onun resminin
bulunmadig: cem evi, dergah ve ev, yok denecek kadar azdur.

Ayrica Hz.Muhammed ile Ali'nin ayn1 nurdan yaratildigina inanilmasindan®
dolayy, ikisi birbiriyle ézdeslestirilir ve Muhammed-Ali ifadesi sik sik sdylenir. Bu
cergevede Alevi gevrelerde “Ali ile ben, bir nurdaniz. Ben, ilim sehriyim, Ali bu gehrin
kapisidir. Bana gelmek isteyen, evveld Ali'ye gitsin. Ali’nin teni, benim tenim, kani
benim kamim, rubu benim ruhumdur” geklinde Hz Peygamber’e atfedilen s&z% ¢ok sik
kullanilir, Boylece yine Ehl-i beyt'e baglanmanin énemli bir gérev olduguna inanilir.
Alevi gevrelerde hem Peygamber hem Ali’nin, ikisinin bir varhik oldugu, fakat farkh
varliklarmug gibi gériindiigi ifade edilir. O varligin digt, Muhammed; ici ise, Ali'dir.
Her ikisi adeta bir madalyonun iki yiizii gibi algilanir. Baz: yérelerde bunu daha agik
bir sekilde ifade etmek igin sik sik ceviz ya da karpuz &rnekleri verilir ve
Hz Muhammed, bunlarin kabuguna, Ali de bunlann icine ve 6ziine benzetilir. [Imi,
yaradilist ve Cenab-1 Allah’in nasip etmesi ile biri nebi, digeri velilik 6zelliklerine
sahiptir. Bu cergevede niibiivvet nuru’nun, peygamberlerin sonuncusu olan
Hz Muhammed'de ortaya giktigina ve tam bu noktada baglayan veldyet nuru’nun ise
Hz Ali'de meydana geldigine inamilir. Yine inang geregi, veldyet nurunu, Ali temsil
eder; dolayisiyla Ali, Kur'an’in hakiki anlamim mé’'minlere agiklamakla da yiikimli-
diir. Hz.Muhammed, seriatin; Hz Ali ise, tarikatin énciisti olarak kabul edildiginden
Hz Muhammed’in vahiyle hareket ettigi; Ali'nin ise kendi i¢ diinyasindan aldig ilham
ve kesflerle hareket ettifine inanilarak ikisinin birbirinden ayrilamayacaginin alti
gizilir.®

Yine Hz. Muhammed’in dinin biitiin sirlarin1 Ali'ye &grettigine, Ali'nin de bun-
lart on iki imama bildirdigine inamilir ve yukanida Hz.Muhammed'e atfedildigini
soyledigimiz soziin “Ben ilim sehriyim, Ali de o gehrin kapisidir” béliimi sik sik ifade
edilir. Buna gore ilim gehrine girebilmek ve oradaki hakikatlere ulagabilmek igin Ali’ye
el vermek ve Ali'nin kilavuzluguna bagvurmak gerekmektedir. Bu gergevede Alevi
cevrelerde yiizyillardir kutsal bir kitap gibi okunmakta olan Buyruk’ta miraca ¢tkan

% Kur'an, Beyyine, 93/7.

% Mehmet Yaman, 34.

@ Buyruk, 7-11,

51 Bkz., Yemini, 24-25, 78-79.

52 Buyruk, 19; Tur, 317.

% Bkz., Buyruk, 19-20, 31; Oztoprak, 48-50.
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Peygamber'in Rabbiyle doksan bin séz konustugu, bunun otuz bininin geriat {izerine
insanlara indigi, kalan altmg bininin ise, Ali'de sirroldugu ifade edilir.*

Alevi geleneginde Ali'nin bu yiiceltilmis konumunu ifade etmek igin sik sik a-
dina Kuirklar Meclisi denilen bir sdylence anlatilir. Kirklar, Hz.Peygamber'le aym
dénemde yasadigina inanilan ve adi Gstiinde, kirk kigiden olusan bir insan toplulugu-
dur. Bunlann yirmi {igti erkek, on yedisi de kadindir. Alevi inancinin temel motifi olan
Kirklar inanigina goére Peygamber, miragtan déniigiinde kirklarin toplandiklan yerin
kapisina gelerek kapiyr calmig ve ona “Kim 0?” diye sorulmus, Peygamber'de “Ben,
Peygamberim” demig, bunun tizerine kaptyr agmamuglar, o daha sonra tekrar gelerek
kapty: calmug, yine “Kim o” diye sorulmus, Peygamber bu kez “Ben, Allah'in nebisi-
yim” diye cevaplamig yine kapiy1 acan olmamug. Peygamber, daha sonra tekrar gelerek
kapiyr calmig ve bu defa “Ben, yoksullann hizmetkariyim” diyerek kendini tanitmus,
bunun tlzerine kapt agilmig ve Peygamber, igeri girmis, icerde 39 kigi gérmiis,
baslarinda ise Hz Ali varmig. Ali, Selman’dan bir salkim iiziim istemis ve Peygamber
de, bu tiziimiin suyunu gikarmus, herkes bu sudan i¢misti. Peygamber, bu mecliste
kendi eliyle kugsagini agip Ali’yi bagrina basmig ve ikisi de bir gomlek igine girerek
birlegmigler, birbirinin musahibi olmuglardir.® Boylece Ali'nin kami, Muhammed'in
kan, eti onun eti ve ruhu da onun ruhu haline gelmistir.*

iste bu ytizden Alevi gevrelerde, Hz. Ali'yi hicbir zaman Hz.Muhammed'den
ayirmanin miimkiin olmadigina inamilmakta, yine bundan dolay: ikisi, bir araya
getirilip 6zdeglestirilmek suretiyle genel olarak Muhammed-Ali geklinde adlandiril-
maktadir. Bu baglamda, bazi yobrelerde rehber olarak Ali'nin, mirsid olarak
Hz Muhammed'in ve pir olarak da Haci Bektag Veli'nin kabul edildigi gozlenmektedir.

Hz. Ali'nin oglu olan Hz Hiiseyin de, Alevi cevrelerde zulme ve haksizhga ug-
ramanin sembolii olarak goriilmektedir. Buna kargiik olarak Yezid ise, zuliim ve
zorbaligin, her tirli kotiligin simgesi haline gelmigtir. Bu yiizden de Kerbeld olays,
bir kiilt haline gelerek -tipki Sifler’de oldugu gibi- matem olarak degerlendirilmig ve bu
olayla birlikte Hiiseyin igin de pek gok agit ve mersiye yazilmugtir. Degisik yorelerde
yapilan cemlerde, Hiiseyin'in gehit edilmesi hiiziin ve gozyaglanyla amlmakta ve
katilleri de lanetlenmektedir. Bu ylizden o, kanayan bir yara ve dinmeyen bir siz1
olarak kabul edilir. Béylece Hiiseyin'i seven ve onun sehit edilmesine (iziilip bir damla
gdzyag1 doken kimselerin de cehennem’e gitmeyecegine inanilir.

% Bkz., Buyruk, 7.

% Musahip kavrami, Alevi gelenekte cok &nemli bir kavram olup, yol kardesi, ahiret kardegi gibi anlamlara
gelmektedir. Anadolu Alevt kiiltiirinde musahiplik ise, daha &énce ikrar vermig evli iki kiginin egleriyle
birlikte, Hakk'a yliriiyiinceye kadar kardeg kalacaklarina, birbirlerini koruyup kollayacaklarina, birlik ve
beraberlik iginde yagayacaklanna, dedenin ve cem toplulugunun oniinde séz vermeleri bigiminde
gerceklegtirilen bir térenle tesis edilen toplumsal bir akrabalik kurumudur. Yolun temel bir kural sayilan
musahipliin giiniimiizde artik ok az yapidi§i gériilmektedir. Genig bilgi icin bkz., Figlah, Tiirkiye'de
Alevilike Bekdsilik, Selguk Yay., Ist. 1994, s. 313-314; A. Celalettin Ulusoy, Hact Bektag Velf ve Alevi-Bektasi
Yolu, Hacibektas, 1986, s. 225-228; Mehmet Yaman, 211-215; Esat Korkmaz, Aunsiklopedik Alevilik-
Beketagilik Terimleri Sozligii, Kaynak Yay., Ist., 2003, s. 304-314.

6 Kurklar meclisi ile ilgili olarak bkz., Buyruk, 7-16.

¢ Bu cercevede Fuz(li (963/1556)'nin Hadikatu's-Suadd’ss, Hz Huseyin'in Kerbeld'da gehit edilmesini
destans: bir tarzda anlatmasindan dolayr Alevi-Bektasi edebiyatindaki en Ginlii maktellerden biri olarak
kabul edilmig ve Alevi ¢evrelerde ytzyillar boyunca biiyiik bir cogku ve heyecanla kutsal bir kitap gibi
okunmustur, Bkz., Fuz(li, Hadikati’s-Siiedd, (Haz. Seyma Giingér), Kiiltiir ve Turizm Bak. Yay., Ank.
1987; ayrica edebiyatimizda Hz Hiiseyin'le ilgili olarak yazilmig olan diger makteller igin bkz., Miijgan

——
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Anadolu Alevi diiglincesinde on iki imamlar, -tipki Hz.Ali gibi- velayet goreviyle
yukiimli olup bu vesileyle onlar, evrendeki gizli sirlan ¢ézlip aydinlatarak insanlan
[slam’in gergek &ztine, Islam'in gerceklerine ulagtinrlar. On iki imam soyu, Sif
gelenekte oldugu gibi, “Silsilet{i'z-Zeheb” yani altin silsile geklinde adlandirilir. Bu
adlandirmada Hz.Ali’deki ilahi nurun onlara gectigi inaniginin etkisi vardir, bu ytizden
onlara sonsuz derecede hiirmet gosterilir. Alevi inaniginda imametin Ehl-i beyt’e, Ali
soyuna verildigi, bu soydan devam ettigi inanigt hakimdir. Bu ytizden Ali soyundan
gelen kigilere, evlad-1 Rasul denmektedir. Ali soyunun, erkekten devam ettigine
inanilir ve bu baglamda, Hz.Hiseyin'in kardesi Zeynep o¢rnegi verilir. Zeynep,
Hz Ali'nin kardegi Cafer'in oglu ile evli oldugu halde bu soyun Zeynep Ana’dan
devam etmedigi, ondan gelen evlatlara buna ragmen evlad-1 Rasul dermedigi ifade
edilir. Yine Hz Peygamber'in diger kizt Ummii Giilstim de, Hz.Omer ile evli oldugu
halde ondan o soy devam etmemistir.®® Evidd-1 Rasul olarak adlandinlan kigiler icinde
de ozellikle Ca'fer-i SAdik (148/765)'1n ismi 6ne gikanlir ve imamlarin ismi anilirken
onun adi daha bir vurgu ile soylenir. Toplum i¢inde bu soydan geldigine inamilan
dedelerin de ¢ok sayginhigi vardir. Bu yiizden evlad-1 Rasul soyundan gelen, yani
ocakzade olan bir dedenin bulundugu yerde, babalar ya da dikme dedeler® posta
oturup hizmet veremezler. Hizmet yapma mecburiyeti ortaya ¢iksa da, dededen izin
ve yetki almadan posta oturup hizmet yapamazlar.™ Bu anlamda evldd-1 Rasul'iin
Alevi gelenegi igindeki yerini, Alevi gevrelerde yiizyillar boyunca okunmakta olan
Buyruk'ta gegen su ifadeler de giizel bir sekilde 6zetler:

“Evveli Muhammed Ali'dir. Ahiri Muhammed Ali’dir, Savm, salat, kelime-i
sehadet onlaradir. Kainatin ctimlesi Muhammed Ali oldugu igin, evldd-1 Rasul'den
gaynsina pirlik etmek caiz degildir. Allahu Teala, climle alemi onlarin agki ile yaratts.
Sirnt sirrullah, sirn babullah onlarda mevcuttur. Talip ve miiritten biat almak, irgad
etmek, evlad-1 Rasul’e verilmigtir. Evldd-1 Rasulden gaynsina geyhlik, pirlik etmek,
talip tutmak, iradet getirmek caiz degildir. Her kim evldd-1 Rasul’den gaynsina biat
etse, ikrar verse, hem ikrarlan caiz olmaz, hem yedikleri haramdir, yunduklan
murdardir. Onlar, tarikatta miirted, yiizleri karadir”.”

On iki imamlanin Anadolu Alevi kiltiiriinde, Allah’a ¢cok yakin kimseler olarak
goriildiikleri igin Gstiin ve kutsal niteliklere sahip olduklarina inanilir. Onlar, insanlara
drnek olmak, yiiceligin ve olgunlugun yollarini géstermek, insanlan Allah'in gosterdigi
dogru yola iletmekle gorevlidirler. Onlar, Peygamber'in biitiin yetki ve gérevlerini
tstlendiklerinden butin yaptiklan igler, ilahi kaynaklidir; bu yiizden de yaptiklan
icinde yanhg bir sey olmaz. Yine onlar, biitiin peygamberlere verilen ilme sahiptirler;
onlar, insanlann ogrendigi biitiin gergek bilgilerin kaynagdir. Bu yiizden onlarin
buyruklanini tutmak, dini bir gérevdir; onlara goniilden inanmak ikrar ve iman etmek

—_
Cunbur, “Klasik Edebiyatimizda Ehl-i beyt Sevgisi”, Erdem, VIII/24, Ank. 1996, 5. 944-946.

% Bkz., Tur, 316-318.

% Dikme dedeler, Ocakzide dedelerin gidemedigi yorelerde onlar tarafindan géreviendirilen ve herhangi bir
ocak soyundan gelmeyen “Gegici icazetli dedeler kolu” dur. Ulkemizde bazi yorelerde bunlara miirebbi de
denmektedir. Alevi cevrelerde &nemli 6lciide ocakzide dedeler ile talipler arasindaki cografi uzakliktan
kaynaklanan bu uygulama, sosyal kogullann dofal bir sonucu olarak gériilebilir. Bkz., Ali Yaman,
Alevililte Dedeler Ocaklar, Ufuk Matbaacilik, Ist., 1998, s. 37-40.

7 Bkz., Tur, 316-318.

7' Buyruk, (Haz. Sefer Aytekin), Emek Basim-Yayinevi, Ank. 1958, s. 15, 16, 17.
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gerekir. Onlara itaat eden, Peygamber'e itaat etmis olur, onlan seven Allah'a ibadet
etmig sayilir. Bu yiizden geleneksel inanista on iki imama baghlk, degismez bir temel
kuraldir. Oyle ki bu inanis, 6nde gelen ozan ve agiklar tarafindan yiizyillardan beri
soylene soylene Alevi/Bektasi edebiyatinda oliimsiizliige ulagmigtir. Diivaz-imam™
denilen bu siirlerde stirekli on iki imamlar ele alinmigtir.

Bu gergevede On iki imamlarin Alevi gelenegi igindeki yeri ve 6nemini, Pir Sul-
tan Abdal soyle ifade etmektedir:

“Hak Muhammed Ali geldi dilime
Miirvet giinahima kalma ya Ali
Kiilli giinahtm: aldim elime
Miirvet giinahima kalma ya Ali
Hatice Fattma mihr-i mahabbet
Yine senden olur kuluna rahmer
Imam Hasan Imam Hiiseyin miiriivvet
Miirvet giinahima kalma ya Al
Imam Zeynelabidin’e erelim
Imamlarin divanina duralim
Doksan bin erlere niyaz olalm
Miirvet giinahima kalma yd Ali
Imam Ca'fer'dir didemin niiru
Imam Bakir imamlarin siiruru
Dilerim ¢ektirmez ah ile zdri
Miirvet giinahima kalma ya Ali
Musa-1 Kazim’dan Imam Riza
Umarim inayet edesin bize
Giinahim cok benim deyeyim size
Miirvet giinahima kalma yd Ali
Imam Taki Imam Naki‘dir virdim
Anlara sigmdim dayandim durdum
Hasanii’l-Asker’e yiizimii stirdim
Miirvet giinahima kalma ya Ali
Pir Sultan’tn tamam oldu séziimiiz
Muhammed Mehdi'ye var niyazimiz
On iki imama bagls 6ziimiiz
Miirvet ginahima kalma ya Ali".”

Anadolu Alevileri'ne gére Kur'dn’daki bazi ayetler, on iki imamlara igaret et-
mektedir. Ornek olarak,“Bir zamanda Musa, kavmi igin su istemigti. ‘Asanla taga vur’
demigtik. Bunun {izerine tagtan on iki pinar figkirmigti. Herkes kendi igecegi pinan
bilmigti”™ ayetinde gegen on iki pinar, on iki imamlara igaret etmekte olup buradaki

72 Ditvazimam ya da diivazdeh imam, Alevi/Bektasi edebiyatinda basta Hz.Ali olmak Gizere iginde Ehl-i beyt
ve on iki imamlann isimlerinin gectigi, onlann faziletlerinin anlatildigi, onlar igin sSylenmis deyis ve
nefeslere denilir. Diivazimam, Farsca’da on iki imam anlamina gelen diivazdeh imam’in Anadolu’daki
s6ylenig bigimidir. Bkz., Korkmaz, 126-132.

7% Bkz., Ozmen, 11, 205.
7% Kur'an, Bakara, 2/60.
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pmarlar, gercek bilgi kaynagim gostermektedirler”” Yine “... Ancak (bildirmeyi)
diledigi peygamber bunun digindadir. Ciinkii o, her peygamberin &niinden ve
ardindan gozciiler salar, onlann yaptiklarint ilmiyle kugatir ve her seyi bir bir sayar””
ayetinde s6z konusu edilen gozciiler, on iki imamlardir.”

Alevi kéylerinde Kig aylarinda yapilan cemlerde Diivaz ve diivaz-imam gibi i-
simlerle on iki imami anlatan nefes ve deyigler, sikca okunur ve cemlerden sonra
yapilan sohbetlerde, daha ¢ok onlar iizerinde yogunlagilir. Fakat imamlar, -tipki
Hz Ali'de oldugu gibi- inang ve yasgayiglan itibariyle tarihsel realiteye uygun olarak
algilanmaz.”® Ayrnica bu gercevede bazi Alevi dedelerine gore, her Alevi'nin, on iki
imamlarin isimlerini ezberleyip zikretmesi biyiik bir ibadet olarak gérilir ve yine
Ehl-i beyt ve on iki imamlann isimlerini bilmeyenlerin ibadetleri de kabll ediimez.
Yine on iki imamlarin isimlerinin, daha ¢ok kirsal kesimde, onlarin hatirasim
yasatmak amaciyla gocuklara yaygin bir gekilde isim olarak verildigi de gdzlenmekte-
dir.

Anadolu Alevi kiiltiiriinde on iki imamlann diginda ondért masum ve onyedi
kemerbest kavramlan da vardir. Ondért masum ya da on dort masum-u pak, on iki
imamlarn soyundan gelip ergenlik donemine ulagmadan gocuk yasta sehid olan
kigilere denmekte olup stirekli saygi ve hiirmetle anilirlar. Oysa $ii/imémi anlayista
onddrt masum, her gesit yamlg:, hata ve glinahtan uzak olduguna inamlan
Hz Peygamber, Hz Fatima ile on iki imama denmektedir. Ulkemizde yagayan Alevi
cevrelerde goriilen bu durum ise, Anadolu Alevi anlayig ve geleneginin Sii/imémi
gelenekten zamanla koparak ayrigma sirecine girdigini gostermektedir. Acaba bu
ondért masum kimlerdir? Alevi gelenegine gore ondért masum, Hz Ali’'nin oglu
Muhsin (H&adi-i Ekber), HzHasan'n oglu Abdullah, Hz Hiseyin'in ¢ocuklan
Abdullah, Kasim ve Ali Asgar, Zeynel Abidin’in oglu Kasim, Muhammed Békir'in oglu
Ali Eftar, Ca'fer es-Sadik’in oglu Abdullah, yine Ca’fer es-Sadik’in oglu Yahya el-Hadj,
Musa Kazim'in oglu Salih, yine Musa Kdzim’in oglu Tayyib, Muhammed Taki'nin
oglu Ca’fer, Ali Naki'nin oglu Ca’fer ve Hasan Askeri’nin oglu Kasim’dir. Bunlar, Alevi
inanigina gére Emevi ve Abbasi dénemlerinde sehid edilmiglerdir.” Buna kargilik bazi
yorelerde geleneksel olarak kullanilan onyedi kemerbest ifadesi de, Hz.Ali tarafindan
ikrarlan almarak bizzat yine onun tarafindan tevelld ve teberrd kemerleri kugatildigina
inanilan kigiler igin séylenir. Bu kisilerin kim olduguna gelince, bu noktada Anadolu
Alevi geleneginde goriig birligi yoktur. Bazilarina gore bunlar, Hz Ali'nin bizzat kemer
kusattifs cocuklandir. Bazilarnina gére Kerbeld olayinda Hz Hiiseyin'in yaninda gehit

72 Zelyut, 106.

76 Rur'an, Cin, 72/27-28.

77 Zelyut, 106.

7® Burada on iki imamlann hayat igin bkz., Ibni'l-imad, Kitdbii's-Sezerdti‘z-Zehebiyye, (Thk. Salahuddin
Miineccid), Beyrut, 1958, s. 45-118; Tabatabai, Shi'ite Islam, State University of New York Press, Albany,
1975, s. 190-214; Moojan Momen, An Introduction to Shi‘i Islam, London, 1985, s. 23-60; Figlal, Iméamiyye
Stast, s, 160-173; Abdiilbaki Gdlpinarly, Tarih Bopunca Istam Mezhepleri ve Siilik, Der Yay., Ist. 1997, s. 338-
547; Ahmet Turan, [sidm Mezhepleri Tarihi, Sidre Yay., Samsun, 2000, s. 93-98; Tur, 145-180.

7 Ondért masum inanugt icin bkz., Bisati, Mendkibu‘l-Esrdr Behcetu'I-Ahrdr (Buyruk), Konya Mevlina Miizesi
Yazmalan, Ferid Ugur Kitaphg, No: 1172, v. 63a-64b; Ahmed Ruf'at, Mir'dtu'l-Makasid fi Def1l-Mefdsid,
Ist., 1293, s. 225-251; Metin And, Ritielden Drama Kerbeld-Muharrem-Taziye, Yapr Kredi Yay., ist., 2002,
s. 27; Baki Yaga Altinok, Alevilik Hact Bektag Veli Bektagilik, Oba Kitabevi, Ank. 1998, s. 118-120; Tur,
319-322; Hamid Algar, “Cirdeh Ma’stim-i Pak”, DIA, VIII, ist.,, 1998, 5. 227-228.
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disen on yedi kigidir.® Yine bazilarina gére, Hz.Muhammed’e, Hz.Ali'ye ve Ehl-i
beyt’e bagliliklan ile taninan kirklar meclisinin cemaatinden olan on yedi sahabedir.
Bunlar ise, Selman-1 Firisi, Muhammed b. Ebi Bekr, Ammair b. Yésir, Milik Egter b.
Haris, Veysel Karani, Eb( Zer el-CGifari, Higim b. Haris, Abdullah b. Yedil, Abdullah b.
Adil, EbG’l-Higdm, Haris eg-Seybani, Hisim b. Utbe, Muhammed b. Ebi Hézika,
Kamber, Mirtefi b. Vezza, Said b. Kays ve Hz.Ali'nin yakin arkadagi olan meghur
sahabi Abdullah b. Abbas’tir.*

Yine Anadolu Alevi mubhitlerinde Ehl-i beyt soyu ile ilgili olarak -tipki $i-
i/imamilik’te oldugu gibi- tevelld ve teberra inanigi vardir. Birine yaklasma, yakinhk
duyma, ilgi gosterme, sevme ve baglanma gibi anlamlara gelen tevelld kavram®, Ehl-
beyt soyunu ve bu soydan gelen imamlara baglanmak, onlar: sevmek, hatta bu halka
biraz daha genigletilerek onlan sevenleri de sevmek anlamina gelir ve gok énemli bir
inang esast olarak kabul edilir. Tevelld’yr olusturan ikinci unsur da, Ali ve Ehl-i beyt .
yolunu izlemek, o yolda verilen ikrardan dénmemektir.® Buna simetrik olarak yine,
Ehl-i beyt’e ve onun soyuna diigman olanlara diigman olmak, onlardan uzak durmak
ve yiiz ¢evirmek anlamina gelen Teberra da, kutsal bir buyruk olarak kabul edilir. Bu
prensiplerden hareketle baz1 Alevi topluluklanimin, hem ge¢migte hem de gliniimiizde
Stinni kesimleri yadirgadiklan gériilmektedir, zira onlara gore Stinniler, Hz Ali ile Ehl-i
beyt'i sevmekle beraber Ehl-i beyt'e yeterince énem vermemekte ve bu insanlara
zulmeden, bunlarin kamini déken kimselere de sayg1 duymaktadirlar.® Fakat ozellikle
sehir merkezlerinde diger Miisliman gevrelerle ig ice yasayan Alevi kesim ise, gegmigte
sanildiginin aksine, Stinnilerin Ehl-i beyt diigmani olmadiklarim anlamuslardur.

Alevi topluluklannin sahip oldugu Ali ve Ehl-i beyt sevgisinin igerigini doktora
gahigmasi yaparken gorigmis oldugumuz bu kiltiir ve gelene§i iyi bilen saygin bir
kigi®, s6yle ifade etmektedir: '

“Ali’'yi sevmek demek, ayni zamanda ona diisman olanlara diigman olmak an-
lamina gelir. onu sevmek demek, ‘Ali'nin imametine ikrar vermek’ demektir, yoksa
onu dordlincii halife olarak kabul etmekle onu sevdigini iddia etmek aldatmaca olur.
Yine Ehl-i beyt’i sevmek, on iki imamin veldyet ve imametini tanimakla olur. Aksi
takdirde bunlan sevdigini iddia edip de imametlerini tanimayip zalim Emevi ve Abbasi
halifelerinin hilafetlerini megru gérmekle olmaz”.

Burada ifade etmemiz gerekmektedir ki, tilkemizdeki Alevi cevreler arasinda
klasik Ehl-i beyt anlayiginin digina gikan gériigler de bulunmaktadur. Ilk planda érnek
olarak, Halil Oztoprak akla gelmektedir. Oztoprak’in yazmus oldugu kitaplar, Alevi

® Piri Er, “Orta Anadolu'da Yagayan Alevilik®, Bilgi Toplumunda Alevilik, (Haz. Ibrahim Bahadir), Bielefeld
Alevi Kiiltiir Merkezi Yay., Ank. 2003, s. 59.

# Bunlann diginda Kirklar meclisinde Hz.Muhammed, Ali, Hasan, Hiiseyin, Muhammed Hanefi ve
Hz Hamza, bulunmaktadir. Boylece meclisteki erkeklerin sayisi, yirmi fige ulagir. Kadinlar ise, on yedi kisi
olmakla birlikte isimleri higbir yerde gegmez. Geleneksel Alevilikteki ond6rt masum ve onyedi kemerbest
anlayist ile ilgili olarak bkz,, Mehmet Yaman, 232; Tur, 319-322; Korkmaz, 333-334.

® fbn Manzr, VI, 4925.

8 Ulusoy, 211-212,

# Bu yiizden gegmiste Siinni topluklular i¢in Aleviler tarafindan “Yezid, Yezidi” gibi ifadeler kullamilmigtir.
Fakat burada ifade etmemiz gerekmektedir ki bazi Alevi kesimlerdeki bu kanaat, gerceklerle értiigmemek-
tedir. Zira Siinni kesim de, Ehl-i beyt’in kanin: déken insanlan nefretle anmakta, onlan kinamaktadir,

# Muzaffer Doganbag, (Amasya, Géyniicek, Gulpara Koy).
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gevrelerde kabul géren ve gok okunan kitaplardir. Oztoprak, kitabimn® Ehl-i beyt
Allah’in iradesini tutanlardir baghkh bolimiinde, dnce Incil’den bir érnek verir. Incil'in
Markos 3. Bab, 32-35. ayetleri §dyle buyurur: “Kalabalik onun gevresinde oturuyordu.
Ve ona dediler: ‘Iste senin annen ve kardeglerin, digarida seni anyorlar’. isa, onlara
cevap verip dedi: ‘Benim anam ve kardeglerim kim?’ Arkasindan gevresinde oturanlara
bakip dedi: ‘Iste benim annem ve kardeglerim. Ciinki; Her kim ki, Allah’in iradesini
yaparsa, kardesim, kiz kardegim ve annem olur’ dedi”. Bunun iizerine Oztoprak, su
yorumu yapar: Hz.Muhammed dahi, Hz.Isa'nin ifade ettigi gibi, Allah’in iradesini
tutana Ehl-i beytim demis, bundan dolayr akrabahk bag olmadig halde Selman-1
Fansi ile ilgili olarak da aym1 seyi sdylemigtir.” Halil Oztoprak’in Stinni geyrelere yakin
bir Ehl-i beyt anlayigini iceren gériigleri boyle olmakla birlikte bu goriiler, tilkemizde-
ki Alevi cevrelerin geleneksel yaklagimlannin diginda kalmakta ve etkileri de sinrh bir
cevrenin digina gitkamamaktadir. Yine bunun bir 6rnegi, iilkemizde bzellikle son
yillarda yetigmig olan bazi Alevi dedeleridir. Modern egitimin etkisi ile olsa gerek, baz1
dedeler, geleneksel Ehl-i beyt anlayiginun, &zellikle bu anlayis igindeki Ehl-i beyt
imamlarimin hatasiz ve giinahsiz olduklan seklindeki inanigin dogru olmadis, onlarn
da nihayetinde insan oldugu igin hata yapabilecekleri goriigtindedirler. Alevi kiiltiir ve
gelenegi igin oldukga yeni sayilabilecek bu anlayrs, geleneksel Alevi anlays icinde ciddi
bir kinlma anlamina gelmekte, (ilkemizdeki modern egitimle ortaya gikan rasyonel-
lesme siireci ile birlikte geleneksel baz1 inanclarin sorgulandigim géstermektedir.

SONUC:

Ulkemizde yasayan Alevi gevrelerde hakim olan Ehl-i beyt anlayigt tizerinde Si-
#/Imamiyye’'nin derin etkileri bulunmaktadir. Bu yiizden Ehl-i beyt, Hz Peygamber,
Hz Ali, Hz.Fitima, Hasan ve Hiiseyin ile aym: soydan gelen ve imam kabul edilen
dokuz kigiden ibaret olarak algilanir. Ehl-i beyt'in 6nem ve kutsallifinin bizzat
Kur'dn'da vurgulandigi, yine Kur'dn ayetlerinden hareketle Ehl-i beyt sevgisinin dini
bir zorunluluk olduguna inanulir. Ehl-i beyt inamginin Anadolu Aleviliginin adeta
belkemigini tegkil etmesinden dolayr Anadolu Aleviligi, bu inanigla 6zdeglestirilmig bu
ytizden de Alevilige Ehl-i beyt yolu denmistir.

Ehl-i beyt iginde ilk planda akla gelen isim, Hz. Ali'dir. Tarihsel sahsiyetine uy-
gun bir sekilde Alevi cevrelerde de, Hz.Peygamber'in amcasinin oglu, damad: ve en
yakin arkadagi olarak taminan Hz.Ali, ayn1 zamanda [slam’in yayilmasinda &nemli
katkilar1 olan bir kisilik olarak bilinmektedir. Fakat ne var ki, Hz Ali ile ilgili tasavvur-
lar bunlarla siurli kalmamis, bunlarin 6tesinde ona ¢ok daha farkli, olaganistii
ozellikler atfedilmig olup bunlar, mitolojik bir takim &gelerle de donatilarak mitolojik
ve destansi Ozelliklere sahip olan bir Ali imaji ortaya cikmugtir. Bu yiizden Alevi
cevrelerdeki Ali, 6nemli 6lgiide mitolojik bir varlik olarak tarihsel gerceklerle ortiis-
memektedir. Al ile ilgili anlatilan menkibe ve efsaneler, bu énemli tarihsel karakterin,
Alevi toplumunun kiiltiirel belleginde sembolik bir gekilde nasil canli tutuldugunu ve
8liimstiiz kilindigim géstermektedir, Tannsal giiglerle donatilmug insandistii bir takim
6zelliklere sahip olan Ali, Hz.Muhammed ile birlikte Alevi yolunun kayna@: olarak

% Oztoprak, Kur'dn'da Hikmet ve Tarik'te Hakikar ve Kur'dn'da Hikmet ve Incil'de Hakikat, Can Yay., Ist.
1990.
8 Oztoprak, s. 111-112.
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kabul edilir. Bu ytizden Muhammed-Ali ifadesi sik sik kullanilir. Bununla birlikte o, on
iki imamlan igine alan veldyet zincirinin ilk ve en 6nemli halkasidur.

Ulkemizdeki Alevi cevrelerde benzer bir yaklagim, Hz Peygamber'in soyu olan
Ehl-i beyt igin de s6z konusudur. Bu yiizden Anadolu Aleviliginin temel tagi olarak
kabul edilen Ehl-i beyt ve on iki imamlar, tarihsel sahsiyetlerine uygun olarak
algilanmaz; onlarla ilgili inamglar, tarihsel ve sosyal gerceklerle ortligmez. On iki
imamlarin Alevi kiiltiir gelenegindeki en ¢nemli iglevi, tipki Hz.Ali'de oldugu gibi,
velayet'tir. Boylece onlar, evrendeki gizli sirlari gozerek insanlan Islam’in gergeklerine
ulagtinrlar. Ayrica insanlara 6rnek olup yiceligin ve insan-1 kdmil olmamn yollarim
gosterirler.



