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MIT VE GERCEKLIK ARASINDA ALEVILIKTE
EHL-i BEYT

Ahmet TASCIN®

AHL AL-BAYT BETWEEN MYTH AND REALITY IN THE ALEVISM

In this paper, it has been dealt with “Ahl al-bayt”, the basis of the belief and worship
and instituons in Alewiten, as well as the context in which the term is dealt with in
recent times. That means it has been focused on the “Ahl al-bayt” in Alewiten from the
mythological and belief point of views rather than its history and cultural dimensions.
Alewiten based on the written sources in modern process are closely pressed between
two “Ahl al-bayt”; historical “Ahl al-bayt” and mythological “Ahl al-bayt”. Namely verbal
culture is transformed to the written culture and the first, being surrounded by the
latter, changed in content.

GIRIS

Cegmisten giintimize “Stinni”ler Alevilik konusunda asgari diizeyde de olsa bir
kismi yazih kaynaklarda, bir kismu da toplumun kolektif hafizasinda yer alan bazi
bilgilere sahiptir. Bu bilgiler, Aleviligin Kizilbaglik seklinde nitelendirilmesine kadar ki
donemi de dahil hem igerigini hem de diizeyini korumustur. Aleviligin tarihte birden
fazla isimle tanimlanip, son dénemde de Alevilik seklinde isimlendirilmesi, Alevilik
hakkindaki kanaati tek yonli olarak degistirmigtir.! Bu degigim aym zamanda
Aleviligin kamuya agiimasini ve yer edinmesini saglamigtir. Bu yeni konumlarinda
Alevilerin hem kendileriyle hem de Sinnilerle ytizlegsmesiyle, geleneksel tutumda
meydana gelen farklilagma/degigim toplumsal hafizayr yeniden kurmustur. Sonugta
Alevilerin kamusal alanda kendilerini daha ¢ok ifade imkani bulmalan sonucunda
Stinniler, Alevilerin “inang” ve “ahlak ilke”leri ile ilgili bilgilerinin hatali olup amagl bir
propaganda ile olusturuldugunu kabul etme egilimi géstermiglerdir.

Kamusal alanda gériinmek ve Siinnilerin Alevilere iligkin gorece degisimi karsi-
sinda Aleviler, geleneksel tutumlanm koruyarak kendilerinin Misliiman olduklan,
hatta Islam’in 6ziinii temsil ettiklerini savunmak “zorunluluguna” devam etmiglerdir.
Stinniler tarafindan dile getirilen “inang” ve “ahlaki zafiyet”ler’ konusunda iki farkh

* Dr. Dicle Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. ahmetyt@hotmail.com

! Alevilik/Kizilbaglik/Bektagilik terimlerinin bir degerlendirmesi icin bakiniz: Irene Melikoff, “Bektasilik/
Kizilbaglik: Tarihsel Bsliinme ve Sonuclan®, Alevi Kimligi, Editsrler: T. Olsson, E. Ozdalga, C. Raudvere,
Ceviri: Bilge Kurt Torun-Hayati Torun, Istanbul: Tarih Vakh Yurt Yaynlan, 1999, ss. 3-11.

? Stinnilerin “Kizilbas” tanimi izerinden Alevilere yonelik “mum séndd ile cemde kadinh erkekli bir araya
— —p
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durum ortaya ¢ikmug: 1-Ahlaki zafiyetlere iligkin séylem, kamusal alanda kendilerine
yer edinen Aleviler ile Stinnilerin kargilagmalan, olusturulan “utang” alaninin yeniden
gozden gegirilmesine neden olmustur. 2-Bu kargilagma Stnnilerin Alevilere iligkin
dteden beri strdirdikleri siyasal propagandanin bir parcasi olan “utang” alanim
yeniden gbzden gegirmekle kalmamig aym1 zamanda Alevilerin de Stinnilere iligkin
oteden beri strdtrdikleri siyasal propagandalarinin bir pargas: olan “dini alan::
Islam’in 6ziini” teskil eden pargasini gdzden gegirmelerini saglamugtir. Bu bakimdan
da Alevilere utang alani olusturanlarin bu kanglasma sonunda kendileri igin de aym
alan1 olusturduklan gergegini gérmelerine imkan sunmugtur.® Ta ki bu durum, bir
televizyon programi sunucusu vesilesiyle Ttirkiye'nin kendi gercegini gérmesine kadar
stirdii. Topluluklar, utang alanlanindan bir televizyon program sunuéusunun dile
getirdigi “Kizilbag” sozii Gizerinden kurtuldular veya en azindan programa gésterilen
tepkiler ile bu program gergevesinde yiirttiilen tartigmalann kamuoyuna yanstyan
bigimiyle kurtulmaya cahstiklanina dair bazi ipuglaninin ortaya giktifi sonucunu
cikarabiliriz.

Ahlaki zafiyetlerinin diginda Alevilerin, Siinnilerin zihinsel diinyalarindaki gé-
rintrlGgiiniin bir bagka yont de Siinni inang ve ibadetlerine olan “mesafe”leridir.
Dogrusu bu, hem Siinniler hem de Aleviler tarafindan tartigiimaya devam etmekte ve
dzellikle modern dénemde Alevi kimliginin inga siirecinde yeniden iizerinde durulan
konular arasinda yer almaktadir. Stinniler, Alevilerin &zellikle ibadete (Islam’in beg
sart1 geklinde formuiile edilen ibadetlere kayitsiz kalmalarina) dair tavirlarim elestirir-
ler. Bir kisim Alevi aydinlan ise birgok dinin karigimi oldugunu séyleyerek inang
birikimleri itibariyle tamamen Islam digt olduklanni ve Siinnilerin Alevilerin
inanglarina iligkin mevcut séylemlerini diizelterek veya ters yiiz ederek elestirdiklerini
dile getirirler.*

Alevilerin Stinniler nezdinde bu sekilde gortilmelerinin tarihi bir arka plani bu-
lunmaktadir. Bize gore, Alevilerin konar-gocerlikten yerlesik hayata gegmeleriyle
baglayan farklilagma siireci Kizilbaglar ve Bektasiler seklinde ayrilmalarina neden
olmustur. Isimlendirmeyle somutlasan bu farkhilagma, haklarinda yazilan metinlere de
yansimugtir.” Kizilbaghga iligkin yazilanlar tizerinde ézellikle Osmanli-Safevi devletleri

—_— —
gelerek cinsel iligkide bulunduklan”na dair yaygin propaganday: kast ediyorum.

% Bu konunun daha genig bir tartigmas: igin bakiniz: Mehmet Akif Ersoy, “Alevi Kimliginin Gelisimine ve
Alevi Stinni [ligkisine Psikanalitik Bakis”, Dogu Bati, Say1 8, 1999, ss, 89-104.

* Bu konuda bir degerlendirme icin bakiniz: Reha Camuroglu, Degisen Kogullarda Alevilik, 3.Basks, Istanbul:
Dogan Kitap, 2000, s5.119-124.

5 Alevilik, ittihat Terakki mengeli bir isim oldugu goz éniinde tutulursa, modernlesme siirecinde yeniden
insa edilen Tiirk kimliginin 6nemli bir malzemesidir. Alevilik isminde Kizilbag topluluklanin Alevi-
Tirkmenler olarak merkezilestirilmeye caligiimigtir. Ashnda Kizilbaghk tamimlamasi, Osmanli Devleti
siyasal ve dini yapisim1 yansitan bir icerife sahip oldugunu disinmekteyiz. Cilinkii Kizilbas olarak
isimlendirilen topluluklar, Osmanl Devletinin Yavuz Sultan Selim'den &nceki donemi de dahil Oguz
Tiirkmen boylarnin oldugu cografik alan: igine almakta ve cok genig bir cografyada yerlesik bulunmak-
tadurlar. Konar-gocer bu topluluklann Osmanli Devleti tarafindan yerlesmeye zorlanmalan sfireci,
Osmanli’'nin temsil ettigi yerlesik Tiirkmenler ile konar-gocerler arasinda meydana gelen farkhilagmay:
goriiniir hale getirmigtir. Bu gériniirlik, sosyo-kiltiirel, iktisadi ve dini yapmin tamamint dogrudan
belirleyen bir farkhlagmadir. Bu bakimdan da Kizilbag olarak isimiendirilen topluluklara nazaran
Bektagiler, Osmanh Devletinin dindarlik algisinin medrese merkezine kaymasindan itibaren zaman
zaman takibata uframig olsalar da yerlesik hayatin bir parcas: olarak goriilmiislerdir. Bu tarihi siireg
gincellifini muhafaza etmekte ve Alevilik/Kizilbaglk-Bektasilik geklindeki ayinm grubun ke_r;_i!i

—
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arasindaki siyasal gekigmelerin etkisi oldugu agiktir.® Bektasilige iligkin yazilanlar ise
iki genel baglik altinda toplanabilir; Haci Bektag Veli'nin biiyiik pir olup, hatta
Osmanlt Devleti'nin kurulugu ve kuruculan iizerinde etkili oldugu gorisii ilkini
olusturur. Ikincisi ise Islam dinyasinin sahip oldugu kazanima paralel gehir merke-
zindeki toplumsal yap: ve olusturdugu sosyal iliskilere bagh olarak gelenege aykin
davrandiklanna iligkin goértstiir.” Bunlara Alevilerin yazmig olduklari metinleri de
eklersek, genig bir literatiir olugturmaktadir. Bu metinlerde, bahsi gecen degerlendir-
meler 1g18inda paralellik ayn1 zamanda zithklar da bulunmaktadir.

Fakat Alevi gevrelerin kendilerine yonelik elestirilere verdikleri cevapta, Siinni-
lerin haksiz hatta yanhg bilgiye sahip oldugu ifadeleri biiyiik bir yer tutar. Bu
elegtirilerin ana temasi, haksizliklarin tarihi olaylarin yanhs yorumlanmasindan
kaynaklandig: ve dolayisiyla dogrulann giplakhgiyla goriilemeyerek, haksiz tarafi
onaylayan tutum {izerinedir. Bu itirazlan, biitin Miisliimanlar icin gegerli ortak tarih
tizerinden yapilan tespitlerle dile getirmektedirler.® Tarihi ise Peygamber, ailesi ve
yakin dostlar tegkil etmektedir. Aleviler, Stinnilere getirdikleri elestirilerini Peygambe-
rin ve Ehl-i beyt’in tagidigi mesajin yine Peygamberin yakin cevresi tarafindan Ehl-i
beyt’e teslim edilmemesi iizerinden olusturmaktadir, Haklan cesitli neden ve
gerekgelerle ellerinden alinan Ehl-i beyt, bu hakkin geri alinmasi i¢in miicadele etmis,
hemen hepsi bu ugurda sehit olmug ve aileleri de dagilarak gok genis bir cografyaya
yayilmugtir. Igte Aleviler, Ehl-i beyt'in mesajim giniimiize kadar getirdiklerini hatta
inang, ibadet ve kurumlarin da bu dénemden kendilerine devrettigini belirtmektedir-
ler.?

[slam tarihinin temel kaynaklarinda yer alan bu konu, tarihsel olaylar {izerin-
den Siinni ve Alevi gevrelerde iki tarih anlayisi olugmaktadir.”® Dogrusu Siinniler ve
Aleviler arasindaki esas ayrigma tam da bu noktada yani Ehl-i beyt ve onlara kargi
yapilanlarla baglamaktadir. Aradaki farkin gérintirliigi ise Ehl-i beyt konusunda
Stinni ve Alevi cevrelerin kendi tezlerine dayanak olan aymi kaynak veya metinleri"
Ehl-i beyt’e yapilanlarnin dogru bilgisi olarak anlamasi, sunmas: hatta dayatmasiyla
ortaya gikmaktadir, Kaldir ki bu metinlerin dogrulugu ve yanhghg taraflarca her
zaman tartigilabilir ve zaten de tartigilmaktadir. Her iki kesimin, Ehl-i beyt'e
yaptlanlan1 ele alan metin veya kaynaklara farkh bakig agilan, taraflann kendi

— —
icerisinde de vardir. Ozellikle Bektasi cevreler, Kizilbaglk isminin son dénemdeki kargilig olarak Alevilik
ismini Bektasilikten ayrigtirmaktadirlar, Alevi olarak anilmaktan rahatsiz olduklan igin bunu bir gekilde
belirgin hale getirmiglerdir. Bu konuda Dog. Dr. Bedri Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, kitabinin
isimlendirilisi dahi gok basit bir rnek olarak verilebilir.

® Bu konunun daha genis tartisildig: diger bir makalemize bakiniz: Ahmet Tasgin, “Hatai'den Gliniimiize
Anadolu Alevilerinde Farklhlagma”, I Uluslararasi Sah Hatai Sempozyumu (9-11 Ekim 2003 Ankara),
Hazurlayan Giilag Oz, Ankara: Hiseyin Gazi Kltiir ve Sanat Vakfi/Hiiseyin Gazi Demegi Yol Bilim
Kiiltiir Aragtirma Yayinlan, 2004, ss. 297-306.

7 Bu konunun daha genig tartigddig diger bir makalemize bakimiz: Ahmet Tasgin, “Bektasilik-Kizilbaghk
Elestirileri”, Folklor Edebiyat Alevilik Ozel Sayisi I, Sayr 29, 2002/1, ss. 75-90.

# Kutluay Erdogan, Alevi-Bektasi Gercegi, 3. Baski Istanbul: Alfa Yaymlari, 2000, ss. 27-69.

? Mehmet Yaman, Alevilik, 2. Bask, Istanbul: 1993, 5. 19-41.

"% Fuat Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlan, 3. Basim, Istanbul: Tekin Yayinlan, 1993, ss. 105-108.

' Netameli bu déneme iliskin iki 5nemli gabgmaya bakiniz: Cem Zorlu, Islam’da Ilk Iktidar Miicadelesi,
Konya: Yediveren Yayinlan, 2002; Ahmet Turan Yiiksel, Ihtirastan [ktidara... Kerbela, Konya: Yediveren
Yayinlan, 2001.
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tarihlerini kurmalanyla sonuglanmaktadir. Gruplar arasi farklilagmamin ortaya
¢tkmasinin  nedeni bu metinlerle kurduklan iligkide yatmaktadir. Dolayisiyla
guncelligi devam ettirerek giinimiiz sorunlarindan geriye, siyasal, ideolojik igerikli
yeni bir tammlamayla “hayali topluluk” bu gekilde kurulmaya galigtimaktadir.*?

Yazili metinlere nazaran sozlii aktanlan Aleviligin tanim, tarih, kiiltiirel, dini ve
davranig boyutunun metinlere yansiyan bi¢imiyle glindelik yasamdaki uygulamalar
arasinda farkhlagma bulunmakta ya da grubun digindan bakanlar acisindan batinlik-
ten uzak goriinmektedir. Metinler {zerinden Alevilifi degerlendirmeye cahsan
Stinnilerin, uygulamalara yiiklenen ve grubun kendi igerisinde stirdiiriilen anlami géz
ard1 etmeleri bahsi gecen farklilasmay: agiklama sanslanimi ortadan kaldirmaktadir. Bu
nitelikteki Alevilik tarihi, sadece Aleviler igin gecerlidir. Alevilerin digindakilerin hem
anlama hem de yorumlama imkani, grubun kullandig: dil olmadan giig hale gelmekte-
dir. Hele bu dil olmadan elestiri yapmak neredeyse imkansiz goriinmektedir. Bu
imkan olsa bile, ana igerik anlamini hicbir gekilde “yabancilara”* bildirme imkani
sunmayacaktir. Oncelikle Alevilik inanglarni “ni-ehle” agiklama yasagindan dolay:
aciklanamaz, agiklanmak istense bile konunun kendisi, “Yezid”e" anlama imkani
vermemektedir. Ozellikle modernlegme, Aleviler agisindan en biiyiik problemi burada
yasatmug ve bazi gikiglara ragmen onlar bu konudaki agiklamalanyla yetersiz
kalmuglardr.™

Iste Aleviler Ehl-i beyt'in inang, ibadet, kurum ve sosyal iligki oldugunu bilirler.
Baska bir deyisle Alevilik/Aleviler varhklarini Ehl-i beyt’e borgludur. Giintiimizde Ehl-i
beyt hakkindaki geleneksel anlatim, strddriilmeye cahgilmigtir. Fakat Ehl-i beyt'e
yiiklenen bu anlamin aktarilmasinda kullanilan dilin yenilenme gabalan geg kalmugtir.
Hatta bu geg kals, geleneksel aktanimun igeriginin zenginlestirilerek aktanlmasina
mani olmug ve sdylemi “Stinni”legtirmigtir. Séylemin Stinnilegmesi, Alevilerin Ehl-i
beyt'e yiikledigi bu anlamin ortadan kalkarak, tarihsel sahsiyetler tizerinden yiirttiil-
mesiyle sonuglanmigtir. Oysa geleneksel 6greti de “Yezid” terimi, bir gahistan tretilen
diinyanin/hayatin anlamidir ve bu anlam, gahis olarak Yezid'in &tesinde onun ve
gevresinin temsil ettigi diinyadir. Bu diinya, modernlesme siirecinde gahis ve terim
tizerinden sloganlagti ve ¢ofu zaman da bu haliyle kullanuldi. Oysa geleneksel
iligkisizligi ve gegici kullamminda Yezid, Alevilerin Siinnilere yonelik getirdigi
elestirilerle gtincellestirilerek icerik kazandinlamadig icin Yezidle sinirh kaldi ve terim
olarak da giincellestirilemedigi icin Alevilerin giindelik hayatlarindan gikt:. igte zayif
ve ciliz kalan bu sdylem, Stinnilerin kendilerini tanimladiklan diinyanin veya Yezidle

" Tord Olsson, “Sonstz: Ali Odakli Mezheplerde Yaziya Gegirme” Alevi Kimligi. Editérler: T. Olsson, E.
Ozdalga, C. Raudvere, Ceviri: Bilge Kurt Torun-Hayati Torun, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlan,
1999, ss. 260-273.

15 Aleviler, Siinnileri “yabanci” olarak isimlendirmektedirler.

' Genel anlamda Aleviler, Stinnileri Yezid olarak tanimlamaktadirlar. Oysa burada kullandifimiz Yezid’den
kastimiz, Alevilik inanglarina inanmayan ki Ehl-i beyt inancinin merkezini olugturan Ali inancinin
merkeziligi ile bu inancin “erkan” icerisinde olmayan birisi i¢in bir migkl oldugu ve bundan dolay: da bu
konuyu anlama imkansizhigini vurgulamak igin kullanilmigtir. Kald: ki “yol”a gelmemig birisine stylenil-
meyecek olan konu da budur.

15 Modernlesme doneminde Ali konusunu ele alan yazarlanin “okuryazarlik” birikimiyle “sézlii” kiiltiiri
anlama, aktarma ¢abalan kast edilmektedir. Birden fazla Alevi yazan “Ali" konusunu ele aldilar ve bu
konuda bazi degerlendirmelerde bulundular. Bu yazarlann ele aldi§ “Ali" olgusunun titiz bir degerlen-
dirmesi igin bakiniz: Ayhan Yalginkaya, Kif, Istanbul: Alan Yayincilik, 2003, ss. 131-185.
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anlatilan diinyanin aynis: haline geldi. Bu tarih/anlat1 ise, Siinnilerin tarihidir.*®

ALEVILER ICIN EHL-i BEYT

Alevilerin Ehl-i beyt’e yonelik bilgilerinin hemen tamamu buyruk ve deyiglerde
vardir. Buyruklarda Ehl-i beyt’in kurucusu oldugu ibadet, kurum ve cezalar bulunabi-
lecegi gibi inang, ibadet ve kurumlarin agiklanmasindaki mitoloji de yer almaktadir.”
Ay gekilde deyisler de bu mitolojinin pargalarini bir bir vermektedir.*®

Alevi-Bektasi nefeslerinde Adem (as)’dan Muhammed (as)’a kadar gelen biitiin
peygamberler ayni gorevi, ayni mesaji ve aym nuru tagtyarak getirmiglerdir. Igte
Muhammed (as)’a kadar gelen bu nur Ali'ye, oniki imam, onlardan da dedelere
devretmistir. Nurun devamlihg: inanci Aleviler arasinda “Muhammed-Ali bir nurdur”
seklinde formiile edilmig olup bu inang gintimiizde de stirmektedir."”

Alevilikte Ali'nin mitolojik ve ilahi boyutlu olarak gosterilmesine dikkat geke-
cegiz. Bu konu Alevilik-Bektasilikte “sir” olarak belirlenen ama tamimlanamayan
inancin merkezi konusu olarak gorilmektedir. Bagka bir ifadeyle “sir” bagkalarina
aciklanmamasindan 6te grubun kendi dyeleri tarafindan da bilinemezlik, akil
erdirilemezligini ifade etmekte ve dikkat gekmektedir. Zaten Ali'nin bu durumu
insanlan gagkinliga diiglirmiig ve imanli-imansiz ayrimi da buradan baglamisgtir.

Bu agiklamalardan sonra artik konunun daha rahat anlagilacag alana girebiliriz:
“Elest bezm”inde Allah ruhlara “En yiice rabbiniz ben degil miyim” diye sordugunda,
“evet” diye cevap verdiler. Evet, diye cevap verenler Alevilerdir. Bunlar da diinya da
Ali'ye iman edenlerdir. Stinniler ise sonradan kilig zoruyla Miisliiman olmuglardir.

Muhammed (as) Cebrail (as) egliginde miraca gikarken 6niine bir aslan gikar ve
ilerlemesine mani olur. Cebrail (as) ona peygamberlik ylizGglinii vermesini ister,

16 Alevilerin, “yezid” terimini giincellestirememelerinin nedenleri arasinda Alevi kimliginin inga stirecinde
dayandiklari modern terminoloji oldugu séylenebilir. Aleviler, Sylesine pozitivist ve sekiiler bir yaklagima
sahip oldular ki geleneksel terimler zorunlu olarak tamm diinyalarindan gikti. Bir siire sonra gelenekle
yeniden kurulan iligkide bir sicrama yasandif: diistiniildii. Oysa geleneksel terimlere kazandinlan igerik
geleneksel derinlifinden ve iceriinden uzak kaldi. Dogrusu uzak kalmasinin bize gore nedeni de bu
terimlerin geleneksel kullamminda anlamimi kazandigi hayatla anlamin yeniden icat edildigi hayat
arasindaki farkin gozden kaginlmasidir. Halbuki Siinnilerin de aymi siireci yasadig ve onlann da
geleneksel yasamlanni modern olanla takas ettikleri de bir valia olarak yakalanamad:. Bu geg kalmighk
Alevilerin Siinnilere yonelik séylemlerini emanetgisi bulunduklan kavramlar {izerinden yiiriitmeye
baslamalan ile hakim unsurun modernlesme yolunda ilerledigi gériilememesi ayni zamana denk diigti.
Iste Alevilerin yeniden igerik kazandirdigi terimleri hakim Stnnilerin diinyasindan yiiriitiildiigi igin
Siinnilesme baglamus oldu.

7 Bu konudaki yeni tartigmalar icin bakinz: Faik Bulut, Alisiz Alevilik, Ankara: Doruk Yaymnlan, 1997; Faik
Bulut’un eserinin yayinlanmasindan sonra Aleviler arasinda meydana gelen infial ve bu infialden sonra
bir grup Alevi tarafindan yazilan reddiyeye de bakiniz: Alisiz Alevilik Olur Mu?, Istanbul: Ant Yayinlan,
1998.

'® Melih Duygulu, Alevi-Bektasi Miziginde Deyisler, Istanbul: 1997, s. 48: Abdiilbaki Golpinarl, Alevi
Bektagi Nefesleri, 2. Bask, [stanbul: Inkilap Kitabevi, 1992, ss. 45-57.

19 Battal Pehlivan, Alevi-Bektasi Diigiincesine Gére Allah, 2. Bask, istanbul: Pencere Yaymnlan, 1994, s. 57-
65; Bu konudaki inanglara yonelik alan aragtirmas: sonuglanna da bakiniz: Ahmet Taggin, Eregli ve
Cevresindeki Alevilerde Sosyal ve Dini Hayat, Selguk Universitesi Yiiksek Lisans Tezi, Konya: 1997, ss.
143-158, Ahmet Taggin, “Alevi Inanct: Bir Alan Aragtirmasinin Sonuglan”, Folklor Edebiyat Alevilik Ozel
Sayast II, Sayr 30, 2002/2, ss. 54-66.

® Bu konuda benzeri anlatilann yer aldig kaynak olarak bakiniz: Yemini, Hazreti Ali'nin Faziletnamesi,
Ceviri Abbas Altintas, 12. Baski, Istanbul: Can Yayinlan, 1998,
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Muhammed (as) de yiiziglini ¢ikanr, aslanin agzina atar ve yoluna devam eder. Bir
yere kadar geldikten sonra Cebrail (as) Muhammed (as)’dan aynlir. O, tek bagina
Tann'nin oturdugu tahtin yanina gikar. Tanr ile konugurken bir sofra gelir, yemek
yerken perdenin arkasinda duran tann (bu perde sadece onun yiiziinde olur®),
perdenin arasindan elini uzatir ve yemek yer. Buradan itibaren geligen olaylar: anlatan
farkh rivayetler bulunmaktadir. Bir rivayete gore Tann elini uzatip yerken elinin
tizerine bir piring tanesi diiger, diger bir rivayete gére de Muhammed (as) perdeyi agar.
Bir de ne gorstin Ali! Buna sagirir. Daha sonra Tann ile konugup kelami? alip déniince
Ali'ye rastlar. Ali ytizGgl kendisine verir, elinin {izerinde piring tanesi durmaktadir.
Diger rivayet burada goyle devam etmektedir: Perdeyi agip Tanr’mn Ali oldugunu
géren Muhammed (as), Ali'ye rastlayinca ona goyle der: “Senin bir anné ve babadan
dogdugunu gérmeseydim sana Tanri/Allah derdlm buna bagl olarak soylenen ilk sey
su: “Bu Ali'nin sirndir, kimse onun sirrina eremez.”

Diger bir 6rnek ise Muhammed (as)’in Kirklar Meclisi'ne geligidir. Muhammed
(as) bir giin bir meclise ugrar, kapiyr galar izin ister, fakat igerden bir ses: “Sen
kimsin?” diye sorunca: “Muhammed Peygamberim” der, igerideki ses ona: “Burada
peygamberin igi yok” der ve onu gonderir. Daha sonra yeniden gelir, ayni soruya
kargilik: “Ben Muhammed” der, fakat ayni cevab:t alir, Bir sonraki agamada, Cebrail
yardimina yetisir, gaybdan bir ses gelir ve soruya nasil cevap verecegini séyler. Aym
soru sorulunca bu defa: “Hadimu’l-haddimin” der ve boylece igeri alirlar. Bir de ne
gorsiin; en basgta Ali oturuyor, iceride kendisiyle beraber otuz dokuz kisi var. Bunu
goriince onlann kim oldugunu sorar, onlar da: “Biz kirklanz, birimiz kirk, kirkimiz da
biriz” derler. Hemen oracikta bir nesterin ucuyla bilek tzerinde bir yer kesilir ve
bunun tzerine herkesin bileginden kan damlar, bulunduklan evin damindan da bir
damla kan damlayinca “Bu nedir?” diye sorar. Onlar da “Bu digarida olan Selman’in
kanidir” derler. Sonra Muhammed (as) orada: “Ona bir tiziim tanesi getirirler ve bu bir
tane dziimi kurk kigiye pay etmesini isterler”. Bunun tizerine Cebrail (as) yardimina
yetiserek, cennetten bir tabak, igerisinde Kevser suyu bulunan bir ibrik getirir. Uzimi
tabakta Kevser suyuyla ezer ve kanstinp herkese sunar ve igerler. Bundan sonra
kendilerinden gegen kirklar, semaha dururlar, bir siire sonra da tek beden olur ugarlar.

Ornekler gogaltilabilir. Dikkatle fark edilip goriilmesi gereken ve énemli olan
husus, Aleviler igin Ehl-i beyt ve Ehl-i beyt’in de merkezini olugturan Ali inancinin,
merkezi bir yer tutuyor olugudur. Aksi halde Alevilikteki Ehl-i beyt inancinin
anlagilmas: zorlasmaktadir. Hatta Alevilik kurumlannin mesela dedelerin talipleri
iizerindeki etkisinin anlagimasinin da imkani yoktur. Iste yukanda yer verilen
orneklerden de anlagilacag: gibi Alevilerin inang dinyas: Ehl-i beyt, Ehl-i beyt=Ali
etrafinda kurulmugtur,

Ali'yi merkeze alan konulardan bir digeri de yine kutsal kitaplarla ilgili birkag
noktay dile getirmek istiyoruz, Aleviler, “Dort kitabin dérdii de hak, hepimizin bagt
Kur'an’a baghdur” geklindeki ifadeleriyle kutsal kitaplarla olan iligkilerini ortaya
koyarlar. Dért kitabin dérdd de Ali'yi anlatir. Hatta Kur'an’da gegen “a-l-y=A’liyytn”
ifadelerinin tamamu Ali'dir. Burada vurgulanmasi gereken nokta, Kur'dn’in Muaviye

2 Alevi resimleri dikkatlice incelenecek olursa bu perde dzellikle Ali resimlerinde onun yiiziini kapatmig
olarak gbriilebilir.

2 «Kelam”, Kur'dn anlamindadir ve bu kelami Ehl-i beyt'le, onlann soyundan gelenler de séylemeye devam
etmiglerdir.
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ve Yezid zamaminda degistirildigine dair inancin giiglii olmasidir. Bunun anlamy,
Muhammed-Ali yolu ilk insandan beri devam etmektedir. Fakat Muhammed (as)
peygamberligi zamanda bir kangikhk oldu ve Muhammed belirtmesine ragmen
kendisinden sonra ashabinin ¢ogu, Ali'ye baglanmadilar. Imanlarindan ve ikrarlann-
dan geri déndiiler. Gergekte bunlar Ali'nin surimi anlamadilar. Sayet “Ali'nin giimana
diiglirme”sinin sirrimi anlamig olsalardy, ikrarlarindan dénmeyeceklerdi.

Dért kitabin dérdiiniin de kutsal kabul edildigi Alevilikte, kutsal kitaplar birbi-
rinin devamu olarak ayn: konuyu aktarirlar, Bu kitaplann sonuncusu Kur'dn'dir.
Muhammed (as) Cebrail araciligiyla getirilmigtir. Ali ile ilgili yukanda anlattigimiz
biitiin hakikatler dort kitapta yer almaktadir. Kur'dn'in toplanma ve gogaltiima
zamaninda Ali ile ilgili hakikatlerin bir kismunin gikanildig1 ve degistirildigi fikr, Halil
Oztoprak’in bu konudaki gériiglerinden dolayr idam edilecegine dair anlatilan
soylencelerle daha da yaygin hale gelmistir.

Iste Kur'anin degigtirilmesinin anlami burada yatmaktadir. Ciinkii Kur'an,
Muhammed-Ali'yi anlatir. Sonradan Muaviye-Yezid ikilisi bu Kur'an’da yazih olan bu
hakikati degistirdiler. Kur'an'in hakikatinin degistirilmesinden kast edilen de bizatihi
Kur'dn'in harflerinin, kelimelerinin veya sayfalarinin degistirilmesinden ziyade
Muhammed-Ali'nin “Konugan Kur'dn” olugu, onlarin modellikleri ve iligki bigimleri
degistirilerek, Kur'dn'in da emrettigi bir diinyadan geri donmiis oldular. Bununla
kalmayarak, inanclarindan dénmeyenler de oldu ve miicadele ederek yok etmeye
calistilar. Kur'dn’in sdylediklerinin miicadelesini oniki imam devam ettirdi, glinimize
kadar da bu mesaji Ehl-i beyt'in soyundan dedeler siirdtirdii. Dolayistyla onlarin
sdyledikleri de kutsal bir metin olarak kabul edildi ¢iinkii tarihi agan bir dokunma ile
Kur'dn'in anlam ve mesajin: tagimakta hatta siirekliligini saglamaktadirlar.”

Ehl-i beyt'e iligkin inang, “Tevella ve Teberra” kavramlartyla ortaya konulmus-
tur. Tevella ve Teberra, Ehl-i beyt’i sevmek, onu seveni sevmek ve onu sevmeyeni
sevmemektir. Bu Alevi-Bektagilikte temel olan Ehl-i beyt’e inancin, yagamin biit{iniine
etki etmesini saglamaktir. Ciinkii Alevi-Bektagiler, Tevella ve Teberra'nin kendilerini
“giirGth-1 nécl” olmalarinin bir sart: olarak gormektedirler.

ALEVILIK KURUMLARININ OLUSUMU VE KORUNMASINDA
EHL-I BEYT'IN ROLU:

I-Dedelik: Dedelik, Aleviler icin temel kurumdur. Dedelerin soyu ve misyonla-
r, Adem (as)'dan baglayarak Muhammed (as)’a kadar gelen ve oradan da Fatima ve
Ali iizerinden oniki imama ve ocakzade dedelere gegmesiyle kurulan bu baglantidan
gelmektedir. Iste bu tevariis, dedelerin dini ve sosyal hayatin biitiiniinde otorite
olmasi anlamina gelen faktorlerden birisidir. Bu bakimdan da inang, ibadet ve sosyal
iligkilerin temini ve devamliiginda birinci derecede sorumlu olan da dedelerdir.”
Adaletin ve dogrulugun tagtyicilan olan Ehl-i beyt'in cisimlesmig hali yani dedeler, her

B Kutsal kitaplar ve dzellikle Kur'an'la ilgili bu konular iin bakiniz: Halil Oztoprak, Kur'dn'da Hikmet
Tarih'te Hakikat ve Kur'dn’da Hikmet Incil'de Hakikat, Istanbul: Can Yaynlan, 1990.

2 Ethem Ruhi Figlah, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, 3. Basky, Istanbul Selcuk Yayinlan, 1994, s. 235-6.

% Bu konuda glincel bir degerlendirme icin bakiniz: Ahmet Tagiin, “Yeni Ocagin Piri Kim? Diyarbakir
Turkmen-Alevilerinde Alevi Kurumlaninin Iglevi?, Alevilik, Hazurlayanlar: Ismail Engin-Havva Engin,
{stanbul: Kitapyaymevi, 2004, ss. 339-356.
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zaman bu misyonu temsil etmektedirler. Dedelerin sorumluluklari, hak, adalet gibi
toplumsal taleplere cevap vermek oldugu gibi taliplerini kontrol etmek ve onlarin
sorunlarini ¢cdzmeyi de icermektedir.

II-Musahiplik: Genel olarak iki ailenin kardeg olmas: anlamina gelen musahip-
ligin ilk kaynag da Alevilikte yine Ehl-i beyt'tir. [lk musahipler de Muhammed-Ali'dir.
Peygamber ve arkadaglarinin bulundugu biyik bir toplulugun huzurunda Muham-
med-Ali igin musahiplik toplantisi yapilmig ve bu toplantida Muhammed-Ali'yi
sahabeden &rnek alan bagka kimseler de musahip olmak ic¢in bu torene igtirak
etmiglerdir. :

Aleviligin temel kurumlanindan olan musahiplik, birbirlerini uzyn bir siire ta-
mma devresinden gegiren eglerin bulundugu iki aile arasinda yapilir. Musahiplik
cemine, bastan sona sadece musahipli olanlar igtirak edebilmektedir. Musahip
ceminde dede ve musahipli talipler bulunur ve kurbam da ancak' musahiplilerin
yiyebildigi bir lokma ile cem gergeklestirilir. Musahip olan kimselerin her bakimdan
birbirine egit olmasina dikkat edilir ve musahipligin yagamlan boyunca da bu esitligi
korumalari inanci tizerine kurulur. Musahipli olanlar Alevilikteki her tirli miikafat ve
cezai yaptinmlann sorumlulugunu da ortak dstlenirler yani herkes birbirinden
sorumludur.

Musahiplikle ilgili Buyruktan rnek bir metin verelim:

“Imdi musahiplik Muhammed-Ali’den kalmugtir. Eger sual nerede oldu derler ise
Muhammed'in &hir hicretteki gazdy: rahmettir. Anda Cebrdil (as) eyitti ve bu dyeti
getirdi. Kéle Alldhu Tedld yd eyyuhe'r-resilu bellig md unzile ileyke min rabbike. Ve in lem
tefal fe ma bellagte risaletehu.® Imdi resa! buyurdu kim bir minber diizeler. Pes aship
dediler kim ya restlalldh bu kanda kereste yoktur. Ctin Hazreti Restl tefekkiire vardi
derhal bu Ayeti getirdi. Valldhu yu'simuke mine'n-ndsi.” Pes Restlullah buyurdu deve
palanindan minber diizeler. Andan Ali'nin elin alip minber (zerine gikip resallalldh
eyitti kim yd ma‘sara’n-ndsi elestu bi rabbikum ve enfusikum kil beld ya resilelldh®®
dediler. Andan Hazreti Resdl eyitti yad Ali ben ilmin gehriyim kapist sensin Ali'yi
kendiye musahip kild1 ve Cebrail gémlegi cennetten getirmigti sdhib-i zaména degin
verese gerektir ve Ali niye ol gomlegi igine verese gerektir. Ol dem lahmuke lahmi
cismuke cismi demuke demi rdhuke rahi* dedi. Bu arada bir kavli dahi vardir miirgid-i
kimil olup irgdda erigmig kardag bilip. Zira sur-1 muhaffiyddir ermek dileyen mdirgid-i
kadmil nece zaman hizmet eylesin. Badehu rest] hazretleri buyurur ene minke ve ente
minni® dedi. Yani sen bendensin ve dahi ben sendenim demektir. Cemi’i enbiydnin
kendi evlad: kendi sulbiinden geldi ve benim evlddim senin sulbiinden gelse gerektir
dedi.”

I11-Diigkiinliik-Dar: Alevilik inang, ibadet, kurum ve sosyal iligkilere y&nelik

%6 «Ey Peygamber, Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger boyle yapmazsan onun risatelini teblif etmemis
olursun.” Maide 5/67. ,

%7 4Allah seni insanlardan koruyacaktir.” Maide, 5/67.

% “Ey insan toplulugu: ‘Ben sizin yfice rabbiniz degil miyim? Onlar da: ‘evet, sen bizim yiice rabbimizsin
dediler’, ya Resulellah.”

29 “Etin etim, cismin cismim, kanin kanim ve ruhun ruhumdur.”

30 «Ben sendenim, sen de bendensin.”

3 Bisati, Seyh Safi Buyrugu, Yayina Hazirflayan Ahmet Tagfin, Ankara: Rheda-Wiedenbriick Cevresi Alevi
Kiltiir Dernegi Yayinlar, 2004, s. 35-36.
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normlarin ihlali halinde cezai mieyyide koymusgtur. Konulan cezalar hem dede hem
de talipler icin gecerlidir. Belirlenen ilkeleri ¢igneyen kimselere “Diigkiin” denir. Bu
normlardan birisini ihlal eden birey igin sorgu meclisi kurulur ve buna da “Dar” denir.
Bu, sug isleyen bireyin cemde dedenin ve cemaatin huzurunda yargilanmas: anlamina
gelmektedir. Iglenen suglara gére tespit edilen cezalar da bulunmaktadir. Bu cezalar,
Aleviligin temel kitabi olan Buyruklarda bulunmaktadir. Herhangi bir olay meydana
gelir ve bunun igin gerekli iglemler yiirtitiildikten sonra ilgili sugun cezasi igin
Buyruga bakilir ve verilen cezanin durumuna goére cemaatin kabulii ve katihyla
uygulanur. Ashinda kurallar ve cezalar siirekli anlatilarak, caydincibg: saglanmig
olmaktadir. Zaten cezalarda esas olan da bireyin cemaatin tiyeleriyle aralarinda vuku
bulacak bir sorundan dolay: diger bireyler {izerinde higbir hakkin kalmamas: ve nizalik
almasidir.

Diigkiinliik ve Dar konusunda Buyruktan 6rnek metin verelim:

“El-Miintehd. Zird hakikat menzilinde olmug olur. Eyle olsa miinteh4 glinahkar
olsa ve glindhin bilip meydana diiger ise ol vakit heméan niyéz ide ve ii¢ akge terciimédn
vere. Amma4 sehviyle olsa kebdir olmasa bdyle gerektir. Amma giindhin gizlese ve biri
gorse giindhini Ozir eyle diyip andan sonra oziir eder ise ol zaman ziyade sitem ve
terciimén geker. Zird glindhkar olur.

Bir dahi budur ki giindh-1 kebair eylese gelip miirtivvet dese tarik sitem on iki
dahi terciimén on iki giindir. Amma sen giindhkérsin ni¢in &ziir dilemezsin deseler ol
dahi indt edip hiiccet getirse ¢l zaman ret eyleyeler té ki kirk giin gile geke ve yine
kardaglar miirtivvetiyle kabdl ola.

Amma iki karddg birbiriyle géniil dokugsalar biri mirtivvet deyip giindhin dilese
on iki sitem ve on iki tercimén alalar. Amma biri indt edip hiiccet eylese bu bapta ben
giindhkér olmazam dese ret oluna kardaglar miirtivvetiyle kabul oluna.

Amma bir kardig sen §oyle eylemigsin dese ol dahi inkdr eylese ol cemiyet varsa
ve cemiyet yiiziinde inkar eylese dhir ol giindh ana sabit olsa ol vakit ret yoktur.
Hemén kirk sitem vuralar. Amma terciiméanin ol cemiyeti veren geke ve ustétlar kavli
budur ve hem miintehdya kirk sitem ve kirk akge tercliman ve bir akge eksik olmaya
ve eksik olmak cdiz degildir. Yiiz gormektir. Ecri rehber ve A’yni cem geker. Belki yiiz
kara olur ve dahi bir kigi rehberine daim hiccet ehli olsa rehberi andan incinse
merddttur veydhut ya kim sir acic olsa veydhut tag atsa merd(ttur ebedidir. Anin
kabuli Gstatlar dergdhinda olur veyahut bir kdmil fazil kimse olsa andan tesellf alsalar
kabul eylese olur, Amma4 seksen sitem vuralar ve nalan ideler ve yine yiiz altmig akge
terctiman alalar. Eger eksik olsa cdiz degildir.”®

SONUC

Alevilikte, inang, ibadet, kurum ve sosyal iligkiler dogrudan Ehl-i beyt (izerine
kurulur ve biitiin bunlar Ehl-i beyt tizerinde cisimlegir. Bu bakimdan da Ehl-i beyt,
Aleviligin biitiiniini tegkil edecek kadar belirleyicidir.

Alevilikteki Ehl-i beyt anlayiginin merkezinde “Ali” bulunmakta ve bu Ali de

% Ayhan Yalginkaya, Alevilikte Toplumsal Kurumlar ve iktidar, Ankara: Mulkiyeliler Birligi Vakfi
Yayinlar, 1996, 5.84-92.

* Bisitl, Seyh Safi Buyrugu, Yayina Hazirlayan Ahmet Tasgin, Ankara: Rheda-Wiedenbriick Cevresi Alevi
Kiiltiir Dernegi Yayinlan, 2004, s. 40-41.
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Muhammed-Ali-ikilisiyle birlik olugturmaktadir. Muhammed-Ali ikilisinin biitinliga
tanrisal nurdur ve bu nur da oniki imamlara ve onlarin soyundan olan dedelere intikal
etmistir. Temel kurumlardan olan Cem, Musahiplik ve Dedelik, Muhammed-Ali ikilisi
tizerine kuruludur. Bu kurumlar, Alevi olmanin temel sartlan arasinda yer alir ve
yapilmast zorunludur ve aym zamanda kurumlar icerisindeki konumlan da kendi
soylarindan gelen Ehl-i beyt’e miras kalmigtir.

Alevilikte, Ali konusunda ikili bir anlatim bulunmaktadir. Bunlardan birincisi,
grubun iginde dolasan ve “sir” olan, digeri de grubun digindakilere tarihi kisilik damat
ve halife olarak sunulan Ali’dir. Iki Ali’den ikincisi modernlesme stirecinde daha da
belirgin hale gelmis, okuryazarlanin diinyasinda sozel kiiltiiriin sundugu biciminden
kurtulmustur. Bu da haliyle Alevilerin Ali konusundaki inanglarini Stinmlerle ayni
gizgiye dogru zorlamasina katki saglamaktadir.

Alevilik, tarihi durugunu Ali'nin bu sirn {izerine kurmug ve bu anlamn korun-
mast igin muhafaza etmistir. Oysa modernlegme siirecinde bu tanim, Alevili§in
“Yezidlik” olarak tanimladigy Stnnilige yaklagtirmas: ve Siinnilestirmesi anlamina
gelmektedir. Aleviligin geleneksel anlatimda bir biittin ve tek olan Ali'si modernlesme
siirecinde parcalanmistir. Artik Alevi “sir’nmin merkezinde bulunan Ali, séylencenin
Ali’si olmaktan uzaklagmaktadur.



