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Sii ve SUNNI MUFESSIRLERE GORE EHL-1
BEYT KAVRAMI"

Mustafa OZTURK™

THE TERM OF AHL AL-BAYT ACCORDING TO THE SHIITE ADN SUNNITE
EXEGETES

In the Qur'an the phrase of ahl al-bayt (the people of the house) occurs three times.
Once in sura 33:73, applied to the house of Ibrahim; the second passage, 33:33 ("God
only wants to remove from you all might be loathsome, O you members of the
[Prophet’s] household, and to purify you to utmost purity”), serves as the proof-text for
its application to the house of Muhammad. The third passage, 28:12, applied to the
house of Moses, The precise interpretation of the term in 33:33, gave rise to differences
of opinion. Among the Shi'a it was applied to Muhammad, Ali, Fatima, al-Hasan and al-
Husayn by interpreting the verse through the wellknown “tradition of the mantle”
(hadith al-kisa), which was accepted also in the Sunni circles. In keeping with an
explanation of the Qur'anic phrase as referring to the Prophet’s wives and dependents,
attributed to Ibn Abbas and Ikrima, Umm Salama is, in some versions of this tradition,
recognized by the Prophet as belonging to the ahl al-bayt. The current orthodox view is
based on a harmonizing opinion, according to which the term ahl al-bayt includes the ahl
al-aba, i.e. the Prophet, Ali, Fatima, al-Hasan and al-Husayn, together with the wives of
the Prophet.

GIRIS

Ehl-i beyt (Ehlii‘l-beyt) kavramy, hem lisdni deldlet hem de mezhebi siyaset cihe-
tiyle 6teden beri $ia ile Ehli slinnet arasindaki Gnemli ihtilaf konulanndan biri
olagelmigtir. Tarihsel siirecteki siyasi-mezhebi istismar boyutuna paralel olarak hilen
de Sii-Stinni-Alevi licgeninde yer yer polemik konusu yapilagelen Ehl-i beyt’in
kavramsallasmasinda umumiyetle ideolojik ©nyargilar belirleyici olmugtur.! Daha
agikgast, Kur'dn'da Islam oncesi Araplann lisdni 6rfine uygun bir anlam gergevesi
icinde kullanilan bu kavram, Islami terminolojideki hilafet, imamet, ismet, ulu’l-emr vb
bircok kavramin anlam hayatinda da gérildtgi tizere Sia ve Ehl-i siinnet arasindaki

* Makalenin yazimu sirasinda klasik Sif tefsirlerde yer alan bilgilerin fotokopisini bana ulagtirma zahmetine
katlanan degerli dostlanm Dr. Mehmet Akif Kog ve Dr. M. Emin Masali'ya en igten tesekkiirlerimi
sunanm.

** ¥rd Dog.Dr., Cukurova Universitesi [lahiyat Fakilltesi. ozturk65@yahoo.com

! Konunun istismar boyutu ve siyasi-mezhebi 6nyargiyla ele alinigina dair bkz. Sénmez Kutlu, “Ehl-i beyt
Sembolik Kapitalinin Tarihi Sire¢ icinde Semerelendirilmesi®, fsidmiydr 111 (2000), Sayr: 3, 5. 99-120; M.
Zeki Duman, “Kur'an-i Kerim'de Ehl beyt”, EUIFD, Sayr: 11 (2000), s. 37-58.
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kadim cekigmenin tezahiirii olarak siyasi bir icerik/nitelik kazanmstir.

Bu caligmada, Kur'dn’daki Ehl-i beyt kavramimin/tabirinin deléletiyle ilgili ola-
rak $ii ve Stinni miifessirlerin goriig ve diigiinceleri tahlil edilecektir. Bilgi kaynag
olarak, Isndageriyye $ia’sindan Ebii’l-Hasen el-Kummi (6. 300/912'den sonra), Ebd
Ca'fer et-Tdsi (6. 460/1068), Ebd Ali et-Tabersi (6. 548/1158), Feyz-i Kasgini (5.
1091/1680) gibi klasik dénem miifessirleri ile Cendbezi, Tabatabii ve Ibn Riiveys
el-Alevi gibi son devir Kur'dn alimlerinin; Ehl-i siinnet’ten ise Taberi (5. 310/923)
bagta olmak tizere Begavi (6. 516/1122), Ibnti’l-Cevzi (6. 597/1200), Fahreddin er-Razi
(6. 606/1209), Kurtubi (6. 671/1278), K&di Beyzavi (6. 685/1288), Ibn Kesir (5.
774/1372), Suyati (6. 911/1505), Alast (6. 1270/1853) ve Elmalili M. Hamch Yazir gibi
miifessirlerin tefsirlerine miiracaat edilecektir.

L “EHL-I BEYT” KAVRAMIYLA ILGILI GENEL MALUMAT

Ehl-i beyt, Arapga ehl ve beyt kelimelerinden olugmus bir terkiptir. Ehl (Cogu-
lu: ehal, &hél, ehltin, ehlat) kelimesinin fiil kalibindaki gesitli mustaklan cana yakin
olmak, bir yerde meskun bulunmak, uygun ya da miisait olmak, 1yik/liydkatli olmak,
bir geyi hak etmek, bir seye imkan tamimak, mtmkin kilmak, hog kargilamak,
evlenmek gibi anlamlar igerir. Miizekker bir kelime olan ehl ise aile, yakin akraba, es,
zevce, ahali, taraftar, bir yerde yasayan, bir seye layik olan gibi manalara gelir.?

Kelime nisbet edildigi seye gore farkl bir anlam kazanir. Sézgelimi, ehlii’r-racul
terkibi, bir erkegin bagta hanimi olmak (izere aym gat: altinda yagadig: diger aile
fertlerine dellet eder. Kelime herhangi bir dlke ismiyle kullanildifinda o ilkenin
insanlarina, bir din veya mezhep adina izafetle kullanildiginda o din veya mezhebin
mensuplarna, bir meslek ismiyle birlikte kullanildiginda da s6z konusu meslegin
erbabina igaret eder. Peygamberlere izafe edildiginde ise onlarn getirdikleri ilahi
mesaja kulak veren miiminler topluluguna (immet) delélet eder. Nitekim Hdd Suresi
11/45-46. ayetlerde Hz.N@h’un, “Ey rabbim! Oglum benim ehlimdendir.” gagnisina,
ayn: dine ya da inang sistemine mensup olmamak manasinda, “[Hayir], o senin
ehlinden degildir.” diye kargilik verilmis ve bu kullanimda kelimeye dini-ahlaki bir
anlam yiiklenmigtir.?

Firizabadi (6. 817/1415) ehl lafzinin Kur'an'da on ayn anlamda (vech) kulla-
nildigini séyledikten sonra bunlar arasinda; bir beldenin sakinleri, Tevrat ve Incil
okurlan (Ehl-i Kitap), mal-miilk sahibi, kabile ve yakin akraba, immet, itret, agiret, es,
gocuk ve torun gibi manalan zikretmistir.® Bir telakkiye gore &l kelimesi de ehl
kokiinden tiiretilmigtir (maklab). Sozlitkte bir seyin kendisi, serap ve taraf gibi
anlamlar iceren &l, ayni zamanda aile, akraba, dost ve yakin arkadag, dindag gibi
manalar da tagir ve bu son gruptaki manalar cihetinden ehl kelimesinin miiteradifi
sayilabilir.®

Bununla birlikte, iki kelimeyi birbirinden farkh kilan bazi ntianslar da mevcut-
tur. Ebd Hilal el-Askeri’nin (6. 400/1009'dan sonra) belirttigine gére ehl kelimesi hem
nesep, hem de bir yere mahsus olma (ihtisas) anlaminda kullanilir. Ornegin, ehli’r-

? Cemaluddin Ibn Manzr, Lisdnii’l-‘arab, Beyrut 1990, XI. 28-32.

8 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddr fi garibi‘l-kur‘dn, istanbul 1986, s. 36; Ebi’l-Kisim ez-Zemahseni, Fsdsil-
beldga, Beyrut 1989, s, 25-26; Ebiv'l-Beka el-Kefevi, el/-Kiilliyydt, Beyrut 1993, s. 210,

* Mecduddin el-Fir(izabadi, Basdiru zevi't-temyiz, Beyrut trz., I1. 83-84.

5 Ragib el-Isfahani, el-Mifredat, s. 37-38. Kelimenin kdkeni ve ne manaya geldigine dair genis bilgi igin bkz.
Ebit Abdillah el-Kurtubi, el-Cdmi’ Ii ahlkedmi’l-kur'dn, Beyrut 1988, 1. 260-261,
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racul terkibi bir kimsenin akrabasina, ehlii’l-basra ve ehli’l-ilm gibi terkipler ise bir
yere ve ziimreye mensubiyeti ifade eder. Buna karsihik &l lafzi, bir kimsenin yalmzca
yakin akraba ve arkadag gevresine deldlet eder. Bu yiizden, kisinin ailesi ve dostlar: igin
ilu’r-racul demek cdiz oldugu halde, “Basrali” anlaminda &lu’l-basra, yahut “ilim
erbabi” anlaminda &lu’l-ilm tabiri kullanilmaz.

Beyt (cogulu: ebyat, buy(t, ebdyit, buy(tat) lafzina gelince; sozliikte ev, mes-
ken, cadir, kabuk, kilif, onur, siir dizesi, kabir gibi anlamlan bulunan bu lafiz,
Fir(zabadi'nin tespitine gore Kur'dn'da menzil/mesken, eglerin evleri, mescit, Kabe,
Peygamber’in odalari, niiblivvet evi, hapishane, ar1 kovani, hayvan derisinden yapilmig
cadir vb. on bes ayn manada kullanidmigtir® En yalin ve yaygin anlamiyla “hane
halki"na (aile) tekabiil eden Ehl-i beyt lafzi, ev sahibinin yanisira es, gocuk, torun ve
yakin akrabay: da kapsar, “Cahiliye devri Arap toplumunda kabilenin hakim ailesini
ifade eden Ehli beyt, Islami donemden itibaren giintimiize kadar sadece
Hz.Peygamber'in ailesi ve soyu anlaminda kullanilagelen bir terim olmugtur. Sii
kaynaklarda Ehl-i beyt yerine itre kelimesi de kullaniimigtir.”

Ehl-i beyt (Ehlii’l-beyt) kavrami/tabiri Kur’dn'da tig kez geger. Mushaf tertibin-
de bu kavramun/tabirin zikredildigi ilk ayette (Had 11/73) meleklerin dilinden
Hz Ibrahim’in hanimina, “Allah’in diledigi isi gerceklestirmesini mi yadirgtyorsun?
Allah’in rahmet ve bereketi sizin {izerinize olsun ey hane halki!” diye hitap edilmigtir.
fkinci ayette (Kasas 28/12), Hz.Musa’min ablasinin Firavun hanedanina, “Size onun
bakimum tistlenecek bir aile gostereyim mi?” diye bir teklifte bulundugu bildirilmistir.
Bu galigmanin mihverini olusturan Ggtlinct ayette ise (Ahzab 33/33), “Ey Ehl-i beyt!
Allah sizden her tarli manevi kiri (rics)* gidermek ve sizi tertemiz kilmak ister.”
denilmigtir.

Goraldiigu gibi Ehl-i beyt tabiri Had Suresi 11/73. ayette “aile” anlaminda kul-
lanilmigtir. Ayetin Hz.ibrahim’in hanimina hitapla baslamig olmasi, Ehl-i beyt'in
sadece onun hanimindan ibaret oldugunu degil; ayn: zamanda hanimiyla birlikte diger
aile efradimi kapsadigini da gosterir. Nitekim bazi Stinni miifessirler bu ayeti,
Hz Peygamber’in Ehl-i beyt'ine hammlanmin da dahil edilmesi gerektigi fikrine delil
gostermisglerdir.’ Kasas Suresi 28/12. ayetin 6zelde Hz.Musa’nin annesine, genelde
diger aile fertlerine delélet ettigi ise izahtan varestedir. Ahzab 33/33. ayete gelince, bu
ayette gecen Ehl-i beyt tabiri, bir sonraki baghktan itibaren etraflica incelenecektir.

Ehl-i beyt tabiri birgok hadiste de zikredilmistir. Bunlarin bazisinda ashibin
hane halkindan, pek ¢ogunda da ResQlullah’in itretinden bahsedilmigtir."

® Ebii Hilal el-Askerd, el-Furdk fi’l-luga, Beyrut 2000, 5. 315.

7 bn Manztr, Lisdnii‘l-‘arab, 11. 14-15; Murtaz4 ez-Zebidi, Tdeu'l-ards, Kiveyt 1986, IV. 456-467.

® FirQzabadi, Basdiru zevi't-temyiz, 11, 196-197.

9 Mustafa Oz, “Ehl-i beyt”, DIA, istanbul 1994, X. 498.

" Ayetteki “rics” terimini Kadi Beyzavi ve Nesefi'nin, “Rics istidre yoluyla glinah anlamina gelir” tarzindaki
agiklamalanna dayanarak “manevi kir” seklinde kargilamayr uygun gordiik. “Her tinlt” kaydini ise
kelimenin bagindaki elif-lam takisint istirak manasina hamleden goriise istinaden ekledik. Kadi
el-Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, Istanbul trz., II. 245; Ebii'l-Berekét en-Nesefi, Meddriku't-tenzil
ve hakdrku't-te’vil, Beyrut 1988, II1. 303; Sithabuddin el-Allsi, Rahu'l-me’dni, Beyrut 1994, XXII. 18.

19 Bz, Kurtubi, e/-Cam’, IX. 48,

" Bkz. Buh4ri, “Savm” 30; Tirmizi, “Edahi” 10, “Mendkib” 30, 60, “Sevabu'l-Kur'dn” 13, “Fiten” 52; ibn
Méce, “Mukaddime” 11, 16, “Cihad” 11, “Fiten” 34, “Edahi” 1; Danmi, “Feziili’'l-Kur'an" 33; Ibn Hanbel,
el-Miisned, 11. 5, 111. 17, 36.
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Hz Peygamber'in itretiyle ilgili hadislerin bir kisminda ise sahabeye Kur'dn ile Ehl-
beyt’ten ibaret olan iki degerli kaynak/emanet birakildig: ve onlar hakkinda dikkatli
olunmas: gerektigi belirtilmistir.” Ayrca, muhtelif rivayetlerde de Ehl-i beyt’in
faziletinden sbz edilmig ve bu rivayetlerin hemen hepsinde séz konusu tabirin
medlali Hz Peygamber, Hz.Ali, Hz.Fitima, Hz. Hasan ve Hz.Hiiseyin’den olugan bes
kisiye (Hamse-i T4hire) hasredilmistir.”*

IL. TATHIR AYETI

Ehl-i beyt tartigmasimn merkezinde, “tathir ayeti” olarak da bilinen Ahzab Su-
resi 33/33. ayet yer almaktadir. Récih ihtimalle, 28-34. ayetlerden olusan pasaj
biitlinltgii icinde hicri beginci yilda nazil olan bu ayette' meéalen soyle denilmektedir:
“Evlerinizde [vakarl1 bir sekilde] oturun ve 6nceki céhiliye ddeti Gzere, agihip sagilarak
ortalikta arzi endam etmeyin. Namazda devamlilik ve titizlik gésterin (ikame-i salat),
zekat1 verin, Allah’a ve elgisine itaat edin. Ey Ehl-i beyt! Allah sizden her tiirli manevi
kiri (rics) gidermek ve sizi tertemiz kilmak ister.” (ve karne ff buydtikiinne veld teberracne
teberruce’l-cahiliyyeti’l-ild ve akimne’s-saldte ve dtine’z-zekdte ve ati’nellahe ve rasiileh.
Innema yuridiillahu liyizhibe ankiimii‘r-ricse ehle’l-beyti ve yutahhirakim tathird).

Agikga goriildiigi gibi bu ayet Hz.Peygamber'in hanimlaniyla ilgili bir dizi e-
mir icermektedir. Tabiatiyla ayetteki hitap, evvelemirde Peygamber harimlarina
(ezvic-1 tahirdt) yoneliktir. Ayrica, surenin 30 ve 32. ayetleri, “Ey Peygamber
hanimlan” hitabiyla baglamakta ve bu iki ayette Peygamber hanimlarina, “Sizden her
kim bir hayasizlik ederse onun azabi ikiye katlaur”, “Siz siradan kadinlar gibi
degilsiniz. Bu yiizden kendinizi koruyun ve asli cilveli/igveli bir sekilde konugmayin
ki, kalbi marazh insanlar sizden yana {imide kapimasin...” gibi ikazlarda bulunul-
maktadir. Bahse konu olan 33. ayetten sonra da yine Peygamber hanimlanna hitaben,
“Evlerinizde okunan ildhi ayetler ve hikmet tizerinde diigiiniin” denilmektedir. Hiilasa,
Ehl-i beyt’le ilgili ifade, Peygamber hammlarina iligkin talimatlan muhtevi bir pasajda
yer almaktadur. \

1L Sif YORUM

Sit miifessirlerin tiimiine gore tathir ayeti “Al-i Aba” ve/veya “Al- Kisd” diye
anilan beg kisi (Hamse-i Al-i Aba/Penge-i Al Ab&) hakkinda nézil olmustur.” Bu beg
kisi; Hz Peygamber, kiz1 Hz.Fitima, yegeni ve damadi Hz.Ali, torunlart Hz.Hasan ve
Hz Hiiseyin'dir. Sif miifessirler, ayetin, Peygamber hanimlanindan Ummi Seleme’nin
evinde nézil olduguna dair bir dizi rivayet aktarmuglardir. Bu rivayetler Hz.Ali,
Zeynelabidin, Muhammed Békir, Cafer es-Sadik, Ali er-Riz4 gibi imamlar bagta olmak
{izere; Ummii Seleme, Sa‘d b. Ebi Vakkas, Eb(t Zer el-Cifari, Eba Leyl4, Ebii'l-Esved ed-
Diieli, Amr b. Meymdn gibi sahabe ve tabiin alimlerinden otuz kiisur tarikle

. 12 Miislim, “Fezailii's-Sahabe” 36; Tirmizi, “Mendkib” 31; Ibn Hanbel, e/-Miisned, V. 181,

13 Bz, Muttaki el-Hinds, Kenzii’l-‘ummal, Beyrut 1985, XI1, 93-132; XIII. 638-689.

14 Mehdi Bazergan, Kur'dn’m Niizi/ Sireci, cev. Yasin Demirkiran, Ankara 1998, s. 134.

15 Siinni ve Sit hadis kitaplarinda yer alan bir rivayete gére Hz Peygamber Ummii Seleme’nin evinde iken,
“Ey Ehl-i beyt! Allah sizden her tiirlii manevi kiri (rics) gidermek ve sizi tertemiz kilmak ister.” (Ahzib
33/33) ayeti nézil olmustur. Bunun {zerine Hz.Peygamber, Hz Ali'yi, FAtima'y;, Hasan ve Hiiseyin'i
abasinin/kisdsinin altina alarak; “Allahim! Bunlar benim Ehi-i beytimdir. Sen onlann kusurlann: gider ve
tertemiz kil” diye dua etmigtir (Tirmizi, “Mendkib” 31, 60). Bu rivayette s5z0 edilen beg kisi, islams
gelenekte Al-i Aba, Al-i Kisd yahut Hamse-i Al-i Abd ve Penge-i Al-i Abd gibi isimlerle anilagelmistir. Daha
genis bilgi icin bkz. Stleyman Uludag, “Al-i Aba”, DIA, Istanbul, 1989, II. 306-307.
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nakledilmigtir.'

Rivayetin Muhammed Bakir versiyonuna gore tathir, ayeti Hz.Peygamber, ha-
nim1 Ummii Seleme’nin evinde bulundugu sirada nézil olmustur. Ayetin niizlinin
ardindan Hz.Peygamber, kizi Fitima ile Ali, Hasan ve Hiseyin'i yanina gagirtmustir.
Daha sonra onlann Hayber mali kisdsinin (tilsan) altina alip géyle dua etmigtir: “Ey
Allahim! Bunlar benim Ehl-i beytimdir. Sen onlar hakkinda bir vaatte bulundun. Ey
Allahim! Onlardan her tirld manevi kiri gider ve onlan tertemiz kil!” Bu esnada
Ummii Seleme, “Ey Allah'in elgisi! Ben de onlarla beraber miyim?” diye sorunca;
Hz.Peygamber, “Mjde mi istiyorsun ey Ummii Seleme, muhakkak ki sen, hayir/iyilik
tizeresin” diye cevap verdi.”

Cafer es-Sadik’tan gelen rivayette ise Ummii Seleme’nin, “Ey Allah'in elgisi!
Ben senin ehlinden degil miyim?” sorusuna Hz.Peygamber’in, “Sen iyilik iizeresin.
Lakin benim ehlim [sadece] bunlardir.” geklinde cevap verdigi kaydedilmigtir."® Bu
konuda uydurma/mevz( olmas: kuvvetle muhtemel goziiken rivayetler de nakledil-
migtir. Mesela, Hz.Ali'ye isnat edilen bir rivayete gére Hz.Osman’in hilafet dénemin-
de Hz Ali, mescitte bir grup muhacir ve ensara goyle hitap etmistir: “Ey insanlar!
Biliyor musunuz, Allah, “Ey Ehl-i beyt! Allah sizden her tiirlti manevi kiri gidermek ve
sizi tertemiz kilmak ister” ayetini inz4l edince Restlullah beni, FAtima'ys, Hasan ve
Huseyin'i bir araya toplads; sonra tizerimize bir aba ortiip, “Ey Allahim! Bunlar benim
Ehl-i beytim ve en yakinlanimdir. Onlara ac1 veren, benim canimu acitir; onlan iizen,
beni tizmis olur. Onlardan her tarlit manevi kiri gider ve tertemiz kil” diye dua etti. O
sirada Ummii Seleme, “Ey Allah'in elgisi, ya ben?” diye sordu. Restlullah bu soruya,
“Sen hayirh bir kadinsin, ama bu ayet hustisen benimle birlikte kardesim, iki kizim, iki
oglum ve Hiseyin'in evladindan dokuz kisi hakkinda nézil oldu. Bu hususta bagka hig
kimsenin bizimle birlikte olmasi séz konusu degil.” diye karsilik verdi” O sirada
mescitte bulunanlann tiimi, “Biz Ummii Seleme’nin bdyle séyledigine tanklik ederiz.
Nitekim biz [bu konuda] Restlullah’a da sormug idik ve o da bize aynen Ummii
Seleme gibi konugmugtu” dediler.*

Tabersi, Eb( Ca'fer et-Ttisi ve Tabatabai gibi $ii miifessirlerin 6zellikle dikkat
gektikleri (izere, ayetin niiz(l sebebine iligkin bu rivayetlerin biyik bir kismi, Stinni
kaynaklarda da mevcuttur. Mesela, “tevil erbabi Ehl-i beyt hakkinda gériig ayriigina
disti” diyen ve bu konuda kendi tercihini agikga belirtmekten kagindig: gézlenen
Taberi de tathir ayetinin, Hz Peygamber, Hz.Ali, Hz.Fitima, Hasan ve Hiseyin
hakkinda nzil olduguna dair Ebd Said el-Hudr, HzAise, Enes b. Malik, Ummi
Seleme, Ebii’l-Hamrd’, Visile b. el-Eska‘, Abdulllah b. Vehb, Amr b. Ebi Seleme, Ebii’d-
Deylem, Hakim b. Sa‘d gibi sahabe ve tabilin alimlerine atfen bir dizi rivayet
aktarmugtir.”

Son dénem §if miifessirlerden Tabataba, tathir ayetinin Al-i Aba hakkinda na-
zil olduguna dair yetmis kisur rivayet bulundugunu ve bu rivayetlerin énemli bir
kisminin -kirk civarindaki rivayet tarikiyle- Siinni kitaplarda da kayith oldugunu

1 Muhammed Hiiseyin et-Tabatabat, el-Mizdn fi tefsiri‘l-kur’dn, Beyrut 1991, XVI. 317.

V7 Ebu’l-Hasen el-Kummi, Tefsiru‘l-kummi, Beyrut trz., 1. 168; Ebt Ali et-Taberst, Mecmau'l-beyan fi tefsiril-
kur’dn, Beyrut trz., V. 138-139; Feyz-i Kasini, Tefsiru’s-sdff, Beyrut 1982, IV. 187.

18 Feyz-i Kagant, Tefsiru’s-sdfi, IV. 188.

19 Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-saff, IV. 189.

2 k=, Ebl Ca'fer et-Taberi, Camiu'l-beyan ‘an te'vili dyi’l-kur'dn, Beyrut 1988, XXII. 6-8,
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belirtir. Aynca, “Bu rivayetler ayetin kapsamina Restilullah’in hanimlarimin dahil
olmasina méni degildir. Kald: ki ayetin baglami, Ehl-i beyt’in Peygamber hammlarini
kapsadigini gosterir.” geklindeki bir itiraza, -muhtemelen EbG Ca‘fer et-Tasi’den
iktibasla- “Hayar, rivayetlerin birgogu ve bilhassa Ummii Seleme hadisi Ehl-i beyt’in
sadece Ali, FAtima, Hasan ve Hiiseyin ile mahdut olduguna delalet eder” diye cevap
verir.?! Daha sonra ayetin yalmzca Al-i Aba hakkinda nazil oldugu hususunda mevcut
rivayetlerin kesin bilgi ifade ettigini soyler ve nihayet buna zt istikametteki gériisii
teyit eden bir rivayet; Ikrime el-Berberi’ye (6. 105/728) nisbet edilen tek bir goriig
bulunduguna dikkat ceker.”

Baz: $if alimler, {krime’nin bu konuda Hz.Ali'ye husumetten kaynaklanan ideo-
lojik bir tavir takindigim ileri siirerek, onu &zellikle Imdm Malik, ‘Yahy4 b. Said
el-Ensari ve Muhammed b. Sirin gibi alimlerin beyanlanna istinaden cerh etme yoluna
gitmiglerdir. Bu baglamda Ikrime’nin Haricilerle diistip kalktig1 ve yalanci biri oldugu
gibi hususlara dikkat gekilmigtir® ki, gercekten de Stnni alimlerin yazdiklar: cerh ve
ta‘dil kitaplarinda ikrime ile ilgili bu tiir bilgiler mevcuttur. Mesela, ibn Hacer’den
(6.852/1448) ogrendigimiz kadariyla, Imim Malik Ikrime’yi sika kabul etmemig ve
ondan hadis nakledilmemesi gerektigini tembihlemis, ayrica Yahy4 b. Said el-Ensari ve
Muhammed b. Sirin gibi alimler [krime’nin yalanci oldugunu séylemiglerdir.

Ote yandan Abdullah b. Haris, Abdullah b. Abbas'in oglu Ali'nin yanina ugra-
diginda, Ikrime’yi bir kapiya bagl vaziyette gérmiig ve “Siz kélelerinize boyle mi
muamele edersiniz?” diye sormug, Ali de babasi [bn Abbas hakkinda yalan séyledigi
i¢in onu bu gekilde cezalandirdigimi soylemistir. Said b. el-Miiseyyeb ise kélesine
nasihat ederken, “Ikrime’nin Ibn Abbas adina yalan uydurdugu gibi sen de benim
hakkimda yalan uydurma” diye ikazda bulunmugtur. Biitiin bunlann yaninda Ali b.
el-Medini, ikrime’yi Hériciligin HarGriyye firkasina, Atd b. Ebi Rebdh ve Ahmed b.
Hanbel Ibaziyye firkasina, kimileri de Beyhesiyye ve Sufriyye firkasina nisbet
etmiglerdir.”®

Sif miifessirler Ehl-i beyt’e iligkin goriiglerini, “Her kim, sana kesin bilgi geldik-
ten sonra seninle bu konuda tartigacak olursa, de ki [ey peygamber]: O halde gelin,
bizler ogullanmizi, kadinlanmizi ve kendimizi* cagirahm; sizler de ogullaninizi,
kadinlanimizi, kendinizi ¢aginn; sonra da karsihkli lanetlesmek suretiyle Allah’in

M Krg. Ebt Ca‘fer et-Tasi, er-Tibydn fi tefsiri’l-kur’An, Beyrut trz., VIIL 341,

2 Tabatabal, el-Mizdn, XVI. 317-318. Taber'nin tefsirine bakildiginda Ehli beyt'le ilgili ayetin sadece
Peygamber hanimlar hakkinda nazil oldugu yoniindeki goriisiin, “Ikrime sokaklarda dolagir ve ‘Ey Ehl-i
beyt! Allah sizden her tiirlit manevi kiri gidermek ve sizi tertemiz kilmak ister." ayeti sadece Nebi'nin
hammlan hakkinda nézil oldu diye nida ederdi” geklindeki rivayete dayandigi goriilmektedir. Bkz.
Taberi, Camiu'l-beyan, XXI1. 8. Bunun diginda Said b. Ciibeyr tarikiyle ibn Abbas'tan nakledilen bir bagka
rivayette de ayetin sadece Peygamber hammlanyla ilgili oldugu belirtilmis; fakat Tabert bu rivayeti zikre
deger gérmemistir. Said b. Ciibeyr rivayeti igin bkz. Celdluddin es-StyQti , ed-Diirri’l-mensir fi't-tefsiri’l-
me’sir, Beyrut 1983, V1. 603.

% lbn Riveys el-Alevi, Sevdhidii't-tenzil li-men hussa bi't-tafdil, Kum 1996, s. 234-236.

* {bn Hacer el-Askalani, Tehzibii‘-tehzib, Beyrut 1993, IV. 169-170.

 Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. Ebii'l-Haccic el-Mizzi, Tehzibii'l-kemal, Beyrut 1982, XX. 280-283;
EbG Abdillah ez-Zehebi, Mizani'l-iI'tiddl, Kahire 1963, I1I. 93-97; Tayyar Altikulag, “Ikrime el-Berberi”,
DIA, Istanbul 2000, XXI1. 40-42.

" Bir telakkiye gore ayetteki enfiisend (kendimiz) lafz1 Hz Ali'ye delalet eder. Ctinkii [kadim] Araplar “amca
oglu"nu kiginin kendisi olarak isimlendirir. Ebll Muhammed el-Befavi, Medlimi't-tenzil, Beyrut 1995, 1.
310.
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lanetinin yalancilann {izerine olmasimi dileyelim” mealindeki Al-i Imrén 3/61. ayetin
niiztliyle ilgili rivayetle de teyit etmiglerdir. S6z konusu rivayete gére Hz Peygamber
Necranh Huiristiyan heyetiyle yaptii miinazara swasinda vahyedilen miibdhele
ayetinin geregini yerine getirmek tizere heyet tiyelerine, yalanci ve haksiz olan tarafa
beddua etmeyi dnermigtir. Bu 6neri uyaninca Hz.Peygamber Necranllarla lanetlegmek
iizere randevulagmig ve bu randevuya Ali, FAtima, Hasan ve Hiseyin ile birlikte
gitmistir.®

Sil miifessirlerin bu konudaki bir diger 6nemli argiiman: da, M. Bazergan’in
tespitine gore” Mekke doneminin son zamanlarinda (vahyin 13. yili) bir biitiin
hilinde nézil olan $ra Suresi 42/43. ayette gecen “kul 14 es'eliikiim aleyhi ecran ille’l-
meveddete fi'l-kurbd” ibaresidir. Bu ibarenin anlamina dair $if ve Stinni miifessirlerce
birkag yorum aktarilmugtir. Bir yoruma gére buradaki hitabin muhatab: Kureys'tir. Bu
takdirde Hz Peygamber Kureysli musgriklere, “Ben sizden higbir maddi tcret talep
etmiyorum. Sadece aramizdaki akrabalik bagindan dolay: beni sevmenizi istiyorum”
veya “Mademki benim teblig ettigim davete icabet etmiyorsunuz, hi¢ clmazsa
aramizdaki akrabalik bagina hiirmeten beni sevin” demis olmaktadir.?®

Hasen el-Basti (6. 110/728), Ciibbai (6. 303/915) ve Ebti Miislim el-Isfahni (5.
322/934) gibi alimlere isnat edilen ikinci yoruma goére, bu sdziin muhatabi miiminler-
dir. Bu takdirde de Hz.Peygamber miminlere, “Ey inananlar! Ben tebli§ etmis
oldugum ildhi mesaj karsihginda sizden higbir ticret talep etmiyor, sadece Allah1
sevmenizi, taat ve salih amelle ona yakinlagmanizi istiyorum” veya “risalet gérevime
kargihik sizden, kulluk ve Allah’a yakinlikta dost olmaktan baska bir sey istemiyorum”
demis olmaktadir. Bir diger yoruma gére ise séz konusu ibare, “Sizden akrabalarimi
sevmekten bagka bir kargilik talep etmiyorum” geklinde bir mana igermektedir.?”

Tiirkge meallere de ayniyla yansiyan bu yorumlar® arasinda en dogru olani, “De
ki: Ey Kureys toplulugu! Ben sizden aramuzdaki akrabalik bagindan dolayr beni
sevmenizden bagka bir gey istemiyorum” seklindeki ilk yorumdur?® Ancak Sii
. miifessirler, “Ben sizden akrabami sevmenizden bagka bir gey istemiyorum” manasini
tercih etmigler® ve bu tercihi Ca‘fer es-Sadik ve Ibn Abbas’tan gelen bazi rivayetlerle
desteklemiglerdir. Ayetin Medine’de nézil oldugu iddiasina da mesnet tegkil eden bu

2 Rivayetler i¢in bkz. Tabersi, Mecmaul-beydn, 1. 99-100; Tabatabéi, el-Mizdn, 1. 264-281; Ibn Riiveys,
Sevahidii‘t-tenzil, s. 221-229. Bu konuyla ilgili olarak Siinni miifessirlerin naklettikleri rivayetlerin ¢ogunda
da Hz Ali zikredilmis olmakla (mesela bkz, Begavi, Medlimii't-tenzil, 1. 310; StyQti , ed-Diirrii’l-mensir, 11.
228-232) birlikte, Taberi'nin Cerir-Mugire-Amir yoluyla naklettigi rivayette Ali'den soz edilmemistir.
Taberi'nin diger bir rivayetinde kaydedildigine gére hadisin ravilerinden olan Cerir, séz konusu olayda
Hz Ali'nin de Hz.Peygamber'in yakinlan arasinda yer aldifini ve bu hususta konsensus bulundugunu
hatirlatinca Mugire, “Hadisi bana nakleden $a‘bi Ali'nin adini anmadi. Bunun sebebi, Emeviler'in Ali
hakkindaki menfi kanaatleri midir, yoksa nakledilen hadis metninde hakikaten Ali'nin adinin gegmemis
olmasi mudir, bilmiyorum.” seklinde ilging bir stz stylemistir, Bkz. Taberf, Cdmiu’l-beydn, 111. 299-300.

%7 Bazergan, Kur'an'sr Niizdl Sireci, s. 133.

B Tasi, er- Tibydn, IX. 159; Tabersi, Mecmau'l-beydn, V1. 49.

* Tabatabai, el-Mizdn, XVIII. 43-47.

% Mesela bkz: “Buna kargt sizden yakinlikta sevgiden baska bir ecir istemem” (Elmally, “Ben bu
(tebligime) karg akrabalikta sevgiden baska higbir miikafat istemiyorum” (H. Basri Cantay), “Ben buna
karsilik sizden akrabalik sevgisinden bagka bir sey istemiyorum” (Diyanet), “Ben buna kargilik sizden bir
iicret istemiyorum. Ancak (Allah’a) yaklagmayi arzu ediyorum?” (S. Ates).

5! Bu yorumun sthhatine iligkin filolojik argiimanlar icin bkz. Tabed, Camiul-beydn, XXV_23-26.

2 Tast, er-Tibydn, IX. 158-159, '
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rivayetlere gore Isldm dini Medine’ye hicretten sonra giiglenince veya Hz Peygamber
veda haccinin ardindan Medine'ye ulaginca, ensar kendisine maddi yardimda
bulunmay: teklif eder. Hz.Peygamber ensarin teklifine olumlu veya olumsuz bir cevap
vermek yerine, bu konuda ilahi bir direktif beklentisi i¢inde suskun kalmay: tercih
eder. Derken, 30ra 42/23. ayet nazil olur ve bu ayetteki ildhi buyruk uyarninca ensarin
maddi yardim teklifini reddedip kendilerinden, yakin akrabalarini sevmeleri diginda
higbir kargilik beklemedigini sdyler.® Bir bagka rivayete gére de Ibn Abbas, “Ey
Allah’in elgisi! Sevmekle yiikiimli oldugumuz kimseler kimlerdir?” der; Hz.Peygamber
de, “Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin” diye mukabele eder.*

Sn miifessirler, tevatiir dizeyinde kabul ettikleri rivayetler vas:ta;;lyla tathir a-
yetinin Ali Ab4 hakkinda nézil oldugunu ispatta pek zorlanmamakld birlikte, séz
konusu ayetin oncesi ve sonrasindaki hitaplarin miennes siygasiyla gelmesinden
dolayr Ehl-i beyt’le ilgili ifadenin Peygamber hamimlarina delalet etmesi gerektigi
fikrini ¢tiritmekte epeyce zorlanmig goziikmektedirler. Gergi onlar Ehl-i beyt’le ilgili
ifadenin miizekker siygasiyla zikredilmig olmasini kendi goriglerini teyit eden en
gliclii delil olarak takdim etmis* ve bu baglamda Zeyd b. Ali'den, “Baz1 cahil insanlar
bu ayette Allah'in Peygamber hanimlanim kastettigini ileri siiriiyorlar. Onlar béyle bir
gorlig serdetmekle hem yalan séylemis, hem de giinaha girmis oldular. Andolsun, eger
burada Peygamber hamimlan kastedilseydi, tipki bir sonraki ayette (Ahzab 33/34)
gecen vezkurne md yutla fi buyitikiinne ifadesinde oldugu gibi Allah bu ayette de
liyiizhibe ankiinne’r-ricse ve yutahhirakiinne tathiran buyururdu [ama bdyle buyurma-
di).” seklinde bir gériig nakletmig olsalar da, ayetin siyak ve sibakindan kaynaklanan
siyga problemi yine de halli gereken bir mgkil olmaktan gtkmamugtir. Nitekim $ia da
bu zorlugun pekéla farkinda oldugu igindir ki, Muhammed Békir'in dilinden, “Kur’dn
tefsirinde insan aklini en fazla zorlayan husus, ayetin evvelinin bir konu hakkinda,
ortasinin bagka bir konu hakkinda, sonunun ise daha bagka bir konu hakkinda nézil
olmasidir” geklinde bir séz nakledilmis ve béylece Ahz&b 33/33. ayetin Ehl-i beyt'le
ilgili kism siyak ve sibaktan bagimsiz bir ifade birimi olarak telakki edilmigtir.®

Tabersi'ye gore, “Ayetin bast ve sonu Hz.Peygamber'in hanimlari hakkinda. Pe-
ki ortas: nicin sadece isimleri zikredilen beg kisi (Al-i Abd) hakkinda?” sorusunun
cevabi sudur: “Bunun fasih insanlara ait bir (lisini) 6rf oldugu inkar edilemez bir
gergektir. Nitekim onlar, s6zlerinde kimi zaman muhataptan gdibe, kimi zaman da
giipten muhataba gegis (iltifat) yaparlar. Kur'anin yamsiura Araplann séz ve
sifrlerinde de bununla ilgili birgok 6rnek vardir. Iste bu yiizden Allah, Ehl-i beyt’le ilgili
ifadeden sonra, hitabini tekrar Peygamber hanimlarina yoneltmigtir.”

Son dénem Sif alimlerden Ibn Riiveyg'e gore ise ayetin bahis mevzu olan kismi
bir istitrat (ara sdz) veya itiraz/mu'’teriza (parantez igi ctimle) kabilinden olup Ehl-i
beyt’e yonelik ildhi ilgi ve ihtimamin lisdnf bir gostergesidir. Aksi gdriisii savunanlara,
“Allah burada Peygamber hammlanni kastedip de ayetteki zamirleri miennes
siygasinda kullanmaktan acze mi diigtii acaba?” seklinde bir tarizde de bulunan fbn
Riiveys, tipk: Tabersi gibi Kur'dn, Siinnet ve halis Araplarin sozlerinde bu tiir ara

3 Feyz-i Kagani, Tefsiru’s-sdff, IV. 372; Tabersi, Mecmau'l-beydn, V1. 49.
3 Feyz-i Kagani, Tefsiru’s-safl, IV. 373.

% Tast, es-Tibyan, VIIL 341; Tabersi, Mecmau'l-beydn, V1. 49.

3 Kummi, Tefsiru’l-kummi, 11. 168; Feyz-i Kagani, Tefsiru’s-saff, IV. 188.
%7 Tabersi, Mecmau'I-beyan, V. 139.
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ciimlelerin cok sayida drneginin bulundugunu séyler ve Kur'dn’dan bir drnek olarak,
Yasuf Suresi 12/29. ayetteki yisufu a’rid an hdzd (Yusuf, sen bu olayr unut ve sakin
kimseye bundan sz etme) ctimlesinin bir ara soz (istitrat) oldugunu zikreder.®

Bu konuda Tabatabai de benzer seyler soyledikten sonra Ehl-i beyt ile ilgili ifa-
denin -ki Tabatabai bu ifadeyi ayet iginde miistakil ayet olarak gérmektedir-
Peygamber hanimlanyla ilgili ayetlerin arasinda yer almasina dair iki ihtimalden stz
eder. Birinci ihtimale gére sz konusu ifadenin Kur'dn metnindeki yeri bizzat
HzPeygamber'in emriyle tayin edilmistir. lkinci ihtimale gére ise bu yer,
Hz Peygamber’in vefatindan sonra Kur’an'in cem ve telifiyle ilgili caligmalar sirasinda
belirlenmigtir. Tabatabai've gtre ve-karne fi buyutikiinne ctimlesiyle baglayan 33.
ayetteki insicam ve ittisal de bu ihtimali teyit etmektedir. Zira, innemd yuridulldh
ctimlesiyle baglayan tathir ayeti, icinde bulundugu ayetteki climlelerin arasindan
gikanldigi takdirde bu ayetin/tathir ayetinin Ahzib 33/33. ayet igindeki konumu,
tipki yenilmesi haram ve helal olan seylerden séz eden Maide 5/3. ayette, “Bugiin
inkdrcilar dininizi [terk edeceginizden] timitlerini kesmig bulunmaktadir” ciimlesiyle
basglayan pasajin mezkur ayet igindeki konumuyla ayniyet arzetmektedir.® Kisaca,
Tabatabéi, oldukga zorlama bir yorumla, inmemd yiridullah ciimlesiyle baglayan
ifadeyi, miistakil bir ayet (tathir ayeti) olarak gérmekte ve bu ayetin siyak-sibaktaki
cimleler arasindan gikartilmas: halinde, Peygamber hanimlanyla ilgili 33. ayetin
nazminda herhangi bir bozukluk olusmayacagim séylemektedir.

Ote yandan tathir ayeti Sif miifessirlere gére Ehl-i beyt’in ismetine de delalet
eder. Ciinkii Allah burada Ehl-i beyt'i her tirld ricsten anndinp tertemiz kidmak
istedigini belirtmig ve bu iradesini de tahakkuk ettirmistir.® Sozlikte “pis gey”
anlamina gelen rics,*! hem maddi pislik (necaset), hem -mecazi olarak- giinah ya da
manevi kir, hem de hata/kusur manasinda kullamilir.*? Bizim bu ayette “her tirli
manevi kir” olarak karsiladigimiz “rics” kelimesine, $if tefsir kitaplarinda bétil inang,
temelsiz diigiince, kot davranig ve sek/stiphe gibi izahlar getirilmig,® Stinn{ tefsirlerde
ise glinah, fisk, sirk, cimrilik, tamah, seytan gibi manalara yer verilmigtir.*

Sii miifessirlere gére Ehl-i beyt mensuplaninin her tirld giinah ya da manevi
kirden anindinldigini gésteren unsurlardan biri, ayetteki innemd edatidir. Bu edat hasr
ifade ettigine gore demek ki Allah, diger miiminlerden farkli olarak, Ehl-i beyt'i, her
turld kotiilik ve giinahtan arindirmug, inang ve amele miiteallik her térli hatadan
miinezzeh kilmig, hatanin yerine hak ve hakikati ikame etmistir.*® Ayetteki innemd
edat1 ayni zamanda Allahin Ehl-i beyt’e miiteallik iradesinin gergeklestigini de
gosterir. Nitekim Arapga’da, innemd leke indi dirhemiin ifadesi, bu sézli s6yleyen kiginin
cebinde yalmzca bir dithem bulunduguna delélet ettigi gibi, innema fi’d-dari zeydiin

3 Ibn Ritveys, Sevahidii’t-tenzil, s. 264.

% Tabatabi, e/-Mizdn, XVI. 318,

“Tast, er-Tibydn, VIIL 340,

4 Ragb el-Isfahant’ye gore bir gey tablan, aklen, dinen (ser’) ve/veya her iic yénden rics (pis) olabilir.
Mesela les hem dogal yonden, hem aklen hem de dinen pistir. igki ve kumar da dinf agidan -bir telakkiye
gore de aklen- ricstir. Nitekim Allah Kur'dn'da kafirleri “pis” (rics) olarak nitelendirmistir. Ciinkti girk
aklen en girkin seydir. Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 274.

#2 Alost, Rahu'l-me'anf, XXIL. 18,

“3 Tabatabdi, el-Mizdn, XV1. 318; Ibn Riveys, Sevahidii't-tenzil, s. 265.

44 Bkz. AlQst, Rbhu'l-me’ant, XX11. 18.

5 Tabatabdi, el-Mizdn, XVI. 312-313.
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sozii de evdeki yegéne insanin Zeyd olduguna igaret eder. Bu érneklerden de anlagila-
cag: tzere, Allah'in giinahlardan anndirma iradesi, yalnizca Ehl-i beyt’e miitealliktir
ve bu irade fiilen tahakkuk etmigtir. Ciinki ayette Allah’a atfedilen irade ya salt
istemek (irdde-i mahza) ya da istemek ve istegini gerceklestirmek manasindadir. Bu
ikisinin diginda bir ihtimal yoktur. Ayetteki iradeden maksat, bir seyi salt iste-
me/dileme degildir. Clnki Allah tiim mikelleflerin giinahtan arinmasim ister. Bu
anlamdaki ilahi iradenin Ehl-i beyt’e tahsis edilmesi méanidar degildir. Oysa ayet Ehl-i
beyt’i medh ve tazim manasi iermektedir. Salt iradede herhangi bir 6vgii ve yiiceltme
s6z konusu olmadigina gore, en dogrusu; Allah’in, Ehl-i beyt’t her tirli giinahtan
anndirmay: irade ettigi ve bu iradesini gergeklestirdigini sdylemektir ki, boylece Ehl-i
beyt’in -ve pek tabii ki diger imamlann, hatta onlann takipgilerinin-“" ismet sifatiyla
muttasif olduklar siibut bulmusg olur.¥

Ozetlersek, Sii miifessirlere gore Ehl-i beyt, oncelikle Hz. Peygamber Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin'i kapsar. Bunun yaninda, “imam” kabul edilen diger dokuz
kigi de Ehl-i beyt’e dahildir. Hz.Peygamber'in hanimlanyla Fitima digindaki gocuklarn,
Hasan ve Hiiseyin diginda kalan torunlarn ise Ehl-i beyt’in haricindedir. Ehl-i Kis4 diye
anilan ilk beg kiginin Ehl-i beyt’e mensubiyeti, tevatiir diizeyine ulasan hadislerle
sabittir. Her ne kadar ilgili ayetin 6ncesinde ve sonrasinda Peygamber hanimlarina
hitap edilmesinden genel manada onlann da Ehl-i beyt’e dahil olduklar: anlagilabilirse
de, Ehl-i beyt tabirinin zikredildigi ayetin Hz.Peygamber’in harumlan hakkinda degil;
Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin hakkinda nazil oldugu cesitli hadislerde belirtilmistir.
Bu hadisler, tathir ayetinin oncesi ve sonrasiyla irtibath olmadigina igaret etmenin
yamnda Ehl-i beyt'in Al-i Ab&’ya miinhasir oldugunu gostermektedir. S6z konusu
ayette mizekker ¢ogul zamirin (kiim) kullanimas: da bu goriigii teyit etmektedir.
Hz Peygamber’in Necranli Hiristiyanlarla kargihkl lanetlegsme (miibahele) randevusu-
na giderken yanina sadece Ali, Fitima, Hasan ve Hiiseyin'i almasi, yine ona, niibtivvet
gorevine kargihk yakinlannin sevilmesi diginda hicbir maddi dicret istemedigini
belirtmesinin emredilmesi (Sar& 42/23), hadislerde de burada stzii edilen yakinlarinin
Ali, FAtima, Hasan ve Hiiseyin olarak zikredilmesi, Ehl-i beyt’in yalnizca Al-i Abd’dan
ibaret oldugunu teyit etmekte; nihayet Ahzab Suresi 33/33. ayetteki innemé edaty,
Ehl-i beyt'i giinahlanindan anndirmaya yonelik ilahi iradenin tahakkuk ettigini
gostermektedir.*

IV. SUNNI YORUM

Stinni mifessirler, Ahz&b Suresi 33/33. ayette gecen “Ehl-i beyt” ile kimlerin
kastedildigi hususunda ii¢ gériig nakletmiglerdir. Ikrime ve -bazi tefsirlerde Said b.
Ciibeyr yoluyla- Ibn Abbas’a isnat edilen bir telakkiye gore Ehl-i beyt'ten maksat,
sadece Hz.Peygamber’'in hanimlaridir. Dolayisiyla ayet sadece onlar hakkinda nazil
olmustur. Nitekim ilgili ayetin siyak ve sibakinda da Peygamber hanimlarina hitdben
bir dizi ikazda bulunulmustur. Ibn Abbas ve lkrime el-Berberi’nin yanisira At4,
Mukatil b. Siileymén, Kelbi, Buhéri, ibn Ebi Hatim ve Ibn Asakir gibi alimler de bu
goriisii benimsemislerdir.*

% Sultin Muhammed el-Cenfbezi, Beydnu‘s-sa‘dde fi makdmati'l-ibide, Beyrut trz., I11. 246.
47 Taberst, Mecmau'I-beyan, V. 139,

# Oz, “Ehl-i beyt”, DIA, X. 499.

9 Ebii'l-Ferec ibni'l-Cevzt, ZAdii'l-mesir, Beyrut 1987, V1. 381; Oz, “Ehl-i beyt”, DIA, X. 499.
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“Sif Yorum” baghg altinda kismen detayh olarak aktardigimiz ikinci yoruma
gore ise Ehl-i beyt; sadece Hz.Peygamber, Ali, FAtima, Hasan ve Hiiseyin'i kapsar.
Sia'nin ittifakla benimsedigi bu goriig Miicahid, Katéde ve diger bazi tabidn alimlerine
nisbet edilmig; ayrica Ummii Seleme, Hz.Aige, Ebti Sa‘id el-Hudri ve Enes b. Malik gibi
sahdbilerden de bu gériisii teyit eden rivayetler nakledilmigtir.® Ilgili rivayetlerden bir
kismui goyledir:

(1) EbG Sa'id el-Hudri’den: Resdlullah (s.a.v.), “Bu ayet (tathir ayeti) beg kisi
hakkinda nézil oldu: Ben, Ali, Hasan, Hiiseyin ve Fatima” buyurdu.

(1) Hz.Aige’den: Nebi (s.a.v.) bir sabah vakti digari gikmigts. O sirada tizerinde
siyah renkli ylinden desenli bir abaye (murt) vardi. Derken, torunu Hasan gikageldi.
Onu abésinin altina ald: ve tathir ayetini okudu.

(u1) Enes b. Malik’ten: Nebi (s.a.v.) alti ay boyunca Fatima'min evine gelip gi-
derdi. Namaz igin mescide giktig her vakit, “Namaz vakti geldi ey Ehl-i beyt! Allah
sizden her tiirlii manevi kiri gidermek ve sizi tertemiz kilmak ister.” diye nida ederdi.

() Ebt’l-Hamrd’dan: Nebi (s.a.v.) zamaninda yedi ay boyunca Medine'de bu-
lundum ve onun, sabah vakti Ali ve Fatima’nin kapisina gelip, “Namaz, namaz! Allah
sizden her tiirlii manevi kiri gidermek ve sizi tertemiz kilmak ister” dedigine tanik
oldum.

(v) Ebt Ammar'dan: Vasile b. el-Eska‘ ile birlikte oturuyorduk. O sirada meclis-
te bulunan bazi kimseler Ali'nin ismini anip onun hakkinda ileri geri konustular.
Meclistekiler kalkip gidince Vasile, “Hele otur, onlann ileri geri konustuklan kisi
hakkinda sana bilgi vereyim” dedi ve ekledi: Ben bir giin Restilullah’'in yaninda idim. O
sirada Restlullah'in yanina Ali, FAtima, Hasan ve Hiiseyin geldi. Restlullah onlarin
tizerine abasinu orttii ve “Ey Allahim! Bunlar benim Ehl-i beytimdir. Ey Allahim! Sen
onlardan her tiirlii manevi kiri gider ve onlan tertemiz kil” diye dua etti. Ben, “Ey
Allah’in elgisi, ya ben?” diye sorunca, o, “Sen de benim ehlimdensin” diye karsilik
verdi.

(v1) Ummii Seleme’den: [Bir giin] Nebi (s.a.v.) benim yanimda/evimde idi. O
sirada evde Ali, FAtima, Hasan ve Hiiseyin de vardi. Pigirdigim bir kap yemegi yiyip
uykuya daldilar. Nebi onlarin tizerine bir aba érttii ve “Ey Allahim! Bunlar benim Ehl-i
beytimdir. Onlardan her tiirlii manevi kiri gider ve onlan tertemiz kul” diye dua etti.

(vu) EbG Said el-Hudri ve Ummii Seleme’den: Tathir ayeti nézil olunca
Restlullah (s.a.v.) bir haber salip Ali, Fitima, Hasan ve Hiiseyin'i yanina gagird:
Onlann {zerine bir abi ortiip, “Ey Allahim! Bunlar benim Ehl-i beytimdir. Ey
Allahim! Sen onlardan her tiirlii manevi kiri gider ve onlarn tertemiz kil” diye dua etti.
Ummii Seleme: “Ben onlardan degil miyim?” diye sorunca Restlullah, “Sen ha-
yar/iyilik izeresin” diye cevap verdi.”

Taberi’nin tefsirine bakildiginda Ehl-i beyt’in ya sadece Peygamber hanimlarin,
ya da Al Ab&'yr kapsadigina iligkin iki goriigiin mevcut oldugu griiliir. Ancak

50 Begavi, Mealimii't-tenzil, 111, 529; Ibni’'l-Cevzi, Zadi'l-mesir, V1. 381,

5 Bu hadisin bazi varyantlarinda Ummi Seleme'nin sorusuna Hz.Peygamber'in, “Sen zaten ait oldugun
yerdesin/konumdasin ve sen benim icin hayirh bir kadinsin.” (enti ‘ald mekdnik ve enti ileyye hayrun) diye
cevap verdigi kaydedilmigtir. Bkz. Tirmizi, “Mendkib” 32. Diger rivayetler igin bkz. Taberi, Camiul-beydn,
XXII. 6-8; Ebw’'l-Fidd Ibn Kesir, Tefsirul-kur'dni’l-'azim, Beyrut 1983, IIl. 483-486; Miislim, “Fezdilit's-
Sahabe 61; Tirmizi, “Tefsir” 34; ibn Hanbel, VI. 298. Ummi Seleme hadisi hakkinda genig bilgi ve
degerlendirme igin ayrica bkz. M. Bahatiddin Varol, Ehl-i beyt Gergegi, Istanbul 2001, s. 92 vd.
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Taberi'nin gagdagi Zeccac'in (6. 311/923) Me‘ani’l-Kur'dn’inda, “Denildi ki” lafziyla
aktarilan bir yoruma goére Ehl-i beyt, hem Peygamber hammlarini, hem de onun
ailesine mensup erkekleri kapsar. Zeccéc, “Ligat (dil) Ehl-i beyt lafzinin hem kadinlar,
hem de erkekler igin kullanildigimi gosterir” demek suretiyle, bu uzlagmac: yorumu
tercih eder. Sonraki dénemlerde Stinni mifessirlerin ekseriyetince de tercih edilen bu
yoruma gore ayet, oncelikle Peygamber harumlanyla ilgili olmakla birlikte, innema
edatiyla baglayan ifadede miizekker ¢ogul zamirinin kullamlmig olmasi Hz.Ali, Hasan
ve Hiiseyin'in de Ehl-i beyt’ten oldugunu gésterir. Hz.Ali’nin Ehl-i beyt’e mensubiyeti
ise hem Hz Fatima ile mudgereti, hem de Hz.Peygamber'le miildzemeti sebebiyledir.*

Kurtubf'nin ifadesiyle, “ayetin zéhirinden Ehl-i beyt’in Peygamber hanimlarim
ve diger yakinlarini kapsayan genel bir kavram oldugu anlagiimaktadir. Ayette gogul
miizekker zamir kullanilmas:, Hz Peygamber, Ali, Hasan ve Hiseyin'in Ehl-i beyt
iginde yer almig olmasindan dolayidir. Erkek ve kadin bir arada bulundugunda taglib
siygasi, yani miizekker ifade kalibi kullamlir. Netice itibariyle bu ayet, Peygamber
hanimlarmin Ehl-i beyt’ten olmasim gerektirir. Clinki ayet onlarla ilgilidir.”*

Ayette cogul miizekker zamir kullaniimasiyla ilgili bir diger Stinni yorum da
soyledir: Miizekker ¢ogul zamirinin kullanilmasi, ev reisi olarak Hz Peygamber'in Ehl-i
beyt'in baginda yer almig olmasindan dolayidir. Nitekim Hzibrahim’in hamimina
yonelik hitapta da miizekker cogul zamiri kullamlmigtir (Had 11/73). Ayrica zamirin
ait oldugu ehl kelimesi miizekker oldugundan, buna ricf olan zamirin de miizekker
olmas: gerekir.®

Merhum Elmalili bu uzlagmaci gériisti soyle toparlamigtir: “Keldm, Peygam-
ber'in kadinlarina hitap etmekte oldugu icin, Ehl-i beyt’ten de ilk evvel tedabiir eden
onlar olur. Lakin murad yalmz onlar olmadig: anlatiimak igin, mizekker zamiri olan
kiim ile hitap edilmigtir. Zira ilm-i ustilde malum oldugu {izere cemi miiennes siygasi
yalniz mienneslere mahsus oldugu halde, cemi miizekker siygas: ihtilat hélinde
erkege ve kadina tagliben samil olur. Demek ki Ehl-i beyt denilince, Peygamberin
zevceleriyle beraber evlidina ve ziikur-i inds menstbini hassina dahi samil oldugu
anlatilmak tzere liyizhibe ankim ve yutahhirakim buyurulmustur. Hazreti Hasan ve
Hazreti Hiiseyin radiyallahu anhiima evliddan oldugu gibi Hz Ali dahi Hazreti
Peygamberin evinde yetigmig ve Hazreti Fituma ile mudgereti dolayisiyla nispet-i
hissayr haiz bulunmug oldugundan, o da Ehl4 beyt'tendir. Likin bunlann Ehl-i
beyt’ten olmasi, Hazreti Peygamber’in diger kizlanmn ve onlardan olan evlatlannin
dahi Ehl-i beyt’ten olmasina méni’ degildir; belki muktazidir.”*

Sonug olarak, Siinni miifessirler umumiyetle Ehl-i beyt'in kapsamina hem Al
Abé'nin, hem de Peygamber hamimlarinin dahil olmast gerektigi fikrini savunmuglar-
dir. Bununla birlikte Ibn Kesir ve Suyfti gibi bazi miifessirler, ayetin Peygamber
hanimlan hakkinda nézil oldugu fikrini én plana gikarmaya gayret etmigler ve fakat
yine de Ehl-i beyt’in sadece onlardan (ezvac-1 tahirét) ibaret oldugunu séylememigler-
dir. Dahas: Ibn Kesir, aym1 zamanda bir hadisgi olmas: hasebiyle asld gérmezden
gelemeyecegi rivayetlerin baskisi altinda, ister istemez Sia’nin benimsedifi goriige

% Ebt [shak ez-Zecchc, Me'dni'l-kur'dn ve i'ribuh, Beyrut trz., IV. 226-227.
%3 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, Beyrut 1990, XXV. 181.

4 Kurtubt, el-Cami’, XIV. 119.

55 Alost, Rahu'l-me'ant, XXII. 20.

56 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, Istanbul 1979, V1. 3892.
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zimnen de olsa haklilik payesi vermig ve bu ylizden konuyu noktalarken ancak gunu
soyleyebilmigtir: “Kur’dn (izerinde diglintildigt vakit, Peygamber hanimlarinin Ehl-i
beyt’le ilgili ayetin kapsamina girdigi hususunda higbir gtiphe kalmaz. Giinki séziin
gelisi onlarla ilgilidir.””

S0ra Suresi 42/23. ayette gegen el-meveddeh fi'l-kurbd (yakinhk sevgisi) tabirine
gelince, Stinni mifessirler bu tabirin ne anlama geldigi hususunda birkag goriig
zikretmiglerdir. Hatta $4'bi’nin, “Birgok insan bu ayet hakkinda sorunca biz de ibn
Abbas’a bir mektup yazarak ayetteki el-meveddeh fi'l-kurbd tabirinin ne anlama geldigi
hakkinda bilgi istedik. O da cevaben, Restlullah’in Kureys kabilesinin her batmyla
akrabalik bagmin bulundugunu belirtti. Kurbd kelimesi burada akrabahk bag:
anlamina gelir. Buna gére ayetteki anlam, ‘Mademki niibiivvet konusunda bana tabi
olmuyorsunuz, hi¢ olmazsa akrabalik hususunda tabi olun.’” geklindedir”™® soziine
bakilirsa bu tabir, daha tabitin doneminde anlama sorununa yol agmgtir.

Hz Hiiseyin, Amr b. Suayb, Siiddi ve Said b. Ciibeyr'den gelen bir rivayete gére
el-meveddeh fi'l-kurba tabiri Hz.Peygamber'in yakin akrabasinin sevilmesini ifade eder.
Akrabaligin mahiyeti hususunda ise iki goriig vardir. SuyGti ’nin ed-Dirrd’l-
Menstr'unda Sa‘id b. Ciibeyr yoluyla Ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayete -ki bu
rivayet zayif bir senetle ibnii’l-Miinzir, Ibn Ebi Hatim, Taber&ni ve Ibn Merdeveyh
tarafindan da nakledilmigtir- gore, Hz Peygamber'in akrabasi Ali, Fitima ve bu
ikisinin evladidir.¥ Ikinci telakkiye gére ise miiminlerin sevmekle memur olduklar
Peygamber akrabasi, kendilerine zekat verilmesi haram olan ve sadece ganimetlerden
beste bir pay (humus) ayrilan Hagim ve Muttalib ogullaridir.®

Baz: Stinni miifessirler bu tabirin sadece Hz.Ali, Fitima ve evladiyla ilgili oldu-
gu yoniindeki gorisi teyit eden daha bagka rivayetlere de yer vermiglerdir. Mesela,
Kurtubf'nin naklettigi bir rivayete gére, Hz.Ali séyle demistir: “Insanlarin bana haset
etmesiyle ilgili olarak Restlullah’a gikayette bulundum. O da bana, ‘Sen cennete ilk
giren dort kisiden biri olmay: istemiyor musun? Bu dort kisi ben, sen, Hasan ve
Hiiseyin'dir. [O vakit] eglerimiz, bizim sagimiz ve solumuzda, ziirriyetimiz de
eglerimizin arkasinda olacaktir.” mijdesini verdi.” Bir bagka rivayette de Restlullah,
“Ehl-i beytime zulmeden ve itretim hususunda bana eziyet eden kimseye cennet
haramdir. Her kim Abdulmuttalib evladindan birine bir kétiilik yapar ve cezasin (bu
diinyada) gekmezse, onun cezasim1 yann kiyamet giiniinde kargilagtigimizda ben
verecegim” demigtir.*'

[bn Kesir, Hz.Peygamber'in akrabasindan Ali, Fitima ve evladinin sevilmesi ge-
rektigi bilgisini iceren Ibn Abbas-Said b. Ciibeyr hadisinin isnat ydniinden zayif
oldugunu, senetteki Huseyin el-Eskar adli cahil bir $if’nin nakletmis oldugu rivayetle
ihticac edilemeyecegini belirtmistir. Bunun ardindan ok daha énemli bir noktaya
igaretle, s6z konusu ayetin Mekke'de nazil oldugunu, o dénemde ise Hz.Ali ile
Fatima'nin heniiz evlenmedigini -ki bu evlilik hicretin ikinci yilim miiteakiben Bedir
savagindan sonra gergeklesmistir- dolayisiyla Hasan ve Hiiseyin'in heniiz diinyaya

57 {bn Kestr, Tefsira’-kur’an, 111, 486,

% Kurtubi, el-Cami’, XVI. 15, Ibn Abbas’a atfedilen bu yorumun kismen farkli varyantlan igin bkz. M.
Bahatiddin Varol, “Ehl-i beyt Sevgisi Nedir? Nasil Olmalidir?”, Istem, Yil: 1, Sayr: 2 (2003), s. 113-117,

% Siwytiti , ed-Diirrii l-mensr, V1. 603.

% {bni'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, VII. 285.

o1 Kurtubi, el-Cami’, XVI. 16.
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gelmedigini ifade etmigtir.®

Bir énceki baglik altinda da kismen detayh olarak aktardigimiz yorumlardan bir
digerine gore ise ayet, “Sizden tek istefim, glizel amellerle Allah’a yaklagmaya
caligmaniz ve onu sevmenizdir” geklinde bir anlam tagimaktadir. Elmalili'ya gére
ayetin devaminda iyilik sahibi olanlann iyiliklerinin arttlrxlacagma iligkin vaadin yer
almasi, bu yorumu tercihe sayan kilmaktadir.®

Hasen el-Basri’ye isnat edilen bu son yorum, Kur'an'i nazil oldugu tarihsel bag-
lamindan tecrit etmemiz hélinde pekala makuldiir; zira M. Esed’in de belirttigi gibi,
lafzen, “yakin olanlarn (kurb4) sevmek” anlamina gelen bu tabiri, Hz Peygamber’in
akrabasina hamletmek yanlistir. Ciinkii HzPeygamber'in tdbiilerinden kendi
akrabasiru sevmelerini istemesi tamamen kisisel bir taleptir. Mesajin tebliginde elcinin
bu tir kigisel taleplerde bulunmas: diiginilemez. Aynca, kurbd sozcigiyle ilgili
olarak hicbir miilkiyet zamirinin kullanilmamasi, bunun herhangi bir kisisel iligki ile
siurl olmadiini, tersine biitiin insanhk icin gegerli olan ortak bir iligkiye, yani
kardeglik ve dostluk iligkisine igaret ettigini gostermektedir.® Ayrnca, Ibn Abbas
yoluyla Hz Peygamber'den rivayet edilen bir hadisteki, “teblig etmis oldugum hidayet
mesaji ve acgik delillere karsihk sizden higbir sey istemiyorum. Sizden tek istegim,
Allah"t sevmeniz ve taat vasitastyla ona yakinlagsmanizdir” geklindeki séz, Nehhés ve
Kurtubi'nin de belirttikleri gibi, Allah’in buradaki maksadini agikca ortaya koymakta-
dir.%

Evet, bu yorum ilk bakusta tercihe gayan gibi géziikse de, Kur'an'in nazil oldugu
tabii baglam, Taberi, Ibnii'l-Cevzi ve diger bazi Siinni miifessirlerin de dikkat
gektikleri tizere, ilk yorumun daha dogru olduguna isaret etmektedir. Buna gére kurba
kelimesiyle ifade edilen nesep yakinligindan maksat, Kureyg'le akrabaliktir. Dolayisty-
la Hz.Peygamber burada akrababk bagindan dolayr Kureysliler'in kendisine eziyet
etmemelerini ve akrabalik hukukunu gézetmelerini istemis olmaktadir. Ibn Kesir'in
ifadesiyle ayette goyle denmek istenmigtir: “Ey Muhammed! Su Kureys'in miigrikleri-
ne de ki: Bu teblig ve nasihate mukabil sizden herhangi bir maddi kargilik
beklemiyorum. Sizden tek istegim, bana kotiliik etmemeniz, Rabbimin mesaji
teblig etmem hususunda beni bana birakmanizdir. Mademki bana [risalet hususunda]
yardim etmiyorsunuz; hi¢ olmazsa akrabalik hiirmetine, eziyet etmeyin.”®

Ehl-i beyt'in ismet ve masumiyetine gelince, Stinni miifessirlere gore Ehl-i beyt
mensuplarinin Hz.Peygamber’in neslinden gelme gibi gok biiyiik bir serefi haiz
olduklar: kugkusuz olmakla birlikte, en nihayet onlar da hata ve nisyan ile maliil birer
beger olup giinahtan masum degildirler. Kald: ki ismet sifat: sadece peygamberlere
mahsustur. Ehl-i beyt'in ménen temizlenmesinden s6z eden ayet, onlarin masum
olduklarin degil; il&hi emir ve yasaklara uyduklan takdirde giinahlardan arinacaklarini
belirtmektedir. Diger bir deyigle, bu ayette Allah’in Ehl-i beyt'le ilgili iradesinin garta

% {bn Kesir, Tefsiru'l-kur'dn, IV, 112.

% Yazir, Hak Dini, V1. 4241-4242. Bu iig yorumun haricinde s6z konusu tabirin, “Kendi yakinlarimzy
sevdiginiz gibi beni de sevmenizi istiyorum” (Ibn Zeyd) ve “Akrabanizi sevmenizi ve sila-i rahim
yapmanizi istiyorum” (Maverdf) gibi anlamlar icerdigi de ileri siiriilmiistiir. Bkz. Ibnt'l-Cevai, Zadi'l-
mesir, VIL. 285.

% Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, cev. C. Koytak - A. Ertiick, Istanbul 1996, 111. 989 (29. not).

 Kurtubt, e/-Cami’, XVI. 17.

% ibn Kestr, Tefsiru’l-kur'dn, IV. 111-112.
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bagl olarak tahakkuk edecegi, yani emir ve yasaklarina riayet edildigi takdirde onlan
manevi kirlerden anndiracag: ifade edilmektedir. Haddizitinda ayetteki dslip, bir
kimsenin, su igtigi takdirde susuzlugunun yok olacagini bildigi bir kisiye, “Su icersen
elbette susuzlugun gider” demesine benzemektedir. Tipk: bunun gibi Ehl-i beyt'in
arinmast da Allah'in emir ve yasaklarini harfiyen uygulama gartina merbuttur.” Ote
yandan tathir (anndirma) Kur'dn'da diger miiminler icin de s6z konusu edilmigtir.®®
Sayet Ehl-i beyt giinahsiz olsaydi, tathirden bahsetmenin bir anlami kalmazdi.
Hiilasa, onlar da diger insanlar gibi ildhi emirlere uyduklan takdirde Allah nezdinde
deger kazanurlar; aksi halde Hz.Nuh'un oglu, Hz.LGt'un hanim: ve Hz.Muhammed'in
amcast orneklerinde oldugu gibi, Peygamber soyuna mensup olmalan kendilerine
Allzh katinda higbir tstiinliik, imtiyaz ve avantaj saglamaz.®

DEGERLENDIRME VE SONUC

Ehl-i beyt’le ilgili tathir ayetinin siyak-sibaki dikkate alindiginda, bu tabir énce-
likle ve ozellikle Peygamber hamimlarina deldlet etmektedir. Ayetin sebebi niizdli
olarak nakledilen rivayetler, 6zellikle de Tirmizi, Hikim en-Neysabtri, ibni’l-Miinzir,
ibn Merdeveyh, Beyhaki ve Taberéni gibi birgok hadis alimi tarafindan da nakledilen
Ummii Seleme rivayeti dikkate alindiginda ise Ehl-i beyt'in sadece Al-i Ab&’dan ibaret
oldugu goriilmektedir. Ancak, ayetin Ummii Seleme rivayetinde anlatilan olaydan
once nazil olmas, s6z konusu rivayetin gercek sebeb-i niizil olup olmadig: noktasinda
gipheye yol agmaktadir, Bu bakimdan, ayetin oOncelikle Peygamber hamimlar
hakkinda nézil oldugunu -ki siyak ve sibaktaki ayetler de bunu teyit etmektedir-,
bunun iizerine Hz.Peygamber'in Ehl-i beyt’inden addettigi Hz.Ali, Fitima, Hasan ve
Hiseyin igin Allah’a dua ve niyazda bulundugunu sdylemek miimkindr.”

Ote yandan, Tkrime'ye isnat edilen goriigiin Hz.Ali'ye yénelik menfi bir tavrin
tezahiirti olmasi muhtemel goziikmektedir. Nitekim Ikrime'nin goriisii Begavi gibi
bazi Stinni miifessirlerce zikre deger bile goriilmemis, Taberi ise onun gorigini
Ummii Seleme ve diger sahdbilere ait rivayetlerin ardindan bir bakima iz meyaninda
zikretmigtir. Buna mukabil, Ibn Kesir ve Suy(ti gibi miifessirler, biiyiik bir ihtimalle,
Sia'nin gorigiini teyit ettigi dugiincesiyle, biitin bu rivayetleri ikinci siraya iterek
ikrime rivayetini 6n plana gikarmiglardir. Oysa Taberi’nin tefsirinde Ehl-i beyt'le ilgili
ifadenin Al-i Ab&’ya miinhasir olduguna dair ¢ok sayida rivayet nakledilmistir. Taberi
her ne kadar kendi gortiglini belirtmemis olsa da, gerek iki baghk altinda naklettigi
rivayetlerin oranindan, gerekse farklhi gorislerle ilgili rivayetleri nakletme sirasindan,
onun da bu kanaatte oldugu hissedilmektedir.

Kanaatimizce, Ehl-i beyt tabiri hem Al-i Aba’y1, hem de Hz.Peygamber'in ha-
numlarini kapsamaktadir. Ciinkii, daha 6nce de igaret edilen bazi ayetlerde Ehl-i beyt
tabiri 6zelde “evin hanimi”, genelde de “hane halki” manasinda kullanulmugtir. Bu
noktada, bircok Stinn? miifessirce benimsenen uzlagmaci goriis bizce de makul ve
makbuldiir. Dolayisiyla Hz.Peygamber'in hanimlan ile Fitima diginda kalan gocukla-
nni, ayrica Hz Ali'nin FAtima’dan dogan Hasan ve Hiiseyin digindaki evladini genel
manada Ehl-i beytin kapsamma dahil etmek gerekir. Sonug itibariyle, $ia’nin

o7 Alfisi, Rihu'l-me’dni, XX1. 27.
% Bkz. Maide 5/6, 41; Tevbe 9/103.
& Oz, “Ehl-i beyt”, DIA, X. 500.
70 Varol, “Ehl-i beyt Sevgisi”, s. 121.
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Peygamber hanimlarim israrla Ehl-i beyt'in diginda birakmaya caligmas: kesinlikle
tutarh degildir. Hatta merhum Elmalili'nun gok yerinde ifadesiyle, “Selman bizden ve
Ehl-i beyt’tendir hadisiyle intisabi mahsus ile Selman bile Ehl-i beyt’ten sayildig: halde
Peygamberle beytutet eden ezvici tahiratin Ehl-i beyt’ten harig sayilmas: ne garip bir
taassuptur.””

Diger taraftan, $ii mifessitlerin bazi ayetlerle istidlal bicimlerinde de ciddi so-
runlar mevcuttur. Mesela, Surd Suresi 42/23. ayetin Veda haccindan déniigte nézil
oldugunu ileri siirmek ve buradan hareketle Hz Peygamber'in Islam’a davet ettigi
insanlardan bu hizmet karsiliinda sadece Ali, Fitima ve onlarin evladini sevmelerini
istediginden s6z etmek, kelimenin tam anlamuyla bir anakronizmdir. Clinkii $Grd
Suresi Mekke déneminde nazil olmugtur. Ali ile Fatima'min ev]j]iéi ise Medine
déneminde vuku bulmugtur.

Sia’nin bu konudaki yanhs tutumlanni zikretmenin yaninda su hakikati de iti-
raf etmek gerekir ki, gercekten iman etmis olmak kosuluyla Hz Peygamber’in Ehl-i
beyt'inden olmak, en azindan herhangi bir aileye mensup olmamak anlaminda bir
ayncaliktir. Yine itiraf gerekir ki, muhtemelen §if yorumun da kismi etkisiyle
sekillenen dar ve ozel anlamdaki “Ehl-i beyt”in annesi olan Hz.Fitima,
Hz Peygamber'in nezdinde ¢ok farkli bir konuma sahiptir. Nitekim kaynaklanimizda
bu gergege isaret eden sayisiz hadis ve rivayet vardir. Bu rivayetlere gére Hz.Fitima
onbes yagim tamamladiktan sonra onunla énce Hz.EbG Bekir, ardindan da Hz.Omer
evlenmek istedigini belirtmis, ama Res(lullah her iki teklife de olumlu cevap
vermemis; daha sonra Hz.Ali Fatima'ya talip olmug ve bu talep Hz.Peygamber
tarafindan kabul gérmiistiir.” Ote yandan, ildhi talimat tizere kiyildigs da séylenen bu
nikahta gok 6zel bir dua ve niyazda bulunan Hz Peygamber, Mekke fethedildikten
sonra Hz Ali'nin, EbG Cehil'in kizi Ciiveyriyye ile evlenmek istemesi veya Ebd
Cehil'in yakinlarimin, kizlanim Hz.Ali ile evlendirmek igin izin talep etmesi {izerine,
Fatima’nin kendisinden bir parca oldugunu ve onun (iziilmesini istemedigini ifadeyle
Allah"in helal kildig: bir seyi haram kilmamak!a birlikte bu evlilige izin vermeyecegini,
Ali'nin ancak Fatima'y: bogadiktan sonra bir bagka kadinla evlenebilecegini séylemis-
tir.”* Bu olaydan sonra Hz.Ali, Fitima'nin vefatina kadar bir bagka kadinla evlenmedi-
gi gibi cariye de edinmemigtir.

Biitiin bunlann yaninda Hz. Peygamber'in her firsatta Ali ve Fatima'nin evine
gelerek ikisinin arasina oturmasi, sefere gikarken en son Fitima ile vedalagip seferden
déniigiinde de ilk olarak onunla gériigmesi,” kadinlardan en ¢ok Fatima’yy, erkekler-
den de Ali'yi sevdigini sdylemesi,” yine “Fatima benim parcamdir; onu sevindiren beni
sevindirmig, onu (izen beni tizmiig olur” demesi,”s FAtima’'nin cennetteki kadinlarin
efendisi olacagina iligkin bir miijde vermesi, diger yandan Restlullah’in éliim{inden -
bir rivayete gére- beg bucuk ay sonra vefat eden Fitima'yn Hz Ali'nin yikamasi,”
nidginin kefene sanh olarak degil, bir tabut iginde taginmasi ve cenaze namazinin

" Yazir, Hak Dini, V1. 3892.

72 Muhibuddin et-Taberi, er-Riydzu’n-nadire, Beyrut trz., 1[1. 142-144,

7 Bkz, Buhari, “Fezailii Ashabi’n-Nebi” 16; “Nikah” 109.

74 Ebfi David, *Terecciil” 21,

7 Tirmizt, “Menikib” 60.

76 Buhari, “Fez4ilii Ashabi’'n-Nebi® 12; Mislim, “Fezaili’s-Sahabe® 93-94.
77 Eba Abdillah ez-Zehebi, Siveru a’ldmi‘n-nibeld, Beyrut 1985, I1. 128.
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Hz.Peygamber'in amcast Hz.Abbas veya Hz.Ali tarafindan kildinlmis olmasi,
Hz.Peygamber’in neslinin Fitima’'nin gocuklan vasitasiyla devam etmig olmasi, Ehl-i
beyt'e mensubiyetin sira digt bir statii oldugunu kabul etmeyi gerektiren gostergeler-
dir. Kisaca, Ehl-i beyt, [bn Kesir'in deyisiyle, “diinya tizerindeki gelmis gegmis en
serefli hanenin, hem hasep, hem de nesep yoniinden tertemiz ziirriyetinden olan
insanlardir. Ozellikle de tipk:i atalarni Abbas ve evlad: ile Ali, onun Ehli beyt'i ve
ziirriyeti [6rnekliginde oldugu] gibi, sahih ve sarih nebevi siinnete ittiba ettiklerinde
cok daha miibarek insanlardir.””

Evet, bu s6ziin dogrulugunda zerre kadar gtiphe yoktur; fakat Ehl-i beyt'in sirf
Ehl-i beyt olmak haysiyetiyle giinahtan masun/masum kilindigina iligkin Sif séylemin
dayanaksiz oldugunda da kugku yoktur. Zira peygamberlerin bile baz1 kiigiik hatalar
yaptiklart ve bu yiizden ildhi itdba (paylama) muhatap olduklari bizzat Allah
tarafindan ifade edilmigken, $fa'min Ehl-i beyt mensuplarinin her tirli giinahtan
masum olduklarini iddia etmesinin Kur'dn &gretisiyle bagdagir bir yam yoktur. Alldhu
a‘lem.

78 fon Kesir, Tefsiru’l-kur'an, IV. 113. Ibn Kesir'e ait bu stziin, devlet ydnetimini ele gegirdikten sonra Ehl-i
beyt neslini ortadan kaldirmaya caligan Abbasogullari’na samil olmadigini belirtmek gerekir.



