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ŞİA'DA BİR HiDAYET REHBERİ OLARAK ElfL.İ 
BEYT VE "NUH'UN GEMİSİ" BENZETMESi 

Hüseyin KAHRAMAN• 

AHL AL-BAYT AS A GUIDENCE OF SALVATION IN THE SHI'A AND THE 
RESEMBUNG OF NOAH'S SHIP 

According to the Shi'a, ahi al-bayt (prophet's family), has some pecullarities that 
other muslims have not. The most important of these peculiarities is that the ahi al-bayt 
is to be preserved from sins. With this peculiarity, ahi al-bayt is a guide of right way. 
According to the Shi'a, there is a lot of verses of Quran and hadiths that lndicate this 
peculiarity of ahi al-bayt. One of the most important hadiths is as known "Ship Hadith" 
that: "My ahi al-bayt resembles to the Noah's ship. Who embarks this ship is prospered, 
who not embark is drowned". According to the Shi'a, ttıere is an agreement among 
müslim scholars on that this hadith is sound (sahih) and is even generally admitted 
(mutevatlr). In addition to the Shi'a, a lot of Sunni scholars mentioned this hadith in 
their books. In this artide, first of all, Shi'a's hadith perceiving has been studied with 
main frames and then value of this hadith has been searched through the narratives in 
the Shllte and Sünni sources by comparison of the Hadith Methodology. 

ı. GİRİŞ 

"Ehl-i beyt" terkibi, sözlükte "akraba, aşiret, zevce" gibi manalara gelen "ehl" 
kelimesi ile "mesken, ev, aile" manalarma gelen "beyt" kelimelerinden oluşur. 

Cahiliyye döneminde kabilenin hakim ve önde gelen ailesini ifade etmek üzere 
kullamlanı bu terimin Kur'an'da özellikle peygamberlerin eşierine veya ev halkına 
delalet ettiği görülür.2 Hz. Peygamberin aile fertleri hakkında nazil olan " ... Ey Ehl-i 
beyt! Allah sizden sadece günahı gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor" mealinde
ki ayette3 de Kur'an'ın bu husOsi kullammım görmek mümkündür. 

Kur'an'ın bu olumlu ve ayrıcalıklı yaklaşırnma mazhar olan "Ehl-i beyt" terimi, 
çeşitli açılardan Sünnilerle Şiiler arasında ihtilafa neden olmuştur. Bu ihtilafların 

başında "Ehl-i beyt"in ki~lerden oluştuğu konusu gelmektedir. Şii inancına göre 
Hz.Peygarnber'e ilaveten Hz.Ali, Fatıma, Hasan, Hüseyin4 ve ayrıca imam kabul 

• Yard. Doç. Dr., UludaA Üniversitesi İl3hiyi!t Fakültesi.huskahraman@hotmail.com 
ı Bu konuda gen i~ bilgi ve kaynaklar için bkz. Öz, Mustafa, "Ehl-i beyt", DİA., X, 498-501. 
2 Bu ayetler için bkz. HOd 11/73; Kasas 28/21; Ahzi!b 33/33. 
s AhzAb 33/33. 
4 Şra'nın bu dü~üncesinin temelinde "mübahele olayı" vardır. Mübahele olayı, Necran Hıristiyan heyeti ile 

Hz. Peygamber arasında geçen bir münazara ve lanetle~me Mdisesidir. Bu münhara esnasında n3zil olan 
-+-+ 
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edilen dokuz kişi5 bu terimin kapsamına girmektedir. Sünniler arasında ise bu terimin 
çerçevesi hususunda görüş birliği yoktur. Bazılarına göre sadece Hz.Peygamber'in 
hanımlan, bazılarına göre ise Beni Haşim'in tamamı Ehl-i beyt kapsamına girmekte-
dir.6 · 

Ehl-i beyt teriminin kapsamı ile ilgili bu tartışmalar, bir başka ihtilaf konusunu 
da beraberinde _getirir. Ehl-i sünnet ile Şia arasındaki bu ikinci temel ihtilaf, Ehl-i beyt 
mensuplarının diğer Müslümartlardan farklı olarak bazı özelliklere sahip olup olmadığı 
ile ilgilidir. Bu tartışmalar ise Kur'an'da da ifade edildiği üzere "Ehl-i beyt'in günahlar
dan temizlenmesi" yani "masum oluşun (ismet) temeline dayanır. Ehl-i sünnete göre 
insanlar arasında sadece peygamberler masumdur.7 Halbuki Ş!a'ya göre bu terimin 
kapsamına giren tüm insanlar, Hz.Peygamber' le aynı özelliklere sahiptir. ~Şeyh SadOk" 
diye bilinen Şii alim Ebu Cafer İbn Babeveyh el-Kumm1 (381/991), ·ismet sıfatına 
ilaveten Ehl-i beyt'in sahip olduğu bu ayrıcalıklı özellikleri şöyle ifade etmektedir: 

"Bizim onlar hakkındaki inancımız şudur: Onlar, Allah'ın kendilerine itaat et
meyi emrettiği ulu'l-emr olan kişilerdir. Onlar insanlar üzerinde şahiddirler. Selam 
üzerlerine olsun onlar, Allah'ın kapılarıdır; ona giden yoldur, ona işaret eden 
delillerdir. Selam üzerlerine olsun onlar, onun ilminin hazinesi, vahyinin açıklayıcıları 
ve tevh1dinin rükünleridir. Onlar hata ve yanlışlardan korunmuşlar (masOm)dır. 

Onlar, Allah'ın kendilerinden kirleri giderdiği ve tertemiz temizlediği kimselerdir. 
Onların mucizeleri ve delilleri . vardır. Yıldızların gök halkının emniyeti oluşlan gibi 
onlar da yeryüzü insanlannın emniyetidir. Ortlar bu ürhrnet içirıde NCh'un gemisine 
benzetilebilir. Ona binen kurtulur ve bağışlanma kapısına (Hıtta) ulaşır. Onlar 
Allah'ın kerim kullarıdır, ondan 0nce söz söylemezler ve onun emriyle hareket ederler. 
Ve selam üzerlerine olsun, onlar hakkında şu inancı taşırız: Ortları sevmek iman, 
onlardan .nefret küfürdür. Onların buyruğu Allah'ın emri, yasakları da Allah'ın 
nehyidir. Onlara itaat Allah'a itaat, onlara itaatsizlik Allah'a karşı gelme; onların 
dostu Allah'ın dostu ve düşmanları da Allah'ın düşmanlarıdır."8 

Hatadan korunduğununkabul edilmesi ve özellikle de Allah'ın ilmirıirı hazinesi 
konumunda görülmesi, Şia'ya göre Ehl-i beyt'e tüm müslümanlar için hidayet rehberi 
ve kurtuluş vesilesi olma özelliği kazandırmaktadır. Zira Hz.Adem'den itibaren bütün 

· peygamberlere verilen ilme sahip olan Ehl-i beyt, İslami kültür ve bilirnin de kaynağı 

~~ 

· "Sana bilgl geldikten sonra İsa hakkında kim seninle münakaşaya kalkı§trsa şöyle de: Gelin! oğullarımızı 
·ve oğullarınızı, kadınlarımızı ve kadınlarınızı çağıralım, siz de biz de gelelim. Sonra hepimiz dua edip 
yalvaralım da Allah'ın lanetini yalancılar üzerine okuyalım" (Al-i 'İmran 3/61) ayetinin gereğini yapmak 
üzere Hz.Peygamber Şia 'ya göre yanına bu dört kişiyi almıştır. Bkz. Tabatabaı, Muhammed Hüseyin, 
ei-Mfzd11 fi Tefsiri'I-Kur'dn, Beyrut 1973, XVI, 312. Bu olayla alakah olarak ayrıca bkz. Ta beri, Muhammed 
b. Gerlr, Tefsir, Mısır 1968, lll, 299. 

5 Dokuz imarnın bu terimin kapsamına girdiğine dair geni§ bilgi ve kaynaklar için bkz. Öz, a.g.mad. 499. 
6 Bu konuda bilgi ve kaynaklar için bkz. Öz, a.g.mad., 499. 
7 Bu konuda geni§ bilgi ve özellikle de ehl-i sünnet ile Şia arasındaki tartışmalar için bkz. Bulut, Mehmet, 

Ehl-i sünnet ve ŞYa'da İsmet inancı (İstanbul 1991), 140 vd; Dalkıran, Sayın, Osnumlr Devletiilde E/ıl-i 
sümteti11 Şif Akldesine Tenkidleri, İstanbul 2000, 200 vd.; Öz, a.g.mad., 499-500. Peygamberlerin isınet sıfatı 
ile ilgili tartışmalar hakkında geniş bilgi için bkz. er-Razi, Fahruddtn Muhammed b. Amr b. el-Hasan, 
'İsmetü'I-Enbiyd', Humus, trs., 1-13 .. 

8 . Kummi, Şı7-İnıtımiyye'niıı İnanç Esasları (çev. Ethem Ruhi Fığlalı, Ankara 1978), s. 109-110. Bu konuda 
ayrıca bkz. el-Küleyni, EbO Cafer Muhammed b. Yakub, Usfilü'I-Ktf{i, Beyrut 1992, I, 241 vd.; Muham
med Rıza el-Muzaffer, 'Aktfidu'I-Inıamiyye, Kahire 1381, 51 vd. 
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durumundadır.9 Bu ilim derin ve köklü olup insanların muhtaç oldukları her şeyi 
kapsamaktadır. Bu özelliği ile Ehl-i beyt, insanları doğru yola sevkeden kurtarıcı bir 
fonksiyona sahiptir. Bu fonksiyon Ehl-i beyt'e Hz.Peygamber'den, ona Cebrail'den, 
Cebrail'e ise Allah'tan intik.il etrniştir. 10 Hatta Şi:a'ya göre başta Hz.Ali olmak üzere 
Ehl-i beyt mensubu olan on iki imam, bu özelliğin kaynağı olan "bilgi" konusunda 
peygamberlerden daha üstün bir konumdadır. 11 Bu düşüneeye göre Ehl-i beyt'in 
dindeki bu konumunu ve Müslümanlar için taşıdığı önemi dile getiren çok sayıda ayet 
ve hadis vardır. Mesela "Sizin dostunuz ve yardımcınız ancak Allah, onun rasulü ve 
Allah'ın emirlerine boyun eğerek namazı dosdoğru kılan ve zekatı veren müminler
dirm gibi pek çok ayet13 Ehl-i beyt hakkında naztl olmuştur. Yine, "Sakaleyn Hadisi" 
olarak bilinen "Size iki şey bırakıyorum, onlara sarıldıkça asla dal.ilete düşmezsiniz: 
Allah'ın kitabı ve Ehl-i beytim"14 gibi pek çok hadis de Ehl-i beyt'e yönelmerün 
vücubuna delalet eden, Allah'ın hükümleri konusunda onların Hz.Peygamber'den 
sonra asli merci olduğunu gösteren kati delillerdir. 15 Hemen her Şii alimin bu konuda 
kullandığı delillerden biri de Hz.Peygamber'in Ehl-i beyt'i Nuh'un gemisine benzettiği 
hadis tir. 

II. EHL,İ BEYT VE "NÜH'UN GEMİSİ" BENZETMESi 

Aslında "Nuh'un gemisi", daha ilk dönemlerden itibaren "kurtuluş vesilesi" ola
rak takdim edilegelen bir simge durumundadır. Bu benzetmenin kaynağı hiç şüphesiz 
Hz.Nuh ile kavmi arasında geçen olaylardır. Kur'an'da anlatıldığına göre Allah, 
insanlara Hz.Nuh'u göndererek onları tevhid inancına çağırmış, başkasına kulluk edip 
tapmaları durumunda başlarına gelecek azab konusunda onları uyarmıştır. Fakat 
kavmi Nuh'u dinlememiş, yolunu şaşırdığını söylemiştir. Hz.Nuh ise, peygamber 
olduğunu ve sapıklık üzere bulunmadığını, sadece kendilerinin iyiliğini istediğini, 
Allah'a isyan etmeleri durumunda karşıtaşacakları korkunç akibeti habe.r vermek üzere 
içlerinden bir kişinin Rableri katından onlara bir uyarı getirmesine hayret etmemeleri 
gerektiğini söylemiştir. Fakat kavmi Nuh'u yine yalanlayınca Allah, onları cezalan
dırmak üzere korkunç bir tufan göndermiş, Hz.Nı1h ve beraberinde bulunanlar ise 

9 Bu konuda bkz. el-Küleynt, Usfilü'I-K.d{i, 1, 281-284; Tabatabai, ei-MiıAn {i Tcfs1ri'I-Kur'dn, XVI, 312-313; 
Tabatabai, Soyleşiler, Alltfme Tabatabd/ve Henry Corbin (çev. İsmail Bendideıya, İstanbul 1996), s. 27. 

10 Bu konuda bkz. el-Küleyni, Ustilü'I-K.d{i, ı, 314; el·AntAki, Muhammed Mer'i el-Emin, Malıebu Efıl·i'l· 
Beyı, Suriye 1962, s. 16-17. 

11 Şia'ya göre imamların bilgisi sınırsızdır; olmu§u ve olacak olanı bilirler, onlara hiçbir §ey gizli kalmaz. 
Onlar bilmek istedikleri şeyi diledikleri zaman bilebilirler veya onların bilmek istediği şeyler Allah 
tarafından onlara bildirilir. İmamların bilgisi o kadar geniştir ki onlar ne zaman öleceklerini veya uzakta 
bulunan bir başkasının öldügünü bile bilirler. Bu konuda bkz. el-Küleyni, Usfilü'I·K.d{i, I, 316, 317, 319, 
442. İmarolann sahip olduğu bilginin mAhiyeti hakkında geniş bilgi ve kaynaklar için bkz. Sofuoğlu, M. 
Cemal, Hadis Ttnkidi Yonüııdeıı ei-K.d{i Üurint Bir İnceleme (basılmamış doçentlik tezi), Ankara 1982, s. 44-
50. 

12 M3ide 5/55. 
1 ~ Şla'ya göre Beyyine 98/7, AhzAb 33/33, Ş ur~ 42/23, gibi ayetler Ehl-i beyt'e delalet etmektedir. Bu iddialar 

için bkz. Muhammed el-Hüseyin, Aslu'ş-Ş1a ve Usulu/ıd (nşr. Murtaza es-Seyyid Muhammed er-Radvi) 
Kahire 1958, s. 110; el·Antaki, a.g.e., 44-120. 

14 Müslim, Fez3il, 36; Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 181. Bu hadisin farklı lafızlarla nakledilen çeşitli 
rivayetleri için bkz. Ebfi D4vud, Menasik, 56; İbn M4ce, MenAsik, 84. 

15 Bu konuda Şia tarafından kullanılan diğer hadisler için bkz. Muhammed el-Hüseyin, a.g.e., 113; 
el-Antaki, a.g.e., 133-189; el·Musevi, Abdulhüseyn Şerefuddi'n, el-Mür4cat1t, Beyrut 1393, s. 22. 
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(Allah'ın emriyle in§a ettiği) gemi sayesinde kurtulmu§lardır. 16 Kur'an'da anlatılan 
böyle kıssaların amacı, peygamberlerinin sözlerini dinlemeyen insanları uyarmak ve 
helak edileceklerini onlara hatırlatmaktır. Ancak özellikle Hz.Nuh'un kıssasında, 
gemiye ve onun "kurtarıcı" fonksiyonuna da vurgu yapılır ve "gemide bulunanların 
kurtarıldığına" dikkat çekilir. 17 İşte bu husus Nuh'un gemisi'ni bir simge durumuna 
getirmi§tir. Nitekim mesela "sünnet"i kurtuluş vesilesi gören İmam Malik (F9/795), 
"Sünnet, Nuh'un gemisi gibidir; binen kurtulur, binmeyen helak olur" demektedir."1s 
İbn Teyrniyye'ye göre NCh'un gemisine peygamberleri tasdik edip onlara tabi olanlar 
biner. Bu gerniye binrneyen ise peygamberi yalanlıyor demektir. İşte sünnete ittiba da 
Allah katından gelen risalete ittiba demektedir. Buna tabi olan Hz.Nt1h ile birlikte 
gemiye binen insan konumundadır. Bu risalete ittiba etmeyen ise, Hz.Nuh'a tabi 
olmayıp onunla birlikte gemiye binmeyeninsana benzer.19 Bazılarına göre ise, Nuh'un 
gemisi gibi kendisine sığınanları kurtuluşa götürecek olan "İslam"dır.20 Şia düşüncesine 
göre ·ise, tarihte böyle önemli bir fonksiyon icra etmiş bu gemi ile, akldelerinin temel 
umdesi olan Ehl-i beyt arasında benzer bir ilişki vardır. Şii ulema bu ilişkiyi 
Hz.Peygamber'den nakledilen ve "Seflne Hadisi" şeklinde isimlendirilen hadise 
dayandınr. ı ı 

A. ŞİA'YA GÖRE SEFİNE HADİSİ VE ANAHATLARlYLA ŞİA'NIN HADiS 
ANLAYIŞI 

Bu hadise göre Hz.Peygamber şöyle buyurmaktadır: "Ehl-i beytim Nuh'un ge
misi gibidir. Binen kurtulur, binmeyen boğulur". Bu hadise göre dini konularda Ehl-i 
beyt'e sığınanlar, dinin furOunu ve usulünü onlardan alanlar, onların yüce ahlak ve 
adabını benimseyenler, Allah ve rasulünün verdiği ahid gereği cehennem azabından 
kurtulacaklardır. Onlara uymayanlar ise TUfan günü Allah'ın azabından korunmak 
için dağa sığınanlara benzer. Zira insanların karşılaştığı fitne ve dalalet dalgaları ile 
Tufan dalgaları arasında fark yoktur. İşte bu muhteva Hz.Peygamber'in bu hadisinde 
en beliğ şekilde dile getirilmiştir. Şia'ya göre .müslüman alimler bu hadisin sahih 
olduğu konusunda icma etmişlerdir. Yine bu hadisin müsteflz olduğu ve hatta 
mütevatir seviyesine yaklaştığı konusunda da icma vardır. Hatta bazılarına göre bu 
hadis mütevatir olup kat'! deliller sınıfına girmektedir. Bu nedenle yüzden fazla hadis 
hafızı ve imamı, tarihçiler ve siyer müellifleri, ehemmiyetine binaen ve manasının 
yüceliğini kabul ederek bu hadisi eserlerinde zikretmişlerdir.22 

Şia'nın bu konuda böyle iddialı konuşmasının sebebi, kendi alimlerine ilaveten 
pek çok Sünni müellifin de hadise eserlerinde yer vermesi olmalıdır. Nitekim 
"Hz.Peygamber'in vefatından sonra hallEeliğin Hz.Ali'nin hakkı olduğunu" ispat 
sadedinde bu hadise yer veren Şu yazarların, kaynak tespiti esnasında kendi mezhep-

16 Bu konuda bkz. Araf 7/59-64. 
17 Bkz. Araf 7/64. 
18 Bkz. İbn Teymiyye, Mecmu'u Fetevd, Riyad !995, IV, 137. 
19 Bkz. İbn Teymiyye, a.y. 
20 Bkz. Bulaç, Ali, Nuh'un Cemisine Binmek, istanbul 1992, s. 8. 
21 Bu hadise yer veren veya muhtevasına atıfta bulunan bazı eserler için bkz. Muhammed Rıza el-Muzaffer, 

'AkAidu'I-İındmiyye, s. 55; el-Musev1, ei-Mürdcadt, s. 23; el·Ant.\ki, Malıebu Elıl-i'I-Beyt, s. 164; TabatabAY, 
Söyleşi/u, 27. 

22 Şia'nın bu yorumu için mesela bkz. el-Musevi, el-Mürdcadt, s. 25; Muhammed Rıza el-Muzaffer, 
'Akdidu'l-imdmiyye, s. 55; ei-Antaki,Mulıebu Elıl-i'I-Beyı, s. 169-172. 
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lerinden olan müelliflerden ziyade Bezzar, T abararu, Hakim en-Nisabur! gibi Sünni 
alimiere atıfta bulundukları görülür.13 Ş!a'nın bu tavrı hiç şüphesiz, iddialarını ispat 
konusunda en önemli ve başta gelen h·asımları olan Sünni kesime, yine Sünn'ı' 
yazarların eserlerinde yer alan delillerle cevap verme isteği ile ilgilidir. Hatta bazı Şiiler 
bu hususun önemine binaen, hadise yer vermemelerine rağmen Müslim ve Ahmed b. 
Hanbel gibi Sünrulerin çok değer verdiği bazı isimlere de atıfta bulunmuşlardır.24 

Farklı Şii müellifler tarafından "sahih", "müstefiz" veya "mütevatir" olduğu söy
lenilen Sefine Hadisi büyük ihtimalle bu özelliğinden dolayı, bazen de ihtisar 
amacıyla, genelde senedsiz nakledilmektedir. Sened zikreden müelliflerin zikrettiği 
senedler ise çoğunlukla Şia'nın siyasi ve itikadi anlayışını yansıtır tarzdadır. Nitekim 
bu senedler bazen "Hz.Peygamber -+ İbn Abbas -+ (Mansur'un) dedesi -+ 

(Mansur'un) babası -> Mansur -+ el-Mehdi -+ Harun er-Reşid" isimlerinden oluşur. 
Hadisi bu senedie "Fedail" isimli eserinde nakleden İbnü'l-Meğaziü eş-Şafii "Ehl-i 
beyt'in faziletlerine dair böyle hadisler nakletmelerine rağmen bu insanların (senedde 
ismi geçen halifelerin) onlara yaptıklarına şaşıyorum" demektedir.25 Bu sened!er bazen 
de "Hz.Peygamber -+ Hz.Ali -+ Hz.Hüseyin-+ Zeyne!abidirı -+ İmam Bakır-+ İmam 
Sadık-+ İmam Kazım ... "26 gibi özellikle İsna 'Aşeriyye Şiası için büyük önem taşıyan 
imamlardan oluşur. Hepsi masum olan imamlar aracılığı ile gelen bir hadis Şta'ya göre 
sıhhat derecelerinin en üstünde yer alacaktır. Bazı kaynaklarda ise bu hadisin 
"Hz..Peygamber -+ Ebu Zerr -+ Sehl b. Sa'd -+ (oğlu) Abbas b. Sehl -+ (oğlu) 

Abdülmüheymin b. Abbas - Musa b. Cafer (İmam Kazım) -+ Muhammed b. Ali ... " 
gibi aralarında bir imarnın bulunduğu senedie nakledildiği görülmektedirY Bu senedde 
yer alan Musa b. Cafer (183/799), "el-Kazım" lakabıyla meşhur Şii imamıdır. Masum 
imarnın razı olup güvendiği kişi Şia'ya göre sika ve adildir.28 Bu durumda hem Musa b. 
Cafer'in hadisi aldığı Abdülmüheymin b. Abbas'ın nasıl bir ravi olduğunu soruştur
maya gerek kalmayacaktır.29 Hatta imarnın hadisi tam senediyle nakletmesi, senedde 
ismi geçen diğer raviler içirı bile tadil olarak düşünülebilir. Zira imamın, sika olmayan 
raviler aracılığı ile gelen bir hadisi nakletmemesi gerekir. 

Sefine Hadisi'nin nakli ile ilgili bu durum Şia'nın hadis anlayışı ve hadis rivayet 
keyfiyeti hakkında da ipuçları verir mahiyettedir. Bu yazının temel araştırma konusu 
olmamakla birlikte, Sefirıe Hadisi'ni de yakından ilgilendirdiği için, Şia'nın hadis 
anlayışını ve rivayet metodunu ana hatlarıyla tavsif etmek faydalı olacaktır. 

23 Bu konuda meselA bkz. el-MOsevi , a.g.e., 23-24; el-Antaki, a.g.e., 164-169. 
24 Bu konuda mesela bkz. el-Antakt, a.g.e. , 168-169. 
25 Bu sened ve yorum için bkz. ei-Antaki, Malıebu Elıl-i'I-Beyt, s. 167. 
26 Bu senedler için bkz. el-Meclisi, Muhammed Bakır b. Muhammed, Bilu1ru'I-Envdr, Beyrut 1983, XXlll, 

105, 119. 
27 Bu sened için bkz. el-Meclisi, a.g.e., XXVII, 73. 
28 Şia'ya göre sadece imarnın güvendiği kimseler değil, aynı zamanda bir muh~rebede bayrağı eline verdiği, 
hasım tarafa elçi olarak gönderdiği, bir konuda §3hid gösterdiği, hizmetçi veya ka tip olarak görevlendirdi
ği, fetv~ vermesine izin verdiği kişiler de sika ve Mil kabul edilir. Şia'nın ravtde aradığı şartlar hakkında 
geni~ bilgi ve kaynaklar için bkz. Sofuoğlu, M. Cemal, Şfa'nm Hadis Anlayışı (basılmamış doktora tezi), 
Ankara 1977, s. 152 vd. 

29 Halbuki Abdülmüheymin b. Abb~s, (sünni) hadis münekkidleri tarafından "münkeru'l-hadis, metrOku'l
hadis, sika değil, zayıf, hadiste güçlü değil" gibi ifadelerle tenkid edilmiş bir ravidir. Ayrıca onun "babası
dedesi" senediyle naklettiği, içerisinde münker hadisler bulunan bir hadis nushasından bahsedilmektedir. 
Sefine Hadisi de bu senedie nakledilmektedir. Bu ravi hakkında geniş bilgi için bkz. 'Ukayli, Muhammed 
b. 'Amr, Kitabu'd-Du'afdi'I-Keblr, Beyrut 1984, III, 114. 
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Şia'ya göre hadis/sünnet; Kur'an, icma ve akıl ile birlikte şer'i hüküm kaynakla
rından biridir.30 Ancak Şia'run hadis hakkında önemli tereddütleri vardır. Bu tereddüt
ler genelde, ilk h~lifelerin ve bazı sahabilerin hadis alanındaki tasarrufları ile ilgilidir. 
Zira Şi'a'ya göre Islam'ın ilk dönemlerindeki hallfeler, hadis ilmi ile ilgili çabaları tek 
elden yönlendirmeye çalışmış, hadis yazımını yasaklamış, hadis yazılı yaprakları imha 
etmiş, hatta bazen hadis nakline bile engel olmuşlardır. Bu yüzden hadislerin bir çoğu 
değiştirilmiş, tahrife uğramış, unutulmuştur. Diğer taraftan sahabe ve tabii'n 
tarafından hadisi yayma hususunda yapılan hesapsız ve haddi aşkın hareketler Şia'ya 
göre hadisi üzülecek bir duruma düşürmüştür. İş o haclde varmıştır ki hadis Kur'an'a 
hakim olmuş hatta bazen bir Kur'an ayeti hadis sebebiyle fesholunm~ştur (yok 
sayılmış, görmezden gelinmiştir).31 Ancak Şia'run hadis ve ilk ravileri olcin sahabiler 
hakkındaki bu düşüncelerinin, onların hadis konusundaki faaliyetlerii\den ziyade, 
Hz.Peygamber'in vefatında yaşanan ve halife seçimi ile noktalanan olaylarla yani 
siyaset ile ilgili olduğu görülmektedir. Nitekim Tabatabat bu süreci, özetle şöyle 
anlatmaktadır: 

"Ehl-i beyt ile birlikte bir avuç sahabe Hz.Peygamber'in cenazesi ile meşgul i
ken, daha sonra çoğunluğu teşkil edecek olan diğer bir grup sahabe alelacele Belli S.iide 
gölgeliğinde toplanarak onun yerine vasi, vekil ve halife tayin etmeye kalkışmışlardır. 
Ancak bu toplantıya Ehl-i beyt'ten hiç kimse hatta Hz.Ali bile çağrılmamış, haberdar 
edilmemiştir. Hz.Ali ile birlikte Selman el-Fartst, Ebu Zerr el-Cifari, Mikdad b. 
el-Esved, Arnmar b. Yasir gibi bazı sahabiler32 bu halife tayinini duyunca velayet 
nassını33 hatırlatarak itiraz etmişlerdir. Fakat aldıklan cevap "maslahat böyle icab 
ediyordu" şeklinde olmuştur. Ümmetin daha sonra karşılaştığı tüm sorunlar bu 
"velayet" aslının iptalinden doğmuştur. Bu nedenle hiçbir Şit, on dört asırdır cereyan 
eden esef verici sayısız hadiseyi, Hz.Peygamber riyasetinde hicretin ilk on yılında 
yaşanan gerçek İslarnt uygulamalarla bağdaştırmamakta, söz konusu ekseriyetin 
yaptıklarını iyi niyete yormamakta, mazeretlerini geçerli saymamaktadır. Zira bu 
ekseriyet, peygamber ailesinin soyunu kurutmak istemiş, varını yoğunu yağmalamı§, 
kadınlarını esir alıp erkeklerini kılıçtan geçirmiş, kesik başlarını İslam halifesine 
armağan olarak şehir şehir dolaştırrnışlardır. Hemen tüm sahabiler de bu resmi 
politikaya boyun eğmiş ve olup biteni fark edememiştir. Böylece Ehl-i beyt, siyasetten 
uzak tutulmaya çalışılmış ve bu amaçla diğer sahabiler bilinçli olarak ön plana 
çıkartılmıştır. Halk da Hz.Peygamber'in bu mübarek arkadaşlarına gittikçe daha fazla 
ilgi duymaya başlamıştır. Hatta insanlar onlardan hadis öğrenmeyi "Kur'an ilmi" 
telakki etmişlerdir. Sahabenin araştırmacı bir ruha sahip olmaması hadisin ve hadis 

30 Bu konuda ge~ bilgi ve kaynaklar için bkz. Sofuoğlu, a.g.e., s. 60. 
31 Şia'nın bu iddiaları hakkında mesela bkz. Tabatabai, islam'da Ş1a (yay. haz. Bahri Akyol, İsl~mt Kültür ve 

İlişkiler Merkezi Tercüme ve Yayın Müdürlüğü Yay.), İran 1998, s. 101. Bu konuda ayrıca bkz. el-Antakt, 
Mezlıebu Elı/-i'I-Beyt, s. 134. 

32 Bu sa~biler Şia'ya göre "makbul" addedilen ravi gruplarından olan "el-Erk~nO'l-Erbaa" yı oluşturmakta
dır. Bu sa~biler ayrıca sayısı beş bin kişiye ulaşan "Şurtatu'I-Hamıs• grubunun da en önde gelen 
isimleridir. Bu konuda geniş bilgi ve kaynaklar için bkz. Sofuoğlu, Ş1a'nm Hadis Anlayışı, 81; a.mlf., Hadis 
Ttnkidi Yönünden ti-Kd(f Üzerine Bir İnceleme, s. 28-33. 

33 Şia'ya göre "Sizin dost un uz ve yardımcınız ancak Allah, onun rasCılü ve Allah'ın emirlerine boyun eğerek 
namazı dosdoğru kılan ve ze~tı veren müminlerdir" (M.1ide 5/55) ayeti, Hz.Ali'nin velayetine delalet 
ettiğinden "velayet ~yeti" olarak isimlendirilmekte ve bu konuda en önemli delillerden sayılmaktadır. 
Mesela bkz. el-Ant3ki, a.g.e., 44. 

ı 
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ilminin gerçek değerini yitirmesine neden olmuştur. Bu sebeplerden dolayı Ehl-i 
sünnet'in34 aksine, sahabenin tamamını adil kabul etmek mümkün değildir. Zira 
Hz.Peygamber'in sağlığında saf ve temiz olan pek çok sahabi, onun ölümünden sonra 
bu durumunu muhafaza edememiştir."35 

Bu açıklamalardan anlaşıldığına göre siyasi sayılabilecek bu tavır nedeniyle Şia, 
hadis nakli açısından sahabiler arasında ayrım yapmaktadır. Herhangi bir muhaddisin 
naklettiği veya herhangi bir raviden gelen hadisler deW olamaz. Şia'ya göre ancak 
Hz.Peygamber'den, Ehl-i beyt'inden veya yukanda ismi geçen birkaç sahabtden 
vasıtasız olarak alınan hadisler huccet olabilir. Bu hadisler Kur'an hükmündedir. Bu 
yolla gelmeyen hadislerle ise, ancak Kur'an'a arzedildikten sonra amel edilebilir. Böyle 
bir hadisin geçerli ve huccet olabilmesi için içeriğinin Kur'an'a mutabık olması gerekir. 
Bunlar da itikadi konularda huccet olmayıp sadece şer'i hükümlere taalluk ediyorsa 
arnele layık olabilir.36 

Şia'mn bu yaklaşımı hadis naklinde iki metodun varlığım ortaya koymaktadır. 
Bunlardan birincisi başta sahabiler olmak üzere ravilerle gerçekleşen "vasıtalı hadis 
nakli", ikincisi ise hadisin, doğrudan ve kaynağından elde edildiğine delalet eden 
"vasıtasız hadis nakli"dir. Hz..Peygamber'den nakleden ilk nesil olması açısından 
sahabenin hadis rivayetincieki önemi açıktır. Ancak sahabe arasında böyle kesin 
ayrımlar yapılır ve pek azma itimad edilirse, dini meselelerin anlaşılması ve tatbikinde 
ihtiyaç duyulacak yeteri miktarda hadis bulunamayacaktır . Bu açığın başka şekilde 
deldurulması gerekecektir. İşte Şia bu eksiği "vasıtasız nakil" yolu ile telafi etmiştir. 
Nitekim Şiliere göre Hz.Peygamber, kendisine bildirilen her şeyi Hz.Ali'ye öğretmekle 
mükelleftir. Hz.Ali'ye öğretilen bu ilim daha sonra diğer imarnlara intikal etmiştir.37 

Bu nedenle imamların sözleri, fiilieri ve ikrarlan da sünnet ve hadis hükrnündedir. Bu 
sebeple başta Hz.Ali olmak üzere imarnlara ait sözlerin de "hadis" olarak nakledildiği 
görülür.38 Bu hususu destekler mahiyette Şü imamlardan nakledilen çok sayıda 
açıklama vardır. Nitekim Hz.Peygamber'den 138 yıl sonra 148!765'de vefat eden 
İmam Cafer es-Sadık'a şöyle bir açıklama izafe ifade edilir: "Biz insanlara reyimize ve 

. hevamıza göre konuşmuyor, Rabbimizin bize aktardığı bilgileri naklediyoruz. Biz 
aktardığımız hadisleri de doğrudan Hz.Peygamber'den naklediyoruz. Eğer insanlara 
reyimize göre hadis nakletseydik helak olurduk.»39 Yine İmam Cafer es-Sadık'ın, 
rivayet ettiği hadislerin kaynağına işaretle şöyle dediği nakledilmektedir: aBenim 
hadisim babamın, onun hadisi de dedemin hadisidir. Dedemin hadisi Hüseyin'in, 
onun hadisi ise Hasan'ın hadisi konumundadır. Hasan'ın hadisi Hz.Ali'nin, onun 

34 Ehl-i sünnetin sahabflerle ilgili görüşleri için bkz. Koçyiğit, Talat, Hadis /sııMhları, Ankara 1985, s. 375-
381 

35 Bu yorumlar için bkz. Tabata~i, a.g.e., 29. Şta'nın sahabileele ilgili görüşleri hakkında geniş bilgi için bkz. 
Sofuoğlu, Şia'nın Hadis Anlayışı, 73-81. 

36 Bu konuda bkz. el-Ant:iki, Multebu Eltf-i'I-Beyı, s. 134; el-Meclisi, Biltdru'I-Eııvllr, I, 117, 119; Tabatab3i, 
İsiiim'da Şia, s. 103. 

37 el-Küleyni, UsO/ii'I-Kdf?, 1, 321-322. Şia'ya göre "Cebrail Hz.Peygamber'e cennetten iki nar getirmi§ti. 
Hz. Peygamber bunlardan birini yedi, diğerini de ikiye bölerek yarısını Hz.Ali'ye verdi ve şöyle buyurdu: 
Ey Alil Yediğim birinci nar nübüvvete delalet etmektedir; senin bundan nasibin yoktur. İkinci nar ise ilmi 
simgeliyor. Sen bu konuda bana ortaksın•. Bu rivayet için bkz. el-Küleyni, a.y. 

38 Bazı örnekler için mesela bkz. e~-Şeı1f er-Radi, Nelıcü'I-Be/dğa, Trablusşam 1313, II, 139-140. Bu konuda 
geni~ bilgi ve kaynaklar için bkz. Sofuoğlu, ŞYa 'nın Hadis Anlayışı, s. 60. 

39 Bkz. el-Meclisi, Bilıdru'f-Eııvdr, II, 173. 
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hadisi de Hz.Peygamber'in hadisi gibidir. Hz.Peygamber'in hadisi ise Allah'ın 

sözüdür."40 

İşte Sefine Hadisi'nin de, Şia'nın bu hadis anlayışı çerçevesinde nakledildiği gö
rülür. Nitekim hadis ya Hz.Ali'den ya da Şia'ya göre onun hilafetini savunan
sahabilerden nakledilmektedir. Senedierin devamında ise, yukarıda da ifade ettiğimiz 
gibi, siyasi veya itikadi görüşleriyle alakah isimler bulunur. Halbuki Şia'nın kaynak 
olarak gösterdiği Sünni müelliflerin, onların hadis ile ilgili bu kabullerini nakzeden 
çeşitli hususlara dikkat çektikleri görülür. 

B. EHL-İ SÜNNET'E GÖRE SEFİNE HADİSİ 
Sefine Hadisi, Kütüb-i Sitte'yi oluşturan kitaplar gibi, Ehl-i sünnettte temel mü

racaat kaynağı kabul edilen eserlerde yer almamaktadır. Sünni müeUiflerce kaleme 
alınan ve Kütüb-i Sitte'yi oluşturan eseriere kıyasla daha alt sıhhat der-ecelerinde yer 
alan bazı kitaplarda bu hadisin farklı tariklerle gelen ve metin açısından bazı 
değişiklikler içeren çeşitli rivayetlerini görmek mümkündür. Ulaşabildiğimiz bu 
kaynaklardaki rivayetleri bir araya toplandığında karşunıza şöyle bir sened şeması 
çıkmaktadır: 

Görüleceği üzüre hadis Ebu Zerr, İbn Abbas ve EbO Said el-Hudri gibi çeşitli 
sahabiler tarafından nakledilmiştir. Bu sahabilerin rivayetleri 

"..; ~ ~ JJ.i ./ J li. lr.S' J :r •c. i Y- j:. <Fo Jol ..,ı:." 

uEhl-i beytim Nuh'un gemisi gibidir; binen kurtulur, binmeyen boğulurn cümle-

40 ei-Antlli, Malıebu Elıl-i'I-Beyt, s. 134. Şia' nın bu tavnna hkht mevzOlan içeren eserlerinde de rastlanır. Bu 
eserlerde hemen tum fıkhi problemlerin, imamlardan birine ula~an senedieele gelen rivl!yetlerle çözüme 
kavuşturulduğu göri1li1r. Mesela fıkhl mevzOlan içermekle birlikte, Şia'nın en me~hur hadis kulliyatı 
içinde sayılan (bu konuda geni§ bilgi için bkz. Sofuoğlu, Şra'nm Hadis Anlaytşı, s. 109 vd.) Ebu Cafer 
Muhammed !r.el-Hasan et-TOsi'nin ei-İstibsdr fimd Ul11uli{e mine'I-Afıbdr (Beyrut 1992) isimli eseri böyle 
rivl!yetlerle doludur. 

.. 
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sinde müşterektir. Hadisin İbn Abbas rivayeti bu tek cümleden müteşekkildir. 
Tabararu'nin (360/971) naklettiği4 ı bu hadisin senedinde yer alan el-Hasan b. Ebi 
Cafer, cerh vetadil otoritelerine göre "abid ve zahid bir kişiliğe sahip olmasına rağmen 
hadis ilminde güçlü olmayan", "kalbedilmiş (değiştirilmiş) isoadlarla garib hadisler 
nakleden .. , "metrCik, münkeru'l-hadis, zayıf, değeri yok .. şeklinde tenkit edilmiş bir 
ravidir.42 

Hadisin Ebu Said el-Hudri rivayetinde bu müşterek cümleye ilaveten 
".ı ft .ı.,.., .:.r' J:l'rl <ş>. <J .ı- y\.ı j!.o y.ı J!-li!J ... " 

" ... Ehl-i beytim ayrıca İsrailoğullarındaki af kapısı gibidir, giren a,ffedilir" ibaresi 
de yer alır. Metni bu şekliyle aktaran Tabarani'nin43 verdiği bilgiye göre hadisi, 
senedde adı geçen EbCı Selerne'den sadece Abdurrahman b. Ebi Hammad rivayet etmiş, 
Muhammed b. Abdilaziz'in babası Abdulariz b. Rabia da yine bu hadisin naklinde 
teferrüd etmiştir.'4 Münekkidlere göre Abdulariz b. Rabta, 11zayıF bir ravidir . .c.s 

Hadisin EbCi Zerr rivayetleri ise nispeten daha uzundur ve farklı ayrıntılar içer
mektedir. Mesela bu tarikten gelen bazı rivayetler, Ebu Zere'in rivayet esnasındaki 
halini yansıtır . Bu rivayetlerde hadisi Ebu Zerr'den nakleden Haneş ei-Kinaru şöyle 
demektedir: 
.)--> .lıı j_,....J ~ '.J;, y.l ı;t; ı>.r(;l.;rJ ·~.r .:.r' ı;l.i .:;if" .;r l.rl:ll 4ı! :~1 yi., .i.:-T rJ J_,At /> 41 ~" 

"oJ-~ ....;..tt .:.r' J 1..? 4-.S' J .:.r ci ~ J!- <F- y.t J!- :J.ıAt r-1-J <# .lıı 
"Ebu Zerr'i Kabe'nin kapısına tutunmuş bir halde şöyle derken işittim: 'Ey in

sanlar! Kim beni tanıyorsa işte ben tanıdığınız insanım. Kim de tanımıyorsa, (bilsin 
ki) ben EbCı Zerr'im. Hz.Peygamber' i 'Ehl-i beytim Nuh'un gemisi gibidir; binen 
kurtulur, binmeyen boğulur' derken işittim'". Hadis bu şekliyle, mana ile rivayetten 
kaynaklanan bazı küçük değişikliklerle Tabaranl'46 ve Hakim en-Nisaburi (405/1014)47 

taralından nakledilmiştir. Her iki müellifin EbQ Zerr dışında ortak ravisi olan tek isim 
Haneş el-Kinani'dir. Bu ravt hadisçiler tarafından "hadiste güçlü değildir, hadisleri 
tenkid edilmiştir, delil olmaz, vehmi çoktur" şeklinde değerlendirilmiştir. Ayrıca bu 
ravi, "Hz.Aii'den, sika ravilerin hadislerine benzemeyen haberler nakletmekte teferrüd 
etmiştir, bu nedenle hadisleri deW olarak kabul edilmemektedir". Nitekim biyografisi
ne yer veren müellifler Haneş'in, Hz.Aii'nin ashabından olduğunu ve ondan çeşitli 
bilgiler aktardığmı ifade etmektedir.48 

Tabaranı"'nin rivayet senedinde yer alan Amr b. Sabit (172/788) hakkındaki 
tenkidler, hadisin sıhhati açısından önemli ipuçları verir mahiyettedir. Nitekim "değeri 

41 Bu rivayet için bkz. Tabara ni, Süleyman b. Ahmed b. EyyOb, e/-Mu'cemu'f-Keblr, Musul1983, III, 46 (2638 
no'lu hadis); XI!, 34 (12388 no'lu hadis). 

42 el-Hasan b. Ebt Cafer hakkında geni§ bilgi için bkz. İbn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askal:ınt, Tehzlbu't-Tthzib, 
Haydarabad 1325, Il, 227. 

43 Bu rivayetler için bkz. ei-Mu'cemu'I-Evsaı, Kahire 1415, VI, 85 (5870 no'lu hadis); ei-Mu'cemu's-Sağir, 
Beyrut 1985, ll, 84 (825 no'lu hadis). Bu iki ri vayetin senedi aynıdır. 

44 Bkz. Tabar:ınt, ef-Mu'wnu's-Sağir, ll, 84 (825 no'lu hadis) . 
.ıs Abdülaz!z b. Rabia hakkında bkz. Zehebt, Şemsüddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Miz411u'l-i'ıiddl f1 

Nakdi'r-RicAI, Beyrut, trs, II, 627. 
46 ei-Mu'cenru'I-Evsaı, V, 355 (5536 no' lu hadis). 
•
7 Bkz. Hakim, Muhammed b. Abdilla h en-Nis:lbur1, ei-Müsıedrek, Haleb, trs., ll, 343; lll, 163. Zehebi'nin bu 

hadis ile ilgili telhisine ileride atıfta bulunulacaktır. 
48 Bu ravt hakkında geni§ bilgi için bkz. 'Ukayli, Kiıdbu 'd-Du'a(di'I-Keblr, I, 282; İbn Hacer, Ttlızlb, IIl, 51. 
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yok, sika değil, zayıf, güvenilir değil, metruku'l-hadis, hadiste güçlü değil, mevzu 
rivayetler nakleder, sağlam ravilerden mevzu hadisler rivayet eder" gibi ifadelerle 
tenkid edilen Amr'ın "Hz.Ali'yi Hz.Ebu Bekir ve Ömer'e takdim eden, Hz.Osman 
hakkındaki kötü sözleri ile tanınan, Şii düşüncede aşırı gitmiş, selefe küfeetmekle 
meşhur, Rafizi bir ravi olduğu" ifade edilmektedir. Amr'ın biyografisine yer veren 
kaynaklar, düşüncelerini yansıtır mahiyette, ilk dönem ile ilgili bazı değerlendirmele
rine de yer vermektedir.49 

Hakim'in senedinde yer alan el-Mufaddal b. Salih ise yine otoriteler tarafından 
"münkeru'l-hadis, sika ravuerden muzdarib rivayetler nakleder, delil . olmaz" gibi 
ifadelerle tenkid edilmiştir.50 Hakim'in senedinde yer alan bir diğer isim <;ılan Ahmed b. 
Abdilcebbar (272/885) da uzayıf olduğunda icma edilmiştir, hadis kortusunda yalan 
söylerdi, hadis ehlinden değildir, hadiste güçlü değildir, nakllde bulunduğu kişilerle 
görüşmemiştir" ifadeleriyle tenkid edilmi§ bir ravfdir.51 \ 

Ebu Zerr'den nakledilen bu metin, bazı rivayetlerde Ebu Said el-Hudri rivaye
tinde de yer alan ".;,;ır'ı <F .j <J...>. ...,..~ J!-> .. : " ... Eh!-i beytim ayrıca İsrailoğullarındaki af 

kapısı gibidir" cümlesi ile birlikte nakl edilmektedir. T abararu, naklettiği bu hadis için 
"bu metni A'meş'ten sadece Abdullah b. Abdilkuddus nakletmiştir" değerlendirmesini 
yapmaktadır.52 Müellifin şeyhinden rivayette tek kaldığını ifade ettiği Abdullah b. 
AbdilkuddCıs, "değeri yok, sıka değil, zayıf" şeklinde tenkid edilmiş, rivayetlerinin 
tamamı Ehl-i beyt'le ilgili olan Rafizi bir ravidir. Bu bilgileri veren kaynaklar rivayetle
rinden bazı örnekler de nakletmektedir.53 EbG Zere'den gelen bu metni Abdullah b. 
Abdilkuddus'dan nakleden Abdullah b. Dahir er-Razi de "değeri yok, hadisi yazılmaz" 
gibi ifadelerle tenkid edilmiş, ayrıca Rafiziyye'den olduğuna dikkat çekilerek Ehl-i 
beyt'in fazileti ile alakah hadislerine örnekler verilmiştir.54 ,. 

EbO Zerr tarikinden gelen bu hadisin bazı rivayetlerinde, onun nakil esnasında
ki durumunu anlatan ifadeler hazfedilmiştir. Mesela yine Tabararu tarafından 

nakledilen böyle bir metin 
"J,ıır'! <F <J...>. ...... ~.;:.>.~ ~po Jli .:r >ı.; 4$'.ı .:r ci~ JW J>i J:-" 

"Ehl-i beytim Nuh'un gemisi gibidir; binen kurtulur, binmeyen boğulur. Ehl-i 
beytim ayrıca İsrailoğullarındaki af kapısı gibidir" şeklindedir. T abaram tarafından 
nakledilen bu metin de, yukarıda naklettiğimiz ve içerisinde Abdullah b. Abdilkuddus 
ve Abdullah b. Dahir gibi şiddetli tenkide uğramış ravilerin bulunduğu senedie 

49 Kaynaklar Amr b. Sabit'in •Hz.Peygamber'in vefatından sonra dört kişi hariç insanların tamamı küfre 
düşmüştür" sözüne özellikle yer vermektedir. Bu rlM hakkında geniş bilgi için bkz. 'Ukayli, a.g.e., lll, 
261; Zehebi, a.g.e., III, 249; İbn Hacer, a.g.e., Vlll, 9. 

50 Bu dM hakkında geniş bilgi için bkz. İbn Hacer, a.g.e., X, 243. 
sı Hakkında geniş bilgi için bkz. Zehebl, a.g.e., I, 112; İbn Hacer, a.g.e., I, 44 .. 
52 Hadisin bu rivayetiiçin bkz. Tabarani, ti-Mu'cemu'I-Evsat, IV, 10 (3478 no'lu hadis); e/-Mu'cemu'I-K.eb1r, 

III, 45 (2637 no'lu hadis). 
53 Bu hadislerden birine göre Hz.Osman, insanlara hitap etmiş ve §()yle demiştir: "Biliyorsunuz ki 

Hz.Peygamber Haşimfleri (diğerlerine) tercih eder, onlara ihsanda bulunurdu. Ben ise, Allah'a yemin 
olsun, eğer cennetin anahtariarına sahip olsaydım Bent Ümeyye'ye verirdim. Ama ben dünyanın 
anahtarianna sahibim ve bunları Beni Ümeyye'ye vereceğim•. Bu ra vi hakkında geni~ bilgi için bkz. 
'Ukayli, a.g.e., Il, 279; Zehebi, a.g.e., Il, 457. 

54 Bu bağlamda nakledilen rivayetlerden biri de •Ey ÜmmU Selemel Ali'nin eti ve kanı, benim etim ve 
kanımdandır• hadisidir. Bu ravl hakkında geni~ bilgi için bkz. 'Ukayli, a.g.e., Il, 250; Zehebr, a.g.e., II, 416. 

ı 
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gelmiştir.55 

Bu metnin bazı tartklerinde ise, diğer rivayetlerinde bulunmayan başka bazı 
bilgilere rastlanır: 

"JL>...ıJı c: yu .:rS .:.ıiS" .:ı\..)' _,..T.:; 1..;1ı.; :r; •->J- 4-.:s-~ :r; ı.; 4.' ...S .ı :r ci..,.._~~ J.oi _p· 
"Ehl-i beytim NOh'un gemisi gibidir; binen kurtulur, binmeyen boğulur. Ahir 

zamanda bizimle savaşanlar, Deccal'ın yanında savaşa girmiş kimseler gibidirler." 
Hadisin bu metni de Bezzar (292/955) ve Tabaranf tarafından nakledilmiştir.56 Bezzar 
kendi rivayetiyle ilgili olarak "Hadisi Hz.Peygamber'den bu şekilde nakleden Ebu 
Zerr'den başka birini bilmiyoruz. Ayrıca rivayetin senedinde ismi geçen el-Hasan b. 
Ebi Cafer'in mütabiinin (şeyhinden veya şeyhinin şeyhlerinden aynı hadisi nakleden 
başka bir ravtnin) bulunduğu konusunda da bir bilgimiz yoktur" değerlendirmesini 
yapmıştır.57 Bezzar'ın, bu rivayette tek kaldığını ifade ettiği el-Hasan b. Ebi Cafer, 
yukanda da geçtiği üzere cerhe uğramış bir ravidir. Ayrıca bu ravinin hacası Ali b. 
Zeyd, münekkidlerin tespitlerine göre ama olarak doğmuş, ömrünün sonlarına doğru 
da ihtilata uğramıştır. "Başkalarının mevkOf rivayet ettiğini merfO olarak rivayet 
eden", "zayıf, gevşek, sağlam değil, deW olmaz" şeklinde tenkid edilen Ali b. Zeyd'in 
ayrıca Rafizi olduğu da vurgulanmıştır.58 

Hz.Ali'nin kendi sözü (mevkuf) olarak nakledilen bir rivayette ise Ehl-i beyt yi
ne Nuh'un gemisine ve İsrailoğullarındaki af kapısına benzetilir. Hz Ali şöyle 
demektedir: 

• "J.ıı_,....ıl?' .J ~ yl$"; ci~ v\11 • ..u..:; \.:l.:..li! 
"Bizler, bu ümmetiçinde Nuh'un gemisi ve İsralloğullarındaki af kapısı gibiyiz". 

İbn Ebi Şeybe tarafından nakledilen59 bu rivayetin senedinde görebildiğimiz kadarıyla 
cerhe uğramış bir ra vi yoktur. 

lll. DEGERLENDİRME VE SONUÇ 

Şia'nın hadis anlayışı ve rivayet metodu; Sefine Hadisi'nin Şii kaynaklanndaki 
rivayetlerinin sağlıklı ve objektif tenkidine imkan vermemektedir. Sünni müellifler 
tarafından kaleme alınan eserlerde yer alan senedierden hareketle ise hadisin "zayıf» 
olduğu sonucuna ulaşılabilir. Zira hadisin hemen tüm senedierinde şiddetli cerhe 
uğramış ravüer yer almaktadır.60 Nitekim çağdaş hadisçileeden el-Elbani de aynı 
gerekçeden dolayı hadisin "zayıf" olduğunu söylemektedir.61 Zehebi'ye (748/1347) 
göre de bu hadis, ravüerinden olan el-Mufaddal b. Salih'in en münker hadislerinden
dir.62 Bazı senedierde yer alan ve "hadis konusunda yalan söylediği" ifade edilen 

ss Bu rivayet için bkz. Tabar§ni, ei-Mu'cemu's-Sağlr, II, 240 (391 no'! u hadis). 
56 Bkz. Bezur, Ahmed b. Amr, Müsııtd (Beyrut 1409), IX, 343 (3900 no'lu hadis); Tabarani, ei-Mu'cemu'l-

Keb1r, lll, 45 (2636 no'lu hadis). 
s7 Bkz. Bewr, a.y. 
ss Ali b. Zeyd hakkında geni§ bilgi için bkz.: Zehebi, Mtzan, III, 127-128; İbn Hacer, Tehzib, VII, 322-324. 
59 Bu rivayet için bkz. İbn Ebi Şeybe, EbO Bekir Abdullah b. Muhammed, Musannef, Riyad 1409, VI, 372 

(32115 no'! u rivayet). 
60 Hadisin senedieriyle ilgili tenktdler hakkında toplu bilgi için bkz. el-Heysemi, Ali b. Ebi Bekir, Mecma'u'z

Zevfiid, Beyrut 1407, IX, 168. 
61 Bkz. el-Elbani, Muhammed Nasiruddm, Silsiletü'I-Ehadtsi'z-Da'lfe ve'l-MevdO'a, Riyfid 1404, X, 5. 
62 ·}:;i, }:;i ci <:,.4.-~ J :..:..li ···'.i'-J ~.;,ı ,:rJ-• .!.< .... ..ı .:..iJ ~.o }:;i'<$-"' .;,oı Jü" Bkz. Miz§ n, IV, 167. 
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ravilerden hareketle hadisin "uydurma" olduğu bile söylenebilir. Zira İbn T eymiyye 
(728/1327) hadisin sahih bir isnadının olmadığını ve güvenilir kaynaklarda yer 
almadığını söyledikten sonra, böyle hadisleri ancak mevzu hadis nakleden ravllerin 
rivayet edeceğini ifade etmektedir.63 Dolayısıyla bu ifadenin Hz.Peygamber'e ait olma 
ihtimali oldukça düşüktür. Bu durumda ibarenin aidiyeti ile ilgili olarak farklı 
ihtimaller değerlendirmeye alınabilir. 

Yaklaşık aynı muhtev.inın Hz.Ali'nin kendi sözü olarak nakledilmiş olması, as
lmda mevkuf olan bir metnin merfu olarak nakledildiğini düşündürmektedir. Zira 
yukanda da ifade edildiği üzere, hadisin bazı senedierinde "başkalarının mevkuf 
rivayet ettiğini merfu rivayet eden" raviler bulunmaktadır. Bu ravtler hak~ndaki diğer 
olumsuz değerlendirmeler ve Şia/Rafiziyye mensObiyeti de düşünüldüğdnde, Hz.Ali 
tarafından söylenmiş bu ifadenin Hz.Peygamber'e izafe edilmiş olma ihtimali daha da 
güçlenrnek tedir. ·. 

Şii imamlardan birine ait bu ifadenin, hem Hz.Peygamber'e hem de Hz.Ali'ye 
atfedilmiş olması da göz önünde bulundurulması gereken bir ihtimaldir. Zira Şta'da 
imamlardan herhangi birine ait bir değerlendirme ve yorumun Hz.Peygamber'den 
sadır olmuş gibi "hadis" ismiyle naklinde bir beis görülmemektedir. 

Aynı cümlenin Ehl-i beyt yerine "sünnet"i ön plana çıkararak mesela İmam Ma
lik gibi erken sayılabilecek dönemde vefat etmiş bir bir alim tarafından da kullanılma
sı, tüm ümmet içinde kollektif kullanıma sahip bu benzetmenin Şta tarafından 
"hadisleştirildiğini" de düşündürmektedir. Şia'nın hadis uydurma konusundaki 
faaliyetleri hatta bu hareketin onlar tarafından başlatıldığı64 düşünüldüğünde, bu 
ifadenin aidiyeti ile ilgili en güçlü ihtimalin bu sonuncusu olduğu söylenebilir. 
Dolayısıyla denilebilir ki, Şta'ya mensup bir ravi tarafından böyle bir değişiklikle 
nakledilen cümle, Ehl-i beyt'e gösterdikleri büyük sevgi ve saygının veya "Emevilerin 
uzun süre devam ettirdiği istibdat ve zulme dayalı Arap milliyetçiliğine karşı 
gösterilen bir tepkinin"65 göstergesi olarak sünni müellifler tarafından da nakledilmiş 
olmalıdır. Fakat Şla'dan farklı olarak sünni müellifler nakil esnasında rivayet ehliyeti 
açısından yeterli görmedikleri ravtlerinin durumuna dikkat çekmeyi de ihmal 
etmemişlerdir. 

Muhtemelen yine Ehl-i beyt'e duyulan bu sevgi sebebiyle hadis hakkında nispe
ten olumlu değerlendirme yapan bazı sünni müelliflere de rastlanır. Mesela Hakim en
Nisaburt'ye (405/1014) göre "Müslim, sıhhat şartlarına uymasına rağmen bu hadisi 
eserine almamıştır".66 Ancak Zehebt, "hadisin ravllerinden olan el-Mufaddal b. Salih'in 
rivayetlerinin sadece Tirmizi tarafından nakledildiğini ve bu şahsın otoritelerce zayıf 
kabul edildiğini" söyleyerek en-Nisaburl'nin bu iddiasına itiraz eder.67 Hadis hakkında 
nispeten olumlu şeyler söyleyen müelliflerden biri de el-Heytemt'dir (807/1404). Ona 

63 Bkz. Minhacu's-Sünne ft Nakdi Kelami'§·Şi'ati'I-Kaderiyye, Riyad 1986, VII, 395. 
64 Bu konuda geni§ bilgi ve kaynaklar için bkz. Sofuoğlu, Şla'nm Hadis Anlayışı, s. 62 vd.; Kandemir, Ya§ar, 

Mevzu Hadis/u, Menşei, Tanıma Yolları, Te11kidi, Ankara 1991, s. 32 vd. . 
6:1 Bu yorum için bkz. Ate~, Ali Osman, Elıl-i sünnet ve Şla'mn Delil Olaralt Aldığı Bazı Hadisler, İstanbul 

1996, s. 133. 
66 Bkz. m kim, ei-Müsıedrelı, ll, 343. 
67 Bkz. HAkim, ei-Mıisıedrek, a.y. (Zehebi'n.in telhlsi). Zehebi'nin bu itirazı ile ilgili olarak bkz. el-Eibant, 

a.g.e., X, 8. 
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göre "hadisin birbirini takviye eden çeşitli tarikleri vardır".68 Ancak yukanda da ifade 
ettiğimiz gibi hadisin bütün tarikleri, ağır tenkide uğramış raviler nedeniyle illetlidir. 
Nitekim el-E!baru, hadisin mütabilerinin de, kendi içlerinde, delil kabul edilecek 
durumda olmadıklarını ifade etmektedir.69 Hadis hakkındaki olumlu değerlendirme
lerden biri de Suy0t1'den (911/1505) gelmiştir. Suyuti'ye göre bu hadis "hasen"dir.70 

Hasen; otoriteler tarafından aranılan özelliklere sahip olmakla birlikte bir hadisi 
aldıklan şekliyle muhafaza ve rivayet edemeyen yani zabt kusuru olan ravllerin 
naklettiği hadislerdir.71 Halbuki bu hadisin çeşitli senedierinde yer alan ravllerin büyük 
çoğunluğu itikadi açıdan, bir kısmı da yalancılık özellikleri sebebiyle cerhedilmişlerdir. 
Bu gibi sebeplerle tenkid edilen bir ravinin rivayetleri ise, "güvenilir ravilere muha.lif 
olup olmaması", "rivayetinde tek kalıp kalmaması (teferrüd)" vb. özelliklere göre 
"münker" ve •rnetrOk" gibi "zayıf hadis" grubunda mütalaa edilen isimlerle anılmışlar

dır.n Yukarıda da zikredildiği üzere bu hadisi nakleden müellifler zaman zaman "bu 
hadisi falandan sadece falan nakletrniştir", "bu hadis sadece bu ravinin rivayetiy1e 
bilinmektedir" gibi ifadelerle rivayetteki teferrüde, zaman zaman da "bu ravi zayıf 
bulunmuştur" diyerek ravilerinin rivayet ehliyetindeki kusurlarına dikkat çekmişler
dir. Dolayısıyla hem sened hem de metin yapısı ile ilgili ulaştığımız bilgiler ve 
otoriteler tarafından yöneltilen tenkidler, hadis hakkında nispeten olumlu sayılabile
cek değerlendirmelerde bulunan müelliflerin oldukça iyimser davrandığını göstermek
tedir. 

68 Bkz. ts-Sevtl'ilw'I-Mulırika fi'r-Reddi 'alti Elıl-i'I-Bida' ve'z-Zeııdckd, Kahire 1308, s. 152. el-Heytemi'ye göre 
kim Ehl-i beyt'i sevip tazim eder ve alimlerinin gösterdi~i yoldan giderse muhalefet zulmetinden 
kurtulur. Kim de bunu yapmazsa, kendisine verilen bu Ehl-i beyt nimetinin inkarı içerisinde boğulur ve 
sapıklık çöllerinde helAk olur. İ~te Ehl-i beyt'in kurtuluş gemisine benzetilrnesinin sebebi budur. Bazı Şii 
ulema İbn Hacer'i, hadisin sihhati ve yorumu hakkında böyle olumlu düşünmesine ra~men Şia'ya 
mensup olmamasından dolayı tenkid etmektedir. Mesela bkz. el-MOsevi, ei-Mürtlcatlt, s. 24-25. 

69 Bkz. el-Elbani, a.g.e., X, 8. 
70 SuyOti, ei-Cdmi'u's-Sağfr, Mısır, trs., II, 155. SuyOti, hadisi zikrettikten sonra sonuna "hasen• oldu~una 

delalet eden "c. • harfini koymuştur. AbdurraOf el-Münavi de ei-Ctlmi'u's-Sağlr şerhinde, Ehl-i beyt'in 
neden NOh'un gemisine benzetildiğini uzun uzun açıkladıktan sonra Zehebi'nin, hadisin r:lvtlerinden 
olan el-Mufaddal b. S§lih'e ve "bu hadisin MüsUm'in şartlarına uyduğunu" iddia eden Hakim en
Nisaburi'ye yönelik eleştirilerine yer verir. Bkz. Feyzii'I-Kadfr, Mısır 1356, V, 517. 

7 ı Hasen hadis hakkında geniş bilgi için bkz. Koçyiğit, Talat, Hadis islll&lıları, s. 125-131. 
n Bu konuda geniş bilgi için bkz. Koçyiğit, Talat, Hadis isliidiıla rı, s. 221,287-291. 


