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TEFSİR'İN TEMEL İLKELERi ÇERÇEVESiNDE 
KUR'AN .. ı KERIM'DE "EHL .. i BEYT"• 

~.ı#;.S'.ıfi.:j ~)ı ;,..;.;ı~~~~ ~~-'v.1· 
Ey Ehl-i beyt! Allah, ancak pisliği sizden uzak tutmak 

ve sizj terterniz yapmak istiyor!... • (Ahzab, 33/33) 

M. Zeki DUMAN' ' 

AHL AL-BAYT IN THE QUR'AN WITHIN THE CONTEXT OF MAIN PRINCIPLES 
OFTAFSEER 

In this article, the roots of term "Ahi ai-Bayt" have been discussed just from the 
Qur'anic point of view. In order to follow a scientific way and also our approaches not to 
be taken as an ordinary comment the terms of tafseer and ta'weel have been explained 
first. Then, main prindples of tafseer, i.e., the notion of tafseer -that is our sdentific 
method- have been deared out under eight titles using some Qur'anic examples. And 
then, three Qur'anic verses where Ahi ai-Bayt is mentioned and one related verse have 
been analized literally and semantically following the tafseer consdousness. 32 works of 
tafseer and ta'weel that have been created since the beginning up to now were 
mentioned in a logical order. And then a conclusion has been made in the light of these 
sources. It has been deared out that the discourse of "Allah's wish is but to remove 
uncleanness far from you, O Ahi ai-Bayt, and cleanse you with a thorough deansing" 
does not have anything to do with the term "Ahi ai-Bayt" taken as a kind of cult in terms 
of literal and histarical contexts. 

ı, GİRİŞ 

ı. TEFSİR, TEVİL VE TEFSİRDE TEMEL İLKELER 

1.1. Tefsir, lügatte açmak, açığa çıkarmak, açıklamak, şerh etmek ve yorum
lamak gibi manalara gelir.' Istılahl manada tefsir, Kur'an'ın lafzını, dilbilimi yönünden 
§erh/tahlil edip murat edilen manayı izah etmektir. Metinde murat edilen mana ya 
lügavi ya §er' i ya da örf! olabilir; lügavı mana ise ya hakiki ya mecaz! ya da temsiüdir. 2 

• Bu makale, daha önce EÜİF Dergisi, yıl: 2001, sayı: ll'de yayımlanan «Kur'dn-ı Kerim'de Elıl·i beyt 
Kavran11" adlı makalemizden farklı bir bakı§ açısıyla ve yeniden kaleme alınmı§tır. 

•• Prof. Dr., Erciyes Üniversitesi ilahiyat Fakültesi. zduman@erciyes.edu.tr 
ı Tefsir kavramı Kur'~n'da, kelimenin lügat manası itibariyle açıklamak ve kast edilen manayı ortaya 

koymak anlamında sadece bir Ayette ve tek bir defa geçmektedir: "İnkar edenler, sana hiçbir temsil 
getirmezler ki, biz dt hem w ardından sana gtrftği ve tn güzel açıklamayı (te{sfr) getirmiş olmayalım. " (Furkan, 
25/33) 

2 Bkz. Kafiyed, Kitabu't-Teysir fi Kavd'ıdi İlnıi't-Tefsir, s. 4, 5. 
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1.2. TeviP, mutlaka tam ve kusursuz bir tefsir faaliyetinden sonra gelen ve de
vam eden anlama sürecidir; uygulanan eksiksiz ve hatasız bir tefsirden sonra ortaya· 
çıkan lafızdaki mananın, ayette murad edilen mana olmadığı akli ya da nakil 
karinelerle açıkça belli ise, lafızdan elde edilen manayı -usul bilgilerine uygun, güçlü ve 
sağlıklı karinelerle desteklemek şartıyla- lafızdan muhtemel olan manalardan en 
uygununa döndürmektir. 

T efsir ve tevil, ayet te murat edilen manayı anlamak içindir; aralarındaki en ö
nemli fark, İmam Matür1dt'nin de belirttiği gibi, tefsirde kesinlik, yani "Bu lafızdan 
murad budu" şeklinde Allah'ı şahit kılma durumunun olması; tevil ise, zann-ı galib ile 
o meti~den elde edilen en uygunmanaya da sonuç olmasıdır.~ ; 

Onernle belirtmeliyiz ki, tefsir ve tevil süreci ancak, "hak"5 yani ke.ndi özgün 
gerçekliğine uygun bir Kur'an tasavvuru oluşturabilecek tefsir şuuruna/nosyonuna 
sahip olmakla mümkündür. Biz bu şuuru, "T efsir'de Temel ilkeler" adı altında şöyle 
tespit etmiş bulunuyoruz: 

1.3. TEFSİR'DE TEMEL İLKELER 
1. Tam bir Kur'an tasavvuru geliştirip, sadece ona inanmadan, Kur'an'ı amacına 

uygun olarak anlamak ve çağlar ötesine taşımak bizce mümkün gözükmemektedİr; 
çünkü Kur'an'a dayalı, sağlıklı, her bakımdan etkili ve geçerli dini, ahlaki, siyasi ve 
sosyal tasavvurlar, ancak asil hüviyetini korumakta olan sağlıklı bir Kur'an tasavvuru 
ile gerçekleştirilebilir. 

Kanaatimizce, bugün İslam dünyasında, farklı islamlardan söz ediliyor olması
run, Kur'an-ı Kerim'de yer almamasına rağmen, 'Kur'an' diye bir kısım ahad haberlere 
dayalı hükümlerin yürürlükte bulunmasının ve Müslümanlar arasında İslami bir 
inanç, düşünce birliğinin dolayısıyla ideal bir hedefin bulunmamasının en önemli 
nedeni, asli hüviyetini koruyan ve bütün Müslümanlarca benimsenen bir Kur'an 
tasavvurunun inşa edilememiş olmasıdır . Söylemek istediğimiz şudur: Konumu icabı 
her müfessirin, Allah T eala'run "Biz onu hak (asli hüviyeti) ile indirdik o da hakk 
olarak (asli hüviyetini koruyarak) inmiştir"6 dediği Kur'an-ı Kerirn'in, inciirildiği andan 
itibaren kıyamete dek, Allah'ın muhafazası altında olup7 özgün varlığını koruyan;8 

dolayısıyla değiştirme, bozma, metnine ilave ve eksiitme yapma gibi tahrifata9 karş1 
korunmuş; 10 lafzı ve manasıyla birlikte orijinalitesini muhafaza etmekte olan bir 

3 'Te'vil' kavram ı Kur'an'da, lügat manaları itibariyle on beş ayette, toplam on yedi defa açıkça ve bir defa 
da kapa lı olarak şu manalarda kullarulmıştır: 1. İhbari olsun, inşat olsun, bir söz ile söylenenin kendi
si/muhkem ayetlerde kast edilen mana, 2. 'MüıeştfbiMt'ın ideolojik bir önyargıya dayalı kasıtlı yorumu, 3. 
'Müteşt1bilıat'taki hakikatler ve/veya onlann gerçek mahiyetleri (İlk üç madde için bkz. Al-i imran, 3/7), 
4. Bir işin, olayın ya da durumun aklbeti, varacağı ya da varması arzu edilen sonucu (Bkz. Nisa, 4/54; 
isra, 17/35), S. Ya§anmı§ ya da yaşanmakta olan bir olayın içyüzü, hikmeti (Kehf, 18/78; Yusuf, 12/82), 
6. Sakındırılan aZJ!bın vukuu, haberin gerçekle§mesi (A'raf, 7/52-53, Yunus, 10/39). 7. Rüyada görülen 
§ey ne ise, o görülene muvafık yorum (Yusuf, 12/6,21,35, 37,44, 45,100, 101). 

4 Bkz. Matüridi, Ebu Muhammed b. Muhammed, Tevildtu'l-Kur'dıı, RA§id Efendi Kütüphanesi (Kayseri), No: 
47, vr tb. 

5 .. Biz onuhak (as/1/ıüviyeti) ileindirdikoda lıtık olarak (aslf lıiiviyeıini koruyarak) in miştir ... (İsra, 17/105) 
6 isra, 17/ 105. 
7 Hicr, 15/9. 
9 Fussile.t, 41/42. 
9 Krş. Vakl'a, 56/77-80. 
1° Kr§. Hac, 22/52. 
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Ke!amullah'a inanması şarttır. Efradını cami ağyarını mani bir tarif ile ifade etmek 
gerekirse, her müfessirin; Allah tarafından, 11 Cebrail vasıtasıyla, tl Levh-i Mahfuz'dan 
nakledilerek, 13 yaklaşık yirmi üç yılda, Hz. Muhammed'in kalbine, 14 pasajlar halinde, 15 

Arap dili ile16 lafız, mana ve beyan17 olarak indirilmiş/8 Hz.Peygamber'in vefatından 
hemen sonra cem edilen İmam Mushaf'ta yer almış, kuşaktan kuşağa tevatür yoluyla 
nakledilmiş ve namazlarda okunabilen mu'ciz bir Kur'an bilincine sahip olması şarttır. 
Müslümanlar arasından üzerinde ittifak edilen Kur'an bu olm.asına rağmen, bu 
şartlardan hemen hiçbirisini hav! olmadığı halde, "Bu ayetin hükmü mensuhtur." "Bu 
ayetin metni nesh edilmiştir, ama hükmü bakidir." veya "Bu ayet müteşabihtir..." 
denilerek Kur'an gerçeğine aykırı düşüncelerin veya Kur'an dışı Kuranların yürürlükte 
bulunuyor olması, inançta ve arnelde müttefekun aleyh vasfına sahip bir Kur'an 
tasavvurunu mümkün kılmayan etkenlerdendir. Sözgelimi, Ehl-i sünnet açısmdan 
sünnet olarak değerlendirilmesi gereken recm 19 ve rada'20 konularının metni mensuh 
ayete(!) dayandınlması hususuyla, Şta açısından EhJ-i h>eyt'in temizliğine ve imamla
rın masumiyeüne delil(!) gösterilen ve makalemizin konusu olan ayet buna misal 
verilebilir.l1 · 

2. Kur'an-ı Kerim, indiriliş yöntemi, okunuş biçimi ve yönlendicici etkisiyle, ta
rih! ve kültürel geçmişi olan ve tanıtıcı vasfı cehalet olarak bilinen çok tanrılı müşrik 
bir toplumdan, Tek Allah'a inanan ve bu inanca uygun bir ahlak!, hukuki, siyasi ve 
sosyal düşünce ve yaşayış tarzı geliştirerek her yönden değişmiş gerçek mürnin kimlik 
ve kişiliğine sahip fertlerden oluşmuş düzeyli bir toplumu, İslam Toplumunu 
yaratmış fonksiyonel bir kitaptır. Hem de bütün baskılara, engellemelere, toplumdan 

11 Nisa, 4/166; Kıy3me, 75/18. 
ıl Bkz. Bakara, 2/97, 98; Nisa, 4/166; Nahl, 16/102; Şu'ar~, 26/192, 193; Kadr, 97/4. 
13 Büruc, 85/21, 22. 
14 Şuara, 26/192-195. 
ıs isra, 17/106. 
16 Şuara, 26/195. 
17 'Beyan'dan kastımız, .. Acefenden dolayı 'K.ur'd11'ı ' (Taha, 20/114) okumak için dililli oynatnıiı! Hi, şüplten 

olmasiii ki, o11u 'seııin kalbill'de (Şu'ara, 26/194) cem ermek ve okumak/okutturmak' (A'la, 87/6) Bize aittir; Biz 
onu okuduğumuzda sen OIIUit okuııuşumı ttıkip tt/dinle! So11ra onu sana beytın ttmek de Bizim işimizdir." 
(Kıyame, 75/16-19) ayetindeki 'beyan'dır. Burada iki mana kast edilmiş olabilir: Birincisi, her bir pasajın 
inzali/vahyi esnasında Cebrail, Levh-i Mahfuzda Arap Dili ile soyut halde bulunan ayetleri, Allah'ın izni 
ve iradesi ile alıp okuyacak Hz.Peygamber'in kalbine lafız ve mana olarak ilka ederken, müfred ya da 
terkip halindeki kelimeler ve kavramlar; kast edilen hakiki ya da mecazi manalar; te§bih, temsil ve 
deyimler... varsa, uygulamaya yönelik izahlarıyla birlikte anla§ılması gereken mana halinde peygambere 
idrak ettirilmiş/kavrattınlmı§ olabilir. Tıpkı Allah'ın, .. ve alleme ademe'l-esına'e külleha" (Bakara, 2/31) 
ayetinde Adem'e bütün isimleri, müsemmalarıyla birlikte öğrettiği gibi. .. İkincisi, bilahare nazil olacak 
müfessir/mübeyyitt ayetlerle veya Cebrail vasıtasıyla bir kısım ayetlerin izahı Peygamber'e öğretiimiş de 
olabilir. RasOlullah'ın (sav); 'Bana Kur'an ve bir de beraberinde onun misli verildi", hadisinin de birinci 
görü§ü desteklediği kanaatindeyiz. 

18 Bkz. Kıy:lme, 75/16-19. 
19 .i.ı :r 'i~.,._,..),. Vi·~ ı.....,.ı.ııJ crJi "Ya§lı kadın ve yaşlı erkek zina ederlerse, Allah'tan caydırıcı bir ceza olarak 

onları recm edin!" (EbO Davud, HudOd, 16; İbn MAce, HudOd, 9) 
20 Mesel~; Hz.Aişe demi§tir ki: "Kur'an'dan indirilenler içerisinde (evlenmeyi) haram kılan bilinen on emme 

(hükmü) var idi. Sonra bu, bilinen be§ defa emme (hükmü) ile nesh olundu. Rasulüllah (sav) vefat 
ettiğinde onlar hala Kur'an'dan okunanlar arasında bulunuyordu." (Müslim, Rada', 24, 25; Bkz. Suyuti, 
!ıkan, II/22) 

21 Bu konuda daha fazla örnek için bkz. SuyOti, İıkatt, II/20 vd.; Zerke§i, Burlıaıı, 11/30 vd .. 
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dışlayıcı tavra ve çeşit çeşit işkencelere rağmen, Alemierin Rabbi yüce Allah tarafından 
çağlar ötesine örnek gösterilen; aşırılıkları olmayan, adalet vasnna sahip, en medeni22 

ve en hayırlı23 bir toplum vücuda getiren bir kitap ... Ona, bugün tedavülde olan Tevrat 
ve İnciilere olduğu gibi tamamen nesnel bir yaklaşım ve bakış, asla gerçekçi bir 
yaklaşım olamaz. 

3. Kur'an, on üç yılı Mekke'de, on yılı da Medine'de olmak üzere, iki ayrı ze
minde ve iki farklı inanç ve hayat tarzını yaşamakta olan muhatapların, güncel ve en 
öncelikli ihtiyaçlarına cevap olmak üzere pasajlar24 Mlinde indirilmiştir. O nedenle her 
pasaj okunurken, inzal edildiği zaman, zemin; dolayısıyla sosyal ve kültürel -bağlaını 
göz ardı edilmemelidir. Bu konuda, bilhassa rivayetlerin yönlendiricL etkisine 
kapılmamak için dikkatli olmak şarttır. 25 ' 

22 Bkz. Bakara, 2/143. 
23 Al-i İ m ran, 3/110. 
24 Pasaj'dan kastım ız şudur: "Biz, Kur'ıin'ı, insanlara du ra d ura okuyasın diye, okuma parçalarına ayırd ık ve 

bölum bölum indirdik.• (İsra, 17/106) ayet!ndeki •faraknahu kur~nen• ciimlesi, Hz.Peygambere bU: 
celsede i ndirilen ayet ve ayetler topluluğunu if~de etmektedir. Mesela RasOiullah'a gelen ilk vahiyde Atak 
sOresinin ilk beş !iyeti birinci böliim olarak, daha sonra da geri kalan (6-19) on iki ayeti, ikinci böliim 
olarak toplam iki pasaj halinde indirilmiştir 29 ayetten müteşekkil olan Fetih sOresi de bir celsede 
indirilen Kur'an'dan bir bölümdür ... Biz, hem bu realiteyl hem de süre kelimesinin Kur'an'da kullanıldığı 
anlamı göz önünde bulundurarak, Rasülullah'a inzal edilen her bölOme- sOre değil- pasaj adını vermeyi 
uygun gördük; çünkü Kur'an'da süre kelimesi, on ayette toplam on bir defa geçmekte ve hepsinde de bir 
konuya hasrediimiş bölüm anlamında kullanılmaktadır. Mesela Nur sOresinin 1-34. ayetlerinden oluşan 
ilk bölümü/pasajı şu ifade ile başlar: "Bu, indiediğimiz ve farz kıldığımız bir sCıredir .. ." (Nur, 24/1) Yine, 
"Bazı mürninler derler ki: 'K.eşke bir sO re indirilse de ... ' Evet, içinde savaşın zikredildiği, ma na ve maksadı 
apaçık bir sOre indirilince de kalplerinde hastalık bulunanlann, öiOm hali kaplamış bir kişinin baktığı gibi 
sana dehşet içerisinde baktıklarını görürsün" (Muhammed, 48/20); "Münafıklar, kalplerindekini haber 
verecek bir sCırenin indirilmesinden korkmaktadırlar.. .• (Tevbe, 9/64}, "Ailah'a iman edin ve Elçisiyle 
birlikte cihada çıkın! diye bir sOre indirıldiği zaman, içlerinden varlıklı ki§iler senden izin istedi ve 'Bırak 
da, biz oturantarla birlikte olalım!' dediler• (Tevbe, 9/86); "Her bir sOre indirildiğinde içlerinden biri: 'Bu, 
içinizden hanginizin imanını artırdı ki'?!' der ... Oysaki o, iman edenlerin imanlarını artırmış ve onları 
sevindirmiştir." (Tevbe, 9/124); "Her bir sOre indirildiğinde, 'Sizi bir gören oldu mu?' diye birbirlerine 
bakar; sonra da arkalarını dönüp giderler .. ." (Tevbe, 9/127) ayetlerinde de aynı durum söz konusudur. 
Görülüyor ki, bu .liyetlerde de sOre kelimeleri hep, bir mana, maksat ya da hükme hasrediimiş bö
lüm/pasaj anlamında kuUanılmı§tır ... Özellikle: • ... Haydi, onun benzeri bir sOreyi de siz: vücuda 
getirin!. .. • (Baka ra, 2/23) veya "Haydi, onun benzeri on sOreyi de siz getirin!. .. " (Hud, 11/13) ~yetlerinde
ki sOre kelimeleriyle kastedilenin, Bakara, Al-i imran ve Nisa gibi (terimsel anlamda) sOreler olmadığı 
kanaatindeyiz ... O nedenle biz, Kur'an'daki sCıre kelimesirıin, örfte yaygın olan terimsel anlamıyla 
karıştınlabileceğini düşündük ve RasCılullah'a (sav) bir celsede indiiilen ve siyak ve sibak bütOnlOğü 

içerisinde bir mana ve maksadı ya da bir hükmü tam olarak ifade eden ayet ve ayetler topluluğuna pasaj 
adını verdik. Kanaatimizce, Kur'.lin'daki anlamı itibariyle, Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide, En'am, A'raf ... 
gibi en az iki ve daha fazla konuyu içeren ve birden fazla bölümler halinde indirilenler için, Kur'an'daki 
anlamıyla sOre tabiri uygun düşmemektedir. .. Bizim getirdiğimiz tarifte esas olan, !iyet sayısı değil, 
Fatiha, İhlas, Kevser, Enfal, Fetih vb. sOreler gibi, bir konuya hasrediimiş olmaktır. Buna göre bazen pasaj, 
Bakara sOresinin 282. tedayün, yani borçlanma ayetinde olduğu gibi uzun bir ayet veya ondan kısa, bir ya 
da daha fazla ayetten de mOteşekkil olabilir ... Biz, bu gerekçelerle burada, "bölüm" anlamını kastettiği
mizde pasaj, terimsel anlamını kastettiğimizde süre kelimelerini kuUanacağıı:. 

25 Mesela Kevser SOresi, bi'setiri, yani Hz.Muhammed'in peygamber olarak görevlendirilişinin ikinci yılında 
inzal edilmiştir. SO ren in indiriliş sebebi, metninden de anlaşılacağı üzere oğlu öldüğünde mO§riklerin ona, 
hakaret amacıyla ebıer, yani_ 'soyu kesik' ve/veya 'adını yaşatacak oğlu olmayan' lakabını takmalarıdır. 
Allah Teala inzal ettiği bu sCıre ile kendisine, ba§ta Niibiiweı ve Kuraııe 'I-Azim olmak üzere adını ya§atıp 
yüceltecek "pek çok hayır" verdiğini söyleyerek Elçisini teselli etti. Ona lütfettiği bu iyiliklere kar§ılık 
ondan, Rabbi için şükür namazı kılmasını ve kurban kesmesini emretti... Tarihin de doğruladığı bu 
gerçeğe rağmen, Kevser Suresindeki "11amaz kıl ve kurban kes" em rini, kurban bayramı namazı ve o gün ___.-+ 
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Kur'an, aynı zamanda, vahyin kontrolü altında, "Yüce bir ahlakın sahibi"/6 "iyi 
bir örnek"27 ve "alemlere, sırf rahmet olarak gönderilmiş"28 mükemmel bir insanın 
önderliğinde, tedrid olarak uygulanmış olan, düzeyli bir eğitim-öğretim programına 
sahiptir. Ona, sadece bir bilgi ve öğüt kaynağı olarak değil, öncelikle Müslüman 
toplumun varlık sebebi ve o varlığı sürdürebilmenin vazgeçilemez kaynağı olarak 
bakılmalıdır. Kur'an, azami ölçüde kronolojik okunmalı; tarihi ve kültürel bağlamları 
da göz önünde bulundurularak, önce Mekki surelerde uygulanan mürnin kimlik ve 
kişiliğiyle gerçek insanı inşa eden eğitim ve öğretim programı, sonra da Medeni 
surelerdeki tedrid olarak teşekkül ettirilen kurumlarıyla toplumu inşa eden sistemi 
tanıma düşüncesiyle yaklaşılmalıdır. 

O, indirildiği tenzil29 ve okunduğu tertil30 yöntemleriyle, pasajlar halinde bölüm 
bölüm ve üzerinde d ura d ura okunup özümsenerek yaşanmış yasalar, ilkeler ve öğütler 
içermektedir. Sahih ve sağlıklı tarihi bilgiler eşliğinde hem peş peşe gelen pasajlar arası 
hem de satır araları titizlikle okunarak sezgi gücüyle, o pasajı Arş'tan arza çeken tarihi 
ve kültürel arka plan tespit edilmeye; belki Allah ile, direkt olmasa da, ayetin cevap 
teşkil ettiği ihtiyaçlar ve ihtiyaç sahipleri vasıtasıyla; 'ne dediler' veya 'ne yaptılar ki, 
Allah da böyle söyledi' diyalektiği içerisinde makama uygun sorular sorularak, özgün 
mana aniaşılmaya çalışılmalıd ı r. Kanaatimizce, indiriliş · ve okunuş yöntemine uygun 
olarak kronolojik ve diyalojik bir okuyuş, Allah'ın da lütfu ile (ilm-i mevhibe/ilham) 
tefsir şuuruna sahip ve zihni bütün bir okuyucuya, murad-ı İlahi'yi kavrama imkanı 
verecektir. 

4. Hz.Peygamber'in, söz, iş ve davranışlanndan müteşekkil Sünneti, vahiy değil, 
ama vahyin kontrolü altında vücut bulmuş hikmet olarak değerlendirilmelidir. 

Sünnet, aynı zamanda Kur'an'ın hayata intikal etticilmiş mükemmel bir pratiğidir. 
Peygamber'e itaat, Allah'a itaat31 olunca, sünnete tabi olmanın da Kur'an'a ittiba --kesilmesi gereken kurban olarak değerlendirrnek tariht açıdan isabetli bir tefsir olabilir mi? Ayrıca 

Mü§riklerin, putları hakkında indirilen ve hem putlarını hem de onlara tapanlan a§ağılayan tlyedere ve 
Hz.Peygambere öfkeleri sebebiyle sayıları henüz iki elin parmaklarının sayısını geçmeyen ve bir kısmı 
İsltim'a girdiğini gizleme durumunda olan MüslOmanlann, Mescid-i Haram'da cemaat halinde bayram 
namazı kılmalarına izin vermeyeceklerini hesaba katmamak olmaz mı? Kaldı ki, Hacc SOresi, 22/34-37. 
ayetlerini görmeyip bi'setin ikinci yılında indirilmi§ olan Kevser Süresini, Kurbanın vücObiyetine 
Kur'an'dan delil göstermek hata olmaz mı? Müslümanlar Mekke'de ve Mescid'i Haram'da Kurban 
Bayramı namazı kılıp hutbe okumadıkianna göre, Allah'ın bu emrini hicret sonrasına kadar, yaklaşık on 
bir yıl geciktirrni§ olduklannı söylemek doğru mudur? 

26 Kalem, 68/4. 
27 Kr~. Ahzab, 33/21. 
28 Enbiya, 21/107. 
29 "Biz onu, okuma parçaları (Kur'ilıı) M/inde iıısanlara du ra d ura okuı•asm diye (yaklaştk yirmi üç ytfda pasa;tar 

halinde) bölüm bölüm indirdi/e. •(isra, 17/106) Bu ayet, Kur'an'ın, toptan değil, bölümler halinde tenzil 
yöııtemiyle inzal edildiğini ifade eder. 

30 Tertif, dizmek, sıralama k; bilhassa inciyi, estetik bir görünüm ile ipliğe dizmek; sözü en güzel bir üslup 
ile •doğru ve kolay bir biçimde söylemek0(Rağıb, Müfredat, 'RTL' mad.)'tir. "'Kur'4ıı'ı tertil üzere" okumak 
demek, indirilen her pasajı, acele etmeden, harf, kelime, terkip ve cümleleri teker teker tanıyarak, 
manalarını dü§ünerek; her ayetin, siyak ve sibakı içerisindeki lafzi manastnı aniayıp pasajdaki maksad-ı 
İl~hl'yi kavrayarak okumak demektir. •iııkilr edeııler: 'Kur'dn ona bir defada, topran iııdirilmeli deği/miydi?' 
dediler. Biz, onunla seuin kalbini sabit/sağlam tutmak ifiıı böyle indirdik ve onu dura dura; 4yet, ilyet, okuduk.' 
(Furkan, 25/32) "Sen de Kur'i1n'ı, {inci diztr gibi) tAne ti1ııe (üzerinde düşünüp arılayarak) oku. R (Müzzemmil, 
73/4} 

31 Nisa, 4/80. 
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olacağı muhakkaktır; çünkü Kur'an, Hz.Peygamber'in eğitici rehberliğinde hayata 
uygulanmı§ ve sahabe, onun örnek ki§iliği ve numune-i imtisal olan yol göstericili
ği/hidayeti ile cehaletin ve §irkin kirlerinden arınıp bireysel ve sosyal hayatlarında · 
adalet vasfını kazanmı§lardır.3z . 

Ebu Hanife'nin de doğru olarak tespit ettiği gibi, Kur'an'ı anlama konusunda, 
Kur'an'dan sonra, itiraz edilemeyecek en önemli kaynak, hiç şüphe yok ki, 
Hz.Peygamber'dir, yani sünnet ve sahih hadistir. Sahabe ondan sonra gelir ve gerekirse 
görü§ü Kur'an'a arz edilerek eleştirilebilir. 33 Ancak, Hz.Peygamber'den gelen hadisler
de, genel anlamda bir sıhhat probleminin; sahabenin görüşünde ise, kısmen de olsa, 
sözü doğru anlama ve ayniyle nakletme meselesinin olduğu da inkar edilemez bir 
gerçektir ... 34 O nedenle Kur'an'ı tefsir bağlamında rivayet edilen hadis, eger ayetin 
kendi bütünlüğü, siyak-sibak bütünlüğü ve Kur'an bütünlüğü içerisinde anlaşılan 
manasma aykırı ise mutlaka titizlikle tahkik edilmeli, senet ve metin tenkidi 
yapıldıktan sonra değerlendirilmelidir. Aksi halde, ayetten anlaşılabilen makul mana 
ahad haberlere feda edilmemelidir. Bu konuda, pek çok örnek olmakla beraber, Nisa 
suresinin 15 ve 16. ayetleri ile Nur Suresinin ikinci ve üçüncü ayetleri arasında 
kurulan ilişki ve rivayetlere dayalı klasik tefsirlerdeki rvaksadını aşan yorurrılar örnek 
olarak verilebilir. Özellikle, ayetteki derin manayı görmeye mani teşkil edecek şekilde 
tahsis ifade eden rivayetlerebu imkan verilmemelidir.35 

5. Bilimsel gerçeğe ve İlahi hakikatiere ulaşabilmek için 11usul ve yöntemn diğer 
adıyla "Ulumü'l-Kur'ann bilgisi şarttır. Kur'an'ı anlamada bir başarısızlık varsa, 
bilinmelidir ki bu, temel bilgilerin ya yokluğundan ya eksikliğinden ya da yanlışlığın
dan kaynaklanır; zira tefsir şuurunu oluşturacak olan doğru bilgiye sahip olunmadan 
ve bilgiyi doğru kullanmadan hakikate ulaşmak mümkün değildir. Usul bilgilerinin 
ba§ında bütün yönleriyle Dilbilimi gelir ki, bunun Arapça'daki karşılığı Lügat İlmi, 
Sarf ilmi, Nahiv ilmi, Bedi!, Beyan, Mean!, yani Belağat İlmidir; çünkü Kur'an, 
sünnetullah gereği,36 "apaçık Arap dili "37 ile indirilmiş ·ilahi bir kitap tır. Kur' an Tarihi, 
Kur'an İlimleri, T efsir Usulü ve T efsir Tarihi de Kur' an' ı anlama konusunda dilden 
sonra gelen en önemli yardımcı usul ve yöntem bilgileri ve müfessirde altyapıyı 
oluşturarak onu şuur/nosyon sahibi kılan temel enstrümanlardır. 

6. Her kelimenin, ancak bağlamında anlam kazandığı; ayetterin de siyak ve si
bak bütünlükleri içerisinde murat edilen manayı bize taşıdıkları bilinmektedir. O 
halde her ayetin, siyak ve sibakıyla birlikte tamamı görülmeden; diğer bir ifade ile 
parçacı bir yaklaşımla ayetler bölünerek veya içinden bir kısmı göz ardı edilerek ya da 
bağlarnından koparılarak okunduklannda, indiriliş maksadına aykırı manaların ortaya 

32 "'Muhakkak ki Alla/ı, onlara içlerinden, Allalı'm 4yeılerini okuya11, ne(islerini temizleyiJ' armdıran, kitabı ve 
/ıikıneti öğretell, ke11dileri gibi bir insam eJıi g~ndermek/e, milminiere biiyük iyilife etmiştir. Halbuki oular, dalıa 
önce apaçık bir sapıklık içerisindeydilu." (Al-i Im ran, 3/ 164) 

33 Bkz. Hüseyin ez-Zehebt, tt-Te(sir ve'I-Mü(essirun, 1/129; Menna' Halil el-Kattan, Mebdltis {i Ulumi'I-Kur'4n, 
s. 339. 

34 Bu konuda yapılmı~ bir çalı~ma içjn Bkz. Bedruddin ez-Zerke§i, Hz.Aişe'nin Salıabeye Yönelttiği Eleştiriler, 
çev. Dr. Bünyamin Erul, Ankara, 2000. 

35 Bir örnek için bkz. Fahruddin er-Razr, Me(atiftu 'l-Cayb, 1/261. 
36 "Biz, göuderdiğimiz her elçiyi, iıtdirilenleri kendilerine açıklasttı diye hep Juıvmittiıı diliyle gönderdik." (İbrahim, 

14/4) 
37 Şu' ara, 26/195. 
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çıkacağı bilinmelidir.38 Her ayette veya onun her cüzünde kastedilen mana, ancak 
indirildiği pasaj ya da o pasajın bir cüzü olan tematik paragraf bütünlüğü içerisindeki 
manasıdır. O nedenle ayetler, tarihi ve kültürel bağlamları da göz önünde bulunduru
larak önce kendi bütünlükleri, sonra siyak ve sibak bütünlükleri içerisinde anlaşılmalı, 
daha sonra da ortaya çıkan mana, mutlaka Kur'~n bütünlüğü içerisinde yeniden 
gözden geçirilmelidir. 

7. T efsirde amaç, teker teker kelimelerin sözlük manalarını bilmek değildir; asıl 
amaç, İslam'ı doğru yaşayabilmek için "Kelamullah"ı, onda kastedilen manayı 
anlamak; mümkün mertebe ayetin ruhunu, hedefini keşfedip beşeri takat ölçüsünce 
murad-ı İlahi'yi kavramaya çalışmak; Hak ve hakikat bilincine erişmektir. Kalpteki 
apaçık fitne arzusu, zihinsel ve toplumsal tutkular, şartlanmışlık derecesindeki batı! 
inanç ve önyargılar ... Kur'an'ı amacına uygun olarak anlamaya mani sapkınca 
yaklaşımlardır.39 Hakikati görmeye engel teşkil eden mezhep taassubu veya sadece 
savunulan fikir perspektifinden bakıp, ayete başka açılardan da bakılabileceğinin 
düşünülmemesi de40 tefsirde amaca ulaşınaya mani yaklaşım bozukluklarındandır. 
Bilinmelidir ki, "Şahsi görüşlerini, Kur'an'ın getirdiklerini anlamada ölçü kabul eden ve 
lafızda açık olan manayı terk edip, Kur'an'ı kendi görüşüne uygun düşecek şekilde 
açıklayan."4 ı kimseler de Kur'an'daki hakikate erişemezler; çünkü, İmam Matürldl'nin 

38 Mesela Zilzal SOresinin 7 ve 8. ~yetlerine yüklenen İslAm'ın temel ilkelerine aykırı §U mana, bu konuda 
oldukça dikkat çekici bir örnektir: "Kim zerre miktarı hayır yaparsa ahirette onun kar§ılığını görecektir, 
kim de zerre miktarı §er i§lemişse ahirette onun karşılığını görecektir.• (Bkz. H. Karaman ve arkadaşları, 
Kur'an Yolu Türkçe Meal ve Tefsiri, DİA, Ankara, 2003, V/616, 617) Oysaki ahiret ve karşılık kelimeleri 
Ayette yoktur! Kaldı ki, dünya hayatında, ancak mürnin olarak salih iş yapan ve mürnin olarak ölen 
kimseler ahirette yaptıkları iyilikterin karşılığını göreceklerdir; kAfu ya da mü§rik olarak ölenlerin dünya 
hayatında "yaptıkları iyilikler ve salih işler ahirette, tıpkı çölde susuzluktan içi yanan kimsenin gördüğü 
serap gibidir; onlar, ondan hiçbir hayır göremezler .. ." (Bkz. Nur, 24/39) Deği§ik bir temsil ile, • ... onların 
amelleri, fırtınalı bir günde rüzgarın savurduğu kül yığını gibidir, onlar kazandıklan hayırdan hiçbir şey 
elde edemeyeceklerdir .. ." (Bkz. İbrahim, 14/18; Ayrıca bkz. Al-i İmran, 3/91) Mürnin olarak yaşayıp 
mürnin olarak ölen kimselere ise, •sadiku'l-va'd" olan Yüce Allah: "Eğer siz, yasaklanan büyük günahlar
dan uzak durursanız, Biz de sizin diğer/küçük günahlarınızı örter sizi cennete girdiririz." (NisA, ,4/31) 
ayetiyle, büyük günahlardan kaçınmış olmaları şartıyla, bağı§lama sözü vermiştir. O nedenle mürninler 
için, •zerre ağırlığınca kötülük yapan kimse, mutlaka ahirette kar§ılığını görecektir" denilemez. 

Kanaatimizce mealierde yapılan dine aykırı böylesi yanlışlıkların nedeni, hem tefsirdeki kusur
dan/nakilcilikten hem ayeti/leri bağlarnından koparıp parçacı bir yakla§ırnla ele almaktan hem de siyak 
sibak büttinlükleri, daha sonra da Kur'an bütünlüğü içerisinde yeniden ve titizlikle değerlendirmernekten 
kaynaklanmaktadır. Oysaki bu ayet, pasaj bütünlüğü, özellikle bir önceki ayet de göz önünde bulunduru
larak 'tematik paragraf' halinde okunsaydı bu hataya dü§ülmeyecekti; çünkü orada şöyle denilmektedir: 
• ... O gün bütün insanlar, arnelleri kendilerine gösterilmek üzere 'kabirlerden' (Yasin, 36/51) darmadağı· 
nık halde çıkarlar; kim zerre/atom ağırlığınca iyilik yapmışsa, amel defterinde onu görecektir, kim de 
zerre ağırlığınca kötülük işlemişse, o da orada onu görecektir." Biliniyor ki, hesap gününde her insana 
amel defteri sağından ya da solundan verilecek (Hakka, 69/19, 25) ve onlara: "Kitabını oku! Bugün sen, 
kendini hesaba çekmen için kafisin" denilecektir... (İsra, 17/14) "Kendisine kitabı sağ tarafından vedlen 
kimseler, onu okuyacaklardır ... • (İsra, 17/71) • ... Mücrimler: 'Vay halimize! Bu nasıl kitapmış ki, küçük, 
büyük dememi§ bütün yaptıklarımızı sayıp dökmi.işl' diyecekler. Böylece onlar, yaptıklarını en son 
duruşma gününde karşılarında hazır bulmuşlardır ... • (Kehf, 18/49) 

39 Krş. Al-i İmran, 3/7, 8. 
40 Ebu'd-Derda demiştir ki: "Kişi Kur'an'a birkaç yönden mana vermedikçe, ondan murad edilen manayı 

anlayamaz. • (Bkz, Gazali, İhya, l/291 'den.) 
4ı Kafiyeci, Kitabu't-Teysir f1 Kav~'ıdi İlmi'ı-Tefsir, s. 8. İmam Gazali de böyle bir tefsiri "ayeti tahrif" olarak 

değerlendirmi§ ve şöyle demiştir: "Şahsın gönlünOn benimsediği ve sırf bu yüzden kabul edilmesini 
istediği bir görü§ü vardır. Bu şahıs, görüşünde haklı olduğunu ispat edebilmek için Kur'an'a müracaat 
etmiş ve lafzında muhtemel olmayan manalarta Ayetleri görüşüne delil olarak kullanmıştır. Gerçek şu ki ...... ...... 
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ifadesiyle, "Dil kurallarını, ayetin siyak ve sibakını, sosyal ve tarihi gerçekleri hesaba 
katmamak, manayı istenilen tarafa çekme ve maksadını a§acak şekilde tevil etme 
yanlı§lığından başka bir şey olamaz."42 Yani, Nlah'ın Kelamı'nı tefsirde hiçbir ilke 
tanımayan, siyasi, hukuki, sosyal ve bireysel inanç ve menfaati sebebiyle ön kabulleri
ni tavizsiz bir biçimde esas alan ve Kur'an'a öyle yaklaşanlar için sor.umluluk adına 
söylenecek hiçbir söz yoktur. Onlar, Hz.Peygamber'in de işaret buyurduğu gibi, 
"kalplerinde sapkınlığa meyli olanlar."43 ayetinin muhatabıdırlar.44 

8. İmam Gazalt'nin de söylediği gibi, Kur'an, öncelikle dil, metin ve tarihsel bü
tünlükleri içerisinde anla§ılmaya çalı§ılmalıdır. Bu yapılmadan, salt rivayetlere ya da 
müfessirlerin kendilerine özgü kanaatlerine dayalı olarak anla§ılan şey, Kur!§n değil, o 
müfessirin anlayı§ı ve kültürüdür. 45 Böyle bir yaklaşım ise, müfessirel doğrudan 
doğruya Kur'an'dan ilham alarak onun özgün ve çağdaş anlamını tespit etme ve 
İslam'ı asrın idrakine söyletme imkanı vermez. 

İslam dünyasında on dört asırdan beri önemli bir kültür birikimini günümüze 
taşıyan tefsirler, elbette reddedilemez. Fakat onlar, ne Kur'an'dır ne de İslam!. .. 
Kur'an-ı Kerim'in bütün insanlara söyleyeceği, birasırdave bütün zaman ve mekanlar 
için kavranıp ifade edilmiştir gerekçesiyle, artık tefsir edilmeyeceğini düşünmek, 
Kelamullah'ı tanımamak demektir.46 O nedenle 'İbnu'l-vakt' (ya§adığı çağın ürünü) 
tabir edilen her müfessirin ya da görüş sahibinin ayete verdiği mana, onlara dayalı 
hükümler ve uygulamalar, mutlaka sistemli bir biçimde eleştiriye tabi tutulmalıdır. 

Biz, Kur'an'ı, amacına uygun olarak anlayabilmek için, tefsirde göz ardı edil
memesi gereken ilkeleri/yöntemi, keyfi yorumlara imkan verilmemesi için Kur'an'dan 
rnisallerle belirledikten sonra, şimdi Ahzab Süresi, 33/33. ayetteki "Ehl-i beyt~ 

kavramının anlamını, bu ilkeler çerçevesinde tespite geçebiliriz. Ancak, şunu da 
belirtelim ki, Kur'an'a ve Hadisiere dayandırılarak, halen itikadi, ahlaki, hukuk!, siyasi 
yönleriyle tartışılmakta olan "Ehl-i beyt" kavramının, Hadis İlrni ile ilgili yönünü 
Hadis Uzmanlarına bırakıp, uzmanlığımız gereği, bu kavramın, anlam yönünden 
tahlilini yapıp, Kur'an ile ilgisini özgün tefsir anlayışı içerisinde tespit etmeye 
çalışacağız. 

II~ "ERLi BEYT/AL~i BEYT" KAVRAMININ ANLAM YÖNÜNDEN 
TAHLiLi 

Ehl-i beyt, islam'dan önce beytü'l-alihe tabir edilen, içinde putların bulunduğu 
Kabe ile içindeki ilahlardan sorumlu olan kabileye verilen bir isimdir. Daha sonra bu 
kavramın anlam alanı genişletilecek kavrama, dint anlamının yanında, §ehrin savunma 
ve yönetim işlerini de içeren siyasi bir anlam da kazandırıldı. İslam'ın tebliğine kadarki 

---+ ---+ 

ayetin, onun fikri ile yakından ve uzaktan hiçbir ili~kisi bulunmamaktadır. Böylece ayeti tahrif etmi§tir. 
(Bkz. Gazali, İlıya, 1/292) 

42 Bkz. İmam MAtüridt, Tevilatu Elıli's-Sümıe, vr. 584 a. (Talip Özde§, İmam Matürfdl'11iıı 'Tevi/aw Elıli's
Sümıe' Adlı feserinin Te[sir Metodo/ojisi Açısmdaıı Talı/il ve Ttınlltmı, E. Ü. Ses. Bil. Enst. Yayımlanmamı§ 
Doktora Tezi, s. 97) 

43 Bkz . .Aı-i im ran, 3/7. 
44 Kr~. Bu/tari, Tefsir, 3, 1. 
45 Bkz. İmam Gazali, İlıyd , l/290. 
46 Tahsin Görgü n, Klasik Anlama Yöntemlerinin (Fıkıh ve Te(sir Usfllii) İınkdıı ve Sınırları, s. 11. 
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süreçte, Ehl-i beyt veya ehl-i aliheyada ehlullah kavramları, Mekke'de Beytullah, yani 
a Allah'ın evi" ile ilgili, dolayısıyla Mekke'nin dini ve siyasi hizmetlerini üstlenmiş olan 
ve hep aynı soydan gelen kabileler için kullanılmıştır. 

Ehl-i beyt kavramı, İslam'ın başlangıcından Mekke'nin fethine kadar geçen sü
rede cahiliye dönemine ait dini ve siyasi içeriğini korudu. Bu dönemde Ehl-i beyt 
olarak Ümeyye oğullarının nüfuzu, Mekke fethedilinceye kadar Ebu Süfyan vasıtasıy
la devam ettirildi. Müslümanlar, Mekke'yi fethedince, dini ve siyası: otorite, tamamen 
onların eline geçti. Artık bu tarihten itibaren Ehl-i beyt kavramının içeriği de 
tamamen değişti; zira Mekke fethedilip Kabe putlardan temizlenince, Kureyş Ehl-i 
beyt olmaktan, "Allah'ın Evi" Kabe beytü'l-alihe olmaktan ve toplu halde Mekkeliler 
de ehl-i alihe olmaktan çıktılar. Böylece Ehl-i beyt kavramı, cahiliye dönemine ait 
anlamlarını tamamen kaybetti ve Arap dilindeki aslı olan "ev halkı" anlamına yeniden 
dönmüş oldu. İslam'ın tebliğ sürecinde, ikisi Mekki biri Medeni olmak üzere, toplam 
üç sCırede geçen Ehl-i beyt kavramı da lügatteki asll anlamında, yani "ev halkı" 
anlamında kullanılmaya başladı. 

Hz.Osman'ın şehit edilmesi ve ona bağlı olarak gelişen siyasi' olaylar, Müslü
manlar arasında iç çekişmelere, iç çekişmeler görüş ayrılıkianna ve bölünmelere neden 
oldu. İslam öncesi dönemde Ernevi-Haşimi rekabeti ekseninde savaşlara neden olan 
Ehl-i beyt, eskisinden daha şiddetli bir biçimde yeniden gündeme getirildi. Başlangıçta 
siyasi' olarak ortaya çıkan olaylar, daha sonra itikadi', ahlaki' boyutlar kazanarak din! 
mezhepterin dağınasına neden oldu. İşte bu gelişmelerden sonra "Ehl-i beyt" 
kavramına, Şit-Sünni çevrelerde, bir biçimde Kur'an'a ve hadisiere de dayandırılarak, 
daha önce hiç kullanılmayan, oldukça farklı bir anlam kazandırıldı. O günden bugüne 
Ehl-i beyt denilince, kimi çevrelerce Hz.Peygamber ve onun ev halkı; kimine göre 
sadece Hz.Ali, Fatıma, Hasan, Hüseyin ve onların soyundan gelenler; kimine göre 
Hz.Hüseyin'in İranlı hanımından olma Zeynelabidinin soyundan gelen 110n iki masum 
imam ve onlara tabi olanlar, kimi çevrelerce de Rasulullah'ın soyuna mensubiyeti 
sebebiyle seyyidlik ve şeriflik unvaniarı anlaşılır oldu. 

1. "Ehl" Kelimesinin Lügat teki Anlamları 
Ehl-i beyt: Arap dilinde 'ehl' kelimesinin 'beyt' kelimesine izafe edilmesiyle o

luşturulmuş bir terkiptir. Bu terkip, tarihi süreçte birbirinden oldukça farklı manalar
da kullanıldığını gördük. O nedenle bu kelimenin sözlük anlamalarının bilinmesine 
ihtiyaç vardu. 

"Ehl" kelimesi ehile/ye'helü/ehlen; yadırgamadı, yalnızlığını giderdi, yakınlık 
hissetti, ünsiyet kurdu, dost oldu; erkek için ehele/ye'hilü ve ye'hülü ' ehlen ve 
ühulen; bir kadınla evlendi, demektir. 

Ehl (çoğ. ehlun, ehalin, eehalin, ehlatün ve ehelatün) müzekker bir kelimedir. 
Sibeveyh, "Ehl"in, "ehlun" şeklinde çoğul olarak kullanıldığını rivayet eder.47 Aşiret, 
baba tarafından akrabalar; yakınlar, anlamına gelen bu kelime, izafet terkibi halinde 
bulunduğunda, izafe edildiği kelimeye göre farklı anlamlar kazanır. Sözgelişi ehlu'r
racül denildiğinde, bir adamın eşi, aynı çatı altında beraber yaşadıkları, özel yakınları 
ve akrabalan manasındadır; ehlu'd-dar da aynı manadadır. Ehlu'l-mezhep, kendisini 
bir mezhebe nispet eden; ehlu'd-din bir dine göre yaşayan kimse; ehlu'l-beyt, evin 

47 İbn'u Manzur, Ebu'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mükerrem, Lisa11u'l-Arab, Beyrut, 1990 'EHL' mad. 
Xl/29. . 
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sakinleridir. 
Ehl kelimesi, nispet manasını da taşıdığı için, bir insana nispet edildiğinde, 

ehlü'n-Nebiyy gibi, o insanın ailesinden olanlar; bir şehre nispet edildiğinde, ehlü 
Yesrib gibi, o §ehirden olanlar; bir ülkeye nispet edildiği zaman, ehlü'r-Rum ya da ehlü 
Irak gibi, o ülkeden olanlar anlamına gelir.48 Ehlu'l-enbiya ise, herhangi bir peygambe
rin ümmeti için kullanılır. 49 

Evcil hayvanlara ehli hayvan denildiği gibi, insanlara çabuk ısınan, onlara karı
§ıp kayna§abilme özelliğine sahip olan insanlara ve aynı köyden olanlara da ehliyyun 
tabir edilir; insanlardan ve toplumdan uzak olanlara ise vah§i denilir.50 • 

"Ehl" kelimesi dua cümlesinde; "rahat edeceğin ve korku ya§amayacağın bir ye
re geldin" demek anlamında, "merhaban ve ehlen" §eklinde kullanıli Ehl, sahip 
manasma da gelir "el-mülkü lillahi" /mülk Allah'a aittir, "Ehlüttakva ve ·ehlülmağfira", 
yani takva'nın ve mağfiretin sahibi olan Allah! Ehlu'l-emr, ulu'l-emr, '-emir ve idare 
sahibi, demektir. "Allah seni cennet ehlinden kılsın" sözü, 'seni cennete koysun, 
cennetliklerden eylesin!' anlamında da kullanılmıştır. $1 

Ehl-i beyt, evin sahibiyle birlikte eşi, çocukları, torunları ve yakın akrabalarını 
da kapsar. O ·nedenle "Ehlu Beyti'n-Nebiyy" sözünden, Nebi'nin hanımlan, çocukları 
ve yakınlan anlaşılır.52 

"Al" Arapça'da serap, dağ, dağın çevresi ve çadır direği manasma geldiği gibi; ki
şinin kendisi, ailesi, dost ve arkadaşları gibi anlamlara da gelmektedir. Bazı alimler, 
"Al" kelimesinin "Ehl" kelimesiyle eş anlamlı olduğu görüşündedirler.5~ 

2. Kur'an'da ııEhl" ve ııAı" Kelimeleri 
Kur'an'da ehl, al, ve beyt kelimeleri, bir çok ayette terkipler halinde kullanılmış

tır. Mesela, "Al-i İmran", "Al-i Ya'kub", "Al-i Musa" denildiğinde adı geçen şahsın ve 
peygamberlerin akrabaları; "Ehl-i beyt" denildiğinde İbrahim'in (as.) hanımı, 
Hz.Musa'nın annesi ve Hz.Peygamberin hanımlan; "Ehl-i kitap" tabiriyle kendilerine 
kitap indirilenler, özellikle Yahudi ve Hıristiyanlar; Ehl-i İncil ile sadece İncil taraftan, 
onu benimseyen ve ona uyan Hıristiyanlar, "ehl-i karye" ile de İ§aret edilen, o köy ya 
da belde halkıdır.~ 

48 İbn Manzur, Lisanu'I-Arab, 'EHl' mad., Xl/29. 
49 Bkz. Asım Efendi, J<amus Tercemesi, 'EHL' mad.lll/1162. 
50 İbn Manzur, Lisanu'I-Arab, 'EHL' mad. Xl/30. 
sı İbn-i Manzur Lisaıw'I-Arab, 30; Asım Efendi, J<am:ıs Tercemesi, İstanbul, tsz. 'EHl' mad. III/1162. 
52 İbn Manzur, Lisauu'I-Arab, 'EHL' mad. Xl/29. Şunu da belirtmeliyiz ki, 'Ehl' kelimesi bir manada, nisbet 

ederek yüceitme anlamını da taşıdığından, mürnin bir kimsenin ailesinden ya da soyundan gelen kimse 
şayet Allah'a ortak ko~uyor ya da onu inkar ediyor ve peygamberin dAvetine icabet etmiyorsa o kişi; bem 
o kişinin, hem de icabet etmediği peygamberin ehlinden sayılmamaktadır. Bunun en açık örneği 
Kur'~n'da: Nuh'dur (a.s.). Nuh, gemiye binmeyen oğlun, ısrarla gemiye çağırmasına rağmen, o, gemiye 
binmedi. Babası onu sular arasında boğulurken gördüğünde, bir baba şefkatiyle: "Ya Rabbil Oğlum da 
benim ehlimdendir. Kuşkusuz seniıt vaadiıı lıaktrr; elbette sen lıükum verenlerin en yücesisiıı! 11(Hud, 11/45) 
demişti. Ona Allah'ın cevabı ljU oldu: "Ey Nu/ı! O swin e/ılindeıı değildir; o salih olmayan bir ameldir. 
Hakkmda bilgi salıibi olmadığm şeyi btlldtıı isttme! Sa11a calıilluden olmamam tavsiye ederim. 11(Hud, 11/46) 
İbrahim (a.s.) da.i~r eden kavrnine şöyle demişti: "Biz sizden ve si'ziu Allalı'tan başka raptığmtz tanrılardan 
uzağtz; biz sizi örttük, inkAr ettik! Yalnız Alla/ı'a inanmcaya kadar bizimle sizin aranızdaki ilişkitıin düşmanlık 
ve kin olduğu, am k açığa çıkmıştır. '" (Mümttltine, 60/4) 

53 Ahmet Özel, • Aı•, DİA, Il. 305, 306. 
54 Bkz. Bakara, 2/105, 109; Al-i İmran, 3/64, 33; Maide, 5/47; Hicr, 15/65; Kasas, 28/12; Bakara, 2/49, 248. 
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"Beyt" kelimesi ise, genelde ev ve mesken anlamında kullanılmışt ı r; Allah'a nis
pet edildiği ayetlerde ise beytullah, yani "Kabe" kastedilrniştir. Kabeve Mescid-i Aksa 
Kur'an'da "Allah'ın Evi, yani beytullah anlamındadır; "Ve iz ce'alne'l-beyte mesabeten 
linnasi ve emna"55 ayetinde beyt'ten maksat Kabe'dir. "Şüphesiz evlerin en basiti, 
elbette örümceğin evidirn56 ayetinde "beytü'l-ankebutn; "Rabbin anya( ... ) ev edin diye 
vahyetti"57 ayetinde arı kovanı; "Eğer evde kimse yoksa, yine de size izin verilmediği 
sürece evlere girmeyin!"58 ayetinde bir şahsın evi, yani mesken anlamında kullanılmış-
tır. 

"Ehl-i beyt" terkibi hakkında semantik ve etimalajik açılardan bilgiler verdik. 
"Ehl-i beyt" kavramını değerlendirirken göz önünde bulundurulması gereken temel 
prensipleri, dolayısıyla tefsir yöntemimizi, özet halinde yukarıda belirttik. Kanaati
mizce, pek çok 'usul' aliminin de benimsediğini düşündüğümüz bu ilkelere uyuima
dan ve onlara dayalı tespit edilen yöntem uygulanmadan, Kur'an'daki Ehl-i beyt 
kavramını ve hangi amaçla olursa olsun, Kur'an'a dayandıniarak İslam kültüründen 
farklı bir kült haline getirilmiş olan "Ehl-i beyt Kurumunnu doğru anlama ve 
değerlendirmenin mümkün olmadığını hatırlatmak isteriz .. 

3. Ehl-i Beyt Kavramının Kur'an'da Geçtiği Ayetler ve Siyak-Sibak Bü
tünlülderi İçerisinde Anlamları 

"Ehl-i beyt" kavramı Kur'an'da, sadece üç ayette geçmektedir. Bunlardan Hud 
suresinde59 İbrahim'in (as) ev halkı, özellikle hanımı; Kasas suresinde60 Hz.Musa'nın 
hane halkı, özellikle annesi; Ahzab suresinde ise,6 1 ayetin indiği dönemde 
Rasulullah'ın (sav) hayatta olan hanımları kastedilmiştir. Bir de bunlara ilave olarak 
Şura suresinin 23. ayetinin de, bilhassa Ahzab suresinin 33. ayetindeki Ehl-i beyt ile 
ilgili olduğu sanılmaktadır. Bu ayetleringeniş açılımı şöyledir: 

Birinci Ayet . . , . _ . . . , . 
~ :.......;_ ~~ wı ~~r ·cı~ ~lS'-- ..ıı ı ~- ..ııı ·( •. •. • ·;( ı . ı t; "Dediler ki: 'Ey Ehl-i beyt! -. ._ . . .. .r r-:- .r.J • ı . r ~ LA;""" .r 

Allah'ın işinden ötürü hayret edecek ne var! Allah'ın rahmeti ve berekatı sizin 
üzerinizedir. Kuşkus uz o, övülmüştür, şereflidir."62 

Görülüyor ki bu kadarıyla ayet, açık değildir; zira burada kimin, kime ve ne 
münasebetle bu sözü söylediği bilinmemektedir. O nedenle ayeti, kendi metinsel 
bağlamı, yani siyak ve sibak bütünlüğü perspektifinden değerlendirmeye ve yeniden 
arılamaya ihtiyaç vardır. 

Metinsel Bağlaını İçerisinde Ayet: 
uElçi/erimiz İbrahim'e bir müjdeyle geldi ve, 'Selt1m' dediler; İbrahim de onlara: 'Size 

de se/anı .. . ' dedi. Sonra çok geçmeden İbrahim, onla rm önüne kızarmış bir buzağı eti çıkardı. 
İbrahim, elçilerin ellerinin yemeğe uzannıadığını görünce, onları yadırgadt ve içine bir korku 
düştü. Elçiler, 'Korkma', dediler, 'biz Lut'un kavmi içirı gönderildik.' İbrahim'in hanımı 
ayakta durup gülmüştü. Bundan sonra biz onu, İshak ve İshak'ın ardından Yakup ile 

55 Baka ra, 2/ 125. 
56 Ankebut, 29/ 41. 
57 Nahl, 16/68. 
58 Nur, 24/ 28. 
59 Hud, 11/73. 
60 Kasas, 28/12. 
61 Ahzab, 33/33. 
6ı Hud, 11/73. 
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müjdeledik. O şöyle demişti: 'Va/ı başımıza gelenel Ben yaşlr bir kadın, şu koci:wısa ihtiyar 
bir adam olduğu halde ben mi doğuracakmışwı? Bu, gerçekten hayret verici bir şeydir!' Elçiler 
dedi ki: 'Ey ev sahibesi, Allah'ın raltıneti ve bereketi üzeriııizdeyken sen Allah'm işine mi 
şaşıyorsun? Kuşkusuz O, övülmüştür, şam yücedir ... ' İbrahim, korkusu gi11ikten ve gelen 
müjdeyi aldtkıan sonra Lar'un kavmini bize karşı savunmaya başladı; çüııkü İbrahim son 
derece halim, iç/i ve özü bize dönük idi. 'İbrahim,' dediler, 'onları savunmaktan vazgeç; zira 
bu hususta Rabb'inin emri gelmiştir artık; onlara karşı durulmaz bir azap kesinlikle 
gelecektir. "63 

Bu perspektiften bakıldığında anlaşılıyor ki, İbrahim'e (as) gelen elçiler, iki me
lek idi. Gelmelerindeki maksat, o güne dek hiç çocuklan olmamış ol~n İbrahim'i, 
ilerlemiş yaşına, eşi de kısır olmasına rağmen, Allah'ın lütfedeceği bir oğÜm çocuğu ile 
müjdelemekti. Onların müjdesi üzerine İbrahim'in (as) hanırnı, içine düştüğü 
şaşkınlığı gizleyemedi ve elleriyle yüzünü kapatarak "Bir çığlık attı .. :· ardından da 
misafirlere yöneldi ve, 'ben hiç çocuğu olmayan (aqir) yaşlı bir kadınım!' dedi."64 

Elçiler ona şu cevabı verdiler: "Ey ev sahibesi, Allah'ın rahmeti ve bereketi üzeriniz
deyken sen, Allah'ın işine mi şaşıyorsun?". Bu cevaptan da net olarak ortaya çıkıyor 
ki, buradaki "Ey Ehl-i beyt!" hitabının muhatabı İbrahim'in eşi'dir; Ehl-i beyt'ten 
maksat da odur. 

İkinci Ayet 
iı~lr ;S ~j ;J:i ~_,ili:; 0' ~f ,}>;li~! Y. :Jw p ~ C::"':,j' ~c:;.:, "Biz, Musa'ya, önce

den başka kadınlardan emmesini yasak etmiştik. Durumu uzaktan takip etmekte olan 
kız kardeşi, Firavun ailesine yaklaştı ve, 'o çocuğu sizin için emzirmeyi tekeffül edecek 
bir ev halkına sizi götüreyim mi? Onlar ona çok iyi bakarlar' dedi."65 

Dikkat edilirse, ayetteki zamirierin mercii belli değildir; o nedenle süt annelecin 
kime haram kılındığı, "o çocuğu sizin için emzirmeyi tekeffül edecek bir ev halkına 
sizi götüreyim mi?" diyen kadının kimliği ve işaret edilen Ehl-i beyt'in kim olduğu, 
ayet bütünlüğü içerisinde açık değildir. Bu kapalılıkların giderilebilmesi için bu ayetin 
de metinsel bağlamını yakından görmek mecburiyeti vardır. 

"Biz Musa'ntn annesine; 'Çocuğu emzir, öldüreceklerinden korktuğunda onu bir sandık 
içerisinde66 Nil nehrine bırak ve sakın korkma, üzülme! Biz onu sana geri döndürecek ve 
elçilerimizden biri yapacağız' diye valtyettik. 6i Firavun ailesi, ileride kendilerine düşman ve 
üzü1ıtii kaynağı olacak bebeğe rast/ayıp nehirdeıı onu çıkardılar. Muhakkak ki Firavun, 
Hiimaıı ve orduları, o anda hata etmekteydiler ... Karısı Firavun'a dedi ki, 'bu çocuk ikinıize 
de bir sevinç kaynağı o/abi/it~ onu öldürme! Belki bize fayda verir veya onu kendimize çocuk 
edin i riz.' Halbuki onlar olacakların farkmda değillerdi. "68 

"Musa'nm annesi geceyı~ kalbi bomboş olarak geçirdi. İnananlardan olsun diye şayet 
kalbini sağlam wtmasaydtk, nerdeyse onu kendisi ifşa edecekti! Abiasma da, kardeşini takip 
et, demişti. O da, kimseye sezdirıneden kardeşini uzaktan gözetlemekıeydi. Biz Musa'ya süt 

63 HOd, 11/69-76. Kı~. Zariyat, 51/35-37. 
64 Zariyat, 51!29. 
65 Bkz. Kasas, 28/1-14. 
66 Krş. Taha, 20/39. 
67 Hz.Musa'nın annesine gelen vahiy, vahly çeşitlerinden ilham anlamındadır. Bu ilham'ın diğer içe doğma 

ve sezgiden farkı, ilham edilen bilgilerin açık ve net olması, şahsı ikna etmesi ve iç huzuru, güven 
duygusu aşılamasıdır. 

68 Kasas, 28/7-9. 
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emzirecek kadınları öncedeıı yasaklamışrık ... Ab/ası, 'onu sizin için emzirmeyi tekeffül edecek 
bir ev halkına sizi götüreyinı mi? Onlar ona iyi bakarlar,' dedi. Biz, gözü aydın olsun, · 
üzülmesin ve Allah'ın vaadinin gerçek olduğunu bilsin, diye Musa'yı annesine geri döndür
dük. Fakat onların çoğu bu gerçekleri bilmez/er. "69 

İki paragraf halinde mealierini naklettiğimiz bu pasajdaki ayetlerden anlaşılıyor 
ki, Musa'yı Nil nehrinde takip eden ablasıdır. Firavun ailesine: "Onu sizin için 
emzirmeyi tekeffül edecek bir ev halkına sizi götüreyim mi?" diyen de odur. Abiasının 
işaret ettiği Ehl-i beyt ise, Musa'nın annesidir; zira "Böylece Biz onu, gözü aydın 
olsun, gam çekmesin ve Allah'ın vaadinin gerçek olduğunu bilsin diye annesine geri. 
çevirdik ... "70 ayetide bunu doğrulamıştır. 

Üçüncü Ayet 
... ı~ r5':,+ı.;:, ~~ J-f:,...;. )ı ~ ~~ ~~ '.ı.ı} c.!! " ... Ey Ehl-i beyt! Allah, ancak pisli

ği/riesi sizden uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor!" 
Pek çok müfessirin "Ehl-i beyt" kavramını tartışırken delil olarak gösterdiği me

tin, 33. ayetin, sadece bir kısmıdır; o da bir sonuç cümlesi niteliğindedir. .Ayetin 
bütünü, hatta metinsel bütünlüğü nazar-ı itibara alınmamıştır! Bu durumda, ilk iki 
ayette olduğu gibi, bu ayette de doğal olarak, kendilerine hitap edilen kimseler ve 
kastedilen asıl mana kapalı kalmaktadır. Bağlarnından kopartılmış her metne, elbette 
istenilen mana verilebilir; ancak, iyi bilinir ki, bu şekilde verilen mananın, asıl söz 
sahibinin o metindeki muradım yansıtmayacağı açıktır. O nedenle biz, önce 33. ayetin 
tamamını görüp tanımak zorundayız. 
~ ~l;ı ~~ ~; l:!ı <~;.:,:, aı, ~f:, ;~)' ~r, i~ı :;.;r:, J/iı .;ı_.~, c.~;;.~ u:,;);_; <i~:;:, 

·~ rs~'J ~~ J;.r ~:,ıı "Evleriııizde ~turun, eskiden cahiiiye dö~;~ıindeki gibi dikka-ı çekecek 

biçimde süslenip yıldıziaşarak sokağa çıkmaym, namazı ikame edin, zekatı verin, Allalı'a ve 
Elçisine itaat edin! Ey E/ıl-i beyr! Allah, aııcak pisliği sizden uzak tutmak ve sizi tertemiz 
yapmak istiyorf"7' 

Belli ki, bir atf-ı beyan konumundaki "vav'1 ile başlayan ayet, öncesi de olan bir 
emirler, yasaklar ve nasihatler cümlesinden söz etmektedir. O halde bu emir, yasak ve 
öğütlere konu olan ayetin öncesini de tanımakta yarar vardır . .Ayetin siyakı da şudur: 
<i;.:,:, aı, ~;;:;.s .:ıı:, . ~ ı;.,:,:_ ~:,:.J, ~~~ı;.; ~:, ~~· ;çj, ~;; ~ .:ıı ~ı:,:;u j ~ ~'~'ı.; 
.,,::,;.. .. ::. ',·,-i .. ~ı··.-,-._ .. -u_. ,: •<-. ,, , , !1, -.-.. - •'"-~~ı·:ı·<-. -.. · .• ;,.,,,,: .• ~,,: -.,:,-, •... -
"""., ,,., J~ ....,.,.....,. 't' -...J.So-. ~~';~~'ı oJ" ..r; •--: ~.---=:-- T' ~~~.ıs-....,"'; ·~u .ı-A> ·J 

• • • ' i - .. ., ... ~ • .. ... ,, ' ~"$ ... ~ .. t:... ' - ' ' !ı • • ' <i .:ı'j) . uJ~ u:,; Jö) :;.; ..,ı; <i c;..i.lı ~ J:,.&ıtı ;_;..:;..;..; Ui J-zı .:ıı .ı:...:ıı:; ...;..u ;:p IF'' .ı.:.; ı.; .ı.:-; .ı.ıı ,p. 
~~J-r :r;.;ı ~~~ dı;~; L.!~ j_,:.;:,"aı. ~ı:, i~)' ~i:,-~~~ ~ı:,'J)a, ~J, c.~·:;:;/ıS:,-'J.;_; 

ı'·. w.r:ıS-..uı~ıd:Jı" .iıı -ı..ı·. ~<--" · l=~c:-~!1" (.i..•·<-·~1..'-. ~ ·. v v; • ' ) ' :-"'. ~ .:.r'_>:'- </. ı.r- v J' > )· ~ r ft""J 

11Ey Peygamber! Hanımiarına de ki: 'Eğer siz, dünya hayatılti ve onun ziynerini 
istiyorsanız gelin, size nıüt'alarımzı72 verip güzellikle sizi boşayayım/3 yok eğer Allah'ı, 

69 Kasas, 28/10-13. 
70 Bkz. Kasa s, 28/13. 
71 Ahzab, 33/33 
72 Müı'; dünya hayatında bir insanın, her hangi bir biçimde ihtiyaçlarını karşılayan ve kendisinden 

faydalanılan yiyecek, giyecek ve benzeri cinsten geçimlik demektir. (Bkz. Rağıb, Müfredaı. 'MTA' mad.) 
Ayrıca müt'a; bir erkeğin, belli bir süre zaruri ihtiyaçlarını karşılaması için, boşadığı kadına, örfe uygun 
olarak vermesi gereken bır haktır ve ' iyi insan• olmanın gereğidir. (Bakara, 2!236) 

73 Serralıa; at ve benzeri bir hayvanın, başından gemi, üzerinden eğeri ve çulu alıp, serbest halde otlağa 
__...-+ 
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Rasulünü ve ahiret yurdunu dilerseniz, şüphe yok ki Allah, sizden iyiler için büyük bir 
mükdfat hazırlamışıır!"74 'Ey Peygamber Hanım/an! Sizden kim, apaçık bir aşırılık 7s 

yaparsa, otıun cezası ikiye katlanır! Bu, Allah için kolay bir iştir! Kim de Allah'a ve 
Rasülü'ne, içtenlikle itaat eder ve salih iş yaparsa, ona da ecrini iki kere veririz; ayrıca ona, 
güzel de bir rızık hazırladı/e.' 'Ey Peygamber hanım/arı! Eğer Allah'a ve Rasulüne karşı 
gelmekten sakınırsanız, siz diğer kadınlardan herhangi biri gibi değilsiniz ... ' (. .. ) 'Evlerinizde 
oturun, eskiden cahiliye dönemindeki gibi dikkat çekecek biçimde süslenip yıldızlaşmayın11 
namazı ikame edin, zekatı verin, Allah'a ve Elçisine itaat ediıt! Ey E/ıl-i beyt! Alla/ı, ancak 
pisliği sizden uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor!"76 

Ayetlerin satır araları dikkatle okunduğunda, bunların bir bptün halinde 
Hz.Peygamber'in eşlerinin, ona karşı nahoş bir davranışta bulumnaları üzerine 
indirildiklerini sezinlemek, hiç de zor değildir. Bu hadise, her iki taraf açısından da 
önemli bir hukuk meselesi olmalıdır ki, Allah, peygamberine emrediyor: Ey Peygam
ber, hanımlarına söyle, eğer onlar isteklerinden vazgeçmeyeceklerse, seninle dünya 
ziynetleri arasında bir tercih yapsınlar; şayet onlar, dünya hayatını ve ziynetlerini 
tercih edecek olurlarsa, onları, hiç zarara uğratmadan ve yakın gelecekte hiç bir 
sıkıntıya düşmelerine imkan vermeyecek tarzda güzelce boşa! Böylece onlar, 
istediklerine kavuşma imkanını bulmuş olur, sen de onların şikayetlerinden ve sana 
reva gördükleri eziyetlerinden kurtulursun. Yok eğer Allah'ı ve Elçisini tercih eder ve 
kifayetsiz de olsa, dünya nimetlerinden payiarına düşene kanaat gösterirlerse, onların 
peygamberi üzecek davranışlardan artık uzak durmaları gerekmektedir. 

Dördüncü Ayet ve Ehl-i beyt (?) 
._.t)ı J. ;;:,:Jı J~ ı:,;..r + t5:it.f J y " ... De ki: 'Ben, sizden hiçbir ücret istemiyorum, sadece 

akrabalıktan ötürü haklarıma saygı göstermenizi istiyorum!m 
Bir kısım Sünni ve Şi! müfessirler, bu ayetin de, Ehl-i beyt'i, yani Hz.Ali, 

Hz.Fatıma, Hz.Hasan ve Hz.Hüseyin ile onların soyundan gelenleri sevme mecburiye
tİnden söz ettiği kanaatindedirler. Güya Hz.Peygamber, yakınlarıru toplamış ve onlara 
şöyle demiştir: "Ben, peygamber olduğum için sizden hiçbir ücret istemiyorum, sadece 

-+-+ 
salıverilmesi demektir. Bu ayette ise, isti.are olarak, bir kocanın, hanunını iyilikle, yani Allah'ın tavsiye 
ettiği usul ile bo§adıktan sonra müt'asını/geçimliğini verip salıvermesi, sonraki evlilik hayatına mani 
olmaması anlamında kullarulmı~tJr. (Rağıb, Müfredat, 'SRH' road.) 

74 Son birkaç yıl içerisinde elde edilen fey ve ganimetler sebebiyle Müslümarılar, ekonomik yönden bir hayli 
kalkınmıştı. Fakat Hz.Peygamber'in geliri mahdut idi; hanırrılarırun, gönullerini hoşnut edecek kadar 
dünya nimetinden ve ziynetinden yararlandırma imkanı bulunmuyordu. Oysaki dünya hayatının 

ziyneti, insan için, özellikle de mümirıler için (BkzA'raf, 7/32, 33) var edilmiş ve gönüllere cazip 
kılınmıştır. (Al-i İmran, 3/14) Peygamber'in hanımlarının da, hemcinsleri gibi, normal olarak dünya 
hayatının z!ynetine ve süslenmeye kar§ı ihtiyaçları, belki de zaaflarının olması yadsınamazdı . Bu yüzden 
onlar, dünya hayatının nimetlerinden ve zı)metlerinden, yeterince yararlandırılmadıklarından §ikayet 
ederek paylarırun artuılmasını istediler ve bu isteklerinde biraz da ileri giderek Hz.Peygamber'i fazlasıyla 
üzdüler. Bu olaydan sonra, bir pasaj halinde söz konusu Ayetler indirildi. (Müslim, Talak, 29/1478; 
Taben, Te(sir, XXI/99 vd.; VAhid!, Esbtıbu'ıı-Ntlzul, s. 203; İbn Kesir, Te(sir, V[/401 vd.) Zemahşeri 
demiştir ki: •AIIah, özel statüleri gereği, Peygamber hanımlarını, hem terbiyeye dAvet ederek te'dib, hem 
de orılara özgü bir takım §art ve hükümler indirerek oruarı tehdid etti." (Bkz, Keşşa{, III/258) 

75 Buradaki 'fahişe', söz, i§ ve davranı§larda aşırılık; peygamberi üzecek davranışlar anlamındadu, zina 
değil!. .. 

76 Ahzab, 33/32-34. 
n Şora, 42/23. 
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benim Ehl-i beytimi, yani damadım Ali'yi, kızım Fatıma'yı, torunlarım Hasan ile 
Hüseyin'i ve onların soyundan gelenleri sevin, yeter! n 

Bu anlayış, iki açıdan mümkün gözükmemektedir: Birincisi, Şura sOresi, Mek
ke'de, Hz.Peygamber'in elçi olarak gönderilmesinin on üçüncü yılında bir bütün 
halinde indirilmiştir. Hz.Ali ile Hz.Fatıma'nın evlenmeleri ise, ancak hicretten iki yıl 
sonradır. Yani iddia edildiği anlamda Ehl-i beyt kavramının oluşmasına, yaklaşık 
olarak (3+2=5) beş yıl var demektir. İkincisi ise şudur: Bu sürenin inciirildiği dönem, 
Müşriklerin, Müslümanlara baskılarının had safhaya vardığı; RasOlullah'ın bile, artık 
Mekke'de yaşama ümidinin tamamen sona erdiği bir dönemdir! Sahabenin bir kısmı, 
kafileler halinde Habeşistan'a hicret etmiş, Allah'ın Elçisi'yle birlikte Mekke'de 
kalanları ise, Medine'ye hicret etmek üzere, Medineli Müslümanlada son gizli 
görüşmelerini yapmaktadırlar ... Rasulullah'ın, böyle bir o~tamda kendini ve Müslü
manları savunmayı bırakıp da Kureyş'ten, henüz var olmayan damadını ve torunlarını 
sevrnelerini istemesi, akla ve hayale gelebilecek bir talep olamaz!. .. 

Kanaatimizce, sure baştan itibaren okunduğunda görülecektir ki, Allah T eala, 
Hz.Peygamber'in, Mekke'de dini ve siyası otoriteyi elinde bulunduran akrabalarına 
şöyle demesini buyurmuştur: aDe ki, ben, peygamber seçildim ve diğer kabileler 
karşısında Kureyş'in şanını yücelttim diye, sizden ne bir mal ne de bir ücret istiyorum. 
Ben sizden, akrabalıktan ötürü, sadece akrabalar arasında cari olan harniyeti; himayeyi 
ve desteği bekliyorum. Madem ki siz beni desteklerniyorsunuz, hiç olmazsa, Araplar 
arasında cari olan meveddeti, yani kan bağından ötürü akrabalık hatırına hukukuma 
saygı göstermenizi istiyorum; düşmanlada bir olup da beni yurdumda sıkıntıya 

sokmayın ... n 

Bu dördüncü ayet, belirtilen gerekçelerle konu dışı kabul edilip bir tarafa bırakı
lırsa; konu ile ilgili geriye üç ayet kalır. Bu, içerisinde Ehl-i beyt tabiri geçen üç ayetten 
HOd ve Kasas surelerindeki Ehl-i beyt'ten maksadın kimler olduğu da anlaşılmıştır. O 
nedenle artık, o iki ayet üzerinde durmaya da gerek görmüyoruz. Asıl konumuz 
Ahzab suresinin 33. ayetidir. Şimdi biz, makalemizin odak noktasını teşkil eden bu 
ayetin, hem de içerisinde yer aldığı pasajın tamamıyla birlikte nüzOl sebebini, anlam 
dokusunu, anlam alanını, hedefini ve ortaya çıkan sonuçları detaylı olarak inceleyip 
ayetin kapsarrum ve buradaki "Ey Ehl-i beyt!. .. » hitabının kavramsal içeriğini tefsirler 
kanalıyla tespit etme faaliyetine geçebiliriz. 

ın, AHZAB, 33/33. AYETİ, NÜZÜL SEBEBi, EHJ....İ BEYT 
TABiRİNİN SİYAK VE SİBAK BÜTÜNLÜKLERİ İÇERİSİNDE 
ANLAMI VET ARTIŞMALAR 

ı. A YETİN NÜZÜL SEBEB İ 
Ahzab sOresi Mederu sOrelerdendir. Mushaf-ı Osmani'de kronolojik sıralamaya 

göre 99., elimizdeki Kur'an'a göre 33. suredir. Bu sure, hicretin beşinci yılında Ahzab 
savaşından sonra pasajlar halinde indirUmeye başlanmış ve büyük bir ihtimalle 
hicretin altıncı yılında nüzOlü tamamlanmıştır. İlk pasaj içerisinde yer alan 28-34. 
ayetlerin nüzOl sebebi hakkında, birbirinden farklı iki görüş ve hepsi de ana fikir 
olarak bu iki görüş üzerinde toplanan pek çok rivayet bulunmaktadır. 

Bunlardan bir görüşe göre, bir gün, önce Hz. Ebu Bekir, ardından da Hz. Ömer 
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RasCılullah'ı (sav) ziyaret amacıyla evine geldiler. Baktılar ki, Peygamber'in evinin 
önünde birkaç kişi oturmaktadır. Telaşlanarak hemen içeri girmek istediler, fakat 
onların da girmelerine izin verilmedi; çünkü Rasulullah Enes'e (ra); "Kimseyi içeri 
alma!" buyurmuştu. Enes, iki kayınpederinin eve girmekte ısrar ettiklerini 
Rasulullah'a (sav) söyleyince, o da; 'Buyursunlar' dedi. Hz. Ebu Bekir ile Hz.Öm~r içeri 
girdiklerinde, Rasulullah'ı ve çevresinde oturmakta olan hanımlarını üzgün bir 
vaziyette gördü ve büyük bir endişe ile; 11Kötü bir hal mi var, ya RasCılallah!?" dediler. 
RasCılullah (sav): "İşte kızlarınız! Benden, kendileri için dünya nimetini ve zi'ynetlerini 
artırmaını istiyorlar; o da bende yoktur." dedi. Bunun üzerine Hz.Ebu Bekir ve 
Hz.Ömer Allah'ın Elçisini üzdükleri için, kalkıp kızlarını dövmeye yelt~ndiler, fakat . . 
Rasulullah, buna izin vermedi. Işte bu pasaj, bu olay üzerine indiriJmjştir. 78 

Buhari'nin bu konuda Hz.Aişe'den naklettiği şu rivayet de bu gÖı:üşü destekle-
mektedir: ·. 

Hz.Aişe demiştir ki: Allah 'ın Elçisine, eşlerinin, kendisi ile dünya nimetleri ara
sında bir tercih yapmaları emredildiği zaman, Rasulullah (sav) önce bana geldi ve 
'Aişe, sana bir emri tebliğ edeceğim, fakat cevap vermekte acele etme; hatta ebevey
ninle istişare et, cevabını bana sonra bildir' dedi. Sonra da, "Ey Peygamber, hanımları
na de ki: ' Eğer siz, dünya hayatını ve onun ziynetini istiyorsanız gelin, size 
müt'alannızı verip güzellikle boşayayım; yok eğer ... " ayetlerini bana okudu. Dedim ki, 
'ben bunlardan hangisini ebeveynirnle İstişare edecekmişirn? Ben elbette Allah'ı ve 
Rasulünü tercih ediyorum.' Benim bu cevabım üzerine RasOiullah (sav), sırasıyla diğer 
hanımianna gitti. .. Hepsi de Allah 'ı, Elçisini ve ahiret yurdunu tercih ettiler.79 

ikinci görüş ise, "Kisa Hadisi" olarak bilinen şu rivayete dayanmaktadır: 
RasCılullah (sav), eşlerinden Ümmü Selerne'nin evinde idi. Kızı Fatıma, içinde et ve 
undan yapılmış yemek olan bir çömlekle geldi. Hz.Peygamber htıma'ya, kocası Ali ve 
oğulları Hasan ve Hüseyin'i de çağırmasını, yemeği birlikte yiyeceklerini söyledi. 
Fatıma gitti, onları da çağırdı. Onlar gelince, hepsi birlikte yemeğe oturdular. Yemek 
esnasında: ı~ ;S~) ~ı j.f ~}ı ;..0 ~~~;w ... " ... Ehl-i beyt! Allah, ancak pisliği 
sizden uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor" ayeti indirildi. Peygamber Ali, 
Fatıma, Hasan ve Hüseyin\ geniş elbisesinin/kisa altına toplayarak: "işte, benim Ehl-i 
beytim bunlardır_» Dedi, sonra da ellerini kaldırıp; 'AJlah'ım, benim Ehl-i beytim ve 
özel yakınlarım/hasseti bunlardır. Sen, bunlardan kötülüğü uzak tut ve bunları 
tertemiz yap!" diye dua etti. O zaman Ümmü Seleme, perdenin arkasından başını 
çıkararak; CVa RasCılallah, benim durumum n' olacak?" dedi. Rasulullah ona: "Sen sahip 
bulunduğun yerdesin.' cevabını verdi. "80 

Bu konuda "Aba Hadisi" adıyla meşhur diğer bir rivayet de, özet halinde şöyle
dir: Hz.Aişe'den nakledildiğine göre Rasulullah (sav), bir sabah üzerinde siyah yünden 
nakışlı bir aba olduğu halde evinden çıktı. O sırada yanına Hasan geldi, onu üzerinde
ki abanın altına aldı. Sonra Hüseyin geldi, onu da abasının altına aldı. Sonra Fatıma ve 
Ali geldiler, onları da abasının altına aldı ve "Ey Ehl-i beyt, Allah günahlarınızı giderip 
sizi terterniz yapmak istiyor." dedi. 81 

78 Buhari, Tefsir, 33/4,5, Vl/22, 23; Taben, Camiu'l-Beyt1n, XXV99 vd.; İbn Kesir, Tefsir, Vl/401 vd. 
79 Buhar!, Tefsir, 33/4, 5, Vl/22, 23. 
eo Bkz. Muslim, Talak, 29/1478; Taberl, Camiu'I-Beyaıı, XXI/99 vd.; V:ihidf, Esbabu'n-Nilzul, s. 203; İbn 

Kesir, Tefsir, Vl/401 vd.; Şevkanf, Feıltu'I-Kadir, TV/279. 
81 Bkz. MUslim, Fedailu's-Sahabe, 37, 2408. 
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Ayetin nüzCıl sebebi olarak nakledilen bu rivayetlerden anlaşılıyor ki, bir kesime 
göre SÖZ konusu ayetler pasaj halinde, diğer kesime göre ise, 33. ayetin sadece ikinci 
yarısı, birbiriyle telifi imkansız iki farklı kesim hakkında, iki farklı manada ve iki farklı 
mekanda indirilmiştir! Biz, şimdilik bu iki farklı nüzOI sebebini bir tarafa bırakıp, ayeti 
kendi bağlaını içerisinde ve farklı yönlerden analizler yapmak suretiyle anlamaya 
çalışacağız. Öyle görünüyot ki, bütün halinde ayetlerin lafzındaki mana doğru 
anlaşıldığında, nüzCıl sebebi olarak nakledilen rivayetler hakkında da, en azından 
çoğunluğun kabul edebileceği bir kanaat hasıl olacaktır. 

2. Ayetin Siyak ve Si bak Çerçevesinde Anlam Dokusu !Yorum u 
Zevcat-ı tahirat'ın, Allah'ı, RasOlünü ve Ahiret Yurdunu tercih etmeleri demek, 

aynı zamanda dünya hayatının nimet ve ziynetlerinden fedakarlık edip, payiarına 
düşenden fazlasını Peygamber'den istemeyecekleri ve bu yüzden Allah'ın Elçisini 
üzmeyecekleri hususunda bir taahhütte bulunmak demekti. Yapılan bu tercih ve 
taahhüt üzerine Allah T eala, Elçisinin hanımlarını, tercih ve statüleri gereği u yarma 
ihtiyacı duydu ve şöyle buyurdu: Ey Nebi'nin hanımlan! Siz, Peygamber Hanımı olma 
şerefine sahip olmakla evlilik hayatınızda ayrıcalıklı bir konuma erdiniz. Ancak 
bilmelisiniz ki, Allah'ın ve Rasulünün emir ve yasaklarına itaat ya da itaatsizlik 
hususunda, sizin hiç bir ayrıcalığınız bulunmamaktadır.82 Peygamber hanımı olmakla 
elde ettiğiniz şeref, sizin için büyük bir nimet; sırf Rasulullah'ın eşi olmakla dünya 
nimetlerinden yeterince istifade ederneme durumunuz ise, sizin için büyük bir 
fedakarlık, kendi tercihinizle katlanmak zorunda kaldığınız ağır bir külfettir. Şimdi 
siz, nefs! arzulanmza karşı gelerek verdiğiniz bu sözde durmakla, hem sahip olduğu
nuz nimetin kadrini bilmek, hem de yüklendiğiniz fedakarlığın külfetine katlanmak 
durumundasınız! 

Ey Peygamber hanımları ! Eğer siz, Allah'ın Elçisine karşı, açıkça aşırı bir davra
nışta bulunursanız, cezanız iki kat arttırılır! Yok eğer, Allah'a ve Resulüne karşı 
gelmekten sakınır ve salih işler yaparsanız, sizin mükafatınız da iki kere verilecektir. 
Ayrıca sizden muhsin vasfını hak edene, büyük de bir ecir vardır! Çünkü siz, sahip 
olduğunuz şerefi layık-ı vechile taşırsanız, başka kadınlardan her hangi biri gibi 
mükafatlandınlmayacaksınız. O halde bundan böyle yabancı erkeklerle konuşurken, 
mutlaka edebe uyun; sesinizi, özellikle inceltip konuşmanızı kibarlaştırmayın; zira 
kalbinde fasıklığa m ey li olan kimseler, konuşmamza aldanarak size tam ah edebilir ... 
Normal konu§un ve hiç kimse sizin konuşmanızdan, kendisi adına bir mesaj 
çıkarmasın! Eskiden, cahiliye devrinde olduğu gibi, süslenip dikkat çekici giysiler ve 
eda ile sokağa çıkıp dolaşmayın! Evlerinizde oturun, namaz kılın, zekat işleriyle 
uğraşın, Kur'an okuyun, bir kısım ayetlerin maksadını, özünü kavramak için aranızda 
müzakere edin, onlardaki hikmetleri öğrenmeye çalışın. Ey Peygamber Hanımları! 
Sakın ha! Size özgü bu emirler, yasaklar ve hükümlerle sizi, dünya hayatında baskı 
altında yaşatmak, hak ve özgürlüklerinizi boş yere kısıtlamak, dünya nimet ve 
ziynetlerinden keyfi olarak mahrum bırakmak istediğimizi sanmayın! Bizim, bütün 
bunlardaki amacımız, maddi manevi, her türlü lekeden ve pislikten sizi uzak tutmak 
ve sizi tertemiz yapmaktır. 

3. Ayetin Siyak ve Sibakı İçerisindeki Anlam Alanı 

32 HKim Allalı'a ve Rasıiliine karş1 gelirse, içinde ebcdi kalmak üzere ona celıenucm ateşi vard11-fH (Ahzab, 33/36); 
"Kim de Allalı 'ıı ve Rtısulüne itaat uler; Allalı'a sayg1 duyar ve ondan sakllllfsa, işte, kurtuluşa trt11ler de 
011lardlf!' (Nur, 24/52) 
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Açıkça görüldügü üzere, bu ayetlerdeki, "Ey Peygamber! Hanımlanna söyle!. .. ", 
"Ey peygamber harumları! Sizden kim ... "; 11Ey peygamber harumları! Eğer siz 
sakınırsanız, siz diğer kadınlardan herhangi biri gibi değilsiniz ... " ve "Evinizde okunan 
ayetleri düşünün!. .. " şeklindeki açık ve net hitaplarla getirilen teklifler, yapılan 
tehditler, öne sürülen şartlar ve bunlara dayalı hükümler; özellikle bu hükümlerle 
vanlmak istenen amaç, hep Peygamber'in hanımiarına özgüdür. 

Biliniyor ki, İslam' da, kadın ya da erkek her mümin, yapmış olduğu bir iyilikten 
ötürü, en az yedi katından yedi yüz katına kadar, belki daha fazlasıyla ödüllendirile
cektir.83 Bir kötülük yapan kimse ise, sadece misliyle cezalandınlacak; asla haksızlığa 
uğrayıp da kat be kat cezalandırılmayacaktır. Bunlar, Allah'ın kull~mna verdiği 
sözüdür.84 Fakat RasOlullah'ın harumları, ceza ve mükafat hususunda bu kapsama 
dahil değillerdir; işgal ettikleri statüleri, ona dayalı ayncalıkları, bf.el tercih ve 
taahhütleri sebebiyle, onların yapacaklan her iyilik, diğer kadınlar gibi en az yedi 
katından yedi yüz katına kadar mükafatlandınlacağı gibi, bu mükafat onlara iki defa 
verilecektir. Açıkça işledikleri bir aşırılık yüzünden, sadece onlar iki kat ceza görecek
lerdir. Oysa diğer insanların hepsi, sadece yaptıkları kötülüğün cezasını misliyle 
çekecektir. Bu da Allah'ın, yalnız Peygamber hanımiarına ait özel vaadidir! 

Denilebilir ki, bir mürnin kadın, her türlü pislikten uzak kalmak ve tertemiz bir 
hayat yaşamak amacıyla, bu pasajdaki emir ve yasaklara harfiyen riayet edip takvaya 
ermek için çalışsa, neden Peygamber'in hanımlarının yükselebUeceği dereceye 
yükselmesin? Hatta takvada neden onlardan da üstün mertebeye eremesin? Ancak bu 
tür bir sual, makul değildir; çünkü diğer kadınlar, Peygamber harumlarının yüklendik
leri külfeti yüklenmediklerinden, alacakları ödül de iki kat değildir; mutlaka onların 
aldığının yarısı kadardır. Nitekim Peygamber hanımlarının dışındaki hiçbir kadın, 
işlediği bir aşırılık yüzünden iki kat ceza da görmeyecektir! 

Görülüyor ki, pasajcia vaat edilen tüm mükafat ve tehditlerle birlikte amaçla
nan hedef, yani 'pislikten uzak durma ve tertemiz olma' sonucu, buradaki emir, yasak 
ve tavsiyelere muhatap olan Peygamber hanırnlarının, bunlara riayet edip etmeme 
şartına bağlanmıştır. O halde, denilebilir ki, bu ayetler indiği zaman hayatta olmayan 
Peygamber hanımları bu ayetlerin kapsamına dahil değildir; çünkü onlar, bundan önce 
ölmekle, bu teklife muhatap olmaktan çıkmışlardır! Yani, kimden" ... dünya hayatı ve 
zlynetleri ile Allah, Elçisi ve ahiret yurdu arasında bir tercih yapmaları» istenmiş ve 
kim teklife uyarak RasOlullah'a tercihini beyan etmişse, sadece onlar ayetlerinanlam 
alanına dahildir ve bu ayetteki "Ehl-i beyt!. .. " hitabının da muhatabıdırlar. Mesela, 
Hz.Hatice ve Zeyneb, Rasulullah'ın ehlinden ve Ehl-i beytinden olmalarına rağmen, 
ikisi de bu ayetler gelmeden çok önce vefat ettikleri için, ne bu ayetlerdeki teklife 
muhataptırlar, ne de bu ayetteki Ehl-i beyt kavramının kapsamına dahil edilebilirler. 
Demek ki, "Ehl-i beyt! Allah, ancak sizden pisliği uzak tutmak ve sizi tertemiz 
yapmak istiyor" hitabının muhatapları ve Ehl-i beyt, Hz.Peygamber'in, sadece 
hayattaki hanımlarıdır. 

83 Bakara, 2/261,262. 
84 "Bir kötülük yapaıt kimse, onun mislinden başkasıyla cezala11dtrtlmaz; oıtlara Jıakstzltk da edilmez. H(En'am, 

6/160); NJ<öıülük yapanlara gelince, ltiitülüğüıı cezası ancak misli i/edir ... N (Yunus, 10/27); uBir kötülük yapan 
kiıııst, ancak misli ile ceza/andmlır ... " (Gafir, 40/40); İnsanlar cezalandıruken de aynı kural geçerlidir: "Bir 
ltiitülüğüu cezası, onun gibi bir köıüliikıür; fakat kim affeder ve banşa yöııelirse onun teri de Allalı'a aiııir. " (Ş O ra, 
42/40) 
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Dikkat edilirse, bu pasajda, Rasulullah'dan ve eşlerinden başkasına açık ya da 
gizli, hiç bir hitap, hatta ima ve işaret dahi bulunmamaktadır. 

4. Ayetlerde Amaçlanan Hedef 
Kuşkusuz Allah'ın her emrinde ve yasağında, kulların menfaati açısından mut

laka büyük hikmetler; gerçekleştirilmesi arzu edilen yüce maksatlar bulunmaktadır. 
onun hiçbir emri ya da yasağı, ne keyfidir, ne de amaçsız ... Bunlara Hukuk ilminde 
hükmü n illeti, Te fs ir ilminde ise hükmü n gayesi ya da hikmeti denilmektedir. 

Rasulüllah'ın hanımları hakkında indirilen bu pasajdaki emir ve yasaklar da, el
bette onların hayrınadır. "Ehl-i beyt! Allah, ancak sizden pisliği uzak t utmak ve sizi 
tertemiz yapmak istiyor" cümlesinde açıkça belirtildiği üzere, getirilen hükümlerin 
gözüken açık gayesi, kötülükleri onlardan uzak tutmak, üzerlerine leke kondurmamak 
ve onları tertemiz yapmaktır. Metinde açıkça gözükmeyen, ancak bağlarnından ve 
nüzCıl sebebinden anlaşılan asıl amaç ise, Hz.Peygamber'in, harumları tarafından 
zaman zaman da olsa, üzülmesini engellemek; bundan daha önemlisi de onları, "en 
yüce ahiakın sahibi", "örnek insan" ve "alemlere, salt rahmet amacıyla gönderilmiş" 
olan o mübarek zata layık hanımlar yapmaktır. Belki de o kadınlara, ahiret hayatında 
da Hz.Muhammed'e eş olma ayrıcalığını lütfetmektir! Rasulullah buyurmuyor mu? 
"Kişi, sevdiğiyle beraberdir!" 

IV- TEFSİRLERDE ''EHL-İ BEYT" KA VRAMI İLE İLGİLİ FARKLI 
GÖRÜŞLER 

Yukarıda da işaret edildiği üzere müfessirler, Ahzab suresinin 33. ayetincieki 
'Ehl-i beyt' kavramının kapsamını belirlerken, ayeti anlama konusunda sergiledikleri 
farklı yaklaşım ve yöntemler sebebiyle, birbirine tezat teşkil edecek şekilde çeşitli 
görüşler ileri sürmüşlerdir. Denilebilir ki Kur'an'ın hiçbir ayeti, bu ayet kadar tefsir 
usulü ve yöntemine son derece aykırı değerlendirmeler sebebiyle, itikadi, hukuki, 
ahlaki ve siyasi sömürüye alet edilmemiştir!85 Ehl-i beyt kavramı hakkında yalnız bir 
kısım tahkik ehli müfessirlerin yaptıkları açıklamalar ile keyfi olarak nitelendirilebile
cek bazı yorumları, yukarıda tespit etmiş olduğumuz bu ilkeler ışığında ve üç madde 
halinde değerlendireceğiz: 

1. Ehl-i Beyt'ten Maksat Peygamber' in Hanımlandır 
Bu ayet, siyak ve sibak bütünlüğü içerisinde tamamen Peygamber'in hanımlan

na hitap etmektedir. Dolayısıyla buradaki Ehl-i beyt'ten maksat, sadece Peygamber'in 
hanımlarıdır, görüşünde olan müfessirleri ve anlayışlarını, kronolojik olarak şöyle 
sıralayabiliriz: 

İbn Abbas'a (ö. 68/687) göre, Ehl-i beyt'ten maksat sadece RasOiullah'ın hanım
larıdır; çünkü "ehle'l-beyt"demek, "Ya ehle beyti'n-nübüvveh" yani (tey nübüvvet 
evinin halkı demektir." 86 

Tabiun'un meşhur müfessirlerinden İkrime'ye (ö. 104/722) göre de bu ayet ö
zellikle Peygamber'in hanımlan için indirilmiş, manası da sadece onlara hastır.87 

Yalıidi'nin naklettiğine göre İkrime, çarşıdan geçerken galiba bir konuşmayı işitiyor ve 

85 Geniş bilgi için bkz. Sönmez Kutlu, 'E/ıl-i beyı' Senıbo/ile Kapitalinin Tari/ıl Süreç İçinde Semerelendirilınesi~ 
İslamiy.1t, Yıl: 2000, Sayı 3, s. 99-120. 

86 Firuzabadi, Tenviru'I-Milıbas min Tefsiri İbn Abbas, Beyrut, tsz., s.353. 
tl Bkz. İbn Kesir, Tefsir, III/ 259. 
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müdahale etmek durumunda kalarak: "onların zannettikleri gibi değil! "Ehl-i beyt! 
Allah sizden ancak pisliği uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor." ayeti 
Peygamber'in hanımlan hakkında indirilmi§tir, diye bildiini yüksek sesle haykırıyor
du.ss 

İbn Cerir et-Taberi (ö. 310/922), Ahzab 33. ayeti, "Ey Peygamber harumlan!. . ." 
. hitabıyla ba§layan 32. ayetle birlikte bir paragraf halinde ele almış ve teker teker 
kavramları açıklamaya girmeden önce şöyle bir özet bilgi vererek hitabın Peygamberin 
hanımlarına yönelik olduğunu tespit etmiştir: "Zikri yüce olan AJlah, RasClullah'ın 
(sav) eşierine diyor ki: aEy Peygamber harumları, eğer siz Allah'tan sakınır da size 
ernrettiği ve nehyettiği hususlara itaat ederseniz, siz §U ümmetin hanımlan gibi 
değilsiniz." Sonra da bu görü§ü destekleyen Katade'nin Said İbn Cül)eyr'den gelen 
rivayetini naklediyor. Daha sonra Taberi, diğer kavramlan açıklamış ve "F.y Ehl-i beyt, 
Allah sizden ancak pisliği uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmak i~iyor" ayetine 
gelince, "Ey Muhammed'in ev halkı, Allah sizden kötülüğü ve aşırılıkları gidermek ve 
sizi tertemiz yapmak istiyor" açıklamasında bulunmuştur.89 

T aber!, bu ayetteki Ehl-i beyt'ten maksadın sadece Peygamber'in eşleri olduğu
nu iki defa açıkladıktan sonra «Ehle'l-beyt!" hitabı ile Peygamber'in harumları mı 
yoksa Hz.Ali, Fatıma, Hasan ve Hüseyin'in mi kastedildiği hususundaki tartı§mayı, 
adeti üzere konu ile ilgili rivayetleri ve görüşleri nakleder.90 

İmam Matüridt (ö. 333/944), Tevilatu Ehli's-Sünne isimli tefsirinde aynı ayetin 
parçalanarak bir kısmının Peygamberin hanımıanna bir kısmının da başkalarına hitap 
ettiğini söyleyip: 'Ehl-i beyt' kavramının Hz.Ali, Fatıma, Hasan ve Hüseyin ile onların 
neslinden gelenlere aittir, denilmesine kar§ı çıkmış ve demiştir ki: "Ayet bütün olarak 
anlaşılmalıdır; dil kuralları, ayetin siyak ve sibakı, sosyal ve tarihi gerçekler hesaba 
katılmaksızın manayı sündürmek suretiyle maksadını aşacak şekilde bir ayeti tevil 
etmek, büyük yanlıştır. "91 

Kadi Abdülcebbar (ö. 415/1025 ) bu sureyi yorumlarken, ayeti siyak ve sibak 
bütünlüğü içerisinde ele almış ve önce 30. ayette Peygamberlerin harumlarının 

yapacakları bir aşırılık kar§ılığında iki kat ceza alacakları ilkesinin makul ve mümkün 
olabileceğine dikkat çekmiş, sonra da 33. ayet hakkında: "Bu ayet Hz.Peygamberin 
hanımlarını günahtan kurtarmaya yetmektedir. Allah T eala burada Peygamber'in 
hanımlarını en büyük iltifatla onurlandırmı§tır"92 diyerek ayetin kapsamını Peygamber 
hanımları ile sınırlandırmıştır. 

Zemahşert'ye (ö. 534/1143) göre de bu ayetteki Ehl-i beyt'ten maksat 
Rasulullah'ın harumlarıdır; çünkü Allah takva ile korunsuruar da günaha dü§mesinler 
diye, onlara emirler veriyor, yasaklar getiriyor ve nasihat ediyor. .. Nitekim bizzat ayet 
onların Ehl-i beyt olduğuna delalet ediyor.93 

Kurtubi'ye (ö. 671/1272) göre, ayetteki hükmün Peygamber'in hantmlarına ait 
olması sebebiyle hitap da yalnız onlara ait olmalıdır. Bu yüzden Ehl-i beyt kavramının 

88 V~hid!, Esbabu'ır-Niizul, s.204. 
89 Taber!, Cami'u'I-Bevaıı, XXV3. 
90 Bkz.. Ta ben, Ctımi'u'I-Beydu, XXI/5-8. 
91 Bkz.. Matüridi, Ttvilaru Elıli's-Süııut, vr. 584 a. 
92 Kadi Abdülcebbar b. Ahmed, Tellzilıü'I-I<ur'dıı a11i'I-Metd'itı, Mısır 137.9, 1/335. 
93 Zemah§eri, Keşşa(, lll/260. 
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Peygamber'in hanımlarının dışında, bazı kişilere tahsis edilmesi doğru değildir.94 

Kadi el-Beydavf (ö. 685/1286), Ehle'l-beyt hitabı Peygamber'in hanımlarınadır, 
dedikten sonra; "Hz.Peygamber de ev halkı içinde zikredildiği için ayette 'tağlib 
kaidesi'gereğince zamir müzekker olarak r-S/kum şeklinde getirildiğini" söylemiştir.95 

Nesefi'ye (ö. 710/1310) göre bu ayet, hanımlarınm, Peygamber'in Ehl-i beyt'i 
olduğuna dair delildir. ... ~ ._,......y ve po~ ·,in müzekker gelmesi ise, (Peygamber' in) 

ailesinden erkek ve kadın, hepsi murat edildiği içindir.96 

Hazin (ö. 741/1341) demiştir ki; "Bunlar, Nebi'nin (sav) hanımlarıdır; çünkü 
evindekiler onlardır. Bu görüş, Said İbn Cübeyr'in İbn Abbas'dan naklettiği görüştür. 
İkrime ve Mukatil'in görüşleri de böyledir."97 

İbn Kesir (ö. 774/1372), "Bu pasajdaki ayetterin inmesine Peygamber'in hanım
ları sebep olmuştur, dolayısıyla Ehl-i beyt kavramının içine onlar girmelidir." demiş, 

sonra da İkrime'nin, "Bu ayetlerdeki hüküm Peygamber hanımıarına hastır" dediğini 
İbn Cerir et-Taberi'den nakletmiştir.98 

Şevkani (ö. 1250/1834) demiştir ki; "İbn Abbas ve İkrime'den başka tabiundan 
Ata İbn Ebi Rabah (ö.114/732), Mukatil b. Süleyman (ö. 150/767) ve Said bin Cübeyr 
(ö. 95/714) de Ehl-i beyt'in Peygamber'in hanımlan olduğu kanaatindedirler; çünkü, 
İbn Abbas'ın da söylediği gibi 'beyt'ten maksat Peygamberin evidir. Ehl-i beyt de 
elbette orada meskun bulunanlar olacaktır. "Ey Peygamber, hanırnlarına söyle ... " 
cümlesinden "Evlerinde okunan Allah'ın ayetlerini ve hikmeti düşünsünler ... " 
cümlesine kadar bütün hitapJar, emirler ve yasaklar sadece peygamberin hanımlarına 
aittir. İşte bu nedenle Sünni müfessirlerden bir kısmı bu görüşü benimsemişlerdir, bize 
göre de doğru olan budur. n 99 

Seyyid Kutub da (ö. 1967), ayetteki hitabın sadece Peygamber'in hanımlarına 
ait olduğu görüşünü şöyle açıklamıştır: "Sonuç itibariyle Yüce Allah bu emir ve 
direktifleri Ehl-i beyt'ten pisliğin giderilmesi ve onların arınması için araç olarak 
sunuyor. "Tathir" kelimesi "tatahhur" kelimesinden gelir. Pisliği gidermek ise, 
insanların bizzat başvurduklan, pratik hayatlarında uyguladıklan yöntemlerle 
gerçekleşir. İslam'ın yolu budur. Vicdanda bilinç ve takva ... hayatta da davranış ve 
hareket .. . bunların ikisi bir araya gelince İslam tamamlanır. İslam'ın bu hayattaki 
hedef ve amaçları bunların ikisi ile gerçekleşir . " 

"Peygamber efendimizin eşierine yönelik bu direktiflerin sonu başlangıçtaki gibi 
bağlanıyor. Burada da tıpkı başlangıçtaki gibi bulundukları saygın yerleri, başka 
kadınlardan ayrıcalıklı oluşları, Peygamber efendimizin yanındaki yerleri, yüce 
Allah'ın kendilerine büyük bir nimette bulunarak evlerini Kur'an ve hikmetin indiği, 

nur, hidayet ve imanın parladığı bir makam haline getirmesi hatırlatılıyor: .. Evleriniz
de okunan Allah'ın ayetlerini ve hikmeti hatırlayın." 100 

Çağdaş müfessirlerden İzzet Derveze, 28-34 arası ayetleri bir bütün olarak de-

94 Kurtubi, el-Cami' li Alıl.uımi'I-Kur'dll, XIV /169. 
95 Bkz. Şeyh la de, Hdşiyeıii Mulıyiddi11 Şey/ı ZAde ala Tefsiri'I-Kttdr el- Beyd4vi, IV /63. 
96 Neseft, Med4rik, Ill/302. 
97 Hazin, Tefsiru Hazi11, Ill/439-440. 
98 İbn Kesir, Tefsir, VI/407. 
99 Şevkani, Feıltu'I-Kadir, IV/278. 
100 Seyyid Kutub, Fi Zılali'I-Kur'411, (Çev. Salih Uçan, Vahdettin İnce ve Mehmet Yolcu) İstanbul, 1991, 

VIII/323. 
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ğerlendirmiş ve özet halinde şöyle demiştir: "Ayetlerin ibaresi anlaşılacak niteliktedir. 
Müfessirler de bu ayetlerin, Peygamber hanımlarının Nebi'den nafakalannın 
artırılınasını talep etmeleri ve bu isteklerinin Peygamberi rahatsız edip üzmesi üzerine 
indirildiğini söylemektedirler. Ayetlerin, Peygamberin hanırnlanna yönelik indirildik
leri, ihtiva ettiği illetleri, hükümleri, emir ve tembihleriyle apaçık gözükmektedir. 
Ayetlerin delaletleri tamamen açık olmasına rağmen, Ehl-i beyt hakkında rivayet 
edilen bazı hadisler, Peygamberin hanımlarını ayetlerin şümulüne dahil ederken, 
bazılan da Peygamberin hanımlarını oradan tamamen çıkartmaktadır." Derveze, söz 
konusu hadisleri naklettikten sonra şöyle demiştir: "Biz bu hadislerin; özellikle de 
Peygamber'in hanımlarını ayetin kapsamından çıkaran, Şia'nın da sıkı sıkıya sarıldığı 

1 
hadislerin karşısında şöyle bir durup hayret içerisinde düşünüyoruz! Görüyoruz ki, bu 
durumda Ehl-i beyt tabirini Peygamberin hanımlanndan başkasına çevirmek mümkün 
değildir.lt ·. 

Derveze bu açıklamalardan sonra şöyle diyor: "Biz, kan bağı açısından Peygam
bere yakın olan insanlara veya ona saygı ve hürmette layık olan kimselere Ehl-i 
beyt'ten değildir demiyoruz. Fakat gerçek şudur ki, ayetin şümulünü genişletmek veya 
sırf Hz.Ali, Fatıma ve onların iki oğluna hasretmek şu ayetlerin siyakına, şartlarına ve 
nüzulüne göre doğru değildir. Ha! Hz.Peygamber'e nispet edilen bu hadisler, eğer 
sahih iseler, Kur'an'a ait bu cümlenin umumi manası içerisine Ali, Fatıma, Hasan ve 
Hüseyin gibi bu temiz insanların, Peygamber'in hanımiarına ilave olarak dahil 
edilmesi caizdir." 101 

Azerbaycanlı müfessirlerden Mir Muhammed Alevi: "Ayet-i şerife RasOlü Hu
da'nın umum hanımlarını şamildir ve ister ki, hepsi de kötü işlerin pisliğinden pak ve 
münezzeh olsunlar" dedikten sonra Ali b. Muhammed b. İbrahim Hazin'in, konu ile 
ilgili kisa ve aba hadisleri olarak bilinen rivayetleri nakleder. Sonunda şöyle der: 
"Doğrudur, bu hadisleri muteber raviler nakledüp tashih ettiler. Lakin aye-i şerifeyi, 
hadisiere mukabil tutanda envar-ı hamse-i tahire hakkında Rasulü Buda'nın 

mahsusen inayeti hadislerden zahir olup aye-i şerife umumuna baki kalır; zira ki, 
ayetlerin makabii ve maba'dinde tedebbür lazımdır."102 

Alevi, ''Ayetin öncesi ve sonrasına (bağlam/konteks) göre Ehl-i beyt'ten maksat 
Peygamber'in hanımlandır; başkalan ayetin şümulüne girmemektedir. Ancak, 
hadislerde açıktır ki, Peygamber onlara hususen inayet buyurmuştur" sözleriyle ayetle 
hadisleri ayrı düşünmek gerektiğine işaret etmiş ve en doğru yolu seçmiştir. 

Artık anlaşılıyor ki, sadece 33. ayetin bir cüzüne itibar etmeyip onu, hem ayet 
hem de siyak ve sibak bütünlüğü içerisinde ele alan, bu konuda nakledilen rivayetleri 
değil; tamamen dili, lafızdaki manayı ve onun da işaret ettiği nüzul sebebini göz 
önünde bulunduran bir yöntemle anlamaya çalışan bu on beş müfessir, "Ey ehle'l
beyt!" hitabının doğrudan Rasulullah'ın hanımlarına yönelik olduğu kanaatinde 
birleşmişlerdir. 

2. Ehl-i Beyt'ten Maksat Peygamber'in Ev Halkıdır (Hanımlan, Ali, 
Fatıma, Hasan ve Hüseyin' dir) 

Ayet, hem Hz.Peygamber'in hanımlarını hem de Peygamber'in ev halkından 
sayılan Hz.Ali, Fatıma, Hasan ve Hüseyin'i de kapsamaktadır, diyen müfessirlerden 

101 Muhammed İı.ı.et Derveze, et-Te(sirıı'/-Hadfs, Lübnan, 1963, VIII/256-263. 
102 Mir Muhammed Kerim el-Bakuvl, Keş(u'I-Hakdyık an Niiketi'I-Ayati ve'd-Deletlyık, Tebriz, 1373, IU/82-83. 
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bir kısmına göre, Hz.Peygamber'in iki kızı Ümmügülsüm ve Rukiye ile evlendiği için 
bu ayet, zinnureyn lakabıru hak eden Hz.Osman'ı ve onların çocuklarını da kapsama
lıdır. 

Kummi (ö. 730?/1329?}, Taberi'nin O.miu'l-Beyan'ının hamişinde yer alan tef
sirinde şöyle demiştir: "Ehl-i beyt'ten maksat, "Mübahele ayeti"nde geçtiği üzere 
ehlü'l-aba'dır. 103 Çünkü asıl olan odur. Fatıma (ra), Hasan, Hüseyin ittifakla Ehl-i 
beyt'tendir. Sahih olan ise, Ali'nin (ra) de, Nebi (sav)'in evinde onlarla birlikte yaşadığı 
ve sürekli orada kaldığı için Ehl-i beyt'ten olmasıdır." 

"Ayetin, Nebi (sav)'in eşleri hakkında gelmiş olması zann-ı galib ile onların da 
Ehl-i beyt'e dahil olmasını gerektirmektedir. Ayetteki 'anküm' ve 'yutahhiraküm' 
zamirierinin müzekker/eril gelmesi ise tağlib kaidesi gereğidir; çünkü ailedeki Nebi 
(sav), Ali ve onun oğulları, tek başına Fatıma'ya veya mürninlerin annelerine (dil 
gereği) galib sayılırlar. "104 

Fahruddin er-Razi (ö. 605/1208) kendinden önceki görüşleri belirttikten sonra 
şöyle demiştir: "Bu görüşler içerisinde evla olan görüş, Ehl-i beyt'ten maksat 
Rasulullah'ın evladıdır, harumlarıdır, Hasan, Hüseyin ve Ali' dir, diyen görüştür; çünkü 
bunlar Rasulullah'ın ev halkı ile sürekli olarak görüşmekte ve birlikte yaşamaktadırlar; 
devamlı olarak orada bulundular ve orada eğitilip yetiştirildiler." 105 

Nahcuvani de (ö. 920/1514), ayetteki Ehl-i beyt'ten maksadın Peygamber'in 
hanımları ve Ali, Fatıma, onların iki oğlu Hasan ve Hüseyin olduğu kanaatindedir. O 
da ayetteki 'anküm' ve 'yutahhiraküm' zamirierinin müzekker/eril gelmesini tağlib 
kaidesi gereği olduğunu söylemiş ve demiştir ki: "Çünkü Nebi, Ali ve onun iki oğlu 
(sallallahu aleyhi ve aleyhim) onların arasında bulunmaktadır. İşte bu yüzden şerefli 
efendilerin erkek olmaları, 'tağlib kaidesi' gereği zamirierin de müzekker gelmesini 
gerektirmiş tir." 106 

Meşhur Osmanlı müfessirlerinden Ebu's-Suud (ö. 982/1574), Ehl-i beyt'in kap
samını geniş tutmuş ve Şia'nın tek taraflı düşüncelerine karşı çıkarak sadece Ali, 
Fatıma, Hasan ve Hüseyin'in Ehl-i beyt'i temsil etmeyeceğini söyledikten sonra, 
"Ayetlerin siyak ve sibakına bakıldığında Ehl-i beyt'in kapsamının daha geniş olduğu 
görülür" ifadesiyle Peygamber hanımlarının da kavramın kapsamına dahil olduğunu 
söylemiş tir. 107 

Cemaleddin ei-Kasımi (ö. 1332/1914}, Ahzab 33. ayetin muhtevası hakkında 
İbn Kesir ve İkrime'nin görüşlerine dayanarak, ayetin özellikle Hz.Peygamber'in 
harumları hakkında nazil oluğunu belirtir. Ancak hadisiere bakıldığında anlarnın daha 
genel olarak Ali, Fatıma, Hasan, Hüseyin' i de kapsaması gerektiğini söyler ve "Kisa" ve 
"Sekaleyn" hadislerini buna örnek gösterir. Sekaleyn hadisinde Hüseyin Zeyd'e; 

103 "Artık sana bu bilgi geldikten soııra seninle İsa ltakkmda tartışmak isteyenlere de ki: 'Gelin, bizler ve sizler de 
dahil olmak üzere oğullarrnuzı ve oğullarınrzı, kadmlamnızt ve kadmlamllzt çağmp sonra da: 'A/lalı'ım, 
vatancı/ara ld11et er' tfi)le ya/varaltm, de! ... " (Al-i im ran, 3/61) İşte bu ayete "Mübahele Ayeti" adı verilmi§· 
tir. Rivayete göre bu ayet indiğinde, RasOlullah (sav) Necran'dan gelen Hıristiyanlara bu ayeti tebliğ 
etmekteydi. Yanına sadece Ali, Fatıma, Hasan ve Hüseyin'i almıştt (Bkz. Özel, Ehl-i beyt, X/499) 

104 Bkz. Huseyn b. Muhammed b. Huseyn ei-Kummt, Tefsiru Caraibi'I-Kur't1n ve Rağdibu'I-Furkan, (Tabert 
Camiu'l-&ydn, XXI/lO)'den naklen. 

1o.s Razi, Mefatiltu'l-Cayb, XXV /209. 
106 Molla Nimetullah b. Muhammed Nahcuv~nt, Fevatiltu'ii-İltflıiyyt vt'l-Mefatiltu'l-Caybiyyt, İstanbul, 1325, 

s. Il/154. 
107 Ebu's-Suud, İrşadii'l-Akf-1 St/im i/d Mezdya'l-Kuralli'I-Kuim, Kahire, Tarihsiz,V/109. 
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"Kimdir bu Ehl-i beyt, ya Zeyd! Hanımları onun Ehl-i beyt'i değiller midir?" diye 
sordu. Zeyd, hanımları Ehl-i beyt'tendirler. Ancak onun Ehl-i beyt'i sadaka alması 
haram olan kişilerdir, diye cevap verdi. Hüseyin, onlar kimdir deyince, AI-i Ali, AI-i 
.A.kil, AI-i Ca'fer ve AI-i Abbas'tır" dedi. Bu şekilde Ehl-i beyt'in kapsamı, İslam öncesi 
dönemi de içerecek şekilde genişletilmiş oldu.108 

Müellif, İbn T eymiyye'nin Minhacü's- Sünne isimli eserinden alıntı yaparak 
"İnnema" ile başlayan ayetin onların imarnet ve İsmet'lerine delalet etmeyeceğini 
savunarak Peygamber'in hanımları ile birlikte diğerlerinin de dahil edilmesi gerektiğini 
belirtir. 109 

Elmalılı M. Harndi Yazır demiştir ki, Hz.Hasan ve Hz.Hüseyin· Peygamber'in 
torunları olduğu gibi, Hz.Ali dahi Hz.Peygamber'in evinde yetişmiş IHz.Fatıma ile 
birlikte yaşamış ve özel bir mensubiyet kazanmıştır. Bu yüzden o da Ehl-i beyt'ten 
sayılır. Fakat bunların Ehl-i beyt'ten olması, Peygamber'in diğer kızlarının ve onlardan 
olan çocuklarının da Ehl-i beyt'ten olmasına engel teşkil etmez; aksine onların da Ehl-i 
beyt'ten olmalarını gerektirir. ııo 

Çağdaş müfessirlerden Ebu'l-A'la el-Mevdudi ise şöyle demiştir. "Ayetin yer al
dığı konunun çerçevesinden, Ehlü'l-Beyt (ev halkı) ile burada, Hz.Peygamber'in 
eşlerinin kastedildiği anlaşılmaktadır; çünkü hitap, "Ey Peygamber'in hanımları" diye 
başlamaktadır ve gerek bu ayetten önce, gerekse sonraki bütün konunun muhatabı da 
yine Peygamber'in hanımlarıdır. Bunun yanı sıra "ehlü'l-beyt" kelimesi Arapça'da, 
Türkçe'deki (ev halkı) "aile" (İngilizce'de household) anlamında kullanılmaktadır. Ve 
bir adamın karısını ve çocuklarını kapsayan bir terimdir. Hiç kimse karı'yı ev 
halkından sayınamazlık edemez. Kur'an bu kelimeyi, bundan başka iki yerde daha 
kullanır ve her iki yerde de "karı" ailenin en önemli üyesi olarak bu kelimenin tarifi 
kapsamına girer." Daha sonra Mevdudf, yukarıda metin ve mealieriyle birlikte bahsi 
geçen 11. Hud/73 ve 28. Kasas/12. ayetleri örnek gösterir. Sonra da sözlerine şöyle 
devam eder: "Fakat Ehlü'l-beyt ile sadece Peygamber'in hanımlarının kastedildiği ve 
başka hiç kimsenin buna dahil olmadığını söylemek de yanlıştır; çünkü "ev halkı" bir 
kimsenin ailesine mensup olan herkesi kapsayan bir terimdir. Ayrıca Hz.Peygamber de 
bu noktayı açıklığa kavuşturmuştur" dedikten sonra, konu ile ilgili hadisleri nakletmiş 
ve bağlayıcı cümle olarak da şunu söylemiştir: "Müslim, Tir~izi, Ahmed, İbn Cerir, 
Hakim, Beyhaki gibi muhaddisler ( ... ) ve bir çok sahabi, Hz.Peygamber'in Hz.Ali, 
Hz.Fatıma ve iki oğlunu Ehlü'l-Beyt'ten saydığım gösteren bir çok hadis rivayet 
etmişlerdir. O halde onları Ehlü'I-Beyt'ten saymayanların görüşü yanlıştır. Aynı 
şekilde yukandaki hadisiere dayanarak Hz.Peygamber'in hanımlarını Ehlü'l-Beyt 
kapsamı içine almayanlar da hata içindedirler."111 

· ' . 

Çağdaş müfessirlerden Şenkiti (ö. 1974) demiştir ki: "Her ne kadarayetin kap
samına başkaları girse de bazıları, Peygamber'in hanımlarının bu ayete dahil olmadık
larını söylemişlerdir. Gerçek §U ki, ayetin siyakından bir kısım deliller onların da ayete 
dahil olduklarını kesin olarak göstermektedir."112 

108 Muhammed Cemaleddin ·eı-K~sımi, Tefsiru'f-K!tsımi, Kahire, 1918, XII/4850. 
109 Kasımi, Tefsiru'l-K!tsımi, Xll/4850. 
110 Elmal ı lı, Hak Dini Kur' ii n Dili, İstanbul, V!/3892. 
111 Mevdudi, Teflıimu'f-Kur'an, (Çev. Muhammed Han Kayani ve Arkada§ları), İstanbul, 1987, IV /370, 371. 
112 Muhammed el-Emin İbn Muhammed ei-Muhtar el-Çelebi e§-Şenkiti, Advil'u'I-Bevan (ıfdillıi'f-Kuriln btf-

Kur'an, Kahire, 1972, Vl/577. 
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Müfessirlerimizden Süleyman Ateş, Ehl-i beyt ile ilgili nakledilen Ümmü Sele
me ve Aişe hadislerini: "Bunlar kişisel görüşlerdir ve bu hadisler gariptir. Bunlara bazı 
aşırı mezhep taraftarlarının parmağının karıştığında hiç şüphe görmüyoruz; çünkü 
bunlar ayetin siyakına tamamen terstir. ( ... ) Amir İbn Selerne'den rivayet edilen 
birinci hadiste: "Ey ev halkı, Allah sizden kiri gidermek ve sizi tertemiz yapmak 
istiyorn ayetinin, ötekilerden ayrı olarak indiği anlaşılır. Oysa bu, ayet değil, ayetin bir 
bölümüdür ve konuya bağlıdır. Bunun bağlı bulunduğu ayetten ayrı olarak inmesi 
makul değildir." dedikten sonra Ateş, sonuç olarak görüşünü şöyle açıklıyor: "Bu 
hususta en uygun görüş şudur: 'Allah Elçisinin evladı, eşleri, "torunları Hasan ve 
Hüseyin, damadı Hz.Ali, Rasulullah'ın Ehl-i beyt'idir. Küçüklüğünden beri Peygam
ber'in yanında büyüyen ve onun amcasının oğlu, en sevdiği kızı Fatıma'nın kocası 
olan Hz.Ali de Peygamber'in Ehl-i beyt'indendir. İbn Kesir'in de dediği gibi, hem 
zevceleri, hem de yakın akrabası Ehl-i beyt'indendir." 113 

Ayetlerin lafzına zarf, manasma da mazruf deyip; zarf-mazruf ilişkisi açısından 
bakıldığında, o zarftan çıkması mümkün olmayan bir ınanayı zarfasonradan koymak 
suretiyle Ayetteki Ehl-i beyt kavramının anlam alanını genişletmekten yana olan bu 
müfessirler, görülüyor ki, bu konuda nakledilen rivayetleri de değerlendirmelerine esas 
kabul etmişlerdir. Bu anlayışa göre, söz konusu ayetler, Hz.Peygamberin hanımiarına 
özel olarak inmiş ve onlara sesleniyor. Fakat Hz.Peygamberin çocukları, torunları, 

evinde, kızı Fatıma ile birlikte yetişip de özel mensubiyet kazanan Hz.Aii ve onun 
soyundan gelen kimselerin de bu kavramın içerisine girdirilmesinde bir mahzur 
bulunmamaktadır. Hatta girmelidir de! Fakat bu müfessirler, Hz.Fatıma, Hz.Aii ve 
onların çocuklan Hasan ve Hüseyin'in, aynı ayetlerin içerdiği emirler, yasaklar ve 
hükümlere muhatap olup-olmadıkları; özellikle de işledikleri bir aşırılık sebebiyle iki 
kat ceza görüp-görmeyecekleri hakkında hiçbir şey söylememektedirler! 

3. Ehl-i beyt'ten Maksat Hz.Ali Fatıma, Hasan ve Hüseyin'dir 
Bir kısım müfessirlere göre, ki bunların çoğunluğu Şil'dir, ayet Peygamber'in 

hanımlarını değil, sadece onun temiz soyunu sürdüren Hz.Aii, Fatıma, Hasan, 
Hüseyin ile onların soyundan gelen on iki imaını kapsamaktadır. 

Tabiun'dan Ebu Said el-Hudrt (ö. ), Mücahid (ö. 103/721) ve Katade'ye (ö. 
117/735) atfedilen görüşe göre bu ayetteki Ehl-i beyt'ten maksat Hz.Ali, Fatıma, 
Hasan ve Hüseyin' dir; çünkü, diyorlar, ayetteki ... ~ ..,_....y ve rS~ cümlelerinde 

erkekler için çoğul muhatap zamiri olan ve siz manasma gelen lo /kum zamirierinin 
getirilmesi buna delalet etmektedir. Ayette eğer Peygamber'in harumları kastedilmiş 
olsaydı, kadınlar için siz manasma gelen ve çoğul muhatap zamiri olan i:f.jc. ..,_...y ve 

J ~ denilmesi gerekirdi. ıı• 

TabatabaY el-Mizan isimli tefsirinde demiştir ki: "Eğer rivayetlerin Hz.Ali, 
Hz.Fatıma, Hz.Hasan ve Hz.Hüseyin ile birlikte Peygamber hanımlarının da Ehl-i 
beyt'e dahil edilir ve söz konusu ayetin siyakında onlara da hitap vardır denilirse, ben 
de derim ki, bu rivayetlerin çoğu ve özellikle Ümmü Selerne yoluyla .. gelenler ve 
Ümmü Selerne'nin evindenazil olanlar hakkında indiğini ve Peygamber hanımlarının 
bunun dışında olduğunu gösterir. ııs Kaldı ki, "Ehl-i beyt'in Hz. Ali ve onun soyundan 

113 Süleyman Ate~. Yüce Kur'd11'111 Çağdaş Te(siri, istanbul, 1990, VII/163-165. 
114 Bkz. Şevkani, Ferlıu'l-Kadir, IV/279. 
ııs Seyyid Muhammed Huseyn et-Tabatabai, el-Ml%411 {F Tefsiri'l-Kur'dn , Beyrut, 1973, XVI/310. 
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gelenler olduğu hususunda varid olan hadislerin çokluğu; söz konusu ayetin Peygam
ber'in hanımları hakkında indiğine dair hiçbir rivayetin bulunmaması(!); bu ayetin 
Peygamber'in hanımları hakkında özel olduğunun hiçbir kimse tarafından iddia 
edilmemiş olması(!) gibi deliller bu kavramın Peygamber'in hanımlarını kapsamadığını 
göstermektedir. "1 16 Ona göre, "Ehl-i beyt! Şüphesiz Allah, kötülüğü sizden uzak 
tutmak ve sizi, sadece tertemiz yapmak istiyor" bölümü, Hz.Peygamber'in hanımları 
hakkında inen pasajdan bir cüz değil, onlara muttasıl da değildir; onlardan ayrı olarak 
indirilmiştir. Bu kısım, bugünkü bulunduğu yere ya Peygamber'in emriyle sonradan 
konulmuştur, ya da Kur'an cem' edilirken yanlış yazılmış olabilir. 117 . 

Tabressi (ö. 538/1141), "Ehl-i beyt! Şüphesiz Allah, pisliği sizde!l uzak tutmak 
ve sizi tertemiz yapmak istiyor" ayetinin evvelindeki ayetleri hep' Peygamber'in 
hanımları ile ilgili olarak açıklamış 118 ve bu ayetegelince Peygamber'in Ehl-i beyt'inin 
Hz.Ali, Hz.Fatıma, Hasan ve Hüseyin'den ibaret olduğunu söyleyerek bu görüşünü 
ispatlamaya çalışmıştır. Hatta, Hz.Ali ve eviadının olduğu gibi onların soyundan gelen 
imamların da masum/her türlü günahtan ve aşırılıklardan korunmuş olduklannı; bu 
yüzden onların da peygamberlerin ortak vasıflarından olan 'ismet' vasfı ile muttasıf 
old ukları11ı iddia eder. 119 

Yine Şii bir müfessir olan Ali b. Musa demiştir ki, "Ehl-i beyt! Şüphesiz Allah 
sizden, ancak kötülüğü uzak tutmak ve sizi, tertemiz yapmak ister" ayetinde emir ve 
yasakların Peygamber'in hanımiarına da yansıyacağı muhakkaktır. Maksat, Allah 
nezdinde Ehl-i beyt'in, yani .kisa ashabı olan Hz. Peygamber (sav), Hz.Ali, Hz. Fatıma, 
Hz.Hasan ve Hz.Hüseyin'in ihtiramının korunmasıdır. O, bunlara en küçük bir 
lekenin gelmesini istemiyor. Bu ilahi iradenin anlatılması için Allah T eala Ehl-i 
beyt'ten olmayan, ama onlarla bir çeşit irtibatları bulunan Peygamber hanımiarına 
kötülüklerden sakınmalarını emrederek başkalarının davranışlan sebebiyle de olsa 
Ehl-i beyt'e leke gelmesini istemiyor."ııo 

Bunlara ilave, farklı bir görüş olarak, "Ehl-i beyt'ten maksat bütün Müslüman 
cemaatidir" yorumunu da burada zikretmek isteriz.. · 

Bir Alman müsteşriki olan Rudi Paret, Ahzab saresi 33. ayette ehle'l-beyt ifade
sindeki el-beyt kelirnesinin, Hud, 11/73 ve Kasas, 28/12'dekilerin aksine harf-i tariEli 
gelmesinden hareketle şöyle bir fikir geliştirmiş ve kavramın içeriğini daha farklı 
kişilerle doldurmuştur: 

"Oysaki ehlu'l-beyt'in her iki Kur'an pasajının 28. Kasas/12'ye dayanmadan an
lam verme imkanı da vardır; zira bu ikisi, beyt kelimesinin harf-i tarif almasıyla 
diğerinden ayrılmaktadırlar. Harf-i tarifli beyt (ev) kelimesi Kur'an'da 12 yerde daha 
geçmektedir ve bunların hepsinde de istisnasız 'Allah'ın evi' anlamındadır. (Mek
ke'deki kutsal mabed Kabe kastediliyor) Aynı anlamı ehlu'l-beyt için de kabul etmek 
ve buna bağlı olarak ehlu'l-beyt ifadesini 'Beytullah halkı' (yani İslam Kabe kültünün 
bağlıları) olarak tercüme etmek akla yatkın görünüyor. Böylesi daha anlamlı olur. 
Nitekim Muhammed Medine'deki ilk yılları zarfında kıbleyi bilinçli olarak Mekke'deki 

116 TabatabAi, el- Mizilli (i Tefsiri'l-Kur'dn, Beyrut, 1973, XVI/311. 
117 Tabatabat, el- Miziln (i Tefsiri'I-Kur'iln, XVI/311; Şeyh Ebu Ali el-Fadl b. Hasen et-Tabressi, Mecmau'I-

Beyall (i Tefsiri'l-Kur'iin, Vll/560 
118 Bkz. Tabressi, Mecmau'I-Beya11 (i Tefsiri'I-Kur'411, VIII/137, 138. 
119 Tabressi, Mecmau'I-Beya11 fl Tefsiri'I-Kur'dn, Vlll/138. 
120 Bkz. Ebu Hasan Ali b. Musa,Müsttedü'l-İmam Rıza, Tahran, tarihsiz, II/3. 
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Kabe'ye çevirmiş; 121 dahası, Kabe'yi belli ölçüde İslamiyet 'in simgesi mertebesine 
yükseltmiş ve "İnsanlar için dikilen bu ilk evinn bina ediliş tarihini İbrahim'e kadar 
götürmüştü. Bu durumda 'Beytullah halkı' terimi İbrahim'in kurduğu ve Muham
med'in yenilediği İslam dininin bağWan" anlamına gelir. [Aynı şekilde Kurani bir 
terim olan ehlu'l-kitab (İslam dışındaki semavi dinlerin bağlıları) if§desi ile karşılaştı
rınız]. n 

Halbuki Rudi Paretaynı makalede şu ifadenin de sahibidir: "Tabi bu gibi pasaj
lara anlam verirken bizzat Kur'an'ın kendi metnini ve anlam bütünlüğünü kullanma 
görevi de o ölçüde zorunlu hale gelmektedir."ı22 Eğer o, bu ifadesiyle ayetin siyak ve 
sibak bütünlüğünü de kast ediyorsa, ki sözünden bu mana da anlaşılabilir, Şii'ler gibi 
yöntem hatası yapmakta ve ayete, kendi bağlarnından (siyak-sibak bütünlüğünden) 
kopararak, sırf lafz1 benzerlikten ötürü bağlarnma aykırı bir anlam yüklemektedir... 

V, DEGERLENDİRME VE SONUÇ 

Ahzab suresinin 33. ayetincieki Ehl-i beyt kavramıyla ilgili toplam 32 müfessir
den tespit etmiş olduğumuz bu dört farklı anlayışı değerlendirdiğimizde, şöyle bir 
görünüm ortaya çıkmaktadır: Ahzab suresi, Hicretin beşinci yılında, Ahzab, diğer 
adıyla Hendek savaşından sonra indifilmeye başlanmıştır. Ortam, vahyin direktifleri 
ve Hz.Peygamber'in önderliği ile bireysel, sosyal, siyasi ve hukuki kururnların hızla 
şekillendiği bir ortamdır. Bireysel ve sosyal her olaya, hatta akıl ve realite yönünden 
gerçeği yansıtmadığı halde, asırlardan beri doğru kabul edilen her geleneğe müdahale 
edilmekte ve medeni bir toplumun inşa süreci, akla, bilime ve hayatın gerçeklerine 
uygun kural ve yasalarla devam etmektedir. 

Söz konusu 33. ayetin de içerisiı:ıde yer aldığı bu pasajda, sosyal kurumların en 
alt ve en önemli birimlerinden olan ailede, ekonomik yetersizlikten kaynaklanan tipik 
bir kan-koca geçimsizliğine, Rasulüllah ve Eşleri özelinde evrensel bir. çözüm 
getirilmektedir. Tarihi tespite göre, Hz.Muhammed, risalet görevinin yaklaşık on 
sekiz veya on dokuzuncu (13+5) yılındadır. Onun, Peygamber olmasına rağmen, 
Nlah ve İlahi yasalar karşısında hiçbir ayrıcalığı bulunmamaktadır. Onun hayatı gizli 
bir el tarafından yoluna konulmuş sorunsuz, sıkıntısız bir hayat, harumları da birer 
melek değildir; bir beşer olarak onun da ailev1 sorunları bulunmakta ve o sorunlar da 
beşeri sosyal hayatın bir parçası olarak indirilmekte olan ayetlerle çözümlenmektedir. 

Resuluilah (sav)'ın hanımları, ki bu ayetler inciirildiği zaman sayıları dokuz i
di,123 onlar da, diğer kadınlar gibi, zaman zaman kocalarından şikayet etmekteydiler; 
onlar da, dünya hayatının nimet ve ziynetlerinden kendilerini yeterince istifade 
etticemediği için veya kendi aralarındaki kıskançlıklan sebebiyle kocalarını üzüyorlar-

ııı Rudi Paret'in •Nitekim Muhammed Medine'deki ilk yıllar urfında kıbleyi bilinçli olarak Mekke'deki 
~be'ye çevirmiş" ifadesi, doğru değildir; zira kıbleyi Mescid-i Aksa'dan Mescid-i Haram tarafına çeviren 
Allah' tır. (Bkz. Bakara, 2/ 144) Muhammed, Allah'ın emri üzere kıbleyi değiştirmiştir. Paret'in, alıntıladı
ğımız metindeki bu ve benzeri gerçeğe aykın ifadeleri, onun İsl3m'ı, Allah'ın dini değil Muhammed'in 
kurduğu din (Muhammedanizm) anlayışından kaynaklanmaktadır. 

m Pa ret, Kur'dn Üzerine Makaleler, s. 48. 
l l3 Bu ayetler indirildiğinde Rasillullah'ın (sav) taht-ı nikahında tlokuz hanımı vardı. ,Bunlar: Hz.Ebu 

Bekir'in kızı Aişe, Hz.Ömer'in kızı Hafsa, Ebu Sütyanın kızı Ümmü Habibe, Zem'a'nın kızı Sevde, Ebu 
Ümeyye'nin kızı Üınmü Seleme, Hayber'li Huyeyy'in kızı Safiyye, Hilal kabilesinden H§ris'in kızı 
Meymune, Esed oğullarından Cah§'ın kızı Zeynep ve Mustalik oğullarından Haris'in kızı Ciiveyriyye'dir. 
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dı. Onların bu sefer ki şikayetleri, belli ki, hep birlikte kocalarına karşı üzücü bir tavra 
dönüşmüştür. Fakat onlar, kocalarının bir Allah Elçisi olduğunu ve özel görevi 
sebebiyle, ekonomik imkanlannın kısıtlı olduğu gerçeğini düşünemediler. istemekte 
haklı olduklan124 taleplerinden, Rasulullah'ın hatırı için fedakarlık etmeyi akıllarından 
bile geçiremediler. Sonuçta bu konu, dışanya aksedecek kadar aile içi bir meseleye 
dönüştü. Gelir kaynakları belli ve kısıtlı olan Müslüman bir kocanın, hanımının bu 
veya benzeri bir talebini meşru yoldan karşılama imkanı hiç bulunmuyor, hanımı ise, 
'ailenin huzurunu bozmaya değer mi değmez mi?' demeyip taviz vermeden talebinde 
diretiyorsa ... İşte, Allah Teala, Hz.Peygamber'in şahsında yaşanan böyle bir hadisenin 
hallinde en son başvurula bilecek bir çareyi onlara da bir çözüm yolu ola_rak önermiştir. 

Çoğunluğu temsil eden birinci gruptaki müfessirlerin de tespit ettikleri gibi, 
Hz.Peygamber'in harumlan, kendilerine getirilen bu teklif karşısında Allah'ı, RasCılünü 
ve ahiret yurdunu tercih ettiler. Onların, hür iradeleriyle izhar ettikleri bu tercihleri 
sonucu, Yüce Allah, Peygamberini bir daha üzmemeleri ve evlilik hayatlarını, onu 
hoşnut edecek şekilde sürdürmeleri amacıyla, doğrudan doğruya hanımiarına hitap 
ederek bir takım emirler, yasaklar ve tavsiyelerde bulundu. Eğer Peygamber'in 
hanımları, kendilerine yönelik bu emidere uyar, yasaklardan kaçınır ve tavsiyelere 
kulak asarlarsa, hem Allah'a ve Elçisine karşı gelmeyip takva bilincine ermiş olacaklar, 
hem Rasulullah'ı üzmeyecekler, hem de kendilerini her türlü pislikten uzak tutmuş ve 
Allah'ın arzu ettiği şekilde tertemiz yaşamış olacaklardı. 

Pek çok müfessirin de dediği gibi, bu pasaj, tamamen Hz.Peygamber'in hayatta 
olan eşleri ile ilgilidir. Burada onlardan başkasının adının açıkça geçmesi bir yana, 
zımnen de olsa, burada hanımlardan başka bir kimse ifade edilmiş değildir. Özel 
hitaplada tanzim edilen iki kat ceza ve iki kere .. mükafatlandırma da, Peygamber'in 
hanımlarından başkası için söz konusu değildir. Oyleyse, Allah'ın emir ve yasaklanna 
uydukları takdirde tertemiz olmaları arzu edilen Ehl-i beyt de Peygamber'in hanımla
nndan başkası olamaz! 

Şunu da belirtmeliyiz ki, bu pasajda Peygamber'in hanımları da dahil, hiç kim
senin günah işiemekten uzak ve tertemiz yaratıldığından söz edilmemiştir. Aksine, 
Zemahşerl'nin de belirttiği gibi, Peygamber'in zevceleri, aşırı talepleri yüzünden 
Peygamber'i üzdükleri için boşanmaları gündeme getirilecek kadar büyük hata 
içerisindeydiler. Allah da onları uyarmış ve terbiyeye davet etmiştir; onlann hatadan 
ve günahtan tertemiz olduklarını söylememiştir. 

İkinci grupta yer alan müfessirler, Ümmü Selerne ve Aişe'den gelen rivayetleri 
sahih kabul etmiş, tetkik ve tenkide gerek duymaksızın, ayetin anlam alanını 

genişletmişlerdir; bir kısmı ise, 33. ayetin .. ·~ ..,.......ı.,ı ••. J ı-S~ cümlelerindeki 11küm" 
zamirlerinin, Hz.Ali sebebiyle müzekker/eril geldiğini düşünerek, Hz.Ali'yi; dolayısıy
la Hz. Fatıma, Hasan ve Hüseyin'i de ayetin kapsamına dahil etmişlerdir. 

Kanaatimizce, bu ayetteki zamirlerin, muhataplara uygun olarak müennes/dişil 
değil de müzekker/eril getirilmiş olmaları, Hz.Ali'den dolayı olamaz; çünkü, her ne 
kadar şazları olsa da, kaide gereği, bir metinde böyle bir zamir ile bir. şahsa işaret 
edilebilmesi için, önceden o şahsın isminin açıkça zikredilmiş olması şarttır. Malum 
olduğu üzere Hz.Ali'nin adı, değil zamirierden önce veya aynı pasaj içerisinde, surenin 
tamamında bile hiç geçmemiştir. O halde böylesine temelsiz bir gerekçeye dayalı bir 

ıl4 Bkz. Al-i İmran, 3/14; A'raf, 7/32, 33; Tahrim, 66/1, 2. 
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delil, delil olamaz ve bu zamirden hareketle ayetin kapsamına Hz.Ali, Fatıma, Hasan, 
Hüseyin ve başkalan dahil edilemez. 

Ayetteki zamirierin ... ~ ...,_....i,l ..• J ı-S~ şeklinde müzekker gelmelerinin 

sebebini, pek çok müfessir gibi Şevkani de şöyle açıklamıştır: "Küm" zamirierinin 
müzekker/eril gelmesi (aslen müzekker olan) "ehl" kelimesi itibariyledir. Tıpkı 

Nlah'ın: "e ta'cebine min emriilahi rahmetullahi ve berakatühü aleyküm ehle'l
beyt"125 ayetinde, hitap Hz.İbrahim'in hanımına olduğu halde, eril olarak: " ... aleyküm 
ehle'l-beyt" denildiği gibi. .. Kişi, hanımını ya da hanımlarını kastederek arkadaşına 
sorar: "Keyfe ehlük" yani 'hanımın nasıl? ' O da şu cevabı verir: "Hüm bi hayr ... " yani 
'onlar iyidirler.'126 Görülüyor ki, Şevkani'nin verdiği bu misallerde, her ikizamir ile de 
kastedilen kimseler kadın olduğu halde, baştaki "ehl" kelimesi sebebiyle, zamider 
müzekker getirilmiştir. 
~ ~ .. P~J'deki zamirierin müzekker gelmesinin ikinci sebebi ise, 

Hz. Peygamber'in de ayetinanlam alanına dahil olmasındandır. İbn Abbas'ın da dediği 
gibi bahse konu olan "ehle'l-beyt!" "Ehl-i beyt-i Rasulillah!" tır. Pasajdaki hitaplar ve 
hukuki, ahlaki, cezai sonuçlar Peygamber'in hanımıanna ait olunca, ayetin sonuç 
bildiren cüzünden, "Ehl-i beyt! Allah, ancak pisliği sizden uzak tutmak ve sizi 
tertemiz yapmak istiyor" illetinin hedefi de onlar olmalıdır. Buna göre ayetteki 
zamider hem "ehl" kelimesinden, hem de Hz.Peygamber'den dolayı 'tağlib kaidesi' 
gereğince müzekker olarak (~ /küm) getirilmiştir.127 

Büyük çoğunluğunu Şii'lerin oluşturduğu bir kısım müfessirler ise, ayeti kendi 
bağlarnından koparınakla kalmayıp, ayetin, yalnız bir kısmını almışlar, sonra da 
Ümmü Selerne ve Aişe'den gelen rivayetleri ona nüzul sebebi olarak ekleyip, o şekilde 
arzu ettikleri manaya ulaşrnışlardır. Ayrıca bunlar, "Ehl-i beyt! Allah, ancak pisliği 
sizden uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor" cümlesinin, bir sonuç cümlesi 
olduğunu ve bu sonucun gerçekleşebilmesi için, mutlaka bazı önerilere dayandınlması 
gerektiğini düşünememişlerdir. Bu tefsirlerde, dilbilimine ve metne itibar ise, asla söz 
konusu değildir! O nedenle Tabatabai, Peygamber hanımlannın bu ayetin kapsamına 
dahil edilmesinin imkansız olduğunu söyleyebilmiş, Ali b. Musa ise, temiz kalmalan 
ve Peygamber soyuna leke getirmemeleri amacıyla ayetin kapsamına dahil edilmeleri
ne izin vermiştir(!) ... 

Belli ki bu müfessirler, dayandıkları bu hadislerin, literatürde çok sayıda bu
lunmalarını, sıhhatleri için yeterli delil saymış, metin ve sened tenkidine lüzum 
görmeden ve ayetlerin lafzındaki mana ile çelişki arz ettiğini düşünmeden, ayete 
nüzOl sebebi olarak kabul etmişlerdir. Ayrıca az önce de geçtiği üzere ... ~ ..,._..i,l . .. .J 

ı-S~ cümlelerindeki erkek, muhatap, çoğul için olan ı-S /kum zamirierinin getirilmiş 
olmasını da dil açısından kanaatlerine yeterli bir delil sayıp ayetteki Ehl-i beyt 
hitabını, sadece Hz.Ali, Fatıma, Hasan ve Hüseyin ile onların soyundan gelenlere 
tahsis etmişlerdir. 

Rudi Paret ve onun gibi düşünenler, İslam'a Muhammedanizm, Kur'an'a da 
Muhammed'in düşünüp ortaya koyduğu beşeri bir kitap nazarıyla baktıklan sürece, 
görüşlerini, ayeti tefsir olarak kabul etmek mümkün değildir. Biz, onun görüşünü, 

125 HOd, 11/73. 
126 Bkz. Şev~nf, Fulıu'I-Kadir, IV /278, 279. 
m Bkz. Şeyh Zade, Hdşiye nle'I-Kadi., IV/63. 
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metne tamamen aykırı da olsa, ~yete farklı bir yakla§ım getirdiği için burada 
nakletti k. 

T efsitde hiçbir ilke tanımayan, siyasi, hukuki, sosyal ve bireysel inanç ve men
faati sebebiyle ön kabullerini tavizsiz bir biçimde esas alan ve Kur'~n'a öyle yakla§an
lar için "T efsirde Sorumluluk" adına söylenecek hiçbir söz yoktur. Onlar, 
Hz.Peygamber'in de i§aret ettiği gibi, doğrudan doğruya "fe emmellezine fi kulubihim 
z~yğun ... " yani "kalpl~rinde sapkınlığa meyil olanlar... "128 ayetinin muhatabıdırlar.129 

Fakat, iyi niyetle de olsa, zarf-mazruf ilişkisi açısından bakıldığınd.a, ayetin zarfı 
konumunda olan lafzından çıkan mana ile yetinmeyip, o zarfa Peygamber'in dahil 
edip etmediğini kesin olarak bilmeden veya onun bile, kendiliğinden 9 zarfa bir şey 
dahil edip-edemeyeceğini düşünmeden; özellikle de; "Peygamber'in Ehl-i beyt'inden 
olmaya onlar da layıktır ... n gibi duygusal bir yakla§ırnla Allah'ın . ayetlerinde yer 
vermediği bir manayı, o zarfın içine koymak, büyük bir cesaret me$elesi olmalıdır! 
Bizce, bu ayetlerin kapsamı hakkında da Ebu Hanife gibi düşünmek, en doğru yoldur. 
O demiştir ki: "Kur'an'ı esas almak ve kim tarafından nakledilmiş olursa olsun, 
Kur'an'ın açık ifadelerine aykınlığı zahir olan rivayetlere itimat etmemek ve 
Hz.Peygamber'e de nispet edilse, Kur'an'ın verdiği bilgiyle yetinmek en isabetli 
yoldur." 180 

"Ey Ehl-i beyt! Allah, ancak sizden pisliği uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmak 
istiyor" hitabı, Hz.Peygamber'in, sadece pasaj inciirildiği zaman hayatta olan 
hanımiarına özgüdür. Onların dışında hiçbir kimseyi ve hiçbir kesimi kapsamamakta
dul Çünkü pasajın bütünündeki hitaplar, emirler, yasaklar, tavsiyeler ve iki kat ceza 
ile iki defa mükafat, sırf onlar içindir. o halde bu ayet, kullanılmakta olan "Ehl-i beyt" 
kavramına ve kurumuna Kur'an'dan delil gösterilemez! 

Hz.Peygamber'e nispet edilen hadisler ise, M. İzzet Derveze'nin de dediği gibi, 
eğer sahih iseler, -ki, onların tetkikini Uzmanlan yapmalıdır- Hz.Ali, Hz.Fatırna, 
Hz.Hasan ve Hz.Hüseyin gibi faziletli insanların, Kur'an'a ait bu cümlenin umumi 
manası içerisine, bizce mümkün olmamakla birlikte, Hz:Peygamber tarafından asıl 
muhataplarına ilave olarak dahil edildiği düşünüise bile, onların melekler gibi hatasız, 
günahsız olarak yaratıldıklarından ve hayatları boyunca günah işlemediklerinden, 
dolayısıyla onların . soyundan gelenlerin de masum olduklarından söz edilemez! Böyle 
bir düşünce, İslam'da yoktur! 

12s Bkz. Al-i lmran, 3/7. 
129 Krş. Buhar1, Tefsir, 3/1. 
ıso Bkz. imam-ı Azam'm Beş Eseri (çev.Mustafa Öz), MÜİF Vakfı Yayınları, Nu: 49, İstanbul, 1992. s. 32, 33. 


