marife, yil. 4, sayi. 3, kis 2004, s. 127 - 148

IMAMIYYE $iA’SINDA EHL-I BEYT SEVGISININ
EZOTERIK (BATINT) INANCLARA DONUSUMU

[brahim COSKUN"

TRANSFORMATION OF THE LOVE OF AHL AL-BAYT INTO ESOTERIC FAITHS IN
THE SHI'A IMAMIYYA

Love is one of the fundamental senses in human psychology. This sense begins with
the love of mother, continues by widening its scope, and finally arrives at the love of
God. Essentially, other loves are instrument transporting human to the love of God.
Instrument, however, might become aim, and in this case, some loves can take the
place of the love of God.

In this study, the author considers transformation of the love of aAhl al-Bayt in Shi'a
Imamiyya into esoteric faiths. According to the writer, Shi'a Imamiyya continuing its
existence as a separate sect ever since the first century of Islam has overshoot the mark
in the love of Muhammed’s Ahl al-Bayt, and this love, as time passed, has been
transformed into esoteric faiths.

GIRIS

Allah igin sevmek ile Allah gibi sevmek birbirinden tamamen farklidir. Birinci-
sinde insanin en temel duygulanindan biri olan sevgi normal mecrasinda yol alir,
zamanla goniillere yerlesir ve kokleserek gelismesini siirdirir; insan sahsiyetinin
pozitif yénde gelismesine neden olur. ikincisinde ise sevilen varliklara gereginden fazla
sevgi ve sayg: gosterilir. Allah gibi sevilen varhiklar, aslinda Allah sevgisine ulagtiran
birer ara¢ konumunda iken merkez konumuna gelebilirler. Artik insanlarin ruh
diinyasinda biitiintiyle rasyoneliteden uzak inanglar yegermeye baglar. Daha da vahim
olan1 gereginden fazla sevgi ve saygi gosterilen varliklar, profan inanglara dondistir.
Tarihte dini ve gayri-dini fanatizmin en esash sebepleri de iste bu sevgi konusundaki
aginliklarda gizlidir.

Sevgide 6lgii ne olmalidir? Ehl-i stinnet’in ve $fa'nin Ehl-i beyt sevgisi nasidir?
Sia'min Ehl-i beyt sevgisinde agiriliklar var mudir? Eger son sorunun cevabi evet ise
Sia’min Ehl-i beyt sevgisindeki aginiliklar akaid sahasinda ne gibi sapmalara neden
olmustur? Bu inanglar hangi kadim inang ve felsefi diiglincelerle ortiigmektedir? Sia’da
Ehl-i beyt sevgisindeki bu aginbiklann giinliimiizde negatif yansimalan nelerdir?

Bu makalenin amaci Imamiyye $ia’nin Ehl-i beyt sevgisini, Ehl-i stinnetin bu

* Dog.Dr., Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. ibrahimcoskun@hotmail.com



128 fbrahim Coskun

konudaki goriigleriyle kargilastirarak séz konusu firkamn Ehl-i beyt sevgisinde aginliga
gidip gitmedigini ortaya koymaktir. Bunu daha gok yukandaki sorular cercevesinde
gerceklestirmeye calisacagiz.

L. SEVGIDE OLCU :

Sevgi insanuin zevk aldigi seye meyletmesidir. Bu meyil kuvvetlenirse buna agk
denir. Psikolog Z Rubin’e gére hoglanma ve sevme farkh seylerdir. ona gére hoglanma
bir kigiye sayg: ve sicak duygular beslemeyi igerir. Sevme ise sevilen varliga baglanma-
y1, 6nem vermeyi ve mahramiyeti gerektirir.! H. Stack Sullvan gibi sevgiyi iki birey
arasinda ozel bir psikolojik bir stireg olarak géren psikolog ve diigiiriirler de vardir.?

Cocugun hissettigi ilk sevgi, kendisini emziren ve kucagina alan annesine karsi-
dir. Stiphesiz sevgi kisa bir miiddet sonra biyolojik haz alanina geger' ve dogrudan
dogruya annenin sahsina yonelir. Bu yo6nelis meme emdigi ve Kucaa alindig
zamanlann diginda tamamiyla annenin gahsina yonelmistir. Sevgi artik hissi kopriiyii
agarak manevi duygular alanina ulagir. Burada manevi esaslarin dayanag salt bir his
degildir. Emredici ve yasaklayic1 giicii temsil etmesine ragmen gocugun babasini
sevdigi de bir gergektir.? '

Meme ve kucakla baglayan sonra bu képriilerden gegerek duygular ve manevi-
yat diinyasina agilan sevgi bagi, zamanla gevresinde bulunan herkese ve her geye
uzanir. Kargilagtigi, oynadig hareket ve kader birligi yaptig, digiinme ve konugma
sahasinda ortaklaga faaliyet yiriitttigli kimselere uzanir. Bununla birlikte his diinyas:
genigler, sevginin hududu ve seviyesi de geligir.* Cocuk bu dereceden sonra muayyen
yerleri, egyay: ve belirli tutumlan sever ve benimser. Oyun oynamay: kendisini teselli
edecek eglendirecek geyleri sever. Yemek ve tat zevki artar, ergenlik dénemine
girmesiyle birlikte karsi cinse kargt cinsel duygularla birlikte ortaya qikan sevgi
duygulan kendini hissettirir. Geligme grafigi, insam tek bir varlik olmaktan gikarir ve
onu toplum plaruna iter. Artik kigide kendisiyle birlikte yasamak zorunda oldugu
kimselere kargt sevgi duygusu geligir. Diinya sevgisi, evlat sevgisi, akraba sevgisi, mal
ve makam sevgisi vb. her sahista ortaya gikan diger sevgi tiirleridir.” Bir taraftan da
insanin sevgisi tabiata ve kainata uzanir. O her tiirlii giizelligi sevmeye baglar. Igte o
zaman insan adaleti acimay: dogrulugu kahramanligy, vatanini, vatanini, insanhg vb.
seyleri de sever.® Sonra onun sevgisi en fstiin tepeye zirveye cikar, Allah'a ulagr.
Allah’a ulagmig olan sevgi bagi donerek, 1giklanim biitiin sevgi gesitleri tizerine serper
ve sevilen her sey Allah igin sevilir. Bu sevgiye ulagmig olan insan, siradan bir insan
degildir artik. Ciinkii siradan bir insandaki psikolojisinde, 6nce korku ve dmit
duygusu, sonra sevgi ve nefret duygusu yer alir. Ama siradanhk cizgisini agan insamn
sevgi gizgisi stirekli geligir ve genigler.”

E.Fromm’a gére insandaki sevginin temelinde ayrilik duygusu vardir. Hayvan-

! Dogan Ciiceloglu, fnsan Davranig, Remzi Kitapevi, istanbul 2004, s. 539

2 Ciicelogly, a.e., s. 541

3 Erich Fromm, Sevie Sanar, cev. Selcuk Budak, Oteki Yayinevi, Ankara 1993, s. 16-17; Kutup, a.ge., s.116-
117

* Muhammed Kutub, fusan Psikolojisi Uzerine Etiitler, cev. Bekir Karliga, Ist. 1987, s. 116, 126, 128.Kutup,
age.,s 126

3 Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, Remzi Kitabevi, Istanbul 2002, s. 99,284.

® Kutup, a.ge., s. 127

7 Orhan Oztiirk, Ruk sagiigt ve Bozukiulklari, Ankara 2001, 75-76,97-106; Kutup, a.g.c., 5. 128-129
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larda sevgi, daha dogrusu sevginin egdegeri davraniglar gozlense de havanlar arasinda
baglanma temelde i¢gtidiisel donanimin bir pargasidir. Bu icgtidtisel donanimin sadece
kinntillannin insanda igleyisi gozlenebilir. Inamn iggiidiisel uyaranlardan siyrilmig
olmas: hicbir zaman kopmus olmasa da dogayr asmig olmasidir. O doganin bir
pargasidir ama dogadan ayndir. Cennetten kovulduktan sonra onun yapacag tek sey,
mantifini geligtirerek geri doniilmez bir gekilde kaybedilen insan-6ncesi uyum yerine,
insana 0zgii yeni bir uyum bulup geri dénmektir.?

Ayn bir butiinliik olarak insamn kendinin farkinda olmasi, kendi émriiniin ira-
desi diginda dogdugunun ve iradesine ragmen oleceginin, sevdiklerinden dnce veya
kendisini sevenlerden once Gleceginin farkinda olmas:, kendi yalmz ve aynhiginin,
aynica dogal ve toplumsal giicler kargisinda caresizliginin farkinda olmasi, onun
dogadan kopuk varolusunu dayanilmaz bir hapishaneye cevirir. Varlig bizi kugatan
hapishane gibi algilamaktan kurtaracak olan biricik yol sevgidir. Insanlar bunun igin
sevgi ile diga yonelmeyi, kendini su veya bu gekilde insanlarla dig diinya ile bitiinles-
medigi arzu eder. ° Aynihk siddetli kaygilann kaynagidir. Insanin en derin ihtiyaci
aynhgin otesinden gelme, yalmzh@indan kurtulma ihtiyacidir. Bu amaca ulagma
konusundaki basansizlik insanlar1 bunalima iter. Her ¢agin kiilttri ve insan tek ve
ayni sorunun ¢oziimiyle kargi kargiyadir. Cevaplar bir 6l¢iide bireyin ulagtigs birlesme
derecesine baglidir. Bebeklikte benlik duygusu pek geligmemistir. Kendisini hala
annesi ile bir hisseder. Annesinin memelerinin ve tenin fiziksel varh bebegin
yalizlik duygusunu giderir.® Cocuk ayrilik ve bireysellik duygusunu geligtirdigi
olgtide annenin fiziksel varlig artik yetmez. Bu aynligin bagka yollardan lstesinden
gelme ihtiyaci ortaya gikar. Budan dolay: insan en yakin gevresindekilerden baglayarak
kisilere ve degisik varlklara sevgiyle yaklagmaya baslar. Zamanla bu duygu manevi
alani ulagir. Tapinma anlan aynlik duygusunun en iyi sekilde ortadan kalktig:
anlardir. Bazilan alkol ve degigik uyusturucularla aynitk duygulanni kapatmaya
cabigsalar da alkol ve uyusturuculann etkisi bittiginde aynlik duygulan ok daha
yogun bir gekilde kendini hissettirir. Bundan dolayi kisiligi gelismis, diger insanlarla iyi
iligki kurabilen normal insanlar yetistirebilmek igin, insanlardaki sevginin kaynag: ve
istikameti iyi belirlenmelidir."

Gazali'ye gore sevgide bilme ve tanima énemlidir. Bilip anlamadan sevgi tahak-
kuk etmez. Insan bildigini sever. Bunun igindir ki cansizlarda sevgi yoktur. Sevgi bilip
anlamaya bagll oldugu icin bilgi ve anlayigin bolinmesi nispetinde sevginin de
bolimleri oldugunu bilmek gerekir. Her duyu anlagilabilen seylerden birini anlayabilir
ve anladif1 seylerden zevk alir, fitraten ona meyleder onu sever.*

Her canli igin ilk sevilen sey kendi nefsi ve zatidir. Varh@in devamina meyli ve
yok olmasina nefret bundandir. Zira tabiat bakimindan sevilen gey sevenin haline
uygun diigendir. Sevilen icin varligin devamindan daha uygun ve yoklugundan da
daha nefret verici higbir sey yoktur. Bunun igin insan yagamay: sever ve 6limden

®Fromm, age, s. 14

? Fromm, age.,s. 14-15

°Fromm, a.ge., s. 16

" Fromm, age.,s. 17

2 Ebuy Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, ihyau ‘Ulimi’d-Din, cev. Ahmet Serdaroglu, Bedir
Yaynevi, istanbul 1975, IV/538.
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hoglanmaz.?

Varhgin devamu sevildigi gibi kemali de sevimlidir. Zira noksanlikta derecesine
gore kemali kaybetmek vardir. Kaybettigi nispetteki noksanlik, yokluk demektir. Bu
ayn: zamanda helak demektir. Mutlak varhgin devam sevildigi gibi kemal sifatlarinin
bulunmas: da sevilir. Ju halde insanoglunun ilk sevdigi kendi zat1, sonra azalarinin
selameti, sonra malnin, evladinin, akrabalarinin ve dostlarinin selametidir. Bitiin
bunlar viicudun kemal ve devamina alettir.™

Sevginin sebeplerinden biri de ihsandir. Insan iyiligin kélesidir. Géniiller, kendi-
lerine iyilik yapanlan sever, koétilik yapanlara kizar. Aslinda ihsandan dolay:
sevmenin gerisinde de birinci sebep séz konusudur. Bazi varhiklar herhangi bir
iyiliginden dolay: degil, zatindan dolay: sevilir. Iste eksilip artmdyan yok olup
tikenmeyen gercek sevgi budur. Bu hiisn-ii cemali sevmektir. Giizelligi anlayan
herkes gtizeli sever. Giizelligin sevilmesi giizelligin zatindandir. Zira, onda giizelligi
anlamak, zevkin kendisidir. Akarsular yesillikler mutlak surette yemek-igmek igin
degil, giizel olduklan igin sevilir*

Glizellik ve cemal, duyularla bilinmeyen seylerde de vardir. Giizel ahlak ilim,
akil, iffet, gecaat, takva, kerem bunlardandir. Bunlarin hig biri beg duyu il algilanmaz.
Ancak basiret nuru ile bilinirler. Bu giizel hallerin hepsi sevimli bunlarla vasiflanan her
insan da sevilen insandir. Bunu icin peygamberler ve sahabileri, mezhep imamlan ve
diger din biiytikleri sevilirler.'®

Eger sevgi sadece beg duyuya indirgenir ve Allah Teala bu beg duyunun hig biri
ile idrak edilemedigi ve hayalde de tasavvur edilemedii i¢in sevilmez denilirse; o vakit
insamin manevi letafetleri yok sayilmig ve insan hayvan derecesine diigtiriilmiig olur.
Halbuki insan akil, nur kalp gibi 6zelliklerle hayvandan aynlr. Kalp gézden daha ¢ok
anlar. Aklin manalardan anladify giizellik, goziin gordigi suretlerden anladig
glizellikten daha buiytiktir. Buna gore beg duyu ile idrak edilmekten gok stiin olan ve
kalp ile idrak edilen ilahi ve gerefli seylerin zevki daha biiylik olur. Bu bakimdan
diirtist tabiath ve sagduyulu bir kimse buna daha ¢ok meyleder. Zaten sevgi anlagilan
seyden alinan zevke géniin meylinden bagka bir anlam tagimaz.'’

insanin diger insanlan ve sevilen diger varliklari sevmesine vesile olan biitiin
vasiflar gercek anlamda Allah Teala’da mevcuttur. Bundan dolay: gergek sevgiye layik
olan yalnuz Allah’tir. Daha sonra onun dinini bize agiklayan peygamberler, sahabiler
ve din 6nderleri ve diger biiytiklerdir. Bundan dolayr Allah Teala: “De ki: Eger
babalaniniz, ogullariniz, kardegleriniz, egleriniz, hisim akrabaniz, kazandiginiz mallar,
kesada ugramasindan korktugunuz ticaret, hoglandigimz meskenler, size Allah’tan,
Rasuliinden ve Allah yolunda cihad etmekten daha sevgili ise, arttk Allah emrini
getirinceye kadar bekleyin. Allah fasiklar toplulugunu hidayete erdirmez.”® buyur-
maktadir.

“Nefsani arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara yigin yigin biriktirilmis altin ve
glimiige, salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere kargt diiskiinliik insanlara gekici

B Gazali, a.g.e., [V/539-540.
M Gazali, a.ge., IV/540.

15 Cazali, a.g.e., IV/541.

16 Gazali, a.g.e., IV/543.

Y Gazali, a.ge., IV/539.

8 Tevbe, 9/24.
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kilindi. Bunlar diinya hayatinin gegici menfeatleridir. Halbuki varilacak giizel yer
Allah'in katindadir” Gortildigi gibi bu ayette Allah Teala insani hayata baglayan
duygulary, diger ifade ile onun psikolojik donanimin bildirilmektedir. Insarun kendini
diinya lezzetlerinin nefsani arzulann ve fitri temayiillerin esiri hale getirmesi kalbinin
basiretini ve ibret alma duygusunu kéreltir. Bu hal insanlan giinliik lezzetler igerisine
gomer daha yiiksek daha ulvi seylere ulagmasina engel olur. Fakat bu duygular
biitiintyle anlamsiz da degildir. Aksine bunlann bitiiniiyle terk edilmesi halinde
normal bir kisilik geligtirilemez, diger insanlarla sicak ilgi kurulamaz.?

Bir 6nceki paragraftaki ayetle birlikte bu ayeti degerlendirdigimizde sevgi hu-
susunda takip edilmesi gereken temel prensip anlagimaktadir: Yukanda ifade
ettiimiz kigilere ve varhiklara kargi sevgide &l¢ti kaginlmadigi, bu sevgiler Allah
Teala'ya, Peygamber (s.a.v.)’e olan sevgiyi ve baglihg golgelemedigi muddetce, onlara
gerekli degerin verilmesinde ve sevilmesinde bir sakinca yoktur.

insan, neyi ne derecede seviyor veya neden, ne derece korkuyorsa, o yénde ve o
oranda hayatint sekillendirir. Insan imtihan aleminde sevdigi varligin buna liyakati
nispetinde bir netice elde eder. Onun igindir ki sonsuz bir istiha kabiliyeti ile
yaratilmig olan insan kalbi, fitri olan sevme temayil ve vasfimi Cenab-1 Allah’a
yonelttigi taktirde sevgide kemale ulagir. Aksi taktirde siiflf varliklarin ve bog gayelerin
pesinde kogmaktan kurtulamaz. Ana, baba, eg, evlat sevgileri, sahip oldugumuz maddi
ve manevi imkanlara olan digkiinligiimiiz ve sevgimiz, Allah'in kullarina tevdi ettigi
maddi ve manevi lituf ve imkanlardir. Bitiin bunlar hak i¢in hak yolunda vasita
olmahdir. Clinkti mutlak giizele muhabbet edenler, ciizlerin cazibelerine kapilmazlar;
aksine cfizlere géntil verenler biitiinden mahrum kalabilirler.

“Insanlardan kimi, Allah’tan bagka egler tutarlar. Allah’s sever gibi onlan sever-
ler. Iman edenlerin Allah sevgisi ise (her seyden) saglamdir.”®. UlGhiyyetin manasinda
sevgi son derece 6nemli bir esastir. Mabud, en yiiksek mahbubtur (sevilendir). Boyle
agin sevilen seyler -ne olursa olsun- ilah konumuna getirilmis olurlar. Onlara itaat,
beraberinde Allah’a isyani getirir. Onlan Allah’a denk tutanlar, o varliklar1 Allah”
sever gibi severler. Bazilari bunu agikea soylerler. ‘Ilahimiz, tanrmiz’ derler. Bazilan da
tasrih etmeden aym geyi yaparlar. Onlan sevmeyi hayatin vazgegilmez prensibi kabul
ederler.”

“Andolsun ki onlara ‘gdkleri ve yeri kim yaratt1?’ diye sorsan ‘mutlaka Allah...’
derler”; ©...onlara (putlara), ‘bizi sadece (Allah’a) yaklastirsin diye kulluk ediyoruz’
derler.”* Bu ayetler, migriklerin kainat: putlann yaratmadigini, mutlak yaraticimin
Allah oldugunu, putlanin herhangi bir zaran gidermeye veya fayda saglamaya giic
yetiremeyeceklerini, aslinda ibadete de Allah"in layik oldugunu, bildiklerini, ancak ona
yaklagmak icin putlara ibadet ettiklerini bildiriyor. Bu ayetlere gore putperestler, Allah
ile putlan bir tutmuyorlar. Ancak onlar sevgi konusunda putlarniyla Allah’t bir
tutuyorlar. Acaba bunun sebebi nedir? Gergekten onlar putlar: mu seviyorlar yoksa put
sevgisinin gerisinde bagkalarina kars: bir sevgi mi s6z konusudur?

" Bkz., Al-i Imran, 3/14

2 Bkz. Engin Gecten, Psikodinamik Psikipatri ve Normaldist Davranigiar, Metis Yay. Istanbul 2008, s. 32-33
M Bakara, 2/165

2 Elmalls M Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Negriyat, Istanbul 1971, 1, 572.

* Lokman, 31/25

M Zimer, 39/3
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Muiigriklerin, putlarin herhangi bir zarar ve faydas: olmadigim bile bile Allah’t
sever gibi putlant sevmeleri disiiniilemez. Akili bir insandan bu beklenemez.
“...Allah’1 sever gibi onlan severler.” ayetinden sonra “Hani tabii olunanlar, kendileri-
ne tabii olanlardan hizla uzaklaginca...”” ayetinin gelmis olmasi, miiminlerin Allah’a
boyun egisi kendilerine gerekli gordiikleri gibi putperestlerin de putperestligi ayakta
tutan reislerine ve din biiytiklerine boyun egip onlara son derece saygi sevgi besledikle-
ri anlamina gelmektedir. Ayrica ayette, “onlan severler” ifadesinde akilli varliklar icin
kullanilan “hum” zamirinin kullanilmasi bu goériisii gliclendirmektedir.?

F. Razi'ye gore kimi cahiller ve Hagviyye,? seyhlerine ve imamlarina saygi ve
sevgide ¢ok ileri gittikleri igin bazen onlarn tabiatlan huldl® ve ittihad® inancina
meyletmektedir. Bu gseyh diinya pesinde ve dinden uzak biri ise kendisifie uyanlara
igin onlann dedigi ve inandig: gibi oldugu fikrini vermektedir. Razi yagadi§i dénemi
kastederek sézlerini goyle siirdiirGyor: “Ben dinden uzak bazi diizenbaz geyhlerin tibi
olanlara ve taraftarlarina, kendisine secde etmelerini emrettigini onlara sizler benim
kullarimsiniz dedigini gordiim. Iste boylece o taraftarlarina hulul ve ittihat fikrini
telkin etmekte bazen ahmaklarla bag basa kaldiginda uluhiyyet iddiasinda bulundu-
gunu tespit ettim. Bu husus bu immet iginde bile oluyorsa ge¢miste olmasi nigin
yadirgansin?”*

Tarihte ilk girke diigen toplum Hz Nuh’un milletidir. Bunun sebebi salih insan-
lara olan agin sayg: ve sevgidir, Hz Nuh toplumunun tanrilan Ved, Suva, Yagus ve
Yeuk, ashinda salih insanlann isimleridir.* Ne var ki bunlar 6ldiikten sonra bu kigilere
olan agin sevgilerinden dolay: onlarin heykellerini yapmaglar ve oturduklan bélgeye de
onlarin isimlerini vermiglerdir. zamanla onlara ibadet etmeye baglansglardir.® Bu
durum bize agin sevginin insanin goziind kér kulagimi sagir ettigini ve akl-t selim ile
diigtinmekten uzaklagtirdigini géstermektedir.

Her zaman igin biiytklerin kabirlerine goésterilen agin sevgi ve tazim de girke
gotirebilir. Clinkt Hz Nuh'un toplumu bu aginliklan ylziinden puta dondstirmis-
lerdir. Bu bir anda olmaz her nesil saygiya bir seyler ilave eder, bu da zamanla put
haline gelir. Obiir taraftan seytan da insani énce sirke sokmaya galigir, bunu bagara-
masa bidatlere ve hurafelere yoneltir.® Bazi kisilerin salih kabul ettikleri insanlann
tiirbe ve kabirlerine gidip agin tazim gostermeleri adakta bulunmalan, kurban
kesmeleri, agaclara bez baglamalan bazi igleri igin yardim dilemeleri oradan toprak ya
da tag alip bunlan kutsal kabul etmeleri girke gottrebilir.%

“(Yahudiler) Allah"t birakip bilginerini (hahamlarini); (Hiristiyanlar) da rahiple-
rini ve Meryem oglu Mesih'i (Isa’yr) rablar edindiler...” Yahudi ve Huristiyanlar

-% Bakara, 2/166
% Fahreddin er-Razi, Tefsir-f Kebir, cev. S.Yildinm-L Cebeci-S Kilic-C.S.Dogru, Ankara 1988, IV/180-181.
%7 Hagviyye, tamamen dini naslarlann zahiriyle hareket etmeyi metot kabul eden, Islam diisiincesinin her
devrinde gesitli firka ve tasavvufi ekollerde varliklanni hissettiren kimselere verilen genel bir isimdir.
28 Hulal, bazi kimselerin Allah’in ruhunun kendi bedenlerine girdigini iddia etmeleridir.
% Ittihad, bazi kimselerin bedenlerinin Allah’in bedeni ile birlestigini iddia etmeleridir.
%0 Rézi, a.ge., X1/486-487.
# Ebu Davud, Edeb, 116,
2 Miibarek b.Muhammed el-Meyli, ¢s-Sirk ve Mezahiru, Mektebetu'n-Nehdati'l-Cezaiyye, Cezair 1966,
5.63-67
3 ol-Meyli, a.g.e., 5. 99, 164, 214 vd.; Adullah Ozbek, Kurr'an’da Tevhid Egitimi, Konya 1996, 5.84-85.
34 Muhammed b.Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kegsaf, Daru'l-Kiiti'I-ilmiyye, Beyrut 2003, 1/209
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uluhiyetlerine inanmak veya kulluk vecibelerini onlara takdim etmek gibi bir mana ile
alim ve rahiplerini rab edinmis degillerdi. Bununla birlikte Allah onlan kendisine girk
ve kiifirle vasiflandirdi. Ciinkii onlar dini emirleri incil ve Tevrat’a aykiri olmasina
ragmen alim ve rahiplerinden aliyor onlara kargi agin sevgilerinden dolay:r tibi
oluyorlard:.®

Olgti kaybedildigi zaman sevginin her tiirliisi insam: sapkinliga gétiirebilir.
Hz.Yusuf'un kardegleri biz giiclii kuvvetli erkekler topluluguyuz, babamiz nigin bizi
daha fazla sevmiyor da kiiglik bir cocugu seviyor diye kardesleri Yusuf'u kuyuya bile
atmuglardir®. Ancak sevgi konusunda her ¢agda sikga yaganan agiriliklardan bir tanesi
de insanlarin karg: cinse olan meyilleridir. Bazi1 kimselerin génliinde kars: cinse meyil o
derece blyiik olur ki bazen bundan tapmma dahi meydana gelebilmektedir. Bu
derecedeki baghliga teteyyiim denilmektedir.” Bu agamada insan géziinde sevilen kisi
tann gibi veya ondan daha fazla sevildigi icin, sirk olarak kabul edilmisgtir.* Ciinkii bu
agamaya gelen insan sevdiginin nizasim tanrnin nzasina tercih edebilmekte, onun
isteklerini yerine getirmeyi Allah’a ibadetten daha dstiin tutabilmekte bdylece sevgi
biitiin i¢ benligine hakim olabilmektedir.*

Allah, kadinlara karg: temayiillerinde miigriklerin gok ifrat derecesinde oldukla-
nm kadinlan tannlagtirdiklarini onlara tannlar gibi ibadet ettiklerini bildirmektedir:
“(Miigrikler) onu birakip yalnizca bir takim digilere tapiyorlar...”® Tarihe mal olmug
politeist inanglarin hakim oldugu bolgelerden elde edilen materyaller, onlarin ilahlarint
hayvanlar ve digiler geklinde tasvir ettiklerini goéstermektedir.® Dinler Tarihi
kaynaklan, bela, sikinty, kithk, hastahk ve &liim gibi gorevlerin erkek tanmlara,
guzellik, agk, bereket ve zenginlik gibi sevilen gorevlerin de kadin tanrialara tahsis
edildigini gostermektedir.”” Kadinlara kargi bu tarz tutum biittin cahiliye toplumlarin
karakteristik 6zelligidir.

Bitiin bu sdylediklerimiz, insanda sevginin ve korkunun zirvesinde Allah sevgi-
si ve Allah korkusunun olmas: gerektigini ortaya koymaktadir. Higbir gey Allah’t sever
gibi sevilmez ve hicbir geyden de Allah’tan korkar gibi korkulmaz. Bu baglamda ‘kork
Allah’tan korkmayandan’ sézii dogru degildir; seytanin, dostlarindan korku kaynakla-
nabilir.® Allah’in sev dedikleri Allah icin sevilir. Emirlerine karg1 gelmekten korkulur.
Gazabindan korkulur, nzasina siginilir. Iste Mi’minin halet-i rhiyesi, bu korku ile
timit arasindadir. Mii'min Allah’t hem hagyet ile sayg: duyulan, hem de sevilen varlik
olarak tanir.*

Bazi Hiristiyanlarin Hzlsa'ya olan sevgi ve baghlklan, sandiklan gibi
Hzisa'nin gahsinda Allah’in birligi yok olmug degil; tam aksine Hz.Isa'nin hakikati

% Razi, age., XI/486; Seyyid Kutup, Fi Zilalit-Kur'an, gev. M.E Sarag-1.H Sengiiler-B.Karliga, Hikmet
yaymnlan, Istanbul 1979, VII/264.

% Bkz. Yusuf, 12/89.

% fbn Kayyim el-Cevziyye Muhammed b. Ebu Bekir, [gaseri Lehfan min Masayidi’s-Seytan, Beyrut 1975,
11/150

% ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., I/150

3 Hayati Aydin, Kur'dn'da Insan Psikolojisi, istanbul 1999, s, 137-139

0 Nisa, 4/117

“! Annemane Schimmel, Dinler Tarihine Giris Ankara 1995, s. 151-155, 171-175,192-193.

“ Schimmel, a.e., 151-197

43 Ahmed [bn Teymiyye, Kiilliyat, Cev. Heyet, Tevhid Yayin. Istanbul 1986, 1,125.

4 Abdullah Draz, Din ve Allah Inanct, Gev. Bekir Karliga, Istanbul ts., 5. 110-111.
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Allah’in birliginde yok olmustur. Onun dilinden igitilen bir soz, Hz.isa'min 6z
benliginin ve kigisel varliginin ifadesi degildir. Bu gercegi Kur'dn, Hz.Muhammed'in
sahsinda “De ki, ben 6ztimi Allah’a teslim ettim. Bana uyanlar da éyledir.”* geklinde
ifade etmektedir. Bir peygamberin ‘bana uyunuz’ dedigi zaman, Allah’in kargisinda
yer almaya caligan, tannligi begeriyete indiren bir benlik degil; aksine insanlig sirk ve
bayagilik batakligindan kurtanp Allah’in yiice birligine ulastiran bir ¢agnidir. Bazi
Huristiyanlarin diigtGgi stiphe veya Allah’in begeri bir “ben” de yok olacag tarzinda
vahdet-i viicut anlayist her gagda ortaya gikabilecek bir anlayigtir. Bundan dolayr
[slam akaidinde “Ben sahadet ederim ki, Allah’tan bagka ilah yoktur” sahadetinin
yaninda “Yine ben gahadet ederim ki; Muhammed Allahin kulu ve elcisidir”
sahadetinin de bulunmas: oldukga dikkat gekicidir.*

Hz Peygamber'i, onun Ehl-i beyt'ini, Sahabileri, diger Peygamberleri ve
salih/veli kullani sevme hususundaki 6lgimiiz yukanda ana cercevesini gizdigimiz
yapidan uzak olmamalidir. Sevgi ve korku duygulanm olumlu bir konumda tutabil-
menin esasini [sldm akaidinin mevcudat: yaratan ve yaratilmag varliklar olarak ikiye
ayirma ilkesinde gérmemiz mamkiindir. O zaman Allah’a kargi beslenen sevgi ile
yaratilmuglara karg1 gosterilen sevgi birbirinden kolay bir sekilde aynlacaktir. Bitiin
inang sistemleri igerisinde bazi kimseler Yiice Yaratictyr yaratilmiglarin gizgisine”
cekmege calisarak onu yaratilmig varliklar gibi sevmekte; kimileri de bazi varhklarin
veya kigilerin ontolojik olarak Allah ile benzer 6zelliklere sahip oldugunu iddia ederek,
onlara karg: olagandistii sevgi tezahiirleri géstermektedirler.*”

Yukanda ifade ettigimiz ayrimi dikkate aldigimizda Hz Peygamberi, onun Ehl-i
beyt’ini, Ashabini ve salih kimseleri, Allah igin sevmek yerine Hz.Peygambere vahiy,
salih kimselere ve Imamiyye Sia'sinin masum kabul ettigi Imamlara bazi sezgisel
bilgilerin verilebilmesinin diginda, velilere ve vahye benzer Gzel gizli bilgilerin
verildigine, onlarin bedenlerinin farkli bir nurdan yaratildigina inanmak, b&ylece
ontolojik ve epistemolojik agidan onlan diger insanlardan farkli kabul edip, kutsallas-
tirarak ilah gibi sevmek yanligtir. Ancak bazi kimselerin [sldm'in tebliginde ve
yayimasindaki hizmetleri, Allah’a kulluktaki samimiyeti ve gayretleri dikkate
abindiginda diger insanlardan farkh olarak daha gok sevilmeleri gerekir. Acaba Ehl-i
siinnet ve imamiyye S$ia’sinin Ehl-i beyt sevgisi nasildir ve ne oranda yukanda genel
cergevesini ¢izdigimiz Olgllerle ortiigmektedir. Simdi bunu incelemeye galisacagiz.
Bunu gergeklestirebilmek igin de oncelikle Ehli beyt kimlerdir, sorunun cevabiu
bulmamiz gerekmektedir.

Ehl-i beyt’e kimlerin dahil olduguna dair tartigma, Sia ve Ehl-i stinnet alimleri
arasinda erken devirlerden itibaren giiniimiize kadar stirip gelmektedir. imamiyye
alimlerine gére Ehl-i beyt kapsamana ilk olarak Hz.Peygamber Hz.Ali, Hz Fatima,
Hz Hasan ve Hz Hiiseyin girer; ayrica imam kabul edilen diger dokuz kigi® de Ehli
beyt’e dahildir. Hz.Peygamberin hanimlanyla Hz.Fatima digindaki ¢ocuklan
Hz Hasan ve Hz Hiseyin diginda kalan torunlar Ehl-i beyt’e dahil degildir. Ehl-i Kis4,

5 Al-i imran, 3/20

“ Elmalili, ag.e., 1/574.

47 Bkz., Ibrahim Cogkun, Islam Disiincesinde Inkdr Problemi, Tekin Kitabevi, Konya 2000, s. 122-125

 Hz Ali, Hz Hasan ve Hz Hiseyin'in haricinde imam kabul edilen sahislar sunlardic: Ali b. Hiiseyin,
Muhammed b. Ali, Cafer b. Muhammed, Musa b. Cafer, Ali b. Musa, Muhammed b. Ali, Ali b. Muham-
med, Hasan b. Ali, Mehdi b. Hasan,
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Pence-i Al-i Aba veya Hamse-i Al-i Aba diye de anilan ilk beg kisinin Ehl-i beyt’ten
olduklar1 §ia’ya gore tevatiir derecesine ulagan hadislerle sabittir. Her ne kadar ilgili
ayetin oncesinde ve sonrasinda peygamber hanimlarina hitap edilmesi onlarin da Ehl-i
beyt'e dahil olduklanmi cagngtirsa da Ehl-4 beyt'e dahil olan kigiler, hadislerle
belirtildigi icin ayet hususi manaya delalet etmektedir,”

Ehl-i stinnet alimlerinden kimilerine gére Ehl-i beyt kapsamina sadece
Hz Peygamberin hanimlan dahildir. Ibn Abbas’tan nakledildigine gore Ehl-i beyt'i
anlatan ayetler onlar hakkinda nazil olmustur. Nitekim ayetlerin 6ncesiyle sonrasinda
peygamber hanimlarina hitap edilmekte ve sadece onlarla ilgili ilahi emirlerden
bahsedilmektedir. Kimi Ehl-i siinnet alimlerine gore ise sz konusu ayetler,
Hz Peygamberin hamimlarina hitap ettifine gore Ehld beyt’ten oncelikle onlar
anlagtimakla birlikte miizekker zamir kullamlmak suretiyle Ehl4 beyt'in
Hz Peygamberin biitiin gocuklarini, torunlarimi hatta Héagim ogullarimi kapsamina
almaktadir. Ehl-i beyt’in bu derece genis kapsamli oldugunu bildiren rivayetlerin
varligi da bunu ispat etmekte orfen de bu mana anlagilmaktadir. Ehl-i siinnet
alimlerinin ¢ogunlugu bu gorigtedir.™

1. Ehl-i siinnet’in Ehl-i beyt Sevgisi:

Ehl-i stinnet alimleri eserlerinde Hz Peygamberi sevmenin ve ona itaat etmenin
dini bir gérev oldugunu ayet ve hadislerle delillendirdikten sonra onun hane halkim
ashabini sevmenin geregini ve onlann faziletlerini anlatmaktadirlar® Ehl-i beyt ve
Ehl-i beyt'in fazilet ve tistiinltigiine dair dogrudan veya dolayhl olarak temas eden
ayetler de vardir.®® Bir ¢ok hadiste de onlara sevgi beslenmesi istenmis ve bu husus
Hz..Peygamberi sevmenin bir geregi say:lmigtir.® Bu sebeple peygamberin aile ve
yakin akrabasi Miisliimanlarn nazarinda miistesna bir mevkie sahip olmustur. *

Al-i Muhammed’e zekat ve sadaka verilmesinin haram kilinmast da bu neslin
cemiyet i¢inde rencide olmamasi ve kendilerine olan sayginin sarstlmamasi gibi temel
bir prensibe dayanmaktadir. Fakat bu sevginin temelinde onlara atfedilen ontolojik bir
tistiinliik, diger insanlardan temel insani 6zellikleri itibariyle farkhilagma gibi unsurlar
yoktur.

Tarihi tecriibe Peygamber, peygamber yakinlan ve ilk nesilleri sevme konusun-
da aginliklarla dolu oldugu igin, Islém tarihinde onlara gésterilen sevgi ve saygida
aginlifa kagtlmamasi hususunda azami hassasiyet gosterilmigtir.

9 {bnu'l-Hasen el-Taberst, Mecma’u'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'dn, Beyrut 1406, VII/560; 1X/43-44; M Hiiseyin
et-Tabatabaf , el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'dn, Kum/iran 1412, XVI/ 311-312; XVI11/46-47.
% Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Tevildn'l-Kar'an, Uskidiir Haci Selim Aga kep., nr 40 II vr.
584a; Mustafa Oz, Ehl-i beyt, D.IA. X, 499,
51 Bkz. Ebu'l-Mu’in en-Nesefl, Tebsiratu’|-Edille, Tahk, H.Atay/S.Ali Diizgiin, Ankara 2003, 11, 514-533; Sah
Veliyyullah Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, Cev. M.Erdogan, [stanbul 1994, s. 11/676-677.
%2 Bkz. Al-i Imran 3/61; el-Ahz4b, 33/6, 28-34, 53,
% [bnu’l-Haceri'l-Heytemi, es-Sevaiku’l-Muhrika, Kahice 1308, 5. 87-127
5 imam Safi de bir siirinde Ehl-i beyt'e olan sevgisini géyle ifade eder:
Ey binitli kisi! Mina'daki o taslklt yerde dur
Ve orann tagl yerlerinde oturanlaria kallup gidenlere kulak ver.
Seher vaktinde tpkt tasan Firat nehrinin ahengiyle
Hactlar Mina'ya dogru dolup tastuginda
Bil ki eger Muhammed'in ailesini sevmek bir rafizilik(taskimnltk) ise
Inis ve cin alemi sehadet etsin kifo halde ben) bir rafiziyim.
Muhammed b, Idris es-S4fi'f, Divanu Imam es-Safi'f, Beyrut 1392, s. 72.
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2. imamiyye Sia’sinda Ehl-i beyt Sevgisi:

imamiyye Sia’sinda nasil ki masum imamlara tabi olma imamin sartlanndan
biri ise onlarn sevmek de dinin en énemli farzlarindan biridir. Ciinkii onlar siradan
insanlardan farkhdirlar, 6zleri asillan farkhdir, dinya hayatinda olaganiistii bir hayat
yagamuglardir, peygamberler gibi gesitli mu’'cizeler géstermiglerdir.® Bu sebeple Ehl-i
beyt, siradan bir sevginin otesinde bir sevgiyle sevilmemelidir. Bu mertebeye ulagmig
Sia firkasinin mensuplan da diger Mislimanlardan farkli olup Allah'in ve
Hz.Peygamberin katinda Gstiin bir konuma sahiptirler.

Simdi Imamiyye alimlerinin yukanda ozetledigimiz Ehl-i beyt sevgileriyle ilgili
inanglarini, Kur'dn ayetleriyle nasil delillendirdiklerini agagida ornegu’u verecegimiz
ayetle degerlendirmeye calisacagiz:

“Yaptiklan seyler baglarina gelirken zalimlerin korkudan titrediklerini gérecek-
sin iman edip iyi igler yapanlar da cennet bahgelerindedirler. Rablerinin yaninda
onlara diledikleri her gey vardir. Iste biiytik lituf budur. Igte Allah’in iman eden ve iyi
igler yapan kullarina mtijdeledigi nimet budur. Deki ben buna kargilik sizden akrabalik
sevgisinden bagka bir ticret istemiyorum.Kim iyilik iglerse onun sevabini fazlasiyla
veririz gtiphesiz Allah bagiglayan ve gikriin kargiligini verendir,”*

Imamiyye mezhebine mensup alimlere gore ayette gegen “De ki: Ben buna kar-

gibk sizden akrabalik sevgisinden bagka bir dcret istemiyorum.” ifadesi,

Hz Peygamberin Isldm’a davet ettigi insanlardan bu hizmeti kargihiginda sadece Ehl-i
beyt'inin sevilmesini istemistir.”’

Ehl-i siinnet Alimlerine gére bu ibareyi imamiyye alimleri gibi yorumlamak
mimkiin degildir. Bu konudaki genel kanaat goyledir: Allah Teala Hz.Peygambere
Kur'dn’t vahyedip onda taata 6dil verip masiyete kargilik ceza verecegini bildirince
Hz.Muhammed’in bu tebligden gayesinin mal ve makam oldugu geklinde yanhs bir
anlayigin ortaya gikmamas: igin ‘ben bu tebligim ile sizden diinyevi bir menfaat
istemiyorum’ demesini emretmistir. Kald: ki yukanidaki ayet, Mekke doneminde nazil
olmugtur ve o tarihte Hz Ali ile Fatima hentiz evlenmemiglerdir. Bu ayetin Sia
alimlerinin dedigi anlamla alakas: bulunmamaktadir. Abd ibn Hamid'in Hasen'den
rivayetle Alusi’nin naklettigine gore “yakinhikta meveddet”, ibaresi giizel amellerle
Allah’a takkarub (manen yaklagma) hususunda sevgi demektir ki “kurbd” neseb
yakinhg: degil “kurbet” yani Allah’a yakinhik manasinadir. Bu mana hem daha genel
hem de ayetin dncesi ve sonrasiyla daha uyumludur®

Fahreddin er-Razi bu konudaki tig farkli gériigtin oldugunu belirterek soyle agik-
lamaktadir: “Birinci gorig Sabi’ye ait olup o soyle der:

“Insanlar bu ayet hakkinda bize ¢ok sordular, biz bunun tizerine bunun mana-
sin1 sormak icin [bn Abbas’a yazdik {bn Abbas da “Allah’in Rasulti Hz.Muhammed
Kureys'in nesebinin merkezini tegkil eder. Kureys'in her boyu mutlaka ona dayamr.
Iste bundan dolayr Cenab-1 Hak: De ki; sizi davet ettigim seye kargilik size olan
yakinligimdan 6ttri beni sevmenizden ve bana sempati duymanizdan bagka herhangi
bir dcret istemiyorum, buyurdu ki siz benim kavmimsiniz sézlerimi dinlemeye ve
bana itaat etmeye daha layiksimz, dolayisiyla eger siz bundan imtina ederseniz hig

% Bkz. Muhammed b. Ya'kub el-Kiileyni, Usiilu'/-Kafi, Mektebetu'l-islamiyye, Tahran 1388, 1/320-321
9 Stira, 42/23.

5 Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdru‘l-Envar, Beyrut 1992, IX/235.

8 Eimall, a.ge., V1/4241
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olmazsa akrabalik hakkini gozetin bana eziyet etmeyin ve bana karsi gikmayin
demektir.” :

Ikinci goriis Kelbi'ye aittir. O Ibn Abbas’in soyle dedigini rivayet eder:

“Hz Peygamber Medine’ye gelince bagina bir takim gérevler mesuliyetler ve
haklar anz oldu. Eli de dar idi. Bunun (izerine Ensar, Allah sizi iste bu peygamber
sayesinde hidayete kavusturdu; bu sizin kiz kardesinizin ogludur. Ve simdi sehrinizde
komgunuz dolayistyla mallanmzdan onun igin bir geyler toplayin, dediler onlar da
bunu yaptilar sonra topladiklanim Hz.Peygambere getirdiler ama o bunu kabul
etmedi”

Ugtincii gértig Hasan el-Basri’ye ait olup o soyle demistir:

“Ben sizden {icret istemiyorum sadece sizi Allah’a yaklagtiracak seyleri yani
amel-i salih igleme arzusunu tasimaniz istiyorum.”*

Razi'nin bu konudaki kendi gbriigiinti ise goyle ozetlemek miimkdndiir:
Hz Muhammed’in ailesi (Ehl-i beyt), isleri idaresi ve gecimi Hz.Peygambere dayanan
kimselerdir; binaenaleyh igleri en mikemmel ve ileri derecede ona vanp dayanan
herkes onun &l'idir. Hz.Fatima, Hz Ali, Hz. Hasan ve Hz Huseyin ile Hz.Peygamber
arasindaki ilgi ve yakinligin son derece ileri oldugunda bir giiphe yoktur. Oyle olunca
Hz.Peygamberin 4l'inin 6ncelikle onlar olmasi gerekir. Fakat bir peygamber igin. al
kelimesinin hem akraba hem de onun timmeti anlamina geldigi de s6ylenmektedir.
Oyle olunca zikredilen kigilerle birlikte Hz.Muhammed'in davetini kabul eden herkes
onun 4l'i olmaktadir.

Hz Peygamberin kiz1 Hz.Fatima'y: sevdiginde gtiphe yoktur. Cilinkii o “Fatima
benden bir pargadir. Onu (iziip ona eziyet veren her sey bana da eziyet verir ve beni
tizer"® buyurmugtur. Hz.Peygamberin Hz Ali ve Hz,Hasan ve Hz Hiseyin'i sevdigi de
miitevatir haberlerle sabittir. Bu sabit olduguna gére “o peygambere uyun ki hidayet
bulasiniz.”®, “Deki eger Allah’i seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin™® vb.
ayetlerinden 6tiirii, biitiin immete aynisi vaciptir.

Hz.peygamberin &l'ine dua etmek yiice bir makamdir. Bundan 6tari bu dua,
namazda tahiyyatin sonunda “Allahim! Muhammed’e ve l'ine salat et...” geklinde
yapilmaktadir. Boyle bir saygi HzPeygamberin l'inden bagkas: igin séz konusu
degildir. Iste bitiin bunlar Hz.Muhammed'in 4l'ini sevmenin vacip oldugunu
gosterir.®

Sonug olarak bu ayet ve hadisler, Hz.peygamberin Al'ini ve ve Ashab'ini sev-
menin viicubiyetine delalet eder. Boyle bir makam ve seref ise ancak Hz.peygamberin
nesli ile sahabesini sevmeyi birlegtiren Ehl-i stinnet’in goriigiine gore kabul edilebilir.*

Imamiyye alimleri sahih hadis kitaplan olarak kabul ettikleri eserlerde de Ehl-i
beyt’i sevmenin diinya ve ahirette nasil kurtulusa vesile olacagini, sevmeyenlerin ise
imansiz olarak ahirete giderek ebediyen cehennem azabi goreceklerini gesitli benzet-

# er-Razi, a.ge., XIX/447-452.

% Byhar, Fazaili's-Sahdbe 12, 16; Nikah 109; Milslim, Fazili’s-Sahdbe 93,94, Nikah 12; Tirmizi, Menakib
60.

! A'raf, 7/158

 Al-i Imran, 3/31

% er.Razi, a.ge., XVIII/290-291.

8 Ayetin benzer yorumlan icin bkz., Muhammed b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, e/-Kegsaf , Daru’l-
Kiitiib'l-ilmiyye, Beyrut 1424, 1V, 213-214; Elmalily, a.g.e., VI/4241.
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melerle, yerine gore mitolojik bir dil de kullanarak uzun uzun anlatmaktadirlar.®® Bu
hadis kaynaklannin sthhati konusunda ciddi kugkular oldugu bilinen bir gergektir. Bu
gergegin farkinda olarak biz hem $ii hem de Siinni hadis kaynaklarinda gecen, Hz
Ali’yi bir Sahabi olarak sevmenin otesine tagimaya ¢aligan, ayni zamanda onun $ia’nin
dedigi anlamda imam olarak Hz Peygamber tarafindan vasiyet edildigini ifade eden bir
hadisi degerlendirmekle yetinecegiz. Bu hadis gii kaynaklarinda goyle gegmektedir:

“Ben kimin mevlasi (dostu) isem Ali de onun mevlasidir. Allah'im! onu seven
kimseleri sev, ona digmanlik yapanlara bugzet, ona yardim edenlere sen de yardim et,
yardim etmeyip onu terk edenleri sen de ytiziistii birak, hakki da onun dénd(igi yone
gevir! Dikkat ediniz teblig ettim mi?"* (Bunu ii¢ defa tekrar etti) i

Bu rivayet Siinni kaynaklarda degisik lafizlarla kistm kisim yer alhistir. Bunlar-
dan Ahmet b, Hanbel tarafindan nakledilenlerden bir tanesi séyledir: “Ben kimin velisi
isem Ali de onun velisidir.” ¥ Tirmizi'nin Zeyd b. Erkam'dan naklettigi bir hadisin
metni goyledir: “Ben kimin dostu isem Ali de onun dostudur.”® Ibn Mace'nin el-Bera
b. ‘Azeb’ten nakletmis oldugu hadisin metni ise soyledir: “Biz Hz.Peygamberin
yapmug oldugu bir haccinda beraber yola ¢ikmustik. Derken yolda bir yerde konaklad:
ve cemaatle namaz kilma emrini verdi. Daha sonra Hz Ali'nin elini tuttu ve: ‘Ben
miminlere kendi nefislerinden daha yakin degimliyim’ dedi. Ashab da: ‘evet’ diye
cevap verdiler. Hz.Peygamber: ‘Ben her miimine kendi nefsinden daha evla degimli-
yim’ diye sordu. Ashab da: ‘Evet’ diye cevap verdiler. Bunun {zerine Hz. Peygamber
(Hz.Ali'yi kastederek): ‘Iste bu beni seven herkesin sevgilisidir. Allah’im! onu sevenleri
sev, ona diismanlik yapanlara da bugzet’ buyurdu.” ©

Hz Peygamber'in hac yolculugu esnasinda Gadiru Hum'da, diger bir kismun ise
Hz Ali'nin Yemen'deki askeri bir vazifesinden dolayr gikayet edilmesi sebebiyle
Medine de soylemis oldugu bildirilmektedir. Bu hadislerin hem uzunluk kisalik
bakimindan hem muhteva bakimindan oldukca farklilik arzetmesi ve gok agik olmasa
da Sfa’'min iddia ettigi anlamda Hz Ali'nin imamete vasiyet edildigini ve Sahabi
olmanin Gtesinde onun farkh bir sevgi ile sevilmesini cagnstirmasi, sthhatleri
bakimindan kugku uyandirmaktadir.”

Bu hadislerin ravileri Cemel, Siffin ve Nehrevan savaglarina katilmuig
sahabilerdir. Bu rivayetleri séz konusu Sahabilerden nakledenler arasinda ise Tabilin
nesline mensup Atiye b. Sa’d el-Avfi (v.117), Selem b. Kitheyl (v.123), Fitir b. Halife
(v.153), Adi b. Sabit (v.116) gibi Kufe'li sii raviler vardir. Daha sonraki ravilerin
tamami ise Kufe, Basra ve Bagdat gibi siilerin goguniukta oldugu gehirlere mensuptur-
lar.

Burada sorulmasi gereken soru gudur: Cogunlugu sii olan kimselerden gelen ve
Sla’'min bir goriigiini destekleyen bu rivayetler -Buhari ve Mislim’in sahihlerine
girmese de- nigin Tirmizi, Ibn Mace ve Ahmet b. Hanbel gibi Stinni alimlerin hadis
kitaplanna girmistir? Kimi Hadis uzmanlanna gére onlar, Emeviler'in zaman zaman

% Bkz. el-Kileyni, a.ge., 1/319-339

% {bn Mutahhar Hilli, Minhacu'l-Kerame fi-Ma'rifeti’l-imame, thk, Muhammed Resad SAlim, Kahire1962, s,
149; Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdi’l-Kerim es-Sehristani, el-Mile! ve'n-Nihal, Kahire 1976, 1/163.

7 Ahmet bin hanbel el miisned V /350,358,360

% et-Tirmizi, Menakib, 20/3713.

% [bn mace mukaddime 11/116

70 Bkz. Ali Osman Ates, Ehl-i sinnet ve Sia’nin Delil Olarak Aldigr Bazt Hadisler, Istanbul 1996, s. 132-134,
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istibdat ve zuliimle bir asra yakin stirdiirdiigii Arap wkgihigina kargi bir tepkidir.
Rengine, irkina ve soyuna bakmadan tiim insanlig kucaklayan Islam'in evrenselligini
temsil eden Hz.Ali ve Ehl-i beyt'in diger mensuplan, gogu Arap asilli olmayan bu
alimlerimize Arap wkgihigimin dikta ve zulmine kargt bir siginak olmugtur. Bu
yakinhk, zikredilen Siinni hadiscilerde oldugu gibi baz: sii kaynakh hadislerin, Stinni
alimlerin hadis kitaplarina girmelerine sebep olmugtur.”

Ehl-i beyt sevgisi acaba Imamiyye Sia’sinda hermesci-ezoterik inanglara nasil
déntigmdstiir? Simdi bunu inceleyecegiz.

3. Imamiyye Sia’sinda Ehl-i beyt Sevgisinin Ezoterik inanglara Dénii-

simii:

Ezoterizm, bilimin halka degil, yalmzca hal ve tavirlan, ahlak: bilinen ve bu
yiizden segkin kabul edilen 6zel 6grencilere Ggretilmesi lazim geldigine inanilan bir
ogretidir. 7 Hermetizm ise kisinin zatini, 6zlinid ve bu zatin gergegini ve asli cevherini
arama cabas: olarak Gzetlenebilir. Bat: dillerinde gnose Islam literatiiriinde ise irfan
kelimeleriyle ifade edilir. Bu kelimeler dinin ortaya koydugu bilgiden daha yiiksek bir
bilgi tiirlint karsilamak tizere kullanilmaktadir. Buna gére gnostisizim veya irfanilik
Tann ve dini meseleler hakkinda gergek bilginin ruhi hayatin derinlestirilmesine ve
hikmete uygun yasamaya bagh olduguna duyduklar inangla temaytz etmektedir.”
Hermesgi ezoterik diigiince, sadece epistemolojik agidan farkli bir ayrigma gibi goriinse
de gnostik bilgiye ancak farkli bir nurdan yaratimig ndsuti ve ldhuti ozellikleri
blinyesinde birlestiren kigilerin sahip olacaginin iddia edilmesi, onlarin ontolojik
olarak da bir ayrnigmayi savunduklar séylenebilir.”

Imamiyye Sia'sinda Ehl-i beyt'in ve Ehl-i beyt’ten sayilan diger imamlarin ma-
sum, imamlik makaminin niibiivvet makamindan daha derin ve daha yiice bir makam
sayilmasi, imamlarnn vahiy ile esdeger seviyede vehbi bilgiler elde ettiklerine inanilma-
s1, onlarin bazi Isldm inanclanimi hermesgi- ezoterik inanglara doniistiirdiiklerini
gostermektedir. Bu kap: aralanirken Ehl-i beyt’in agk derecesinde sevilmesinin 6nemli
rolii oldugunu sdylememiz miimkiindir. Sevginin ask derecesine gikmasiyla berabe-
rinde bir takim agiriiklanin olabilecegi bilinen bir gergektir. Konuyu bu agidan
degerlendirdigimizde Hermesci ezoterik inanglarla $ia inang sisteminin Ortiistigu
konulan gérmemiz daha kolay olacaktir.

Sevginin ¢zellikle de maneviyatla ilgili sevginin agk derecesine getirilmesinin
sakincalan lizerinde en gok Selefi/Hanbeli alimler durmuglardir. Mesela Allah sevgisini
ifade ederken agk kelimesinin kullanilmasini Ebu'l-Ferec Ibnu’l-Cevzi, ibn Teymiyye
ve [bn Kayyim gibi Hanbelf alimler ciddi bir gekilde tahlil ve tenkit etmiglerdir. Onlara
gore Allah sevgisini ifade etmek igin ask kelimesinin kullanilmas: hem dinen hem de
aklen kétii, muhabbet kelimesinin kullanilmas: ise faydali ve giizel bir yoldur.

ibni'l-Cevzi'ye gore agka giden yolda degisik sebepler vardir. Bunlarin baginda
gazel ve sarki dinlemek gelir. Suretlerin nakislan nefislerde sekillenmeye baglayinca

7' Bkz. Ates, a.ge., s. 133-134; Ahmet Keles, Islamiyat, “Tiirkiye'de Cemaat Dindarligmm Olugumunda
Hadislerin Rolii” Ankara 2002, c.V, say1: 4, s. 129-135.

72 S Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Stzligii, Akcag Yay. 7. baski Ankara 1997, s. 204-205; Bedia Akartiirk,
Felsefi Terimier Sizligi, inkilap Yaymnlan 7. basks Istanbul 1974, s. 99 ; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozlidii,
Ekin Yayin. Ist. 2000 s. 266

8 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiriinin Akil Yapist, Gev. Heyet, Istanbul 2000, s. 331

7 el-Cabiri, a.g.e., s. 339-342, 429-430.
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kisi tahayyil ettigi ve gordigi suretlere meftun olmaya baglar. Halbuki suretler fani
oldugu gibi onlara bagh olan agk da fanidir. Nitekim gocuklar resim ve oyuncaklan
yetigkinlere gore daha gok severler, egitimle olgunlagtiklani zaman bu tirli geylere
fazla ilgi duymazlar. Egitilen ve olgunlasan insanlar suretleri sevme mertebesini
gegerek zatlani sevme mertebesine ulagirlar, bedenin giizellifinden ¢ok akli ve ruhi
glizelligi severler.

Ask insani insan yapan akh fikri ve muhakemeyi yok eder; giinkii agk bir gesit
cinnet halidir. Bu sebeple agk yolunu tutan mutasavviflar, gogunlukla akla ve mantiga
meydan okumuslar, diglincenin drlind olan ilmi hige saymiglardir. Diisiince haliyle
agk hali birbirine zittir. Diigtince yok oldugu nispette ask hakim olur. Onun igin suur
ve idrak halini yok eden ask bir fazilet olamaz. Aklin duyguya hakim olmasina fazilet
duygunun akla hakim olmasina rezilet denir. Agk bir ifrat halidir, halbuki fazilet ifrat
ile tefrit arasinda bulunan itidal halidir. $u halde agk bir fazilet degildir; zira higbir
seyin ifrati makbul degildir. Ask dlgiisiizliiktiir; agtk da dengesiz insandir. Olgiisiizliik
ve dengesizlik higbir zaman 1yi bir sey degildir. Onun igindir ki Selefi alimler bu
konularda Mutasavviflan hayli elestirmiglerdir.

Allah’t sevme konusunda Miitekellimler ile baz1 Mutasavviflar arasinda da go-
rag aynliklan vardir. Keldmcilara gore sevgi iradenin gesitlerindendir, ancak
“miimkin"” varliklarla alakasi bulunur. Buna gére muhabbetin Allah’in zati ve
sifatlartyla alakasi olmaz. Allah't sevmenin manasi, ona itaatte bulunmayi, onun
miikafat ve thsanini sevmeyi ifade eder.” Bu hassasiyetin geregi olarak Allah sevgisini
“agkullah” kavramu yerine “mahabetullah” veya “mevedetullah” ifadesini tercih
etmiglerdir. Zaten Kur'dn’da ve sahih hadislerde agk kelimesi gegmemektedir. “Allah
zatindan dolayn sevilir,” insan giizeli, glizel oldugu igin sever. Kemali noksansiz oldugu
i¢in Allah zatindan dolay: sevilir, goriisiinde olan bazi Stfilere gére, Allah’t sevmenin
manasini onun zatinda degil de, ona itaatte géren ilk dénem Mutasavwiflann ve
Miitekellimlerin, sevgi yoluyla aginliklara kagilmamasi hususunda daha dogru ve
saglam bir tespitte bulunduklanim sdyleyebiliriz. 7

Allah sevgisini ifade etmek icin “agkullah” séziintin kullaniimasi erken dénem-
deki Mutasavviflar ve Kelamcilar tarafindan sakincali gorilmis ve onun yerine
“muhabbetullah” sézii kullamlmigsa da sonraki donem mutasavviflari tarafindan
yaygin bir sekilde kullamimigtir. Kanaatimizce Kur’dn'in bildirdigi Allah tasavvuru
korundugu middetce Allah sevgisi konusunda aginlik s6z konusu olmaz. Her devirde
Allah tasavvurlarinda yapilan yanhghklan ve sapmalan dikkate aldigimizda Kelamcila-
nn yaklagimlanini hakli gorebiliriz. Fakat dinin fikrd, iradi ve hissi boyutlanim dikkate
aldifimizda yerine gore hislerin harekete gegirilerek manevi cogkunun yasatilmas: igin
Mutasvvifiann séyledigi anlamda Allah sevgisinin canli tutulmasimin da bir ihtiyag
oldugu bir gercektir. Fakat Allah sevgisinin diginda bir takim dini sembollerin veya

5 Muhammed b. Ali b. el-Cevzi, Zemmu'l-Hevd, Beyrut 1413, s. 233, 241-248; Stleyman Uludag, Ask .D.JA.
IV, 14-15

78 Kelami bir kavram olarak “Miimkin,” varli ile yoklugu miisavi olan, var olabilmeleri igin kendisini varlik
sahasina cikaracak bir miireccihe ihtiyag duyan varhk demektir. Sadece Allah (c.c.) Vacibu'l-Viicut'tur,
onun digindaki tim varhklar mimkin varliklardir.

77 er-Razi, a.ge., IV/187-188.

78 Bkz., Ali ibn Muhammed Ibn Ebi'l-izz, Serhu’l-Akideti't-Tahaviyye, Beyrut 1993, s. 165-167; Uludag, a.g.e.,
1I/11-16.
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dine hizmetleri, kulluktaki samimiyeti ile manen Allah’a yakinlig1 veya Peygamberin
ilinden olmas:i gibi sebeplerle inanlarin nazannda tstiin bir mevkide kabul edilen
kisilerin yukanda ifade ettigimiz anlamda, agk derecesinde sevilmesi, Selefi ulemanin
igaret ettigi tehlikeleri beraberinde getirmektedir. Bu tehlike $ia’'nin gegmisteki ve
glinimiizdeki toplumsal yapis: dikkate alindiginda bariz bir gekilde gortlebilir. Clinki
gif toplumlaninda baglangicindan glinimtize kadar alimler Ehl-i beyt’in agk derecesin-
de sevilmesini istemiglerdir.

Ask gozi kor, kulag) sagir eder, sézlinde ifade edildigi gibi $ia’nin Ehl-i beyt
sevgisini agk derecesine gikarmasi beraberinde bir takim yanhg inanclarin $ia inang
sisteminde negvu nema bulmasina baglamig ve bu yanlig inanglar fark edilememistir.
Mesela onlarin gizli bilgilere sahip olduklanna o bilgileri ancak onlardan égrenmenin
miimkiin olduguna inanimasi, bu bilgiye giivenilmesi igin aym: zamanda onlann
masum olmas: gerektigi diistincesini dogurmugtur. Insan psikolojisi ve onun bilgi
kaynaklar: bellidir. Allah tarafindan 6zel olarak giinahlardan korunan ve kendisine
vahiy ulagtinlan peygamberlerin diginda bir insanin hata yapmamas: ve hig giinah
islememesi diigiiniilemez. Yine higbir insan akil, bes duyu ve haber-i sadik diginda
gergek bir bilgi kaynagina da sahip degildir. Béyle olmasina ragmen $ia’da imamlarin
masum olduklarinin kabul edilmesi, yine onlann vahye benzer gizli bilgilere sahip
olduklarina inanilmasi, ancak onlanin agin sevilmesi neticesinde kabul edilebilecek
durumlar olarak izah edilebilir. Tabi ki bu inanclar, tarihi kokenleriyle bulugmada da
gecikmemis, hermesci ezoterik/icrekgil(batini) diistinceler, kisa stirede $ia akaidine
yansimugtir. Simdi bu inanclan biraz daha detayl: bir gekilde inceleyelim.

4. Imamlarnn Masumiyeti ve Gayb: Bilmeleri

Imamiyyeye gére biitiin yonleriyle dini yorumlama ve icra etme hakkinn veril-
digi bir kiginin masum olmasi gerekir. Bunu gerekgesi ise goyledir: Dini tatbik eden bir
imam oldugu halde masum olmazsa dinen hata mimkindiir. imamin hata iglemesi
halinde ise bizlerin o hatada imama uymamz ve yaptiklarin taklit etmemiz gerekir.
Bu herhangi bir vesile ile dinen cirkin olan geyleri yapmakla emrolundugumuzu icap
ettirir; bu ise batildir. O halde, kendilerine uymakla yiikiimli oldugumuz ve dinen
izlerini takip etmeye mecbur oldufumuz imamlar masumdurlar; asla yanilmaz ve
hata iglemezler.” Bundan dolayr Imamiyye imamlann peygamberler gibi gizli-agik,
kasith-kasitsiz, gocuklugundan Slimiine kadar biitiin giinah ve koétiiliklerden masum
olduklanna itikat ederler. Onlanin bu konudaki halleri peygamberin hali gibidir. Bu
husustaki delil peygamberin ismeti mevzuundaki delil ile aymdir.® Seyh Saduk bu
konuda goyle demektedir:

“Bizim nebiler, resuller, imamlar ve melekler hakkindaki inancimiz gudur: “On-
lar masumdur, her tiirlii lekeden temizlenmiglerdir. Ister kiigtik, ister biiyiik olsun hig
gindh isglemezler. Kendilerine emrettifi hususlarda Allah’a karsi gelmezler ve
emrolunaru iglerler. Onlann halleri ile ilgili bir hususta giindhsizliklanini (ismet) inkar
eden bir kimse onlan tanimamaktadir. Onlar tanimayan kimse ise kafirdir."®

Ali Seriati, Safevi Sia’sinda ismet sifatinin; &zel bir zat olup insan tiiriinden

7 Muhammed Ebu Zehra, islam’da Siyasi ve Itikadi Mezhebler Tarihi, Gev. H.Karakaya- K. Aytekin Istanbul
1983, 5. 62

® Ebw'l-Vefa Taftazant, Keldm [minin Belli Bagl Meseleleri, cev: Serafettin Gdlciik, Istanbul 1980, 5. 96.

8 Seyh Sadik Muhammed b. Ali b. Babeveyh el-Kummi, Risaletu’l-Itikadati’l-Imamiyye (Sii-Imamiyyenin
Inang Esasiart), Cev. E.Ruhi Figlali, Ankara 1978, 5. 113.
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gelmeyen, hata ve yanilgiya digmeyen gaybi varliklara 6zgii, istisnal bir sifat
oldugunu oysa Ali $ia’sinda bunun halkin imanindan, bilgisinden ve yonetiminden
sorumlu onderlerin temizligine ve takvasina inanmak oldugunu belirtir.* Seriati’nin
belirttigi Ali $ia’sinda anlagildigi sekliyle ismet sifati daha mutedil bir goriintii
verirken bunu Safevi $iasinda, gaybi varliklara ait bir vasif olarak anlagilmas: adeta,
insan tlrlinden gelmeyenlere ait bulunan imama bir karizma saglama isteginden
kaynaklanmaktadir. Onlar imamlarin dini hikiimlere gére hareket etmekte insanlarin
en titizi olmalar gerektigi, bu hususta gevseklik gostermemeleri® gekiindeki mutedil
bir ismet anlayigini benimsemek yerine, masumiyetin dogustan verildigini, istese de
kiigik veya buytk glnah iglemeyeceklerini, ¢linki onlarnn geriatin ‘muhafizi ve
uygulayicist olduklarini® kabul ederek imamlar igin teorik olarak ifrata aran bir ismet
anlayisini benimsemiglerdir.

Bu sekildeki ismet anlayigina karg: gikan Ehl-i siinnet,® §uphemz imamlarin gi-
néh islediklerini iddia ve ispat pesinde olmamus, bildkis onlann da insan olmalan
hasebiyle ‘giindh igleyebilir’ seklinde olaya yaklagmig ve Hz.Peygambere ait bir sifatin
onun torunlan da olsa bagkalarina verilmesini kabul etmemigtir. Ahmet el-Katip de
imamin masumiyeti ve diiglincesinin biiyiik élgiide imamlann gayb: bildikleri ile ilgili
rivayetlere dayandinldigini vurgulamakta ve masumiyet anlayisinin hicri birinci asirda
bulunmadigin: belirtmekte buna delil olarak da Seyh Murteza'dan yaptigi nakil ile
Imam Hasan b. Ali’nin Kafe beytii’l-malindan elde ettigi haksiz kazanci géren Imam
Ali'nin ona cehennemi hatirlattigi ve bu hadisenin imamin masum olmadiginin kanit
oldugunu séylemektedir.®

Masumiyetlerinin yan: sira tayinleri ilahi takdire bagh kabul edilen imamlann
karizmatik dogasim1 daha da teyid eder bicimde Siiler, imamlarnin imanin batini
bilgisine ('ilm el-lediinni) sahip olduklanna inamirlar. Bu bilginin ¢nce Peygamber
tarafindan Hz.Ali'ye ve sonra da Hz.Ali tarafindan kendi ahfadina agiklandigina
inamulir. Ozellikle batini boyutunda olmak tizere bu bilgiye sahip olunma, Peygam-
ber'den agagiya dogru tek tek ve tiim imamlara otorite akiginin delilidir. Siiler
Hz.Muhammed'in son peygamber ve dolayisiyla ilahi vahyi alan son kisi olduguna
inanirken, Imamlann da ilahi ilham aldiklarina ve boylelikle tiim bilginin mukaddes
kaynag ile temas halinde bulunduklanna inanirlar. Oyle olunca basta Hz.Ali olmak
iizere Imamlar, insanlarin muhtag oldugu her seyi bildikleri gibi¥ hayvanlann ve
cansizlanin dilini dahi bilirler, imamlann ilmi kusatict mahiyette olduguna hikiim
vermeleri onlarin Peygamberimiz tarafindan tayin edildiklerini ve onlara dini
agiklamayr tamamlayacak bir kisim ilim tevdi ettidini soylemelerinin zaruri bir
sonucudur. Onlara gére imamlann ilmi, peygamberlerin kendilerine aktardigi bir
emanettir.®

& Ali Seriati, Ali Siasi-Safevi Siasy, gev Feyzullah Artinli, Istanbul 1990, 5. 265-267.

¥ Hiseyin Atay, Ehl-i siinnet ve Sia, Ankara 1983, s. 245

 Atay, a.e, s. 245.

% Bkz. Mesut b, Omer et-Taftazani, Serhu'l-Makasid, A'lemi’l-Kiitiib, Beyrut 1989, V/249.

% Bkz. Muhammedu'bnu'l-Hasen (es-Saffar), Besdiru't-Derecdr Tahran 1374, s. 29-33; M. Séylemez, “Ahmed
el-Katib ve $ii Siyaset Teorisinde Yeni Yaklagimlar” Islamiyat, Ankara 1998, sy. 4, 1/216.

¥ fbn Mutahhar Hilli, Cemaluddin Hasen b. Yusuf, Nelcu'l-Hak ve Kesfu's-Sidk, Kum 1407, s. 237-238;
Bekir Topaloglu, Kelam [lmi, Istanbul 1993, s. 209.

8 es-Saffar, a.g.e., 347, 350 vd.; Riza el-Muzaffer, Sia Inanglari, gev. Abdiilbaki Golpmarh, Istanbul 1978, s.
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Muhammed b. Yakub el-Kuleyni'ye gore: “Imam, zamaninin tekidir. Kimse ona
(bu konuda) yaklagamaz. Higbir alim ona denk olamaz. Onun bedeli ve benzeri
bulunmaz. Kendisi istemeden ve gaba gostermeden biittin tistiinlukler ona tahsis
edilmistir. Bu ona Allah’in fazli ve ikramadir.”®

Yukaridaki alintidan da anlagildig: gibi imamun ilmi kesbi degil vehbi’dir. Onun
ilmi caligmakla elde edilen bir ilim olmadig: gibi Imam’in herhangi bir zaman, dini
hiikiimlerden herhangi birisini bilmemesi de caiz degildir. Nasiruddin et-Tusi’ye gore
de imam oldugu kabul edilen bir kimsenin bazi gaybi geyleri bilmemesi girkin bir
seydir. Zaten Imamlar, immetin en seckin insanlari olduklarina gére mantiken
onlann en bilgilisi olmalan gerekir. Béylece hig kimse gahigarak onlarn ilim derecesine
ulasamaz. Zira onlar peygamberin vasisidirler ve ilimleri de vehbidir. Nitekim bu bilgi
anlayiginin hukuk metodolojilerini de etkiledigi gérilmektedir®. S. H. Nasr'a gore
imamlar, Siilik bakimindan Peygamber'in ruhani otoritesinin -tabiatiyla, onun kanun
koyucu fonksiyonunu degil- bir devamim olusturduklan élgiide, kendilerinin deyigleri
ve fiilleri de nebevi hadis ve siinneti tamamlayicilik gérevi ifa eder.”

Sonug olarak vehbi ilim ve bunun sonucu olarak gayb bilme; Sif imamlarin asli
bir vasfidir ve bu durum onlarda daha ¢ok Kur'dn'in értiilii anlaminin bilgisini tagima
gibi nitelik arz eder. "...Allah icinizden inanmig olanlan ve kendilerine ilim verilenleri
derecelerle yiikseltecektir..."” ayeti Sif Imamlarin megruiyeti igin ilave tahakkuk yerine
geger.

imamiyeye gore Hz.. Ali'nin sancak tagiyicis: olarak iki defa komutan sifatiyla
olmak tizere hemen hemen tim seferlere katilmasi, daima, efsaneye déniigen, cesaret
sergilemesi, Bedir'de ¢ok sayida diigmam oldiirmesi, Hayber'de agir bir kapiy1 kalkan
olarak kullanmasi, o savasta Misliimanlann Yahudilere karsi zaferi elde etmeleri
Allah'in  Hz Ali'ye verdigi olaganistli giicle gergeklesti. Onlara gore Kur'dn'da
zikredilen Talut’un durumu Hz.Ali ve diger imamlara Allah'in olaganiistii fiziki giic
verebileceginin, masum ve gnostik bilgiye sahip olduklarinin bir delilidir.®

Sfa’nin ana Miisliiman kitleden kopmasi ve kopugun asirlarca varligin stirdiire-
rek glintimtize kadar gelmesi, onlarin sadece Ehl-i beyt'i fazla sevmeleri ile izah
edilemez. Bu firka kendi igerisinde biitiinliigii olan bir sisteme donitiserek bireysel ve
sosyal hayatin 6nemli sahalarinda farkli gorigler tretebilmigtir. O halde bu digtince,
tarihi, felsefi, dini kokenleriyle biitiinlegerek Islam toplumunda farkli bir bakig agist
olugturmak suretiyle varhgim strdiirmiis olmalidir. Acaba bu felsefi veya dini
diigiinceler neler olabilir?

Yukanida ifade ettigimiz gibi [ran'da geligen sif diistincesiyle hermetizm arasin-
da biiytik oranda benzerlikler soz konusudur. Isldm 6ncesi devirlerde pek ok felsefi -
mektep vasitasiyla hermetizmin Ortadogu’daki farkli kiiltiirlere niifuz ettigi
bilinmektedir. Kimi aragtirmacilara gére Arap yanmadasinda boy gosteren sii
diigiincelerin zamanla Farist kiltiirdeki hermetik diigiincelerle biitiinleserek gelistigi

.
52; M. Ebu Zehra, a.g.e,, s. 63.

% el-Kiileynt, a.g.e., 1/198.

% Nasureddin et-Tasi, Telhisu’s-Safi, Kurn/Iran ts, s. 819; Ebu Zehra, a.ge., s. 63.

? Muhammed Hiiseyin et- Tabatabat, Bitin Boyutlartyla Islam’da Sia, Cev. Kadir Akaras-Abbas Kazimd,
Kevser Yayinlan, 2. Bask, Istanbul 1999, s. 112, 209. )

% Bkz Miicadele, 58/11.

% Tabatabai, a.ge., 5. 35-38.
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sOylenmektedir %
Watt’a gére hem Iran Miisliimanlaninda hem de bazi Arap Misliman kabile-

lerde Hz.Ali ve yan: sira onun haleflerinin vehbi ilimlere sahip oldugunu kabul edecek
hermetik-ezoterik diistincelere dayanan kiltiirel miraslan vardi: Bir miiddet sonra Sia
olarak anilacak olan bu kesimde Hz.Muhammed'in agireti olan Hagimilerde olaganiis-
ti giiclerin var olduguna iligkin belirgin bir inan¢ vardi Bu olagantsti gtig
Hz.Muhammed'de tezahlr etmis onun vefat: ile sonraki kugaklara miras kalmigtir.®
Gerci Hz.Muhammed arkasinda bir ogul birakmadi. Eger "kalitim" yalnizca babay:
takip eden bir ogula atifta bulunuyorsa, bu durum Hz.Muhammed'e uygulanabilir
degildir. Fakat bu kavram $ia’da daha genel bir uygulama ile "akrabalara" ve &zellikle
de "en yakin akrabalara" atfedilerek uygulandi. Hz.Muhammed HzAli'nin babasi
kimligiyle miilahaza edildi. Hz.Ali, Hz.Muhammed'in yegeniydi. Hz.Muhammed Ebu
Talib'in evinde biiyiidi. Dedesinin 6liimtinden sonra Hz.. Muhammed.o sirada sekiz
yagindaydi, amcas: Ebu Talib tarafindan biyiitiildi. Beni Hagim agiretinin reisi olarak
Ebd Talib tebliginin ilk safhalarinda Muhammed'i korumada 6zellikle faydal oldu.
Hz Ali Hz.. Muhammed vazifesine baglamadan on y1l 6nce dogmustu. Alt1 yaginday-
ken Peygamber'in kendisiyle kalmasi teklifine uyarak evinden ayrildi. Daha sonra Hz..
Muhammed'in vesayetinde biliyadi.” Hz.Ali aymt zamanda Hz.Muhammed'in
damadi, onun hayatta kalan tek gocugu Fatima'min kocasiydi. Geleneksel olarak,
Hz Ali Peygamber'in “hane halki"nin bir tiyesi ve dolayisiyla, Hz.Muhammed'e stirekli
yakin oldugundan, Hz.Ali ve sonrasinda masum imamlar icin Peygamber kanahyla
ilahi nimet thsaninin alicilar: olarak miilahaza edildi.

Watt, sii cemaat kompozisyonunun tabiat: tizerinde yaptig1 agiklamalarda bag-
langicta siilerin gogunun giliney Arabistan'dan giktiini ve bunlann orada yiizyillar
boyu hiikiimdann “kutsal hakk:” fikrine maruz kaldiklarim savunurken gunlar séyler:

“Guney Arabistan kralliklarinda kral karizmatik bir lider (insaniistii bir varlik)
olarak miilahaza edilirdi; kendilerini halk &zellikle yerlegik topluluklar (izerinde yerel
hiikiimdar olarak iddia eden kralciklar ya da prenslerde bir krallik havas: var gibiydi.
Oyle bir arka planla, Islim-6ncesinden Isldmi sosyal yapiya gegiste ortaya gikan
keyifsizlik neticesi gliney Arabistan'daki bu insanlann ¢ogu insaniistii ya da yan-ilahf
bir lider kavramina yoneldiler. Belki de daha 6nce [slim'in cazibesine kapilmalarinin
nedeni guursuz bigimde Hz. Muhammed' bu tiirden bir lider olarak gérmeleriydi.
Bunun altinda yatan fikir, kurtulug ya da ehemmiyetin yarn-kutsal bir lidere sahip bir
cemaate mensubiyette bulunabilecegi fikri olabilir. Buna gére, Hariciler Islami bir
bigimi gogmen kabile geleneginde canlandinrken, Siiler yan-kutsal bir krali olan eski
gliney Arabistan krallik gelenegine Islimi bir bigim veriyorlardi. Arka plan ve
gelenekteki bu farklilik eski gégebelerin kiminin Harici, kiminin $ii olmasimin baglica
sebebidir.””

Normal gartlarda tarih boyunca gnostik duygu ve inanglarin daha gok baski al-
tinda tutulan veya baskilardan kagan halklar arasinda yaygin oldugunu distindugi-

% el-Cabiri, a.gee., 5. 419-421

%5 W.M Watt, Islamic Political Thought, Edinbug Universty Pres, s 119

% Tabatabal, a.g.e, 5.54.

9 \W.M, Watt, [slam and the Integration of Society, London Nort Western University Pres, 1969, s. 105-106;
aynca bkz., Fernand Grenard, Asya’nm Yilkselisi ve Cokigi, M.E.B.Yaymlan, Istanbul 1992, s. 110-11;
Muhammed Abid el-Cabiri, [slam'da Siyasal Akil, cev. Vecdi Akyiiz , Kitabevi, Istanbul 1997, s. 68-73,
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miizde, bu digilince ve inanglann nigin sii toplumlarinda tezahiir ettigini biraz daha
anlamamiz miimkiindir. $ia toplumlarinda tezahiir eden ezoterik inanglar, bir dinin
degisik kiltlir ortamlarda nasil farkli yorumlara maruz kalabilecegini gostermesi
bakimindan da ayn bir 6nem arz etmektedir. Fakat dini yorumlarda esas olan o dinin
temel degerlerine olabildigince bagh kalmak, 6zden uzak kalmamaya 6zen gostermek-
tir. Aksi halde 6zden tiimiiyle uzaklagan yorumlar, zamanla ayr bir din haline
gelebilir veya bireysel ve sosyal hayati kolaylagtirmak yerine bizatihi kendisi bir ¢ok
problemin kaynag: olabilir. Acaba Islam’in gii yorumu bu toplumda bir takim
problemlere yol agmig mudir? Simdi de bu sorunun cevabini bulmaya calisacagiz

II. EHL-i BEYT SEVGISINDEKI ASIRILIKLARIN Sii iISLAM

TOPLUMLARINDAKI YANSIMALARI

Sif toplumlarinda Ehl-i beyt sevgisindeki agirihiklar, pratikte daha gok imamla-
nin dogum ve &lim giinii yil déniimlerinde yaptiklari etkinliklerde, kutsal kabul
ettikleri imamlarin tirbelerini ziyaretlerde, bayram olarak kutladiklani Gadiru Hum
gintindeki etkinliklerde” ve din adamlarinin sosyal hayattaki otoritelerinde kendini
gostermektedir.

Imamiyye Sia’sinda imamlara ve onlarin yetistirdigi ulemaya atfedilen manevi
otorite Imamlarn yagadigi dénemde Huristiyanlik gibi bir ruhban simfin olusmasina
sebebiyet vermemistir. Zaten o devirlerde $ia devlet olugturacak kadar toplumsal bir
giice ulagamamugtir. Fakat bireysel ve cemaat bazinda bu simfin otoritesi peygamber-
lerin otoriteleri kadar degerii kabul edilmistir. Onlanin tipki peygamberler gibi
mu’cizeler gosterdiklerine istedikleri zaman ilahi inayete mazhar olduklanna
inandmugtir. Sif kaynaklara goére imamlar gaipten haber vermigler, kimi d&lileri
diriltmigler, denizi sopa ile ikiye bolmugler, kérlerin gozlerini agmuglar ve hastalan
iyilegtirebilmiglerdir.”

On ikinci imamin kaybolmasindan sonra statii olarak degil de fonksiyon olarak
vekalet ulemaya ge¢mistir. Imamiyye Sia’sinda usuli ve ahbari diye iki ayn gériige
ayrilan ulemamin ustli kolu, sif ulemay: giiclendirmig, hayatiun farkh pek ¢ok
alaninda onlann igtihadina gore hareket etme zorunlulugunu getirilmistir. Ulema,
mezhebin kendine sagladifi bu etkin konumu bir sadece ibadet alaninda kullanmig
siyasi iktidan talep etme gibi bir egilime bag vurmamugtir. Clinkii onlara gére ideal
devlet ancak giib imamin bagkam oldugu devlettir. XVI. Yiizyilda Iran’da sif Safevi
Devleti Osmanlhilar’a kargi varhiin siirdiirebilmek igin §ii ulemanmn destegini alma
gayreti igerisine girince Iran’daki yonetim bicimi batidaki teokratik ydnetimlere
benzeyen bir yapiya biirlintrken ulemanin konumu da ruhban sinifina dontigmiis-
tiir.'®

Sosyal hayatin belli istikametlere yonlendirilmesinde sermaye sahiplerinin etki-
si bilinen bir gergektir. $ia’da on iki imamin Hz Peygamber’in kendisinden sonra
yerine gecen kimseler olarak kabul edilmesi, Islam’in mali ibadetlerinin Imamlar ve
On Ikinci Imam’in kaybolmasindan sonra da onu temsilen belli din adamlan

% Meclisi, a.g.e., XXXVI1/109.

» Bu minvalde olaganista bir takim olaylan anlatan rnekler igin bkz. Mesudi, Ebu’l-Hasen Ali b. Hiiseyin,
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tarafindan gergeklestirilmesi, yine ganimet vb. gelirlerden peygamber hakk: olarak Hz
Peygambere verilen gelirlerin, onun temsilcileri olarak din adamlanna verilmesi,
onlarin otoritelerini giiclendirmigtir.’®!

Elbette her dinin &greticileri vardir. Bu kisiler din ile ilgili hususlara daha yakin
onunla i¢ ice ve normal olarak da diger insanlara gore bu konularda daha bilgili
olduklan kabul edilir. [ster iléhi dinlerde ister begeri dinlerde olsun bu béyle olmakla
birlikte, ildhi dinlerde din gorevlileri, ibadet konularinda daha titiz, daha samimi
olarak da bilinirler. Bir de onlar dini konulardaki sorulara cevap verebilecek derecede
bilgiye sahip olduklarn igin, kendilerine sayg: gosterilmektedir. Bu normaldir. Fakat
onlar bu ozelliklerinden dolayr kutsallagtirilamazlar. Onlar insan olmalan agisindan
diger insanlardan higbir farklan yoktur. Clinki hak dinler kutsalligi sadece Allah’a has
kilmustir, Y

Bundan dolay ildhi dinlerde din gérevlisinin, Allah ile kullar arasinda bir araci
olduguna inanimaz. Fakat insanlar tarafindan ortaya konan dinlerde ise din
adamlarninin kutsal yonleri vardir. Avrupa kilisesinin ortaya koydugu bozulmug
Huristiyan din adamlaninin durumlar da béyledir. Papazlar ve Rahipler Allah ile kullar
arasinda araci kabul edildiginden bu dinde kahinlik ve ruhbanlik ortaya ¢ikmugtir.
Kéhinler ve ruhbanlann etrafinda sirlardan ve gizliliklerden értiilmiis bir sur vardur.
Teslisin sirlar, Mesih'in cesedinin ekmege, kanlarimin saraba déniistigii ilahi yemek
sirrt ve daha pek ok sir. Bunlar sadece din adamlan bilir.'*? Bagkalarinin bu olaylan
diiglinmesi bile yasaktur.

Huristiyan din adamlan, bu sirlan kabul ettirmekle, kendilerine siradan kimse-
lerde bulunmayan fazladan bir unsurun varligin kabul ettiriyorlardi ki bununla da
kalplere hiikmeden bir otoriteye sahip oluyorlardi. Artik bu kimseler Tann ile gizliden
gizliye bir baglant: kuruyorlard:. Isterlerse Allah’in gazabny, isterlerse Allah’in nzasin
indirebileceklerine halki inandirmiglard:,'®

Safeviler donemindeki kadar olmasa da her devirde sif toplumlarinda din adam-
lan ztimresinin konumu kismen de olsa yukanda agiklamaya calistigimiz ortagagdaki
Hiristiyan din adamlanmin konumunu ¢agngtirmaktadir.'™ Bunun igindir ki bu
konuda $ia’ya bagta Ibn Teymiyye olmak tizere selefi alimler tarafindan agir elegtiriler
gelmistir:

fbn Teymiyye'ye gore siiler bu noktada Huristiyanlara benzediler, Allah Teala,
emredilen ve haber verilen hususlarda Peygamberlere itaat ve onlan tasdik etmeyi
emir buyurmugken, Hiristiyanlar agin gittiler ve Hz.Isa'y1 Allah’a ortak kostular.Bu
agmbklanyla dinden ciktilar. Aymi gekilde Réfiziler de peygamberler ve imamlar
hakkinda agin gittiler. Oyle ki onlar da Allah’tan baska Rabler edindiler. Bir yandan da
mescitlerde kabirlerin baglarinda biytk kalabaliklara olugturarak cuma namazlan ve
cemaate namaz kilinmasina engel olup, kabirlerde yatanlan yiicelttiler, hacceder gibi
térenler yaptilar. Hatta bazilan daha agin giderek o kabirleri tavaf etmenin biyiik bir
ibadet oldugunu iddia ettiler.'® Halbuki Rasullullah (s.a.v.) sbyle buyurur: “Allah

1" Hasan Onat, Milletleraras: Tarihte ve Giniimiizde Siilik Sempozyumu, “Yirminci Asirda Sitlik ve Iran
Esldm Devrimi”, Istanbul 1993, s. 129-133.

192 Ekrem Sarikgioglu, Baglangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Isparta 2002, 5. 338

19 Muhammed Ebu Zehra, Hiristiyanlik Uzerine Konferanslar, Istanbul 1978, s, 213.

104 Syat Yildirim, Meveut Kaynaklara Gére Hiristivanltk, Ankara 1988, s. 133

1% Ahmed ibn Teymiyye, Sia’ya Reddiye Gev. Heyet, Tevhid Yayinlar, istanbul 1988, s, 45,
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Yahudi ve Huristiyanlara lanet etti. Onlar Peygamberlerin kabirlerini mescitlere
cevirdiler. Allah onlarin yaptiklarini yasakliyor.”'* “Insanlarin en gerlileri hayatta iken
kiyameti gorenlerle kabirleri mescit edinenlerdir.”'” “Ya Rabbi! Kabrimi tapilan put
yapma. Allah'in gazab: Peygamberlerin kabirlerini mescid yapanlara kargi siddetli-
dir."%

Hz Hiiseyin'in Islim adina gektigi acilar, sikintilar ve kendine reva goriilen zu-
liimlere elbette her Musltiman™ Gzer ve bu tarihi trajediden alinmas: gereken ibreti
almaya galigir. Fakat her sene Hz.Hiiseyin'in gehit edildigi giin olan on muharremde
onun acisini paylagmak adina binlerce kiginin meydanlarda toplanarak gogu zaman
kan akincaya kadar zincirlerle sirtlarini ve gogislerini doverek kendilerine eziyet
etmeleri, Islam’in temel ilkeleriyle geligkili bir manzara arz etmektedir

islam dininde semboller bellidir; bu maksatla yapilacak ibadetler ve ziyarctler
de bellidir. Bunlann ¢ogaltilmasi veya azaltimas: bir nevi dinin tahrif edilmesi
anlamina gelir. Ne var ki sif toplumlaninda basta Hz.Ali'nin tiirbesi olmak fizere
imamlarin ve diger din buyiiklerinin mezarlan haddinden fazla siislenerek ve manevi
degerler atfedilerek adeta ikinci Kabe konumuna getirilmistir.

Biittin bunlar $ia’nin ezoterik bir metodoloji ile Isldm’t yorumlamas: neticesin-
de ortaya gikan ve asirlardan beri siire gelen uygulamalardir. Yukanda siraladigimiz
olumsuzluklar bu yorumun acilen yeniden gézden gegirilmesini bizlere hatirlatiyor.
Bunu gergeklestirebilecek olanlar ise dncelikle Sia’'nin kendi igerisinde yetigmis olan
ilim adamlandir.

SONUC

insan sevgisini 6ncelikle Allah'a verirse, sevdigi her geyi Allah icin sevmig olur.
Once sebepleri sevenler, bu sevgilerini Allah’t sevmeye vesile yaparlar. Bazen kuvvetli
bir sebep rast gelir, onun sevgisine miistakil manada takilir kalir da bu durum gesitli
sapkinliklara sebep olabilir. Onun igindir ki Ehl-i beyt de dahil olmak {izere yaratilmig-
lar1 sevme konusunda aginhiga gidilmemelidir.

Oldiikten sonraki hayat, kabir ahvali, cennet ve cehennem gibi semiyyat konu-
laninin  diginda Isldm dini olabildigince rasyoneldir. Islim inanglanimi ezoterik
inanglarin gdlgesinde yorumlamak siradan bir yorum olacagindan onu sirlar gizemler
ve mu’cizelerle dolu bir din haline getirir. Boyle bir dini yorum, hayatin gergekleriyle
bagdagmadifi i¢in eninde sonunda terk edilmeye veya vicdanlara hapsedilmeye
mahkum olur, Ozellikle bilgi ¢ag: olarak adlandirilan, herkesin her seyden haberdar
olabildigi 21. yiizyilda bu tiir din anlayiglarinin haddinden fazla abartilmug otoritelerle
ayakta tutulmast miimkiin gézitkmemektedir.

Bat: diinyasinda yaklagik iki asirdan beri deviet ve dini otoritenin  sorgulanmasi
neticesinde bu otoritelere karg: bireyin haklan ve sorumluluklan konusunda teori ve
pratikte 6nemle degisiklikler yaganmugtir. Bu geligmeler kargisinda insanlar bir takim
otoriteler kargisinda eli kolu bagh higbir gey yapamayan aciz varliklar olmadiklarini
anlamiglardir. Bireysel haklar ve ézgiirliikler, demokrasi, serbest piyasa gartlarinda
rekabete dayalt (iretim, geffaf devlet ve yoneticilerin icraatlarindan sorumlu tutulma-

19 Buhari, Enbiya: 50; Miislim, Mesacid: 22
197 Ahmed b. Hanbel, 1/435; ibn Hibban, Mesacid, 340
1% Muvvatta, Sefer, 85; Ahmed b. Hanbel, 2/246
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lan, sivil itaatsizlik, yapica muhalefet gibi cagdas diinyanin yaklagik iki asirdan beri
tartistigs ve kendi kiiltiirleri dogrultusunda geligtirerek kabul ettikleri degerlerdir. Bu
degerlerle birlikte insanhigin uygarlik dizeyi ¢ok daha farkh bir konuma gelmistir. Sii
toplumlannda bu degerlerin konugulmas: ve tartiglmasinda din adamlanmn
otoriteleri dnemli bir engel olarak kendini hissettirmektedir. Kanaatimizce bunun
gerisinde din adamlarinin masum olduklarina ve gaybi bilgilere donanmug olduklarina
dair ezoterik inanclar vardir.

insanligin ortak tecriibesini yansitan ¢agdag degerlerin hepsinin batil kabul edi-
lip reddedilmesi narsist bir psikolojiyi yansitir. Gerekli olan degisime direnmek nafile
bir gayrettir. Clinkii sosyal alanda degismeyen tek gercek degisimin siirekliligidir. Sit
toplumlaninda din adamlan ziimresinin kendi otoritelerini siirdiirme* adina cagdag
degerlerin tamamuni reddetmeleri gercekgi géziikmemektedir. -

“Dinlerini pargalayan ve bolitk bélik (sia sia) olanlardan (olmayin, bunlardan)
her firka kendilerinde olan ile bébiirlenir.”® Bu ayet sosyal-psikolojinin énemli bir
gercegine igaret etmektedir: Her firka kendi inanglaniyla veya bazi inanglara getirdikle-
ri kendi yorumlanyla 6viinmektedir. Yaklagik 14 asirdan beri yasayan Sii diigiincenin
mensuplan slim'in tek dogru yorumu olarak kendi yorumlanyla éviinmiigler, Islam
diinyasinda en seckin toplulugun da kendileri olduguna inanmuglardir. Binaenaleyh
Sia'min yakin gelecekte inkiraza ugrayacagini sdylemek fazlaca titopik bir beklenti
olur. Béyle olunca Imamiyye'nin makalemizde elestirdigimiz goris, distince ve
inanglanim strddreceklerini biliyoruz. Ancak medeniyetler catigmas: gibi tezlerin
tartigldigy bir donemde, kendisini Isldm dairesi igerisinde géren her kesimin daha
ma'kul ve daha gercekgi disiincelere yonelmelerine ve bu istikamette davranmiglar
sergilemelerine giddetle ihtiyag vardir. Clinkd insanhk enformetik bir bask: altinda
bulunmaktadir; bdyle olunca da marjinal gruplann yaptigi yanlighklar, Grnek
gosterilerek ve genellestirilerek bir dinin biitiin mensuplan suglanmakta ve diinya
kamuoyunda o dine karg1 asilsiz dnyargilar olugturulmaktadir.

1% Rum, 30/32.



