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KLASiK FIKIH LiTERATÜRÜNDE 
KADININ CEMAATLE İBADETİ KONUSuN'DAKi 
YAKLAŞıMLARDA FİTNE SÖYLEMİNİN ROLÜ 

.-ELEŞTİREL BİR BAKiş .. 

Abdullah KAHRAMAN. 

THE ROLE OF SEDmON PRONUNCIATION IN THE APPROACHES OF THE 
CLASSICAL FIQH LITERATURES TO THE WOMAN'S WORSHIP IN CONGREGA· 
TION (A Critical Approach) 

• During the Islamic history there have been formed same pronunciations. It is. 
very significant to determine these pronuncuiations because of the fact that they influ
enced social and religious life of human beings. One of these pronuncuiations is sedition 
(fitne). The term of sedition is used often in the fıqh books as a negative concept. But it 
has not been defined correctly. The Muslim jurists based on sedition justification in their 
same convictions. Especially in the process of determining the relations between the 
man and women sedition had an important role. In this artide we dealt with the role of 
sedition on the hindrance worship of women and man in the mosque together. We alsa 
compared the period of prophet with the fallawing periods in this issue. Concurrently we 
deaith with the opinions of the Islamic jurists with a ctitical point of view. 

GiRiŞ 

İslam'da hak ve yükümlülükler bakımından erkekle kadın arasında genel olarak 
fark gözetilmediği bilinmektedir. Nitekim Kur'an insan olma bakımından kadın ve 
erkeğin e§it olduğunu ifade etmi§1 ve üstünlüğün takvada olduğunu belirtmi§tir.2 

Kur'an'da insanın yaratılı§ serüveni anlatılırken, kadın ve erkekler farklı farklı ele a
lınmalarına rağmen, kadınlara ve erkeklere atfedilen değer konusunda önemli bir fark 
yoktur. Yani yaratılı§la ilgili ayetlerde, kadınların erkeklerden daha fazla veya daha az 
kısıtlanmaya tabi tutulduğuna dair herhangi bir ima yer almamaktadır. Kur'an ana 
konularını sunarken, kadını erkeğin bir türü olarak mütalaa etmez. Aksine erkek ve 
kadın, kendilerirıe aynı veya e§it itibar verilmi§, aynı veya e§it potansiyelle teçhiz 
edilmi§ insan türünün iki kategorisidir. O halde Kur'an, yaratılı§, Kitab'ın gayesi ve 
vadettiği mükafat açısından kadın ve erkek arasında hiçbir ayırım yapmamı§tır.3 

· Doç.Dr. Cumhuriyet Üniversitesi ilahiyat Fakültesi. kahraman@cumhuriyet.edu.tr 
1 en-Nisa, 4/1. 

· 2 el-Hucurat, 49/13. 
3 Arnine VedOd Muhsin, Kur'an ve Kadın (tre. Nazife Şi§man), İstanbul 2000, 37, 62-63, 65-67. 
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Kur'an'da kadınların ve erkeklerin yaptıklan i§lerin kar§ılıklannı görecekleri ve yaptık
larının mükafatını alma konusunda kadınların erkeklerle aynı haklara sahip oldukları 
zikredilıni§tir. 4 

Arap diliyle inzal edilıni§ olan Kur'an anlatımlarında tabii olarak bu dilin özellik 
ve üsluplarını kullanmı§tır. Dilin özelliklerinden dolayı Kur'an'da bazen kadın-erkek 
kendilerine ait özel kalıplarla zikredildiği halde, zaman zaman da ortak bir ifade olmak 
üzere, müzekker çoğul kalıbı kullanılarak hem kadınlar hem de erkekler kastedilmekte
dir. Buna göre, Kur'an'daki müzekker çoğul kalıp, sadece erkekleri kastettiğine dair 
belirgin bir i§aret olmadıkça, hem erkekleri hem dekadınları e§it derecede ifade etmek
tedir. Mesela, Kur'an'da sıkça tekrarlanan "Ey inananlar" ifadesi yapı olarak müzekker 
çoğul olduğu halde inanan kadınlan da kapsamaktadır.5 Yine kaynaklann verdiği bil
giye göre, Hz. Peygamber devri kadınları, yaptıkları ibadetlerin kabul edilmemesi endi
§esiyle Hz. Peygamber'e ba§vurarak, neden Kur'an'da, yaptıkları iyiliklerden bahse
dilmediğini sormu§lardır. Bunun üzerine onların iyiliklerini sayan ve bu iyiliklerin 
kabul edildiğini ifade eden uzun bir ayet6 nazil olmu§tur.7 

Kur'an'ın kadınlarla erkeklere aynı hakları verdiği alanların ba§ında iman ve i
badet konuları gelmektedir. Buna göre kadın ve erkek arasında inanılacak hususlar·ve 
inanma keyfiyeti bakırnından hiçbir fark yoktur. İbadetler'konusunda ise -kadınların 
fizyolojik yapılarından ya da fıtratlarından kaynaklanan bazı geçici kısıtlamalar hariç
yine erkek· ve kadınlar arasında fark gözetilmemi§tir. Buna göre kadırılar erkeklerin 
yaptığı her ibadeti yapabilmekte hatta erkekler gibi namazlarını camide cemaatle kıla
bilmektedirler.8 Ancak kadırıların cemaate katılması hususunda Hz. Peygamber döne
mi ile daha sonraki dönemler arasında bazı farklılıkların ı::ç.eydana geldiği ve kadırıların 
cemaat namazından, ba§ta fitne olmak üzere, bir takım gerekçelerle engellendiideri 
görülmektedir. Bu makalede Hz. Peygamber döneminde kadınların cemaate katılması, 
daha sonra da bu yönde getirilen kısıtl~malar üzerinde duracağız. Ancak önce kadının 
cemaate katılmasına engel kabul edilen fitne söylemi üzerinde kısaca durmak istiyoruz. 

fiTNE KAVRAMI VE SÖYLEM HALiNE GELiŞi 

Fittıe kavramı gerek Kur'an'da gerekse hadislerde sıkça kullanılan ve geçtiği yere 
göre anlam kazanan bir özelliğe sahiptir.9 Bu kelimenin en belirgin anlamları, imtihan 

4 İlgili ayetler için bk. Al-i İınran, 3/195, en-Nisa, 4/124, et-Tevbe, 9/72, en-Nahl, 16/97; ei-.Ahzab, 33/ 
35,73; el-Mü'rnin, 40/40, Muhammed, 47/19; ei-Feth, 48/5; Hadid, 57/12. Hukuk bakımından kadın ve 
erkeğin e§it olduğunu gösteren bir değerlendirme için bk. Carullah, Musa, Hatutı (tre. Mehmet Görmez), 
Ankara 1999, 97; Şeltut, Mahmud, el-Is/amu akidetüu ve şeriatütı, Kahire 2001, 201, 218, 220, 223-228, 231-
235. 

5 Arnine VedQd Muhsin, 23. 
6 ei-Ahzab, 33/35. 
7 el-Vahidi, Ebu'-Hasen Ali b. Ahmed, Esbiibu'tı-uüzfil, Beyrut 1982, 204. Ayrıca bk. Sava§, Rıza, Hz. Mu

hammed (sav) Devriude K.tıdm, İstanbul1991, 110. 
8 Konuyla ilgili rivayetler için bk. Buhari, Salıilıu'I-Bulıdri, Sa!At, 2, İydeyn, 15, 21; Ahmed b. Hanbel, 

Müsued, yı, 436; Müslim, Salı11ı-i Müslim, Cum'a, 50..52; Abdurrezz&k, ei-Musamıe{, Beyrut 1970, III, 191, 
V, 298; Ibnu'l-Cevzi, Cemalüddin, Ebu'l-Ferec, Nıkdttıu'tı-ıiisd', Beyrut 1996, 65. Geni§ bilgi için bk. Ya
vuz, Yunus Vehbi, Kur' atı'da K.tıdm Hak ve ÖZgürlüğü, İstanbul1999, 65 vd.; Sava§, 110 vd. --

9 Fitne kelimesinin çe§itli ayetlerde kazandığı farklı anlamlardan bir kısmı §öyledir: Smama, deueme ve imii
lıatı (Bakara, 2/102; Taha, 40/85, 90, 131), şirk, küfür, şirke döndıirtueyi amaç/ayau baskılar (Bakara, 2/191, 
193, 217; Nisa, 4/91), sapıklık, sapma, sapıırma (MAide, 5/41, 49; Saffat, 37/162), şeytam u hile ve tuzaği (A-

-7 
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etme, maddi ve manevi sıkıntı ve bela ile sınama, kandırma, gönlü çelme, §a§ırtma ve 
büyülemedir. Buradan hareketle insanın içine a§k ate§i dü§ürdüğü veya gönlünü çelip 
mantıklı dü§ünmesini engellediği için kadına fettan denilmi§tir. 1° Kavramın bu kadar 
çok anlama sahip olması, §er'i manasında da belli bir kan§ıklık olu§masına yol açmı§-
tır. 11 

İslam tarihinde fitne kavramı, net olmayan bu sebeple de bazı suiistimC!llere yol 
açacak §ekilde ve olumsuz bir anlam ta§ıyarak yaygın olarak kullanılagelen bir tabir 
olmu§tur. Özellikle siyasi alanda özgürlüklerin kısıtlanmasında ve me§ruiyet §artı 
aranmaksızın mutlak itaatin sağlanmasında fitne hep araç olarak kullanılmı§, fitne 
itharnı ile muhaliflere gözdağı verilmesi yoluna gidilmi§tir. Fitnenin katilden (öldür
meden) daha kötü bir §ey olduğu zihinlere nak§edildiğinden, insanlar fitneci damgası
nı yememek için çoğu kez çekingen davranınayı tercih etmi§lerdirY 

Fıkıh kitaplarında fitne kavramı yer yer kullanılmakla birlikte, 13 görebildiğimiz 

kadarıyla net bir tanımı yapılmamı§tır. ei-Mevsii'atu'l-{tkhiyye'de14 fitne kavramının 
imtihan ve deneme gibi anlamlara geldiği ve fıkıh kitaplarında da terim olarak bu an
lamlarda kullanıldığı ifade edilmektedir. Ancak özellikle kadınlarla ilgili hükümler 
bağlamında kullanılan fitne kavramını tam olarak bu anlamlarla örtü§türmek müm
kün değildir. 

Fıkıh kitaplarında yabancı erkeklere göre kadının avreti belirlenirken ayakları ve 
yüzü hariç, ·her tarafının avret olduğu ifade edilmi§, fitneden emin olunduğu sürece, 
yabancı kadınların yüzlerine ve ellerine bakılabileceği belirtilmi§15 ancak fitnenin ne 
olduğu izah edilmemi§tir. Fukahanın bu gibi hükümleri belirlerken fitneyi §ehvetle 

~. 

raf, 7/27). ~ur'an'da fitne kelimesinin kullanıldığı diğer anlamlar v~ ilgili ayetler için bk. İbn Kayyım el
CevziYYe, Iğasetü'l-lelıfaıt (ılesayidi'ş-şeytaıt, Riyad ts., II, 578584; Işler, Emrullah, "Fitne Katilden Beter 
Mi?", Islamiyat, c. 2, sy. 2, Nisan-Haziran 1999). Hadislerde fitne, dini, ahlak!, ilınl ve toplumsal çöküşü 
içine alacak kadar kapsamlı kullanılmıştır. (Bk. Buhari, Fiten, ,4, 5; Çağrıcı, Mustafa, "Fitne" md., DİA, 
XIII, 156; Ateş, 41 vd.; Keskin, Hasan, Kur'an'da Fime Kavramı, Istanbul2003, 36-134. · 

10 İbn Manzur, Lisdnu'I-Arab, Beyrut ts., "f.t.n" md. XIII, 317-319; Çağırıcı, Mustafa, "Fitne" md., DİA, XIII, 
156-158; Kemali, Muhammed Ha§irn, "İslam'da İfade Hürriyeti: Fitne Kavramının Tahlili", İslami Sosyal 
Bilimler Dergisi, c. I, sy. 2, Kış 1414/1993, 40-41; Erdoğan, Mehı:ı:let, Fıkılı ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, İstan
bul 1998, "Fitne" md., 114-115. 

11 Kemali, 41. 
12 Erdoğan, 114-115; Çağıncı, XIII, 158-159. 
13 Mesela fıkıh kitaplarında bu kavram, siyasi, ticari ve ahiakl içerikli bazı hükümlerirı tespitinde kullanıl

mıştır. Fitne zamanında silah satmak, fitne endişesiyle devlet başkanına isyan etmek yasaklanmış ve ya
bancı kadınların· yüz ve ayaklarına bakabilme fitneden emin olma şartına bağlanmıştır. (Şirbini, Mu
hammed el-Hatib, Muğııi'!-mulıtac, Mısır 1958, III, 125; Zeylai, Fahruddin Osman b. Ali, Tebylıııi'l-lıakdik 
şerlıu kenzi'd-dekdik, Mısır 1313, I, 96, 97; ei-Mevsa'aıu'l-fiklıiyye, XXXI, 44). 

14 ei-Mevsa'atu'l-fiklıiyye, Kuveyt, 1982-, XXXII, 18. 
15 Kasani, A!auddin Ebu Bekir b. Mes'ud, Bedayi'u's-sauai' (ı tertibi'ş-şerai', Beyrut 1982, V, 121-122; Şirbini, 

III, 128; Desukl, Haşiyetıi'd-Düsıiki ale'ş-şerlıi'l-kebir, Beyrut ts., I, 213-214; İbn Kudame, Muvaffakuddin 
Ebu Muhammed, ei-Muğııi, Beyrut 1994, VII, 453-454. Fukaha, yabancı erkeklerin kadınlara göre avretini 
belirlerken de farklı görü§ler ileri sürmüşlerdir. Hanefilere göre yabancı bir kadın fitneden emin olabilirse 
yabancı bir erkeğirı göbek ve diz kapağı hariç bütün vücuduna bakabilir {Kilsani, V, 122). Malikllere göre, 
yine fitneden emin olma şartıyla, bir erkek mahremi olan kadının nerelerirıe bakabilirse, yabancı kadın da 
erkeğin sadece oralarına bakabilir (Desukl, I, 215). Şafiiler, sebepsiz yere yabancı bir kadının kendisine 
nikahı hellll olan erkeğin hiçbir yerine bakamayacağını savunurken (Şirbini, III, 132), Hanbeliler yabancı 
erkeğin avret sayılmayan yerlerine kadınların bakabileceği görüşündedirler (İbn Kudame, VII, 465). 
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bağlantılı olarak kullandıklan dikkatten kaçmamaktadır. ı6 Buna göre fakihlerin, fitne 
kelimesini kadınla bağlantılı olarak kullandıklarında, söz konusu kelimeye, kadının,. 
şehevf duyguları harekete geçirmek suretiyle erkeği baştan çıkarması gibi bir arılam yükle
dikleri anla§ılmaktadır. Bir ba§ka ifadeyle, fukahanm vurgu yaptığı fitne, daha çok, 
kadınların erkeklere karı§ması ve bunun sonunda olu§acak gayri me§ru cinsel ili§kiye 
varacağı tahmin edilen olumsuz davranı§lardır. Fitneyi iki kısma ayıran İbn Kayyim 
el-Cevziyye (751/1350)'nin fitneye verdiği arılarrılardan biri de yukarıda belirtilen 
anlama yakındır. İbn Kayyim'e göre iki çe§idi bulunan fitnenin biri §üphe kaynaklı 
(fiwetü'ş-şübhe), diğeri ise §ehvet kaynaklı (fittıetü'ş-şehve)dır. Birincisi, çoğurılukla fiili 
ve sözlü müstehcerılik ve fesat olarak değerlendirilen ikinci tür fitneden daha önemli 
ve daha kapsarnlıdırY En azından mütekaddimun fukahasının eserlerinde durum böy
ledir. ıs Müstehcenliği, §ehvaniyeti ve nefse dü§kürılüğü körükleyen §ehvet kaynaklı 
fitne çe§idinin temel özelliği, §ehvet ve fesada dalmak suretiyle günah i§lemek (fısku'l
a'mal), böylelikle aklen zayıf ve cahil insanların dü§ünce ve fiilierini ifsat etmektir. Bu 
tür bir fitne, çoğurılukla nefse dü§kürılük, heva ve hevesten kaynaklanır ve akabinde 
fallin ve merulun zihninde, imanında ve karakterinde büyük bir çöküntüye yol açar. 
Sonuçta ya batıla inanılır, ya müfsit bir amel i§lenir ya da her ikisi birden yapılır. ı9 

Fukahanın fitneyi §ehvet kaynaklı olarak değerlendirdiklerini bazı hükürrıleri 
gerekçelendirirken kullandıkları ifadelerden de anlamak mümkündür. Nitekim yaban
cı kadına bakma yasağını gerekçelendiren fukaha §U ifadelere yer vermi§tir: Fitne endi
§esi bulunduğu zaman nikahı helal olan kadının yüz ve ayak topuklarına bakmak da 
haramdır. Zira böyle bir fitne endi§esi cinsel ili§ki ya da onun ön hazırlığı sayılan bir 
takım davranı§lar için kadın ve erkeğin ba§ ba§a kalması gibi bir sonuca götürür.20 Bu 
sebeple fitne kelimesinin sözlük anlamı da dikkate alınırsa yabancı kadırılarla kar§ı
la§ma ve bir arada bulunma durumlarının özellikle erkekler için imtihan vesilesi olarak 
görüldüğü söylenebilir. Nitekim İbn Hacer el-Askalaru (852/1448), Hz. Peygamber'in, 
ölü ve dirilerin fitnesinden Allah'a sığmdığını bildiren hadiste2ı geçen dirilerin fitnesi ifade
sini, "insana hayatı boyunca arız olan dünya, §ehvetler ve cehaletlerle imtihan ... " §ek
linde açıklarnı§tır.22 Şevkaru (1250/1834) de, kadırıların saftaki en uygun yerlerinin 
arka saf olduğunu ifade eden rivayetleri gerekçelendirirken, "çünkü kadınların erkekle
re karı§masını ve erkeklerin kalplerinin onlara takılmamasını en iyi sağlayan arka saf
tır"23 §eklinde bir yorum yaprnı§tır. 

ı6 Mesela Hanefi fakih .Kasani, birbirine nikahı helal olan genç erkek ve bayanın birbirine bakmamasının 
daha faziletli olduğunu gerekçelendirirken §öyle bir ifade kullanmı§tır: 

(d'.)t}}'J'Jl-'l'~.ı»-...;r.:r"4ll), V,122. 
ıl İbn Kayyim ei-Cevziyye, İğitsetü'l-lelıfitn, II, 5B4. 
ıs Kemali, 49. 
ı 9 İbn Kayyim ei-Cevziyye, İğitsetü'l-/elıfitıı, II, 5B4-5B6; Keman, 50. 
2° Kasani, V, 119-124; DesOki, II, 215; İbn Kudame, VII, 460; Şirbini, III, 12B-129. Ayrıca bk. Baci, e/
Mütıtekit, I, 342. 

21 Hadis için bk. Buhari, Ezan, 149, Cenaiz, BB, Dea'vat, 3B; Müslim, Mesacid, 127, 130, 132. 
22 İbn Hacer, Fetlıu'l-bitri, II, 319. İbnül-Hümam, Fukaha, kadınların koku sürünerek camiye gelmemeleri 

hükmünü gerekçelendirirken, kokunun §ehveti tahrik etmesini sebep olarak göstermi§lerdir. (Bk. İbnü'l
Hümam, Fetlıu'l-kadir, Mısır, 1970, I, 366). 

23 Şevkani, Muhammed b. Ali, Neylü'/-evtitr mitı elıadisi seyyidi'l-alıyar, Beyrut ts., III, 1B4. 
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Kadın-erkek ili§kilerinin kısıtlanmasına gerekçe gösterilen fitne kavramının §e
hevi duygular anlamında kullanıldığının bir delili de, yabancı kadınlara dokunma ya
sağının §ehvetle gerekçelendirUmi§ olması ve fitne endi§esi ortadan kalktığı için ya§lı 
kadınların ellerinin tutulabileceğine hükmedilmesidir.24 

Kadının fitne unsuru olduğunu vurgulayan hadislerin,Z5 fakihlerin fitne kavra
mının içini, §ehevi duygular §eklinde doldurmalarında etkili olduğu anla§ılmaktadır. 
Ancak kadının fitne unsuru olduğunu ifade eden söz konusu rivayetlerin belirtmek 
istedikleri psikolojik gerçeği kabul etmekle birlikte, bunları mecrasından çıkarıp bütü
nüyle kadın aleyhtarlığına ve onu bazı haklanndan mahrum bırakmaya gerekçe gös
termek isabetli bir yakla§ırn olmasa gerektir. Kaldı ki söz konusu rivayetler üzerinde 
incelemelerde bulunan bir hadis ara§tırmacısının vardığı sonuca göre, "kadının fitneci 
olduğunu ifade eden rivayetler kabul edilemez ve bunlar önceki kültürlerin ürünü olup 
İslam'a sonradan sokulmu§ ve günün anlayı§ını beslediği için de hadisle§tirilmeye 
çalı§ılmı§tır."26 Bu sonuç, a§ırı genellemed ve kadının kadınsı özelliğinden kaynakla~ 
nan bir takım gerçekleri göz ardı etmektedir. Ancak söz konusu sonucun aynı zaman
da, belirtilen rivayetlerin İslam toplumlarında kadına olumsuz yakla§ırnlann temelini 
te§kil etmesi gerçeğini vurguladığına da dikkat etmek gerekmektedir. Hz. Peygam
ber'in bazı hadislerinde kadın fitnesine dikkat çektiği ve Müslüman erkekleri olumsuz 
bir durum olan fitneye kar§ı uyardığı bir gerçektir. Nitekim Kur'an'da da mal ve evlat
ların fitne olduğuna dikkat çekilmi§tirY Ancak bu uyarılar mecrasından saptınlarak 
kadın aleyhtarlığına, kadının dı§lanmasına ve fitne unsuru ta§ırnası sebebiyle bazı 
haklarından mahrum edilmesine vardırılacak §ekilde yorumlanmamalıdır. Zira mal ve 
evlatların fitne olduğu bildirildiği halde ayeti tefsir eden hiçbir müfessir mal edinme
nin ve evlat sahibi olmanın caiz olmadığı yönünde ya da bunlardan uzak kalınması 
tarzında bir yoru}.ll yapmamıştır. İnsanlar her an meydana gelmesi muhtemel potan
siyel bazı tehlikelerle birlikte ya§amaya alı§tıkları gibi, vahyin belirlediği ölçüler dahi
linde,28 kadınların da i§tirak ettiği sosyal hayatta iffetlice ya§ayabilmelidirler. Kadının 
fitneciliğini vurgulayan hadislerin vurgulamak istediği de herhalde, kadınlarla ili§kileri 
bütünüyle koparmak yerine, onlarla girişilen ili§kilerde fitne tehlikesinin hesaba ka
tılması, ili§kilerin düzeyli olması ve ihtiyatlı davrarıılmasıdır. Nitekim Hz. Peygamber 
döneminde, Müslüman erkek ve kadınların belli ölçülere riayet ederek sosyal hayatı 
beraber ya§adıklarırıı ve kadının sosyal hayatın içinde olduğunu gösteren yayınlanmı§ 
bazı ara§tırmalar bulunmaktadır.29 

Yukarıdaki izahlardan da anla§ılacağı üzere, fitne kavramı, özellikle kadınlarla 
bağlantılı kullanımlarda gayri me§ru cinsel ili§kiye götüren §ehevi duygular §eklinde 

24 Kasani, V, 121-122; Zeylai, Tebyitı, VI, 18; İbn Kudame, VII, 461; Kadızade, Şemsüddin Aluned, Netaicü'l
efkar fl keşfi'r-rumilzi ve'l-esrar (T ekmiletü Fethi'l-kadir), Mısır 1970, X, 25. 

25 Bu hadisler için bk. Buhari, Nikah, 18; Müslim, Zikr, 97, 98; Tirmizi, Edeb, 31; İbn Mace, Fiten, 19; 
Aluned b. Hanbel, Müsned, V, 200, 210. 

26 Bk. Ate§, Ali Osman, Hadis Temelli Ktılıp Yargılarda Kadm, İstanbul2000, 41-65. 
27 el-Enfal, 8/28; et-Teğabun, 64/15. 
28 Söz konusu ölçüler için bk. Ebu Şukka, Talırfru'l-mer'e, II, 79-103. 
29 Örnek olarak Abdulhalirn Ebu Şukka'nın, Talırfru'l-mer'e fl asri'r-risale (Kuveyt 1990) adlı be§ ciltlik eseri 

(özellikle 3. cilt) ile Rıza Sava§' ın Hz. Muhammed (sav) Devrinde Ktıdm, İstanbul1991 adlı eserine bakıla bi
lir. 
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bir anlam ta§ımaktadır. Kadının fitnenin sembolü olarak gösterilmesinin sebebi ise, 
onun, kontrol edilerneyenin §ahikası, cinselliğin tehlikelerinin ve sınır tanımayan yıkı
cı potansiyelinin canlı bir temsilcisi olrnasıdır.3° Kelimenin bu §ekilde kullanılı§ına dair 
ilk tarih kesin olarak bilinmemekle birlikte/ı belirtilen anlamıyla fitnenin fıkıhta bir 
söylem haline geldiği ve bazı hükümlerin gerekçesi olarak kullanıldığı görülmektedir. 
Böylece fitne kavramı zaman zaman kadınlar aleyhine olarak da kullanılan bir terim 
olmu§ ve kadın "fitne" korkusu ile bazı haklarından mahrum bırakılrnı§tır. Halbuki bu 
kavram eğer bir gerçekliği ifade etmek için kullanılacaksa erkekler için de uygulanmalı 
idi. Zira tek taraflı fitne kaygısı yarılı§ sonuçlar doğurmu§ ve kar§ı a§ırılıkların dağma
sına zemin hazırlamı§tır.32 

ll. Hz. PEYGAMBER DÖNEMi VE SONRASINDA KADININ CEMAATE KATILMASI 

A. Hz. PEYGAMBER DEVRi VE Hz. PEYGAMBER'iN TUTUMU 

Kaynakların verdiği bilgilerden, Hz. Peygamber devrinde ya§ayan mürnin ka
dınların, onunla beraber namaz kılmaya çok istekli oldukları anla§ılmaktadır. Hatta 
Hz. Peygamber, hava karardıktan sonra kılınan namazlar için mescide gitmek izni 
isteyen kadınlara bunun sağlanmasını isterni§tir.33 Konuyla ilgili olarak Hz. Peygam
ber'den nakledilen rivayetlerin bir kısmı kadınların cemaate katılmasını te§vik eder
ken, diğer bir kısmı kadınların evlerinde kıldıkları namazın daha faziletli olduğunu 
belirtmektedir.34 Mesela Hz. Peygamber: "Allah'ın (kadm) kullarını mescitlerine gitmek
ten alıkoymaym, (fakat} mescide koku sürüımıeden gelsinler. "35 buyurarak kocaları veya 
evde bulunan ba§ka erkekler tarafından engellenmek istenen kadınların cemaate ka
tılmalarını te§vik etrni§tir. Bunun yanında Hz. Peygamber'in: "Kadmın özel odasında 
kıldığı namaz (evin) salonunda kıldığı namazdan, (eşyalarınm gizlendiği) daha özel odada 
kıldığı namaz da özel odada kıldığmdan daha faziletlidir." buyurduğu nakledilmi§tir.36 

3° Fatıma Mernissi, •islam'da f.ktif Kadın Cinselliği Anlayı~ı· (Müslüman Toplumlarda Kadın ve Cinsellik 
kitabı içinde, derleyen, Pınar llkkaracan, çev. Ebru Salman), Istanbul 2003. 

3 ı Ahmed. b. Hanbel hicrf üçüncü asrın ortalarında kadının bir parmağının bile fitne sayıldığını ifade etmi§
tir. Bk. lbn Hanbel,.Aiıkdmu'ıı-uisa, Beyrut 1986, 46 (nakleden: Rıza Sava§, Hz. Muhammed Devriude K.adm, 
114, 337. dipnot). lbn Mes'ud da kadınlann namazlaanı evlerinde kılmalannın mescitte kılmalarından 
efdal olduğunu. belirtirken bu görü§ünü fitne gerekçesine bağlamı§tır. B k. Kal' acı, Muhammed Revvas, 
MevsO'atu fiklu !bu Mes'Od, Beyrut 1986, 328. 

32 Erdoğan, 115. Fitne kavramının yanlı§ bir mecrada kullanıldığına dair bir değerlendirme için bk. Ebu 
Şukka, Abdulhalim, Talır/ru'l-mer'e fi asri'r-risale, Kuveyt 1990, 191-196. 

33 Buhar!, Ezan,163. 
34 Söz konusu hadisleri tahric eden müellifler, kadınların mescide gelmelerinin engellenmemesirıi ifade eden 

rivayetlerin, kadının namazını evinde kılmasının daha faziletli olduğunu bildiren rivayetlerden daha sahih 
olduğu sonucuna varmı§lardır. Hatta İbn Hazm, kadının cemaate devarnı ile ilgili rivayetlerin mütevatir 
olduğunu belirtmi§tir. (Bk. İbn Hazm, III, 113). Hadislerin geni§ bir tahcici için bk. el-Adevl, Mustafa, 
Camiu alıkami'u-uisa, el-Memleketü'l-Arabiyyetü's-Suudiyye, 1992, I, 275-276, 296-298. 

35 
.:,"jj; "'"~J .iıı.ı..ı..... .iıı.t..n_,.,.ı'l Buhart, Cum'a, 13; Müslim, Salat, 136; Ebu Davud, Salat, 52; Malik b. Enes, el
Muvatta', 139; Buhar!, Nikah, 116; İbn Hanbel, Müs11ed, İstanbul 1982, Il,76. Ayrıca bk. İbnü'l-Cevzi, 
Cemalüddln, Ebu'l-Ferec, Alıkamu'li-ll isa, Beyrut 1996, s. 64. 

36 EbO DavOd, Salat, 53. Daha detaylı bir ba§ka rivayete göre Ümmü Humeyd adlı bir hanım sahabi Hz. 
Peygamber' e müracaat edip UVa Resulallahi Seninle birlikte namaz kılınayı çok istiyorum• demi§ Hz. Pey
gamber de ona §öyle cevap vermi§tir: uBi/iyorsım ki, yatak oda11da (beyti11de) 11amaz kılma11, evi11i11 daıımıdaki 
odada (lıücreııde) kılma11dau, evi11i11 dammdaki odada kılmaıı evi11i11 arsasmda (dar) kılmauda11, evi11iıi arsasm
da kılmau kavmi11i11 mescidiııde kılma11da11, kavıııiuiıı mescidiude kılmali ise cemaat/e ııamaz kılma11 mescitte ua-

~ 



Kadının Cemaatle ibadetinde Fitne Söyleminin Rolü 65 

Hatta bazı rivayetlerde, kadınların mescide gitmesinin engellenmemesi İstenirken 
hemen pe§inden evlerinde kıldıkları namazın daha faziletli olduğu bildirilmi§tir.37 

Bu rivayetler birlikte değerlendirildiği zaman §öyle bir sonuca varılabilir: Hz, 
Peygamber kadırıların cemaatle namaz kılmasına engelleme getirmek isteyen erkeklere 
böyle bir hakları olmadığını ifade etmek istemi§, kadınlara bu konuda ruhsat verrni§ 
ancak, namazlarını evlerinde ifa etmelerinin daha faziletli olacağını belirtmi§tir. Bu 
rivayetlerde kadının cemaatten engelleneceğini gösteren bir ifade mevcut değildir. 

Nitekim hanımına bu konuda yasak getirmek isteyen Hz. Ömer için §öyle bir yorum 
yapılmı§tır: Hz. Ömer'in kıskançlığı hanımının mescide gitmesini ho§ görmüyor an
cak fıkıh bilgisi Hz. Peygamber'in "Allah'm kadın kul/arım mescitlerden engellemeyin" 
tarzındaki emrine muhalif davranmaktan onu koruyordu.08 

Kadının evinde kıldığı namazın daha faziletli olacağını bildiren rivayetler, kadı
nın olabildiğince özel bir mekanda ve mümkün oldukça yabancı erkeklerden uzak bir 
ortamda namaz kılmasını önermektedir. Bu gibi hadisler kadının gözlerden ırak olma
sından ziyade, namazının ba§kalarından gizlenmesi üzerinde durmaktadır. Bu rivayet
ler esas alınarak kadınıri evinde namaz kılmasının mescitte kılmasından mutlak olarak 
faziletli olduğuna dair bir hüküm çıkarılamaz. Zira kılınan namazın fazileti kadından 
kadına deği§ebileceği gibi, namaz vakitlerine göre de farklılık arz edebilir. Camiye, 
cemaat adabına uygun ve vakarlı bir §ekilde gelen kadınla bu hususlara riayet etmeye
ni aynı kefeye koymak doğru olmaz. Yine imarnın kıraati sessiz okuduğu, öğle ve i
kindi namazları ile, kıraatin açıktan okunduğu, sabah, ak§am ve yatsı namazlarını bu 
bakımdan aynı seviyede tutmak mümkün değildir. Zira kıraatin açıktan okunduğu 
namaziara kadırıların da katılmaları, okunan sureleri öğrenmeleri gibi önemli faydalar 
sağlayacağı için, bu gibi namazları evde kılmalarından ve kıraatin gizli okunduğu na
mazlara katılmaktan daha faziletli olabilir.39 Aynı §ekilde bu gibi rivayetleri kadınların 
erkeklerden uzak durması ve namazını sürekli evinde kılmasının daha faziletli olaca
ğına mutlak delil saymak, Hz. Peygamber'in, kadırıların mescitte itikafa girmelerine, 
cenaze namazına, güne§ tutulması (küsuf) namazına, nafile hac yapmalarına, bayram 
narnazına katılmalarına, ilim meclislerine i§tirak etmelerine cevaz vermesiyle telif 
etmek de mümkün olmaz. Çünkü belirtilen ibadet ve etkinliklerin ifası esnasında 
kadınların yabancı erkeklerle bir arada bulunması cemaat namazındaki beraberlikle
rinden daha az değildir.40 

Kadının evinde namaz kılması, mescitte kılmasından her halükarda daha fazi
letli olsaydı, önde gelen sahabi hanımlar cemaat narnazına katılmakta ısrar etmez ve 
bilfiil cemaai:ıe namaz kılarak bu faziletten mahrum kalmazlardı. Nitekim, Hz. Ebu 
Bekir'in kızı Esma, Ümmü Fadl, Fatıma binti Kays, İbn Mes'ud'un hanımı Zeyneb, 

-7 
maz kılmandan dalıa hayır/ıdır." Şevkani, III, 132. Benzer rivayetler için bk. Beyhaki, es-Sünenü'l-kübril, III, 
187-188. 

37 Müslim, Salat, 135, 138, 140; EbCı DavCıd, Salat, 52; İbn Mace, Mukaddirne, 2. 
38 EbCı Şukka, III, 14. 
39 İbn Hazm, III, 117; EbCı Şukka, III, 27. 
40 EbCı Şukka, III, 29. 
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Üromü Derda, Atike binti Zeyd (ki Hz. Ömer'in hanrmıdır) ve Rebi b. Muavviz gibi 
harum sahabiler cemaate devam eden kadınlar arasında zikredilmektedir.41 

Kadınların namazlarını evlerinde ifa etmelerinin daha faziletli olması ise, 
fukahanm yorumladığının aksine, sadece fitne gerekçesiyle izah edilemez. Nitekim 
Hz. Peygamber kadınların cemaate katılmaları bağlamında böyle bir gerekçe ileri sür
mediği gibi, kadının fitnesi ile ilgili rivayetler de cemaat namazıyla ilgili olmayıp ge
neldir. Durum böyle olunca, aynı zamanda evinin i§leriyle me§gul olan kadının bunla
rı aksatmamak için namazını evinde kılmasının daha faziletli olacağı tavsiye edilmi§ 
olabilir. Nitekim kadının çocuğuna bakması ve evirıin i§lerini yapmasının cihada ka- · 
tılmasından üstün tutulduğunu bildiren riva.yetler de vardır.42 Bu durumda kadının. 
evinde kıldığı namazın mescitte kıldığından mutlak anlamda üstünlüğünden ziyade, 
fazilet meselesirıi kadının durumuna göre yorumlamanın daha isabetli olduğu söyle
nebilir. Zira evirıin i§lerirıi aksatmayan, cami adabına riayet eden bir kadının camide 
kıldığı namazın, bu §artlara riayet edemeyip namazını evinde kılan kadına göre daha 
faziletli olduğu da söylenebilir.43 Hz. Peygamber'in kadının namazının evinde daha 
faziletli olacağı yolundaki tavsiyesirlin sadece fitne gerekçesine dayanmadığını Hz. 
N§e'den gelen bir rivayetten de anlamaktayız. Buna göre Hz. N§e, Hz. Peygamber'in 
vefatından sonra camiye gelen kadınların bir takım olumsuz davranı§larını görüp §öy
le derni§tir: "Şayet Peygamber kadınları(ın bu durumunu) görseydi onların dışarıya çıkma
sını engeller ya da çıkmalarım yasak (haram) kı/ardı'~ 44 "Rasulullalı kadınlarda bizim gör
düklerimizi görseydi, İsrailoğullarının kadınlarını engelledikleri gibi, onların mescitlere çık
malarını engel/erdi. "45 Bu ifadeden, Hz. Peygamber'in kendi döneminde kadınların ce
maate katılmasını tamamen yasaklamayı gerektirecek bir fitne gerekçesi olu§madığını 
göstermektedir. Böylece Hz. Peygamber devri kadınlarının Peygamberce tayin edilen 
adaba riayet ederek ve ölçülü davranarak cemaate devam ettikleri, en azından o dö
nemde bir yasaklama bulunmadığı söylenebilir. O halde Hz. Peygamber'in yaptığı bir 
öneriden ibarettir. . 

Hz. Peygamber devirde, onun verdiği ruhsattan hareketle ve gösterdiği adaba 
riayet ederek, kadın ve kızların, vakit namazları46 ve Cuma namazlarından ba§ka bay
ram namaziarına da katıldıkları görülmektedirY Vahiy meleği Cebrail'den abdest al
mayı ve namaz kılmayı öğrenen Hz. Peygamber'in, bunları e§i Hz. Hatice'ye öğretti
ği48 ve onun Hz. Peygamber'le beraber Kabe'de ve Kabe dı§ında namaz kıldığı rivayet 
edilmektedir.49 Bunun yanında, Amre binti Abdurrahman ve Üınmü Hi§am binti el-

41 EbO Şukka, III, 29. 
42 Örnek olarak bk. Heysemi, Mecmau'z-zevdid, N, 304. 
43 EbO Şukka, III, 28-30. 
44 Buhar!, Ezan, 163; Müsliın, Salat, 144; Malik b. Enes, Kıble, 15; İbn Hacer, Fetlıu'l-bdri, Beyrut 1996, II, 

623. . 
45 Buhari, Ezan,163; İbn Hacer, Fetlıu'l-bdri, II, 623-624; İbn Receb, Ebu'I-Ferec el-Han beli, Fetlıu'/-bdri şerlıu 

Salıflıi'l-Bulıdrl, Medine 1996, VIII,41, İbnü'I-Cevzi,Alıkdmu'ıı-ııisd, 72. 
46 Hz. N§e, sabah ve yatsı narnazına katılan kadınlardan bahseder. Bk. Buhar!, SaHlt, 13, Mevakit, 22, 27; 

Müslim, Mesacid, 218, 230; Şaffi, Muhammed b. İdris, er-Risdle, Beyrut, ts., s. 283. 
47 Buhari, Salat, 2, İydeyn, 15, 21. 
48 İbn Hi§am, es-Siretü'ıı-Nebeviyye, Beyrut 1986, I, 261. 
49 İbn İshak, Slre (thk. M. Hamidullah), Konya 1981, 119; Taberi, Muhammed b. Cerir, Tdrllıu'l-ümem ve'/-

müllik, Beyrut 1967, II, 311. · 
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Haris b. Nu'man el-Ensariyye adlı hanım sahabiler, Kaf suresini, insanlara Cuma günü 
hutbe iradederken Hz. Peygamber'in ağzından öğrendiklerini söylerler.50 Bir kadın rav1 
de, Hz. Peygamber'in hanımlarından olan Safiyye binti Huyey'in Cuma namazım 
cemaatle kıldığını nakletmektedir.5ı 

Bu rivayetlerden anlaşıldığına göre, Asr-ı saadette yaşayan kadınlarından bazı
lan, Cuma namaziarına katılır ve hem Cuma günü, hem de diğer günlerde Hz. Pey
gamber'in yaptığı konuşmaları dinlerlerdi.52 Kaynaklarda yer alan bazı rivayetlerden, 
mahalle mescitlerinde veya bazı evlerde cemaatle namaz kılındığı zaman kadınların da 
erkeklerin arkasında saf tuttuklan ve cemaatle namaz kıldıkları anlaşılmaktadır.53 

Bunlar yanında Hz. Peygamber'in, kadınların mescide rahat gidip gelmelerini 
sağlamak için tedbirler aldığı ve mescidin bir kapısını kadınlara tahsis etmeyi teklif 
ettiği de nakledilmiştir.54 Hatta bazı kaynaklarda, Hz. Peygamber devrinde kadınların, 
gece mescitten çıkmaları için· ayrılmış bir kapıdan bahsedilmektedir.55 Ayrıca H~. Pey
gamber'in namaz kıldınrken kadınların durumunu dikkate aldığı ve namazda çocuk 
ağlarsa uzatmayı düşündüğü namazı, arınenin durumunu göz önüne alarak kısalttığı 
rivayet edilmektedir.56 

Hz. Peygamber, mescitte farz namaz bittiği zaman kadınların mescitten ayrıl
malan için biraz bekler; önce kadınlar, sonra Hz. Peygamber ve daha sonra da erkekler 
mescitten ayrılırlardıY Eğer Hz. Peygamber namazdan sonra konuşacaksa kadınlar da 
onu dinlem~k için mescitte beklerlerdi. Nitekim Fatıma binti Kays, Hz. Peygamber'in 
bir gün namazdan sonra neler yaptığını ve neler konuştuğunu rivayet etmektedir.58 

Şunu da ifade etmek gerekir ki, kadınların mescide gitmelerine taraftar olan ve 
bunu teşvik eden Hz. Peygamber, mescide giden kadın ve erkeklerin hareketlerine 
dikkat etmelerini, karşı cinsin dikkatini çekmek için tutum ve davranışlarını değiştir
memelerini59 ve yatsı narnazına gelen kadınların güzel koku sürünmemelerini istemek-' 
tedir.60 Yine kadınların cemaate katılıp mescitte erkeklerle beraber ibadet etmelerinde 
hiçbir sakınca görmeyen Hz. Peygamber, her iki cinsin tabiatından kaynaklanacak 
muhtemel olumsuzlukları bertaraf etmek için de önlemler almıştır. Görebildiğimiz 
kadarıyla onun döneminde kadınların mescide gelip cemaate katılması, özel durumla-

50 İbn Hanbel, VI, 436; Müslim, Cum'a, 50-52; İbnu'l-Esir, VII,406; İbn Kayyim el-Cevziyye, Ztldu'l-medd, 
Kuveyt 1981, I, 425. . 

sı İbn Sa'd, EbCı Abdullah Muhammed, et-Tabakdtü'l-kübrtl, Beyrut 1968, VIII, 491. Geni§ bilgi için bk. 
Abdurrezzak, el-Musanne{, Beyrut 1970, III, 191, V, 298; Heysemt, Mecmau'z-Zevtlid, II, 34; İbnu'l-Cevzi, 
65. 

52 İbn Sa'd, II,216,252, 255; İbnü'l-Cevzi,Aiıkdmu'tı-nistl, 63-64. 
53 İbn Sa'd, I, 243, VIII, 406; Buhari, Ezan, 78; İbnu'l-Esir, VII, 44; EbCı Şukka, III, 28. İbn Sa'd da, Medine'de 

bulunan bir kadın gölgeliğinden bahseder. Bk. İbn Sa'd, III, 29. 
54 Abdl!llah b. Ömer'in bu kapıdan ölünceye kadar girip çıkmadığı ifade edilmektedir. Bk. EbCı DavCıd, Salat, 

571; Ibn Hazm, el-Mulıalltl, III, 114. 
55 es-Semhudi, NCıreddin Ali b. Ahmed, Veftl'ul-Veftl bi alıbt/ri dtlri'l-Mustaftl, Beyrut 1971, II, 693. 
56Bk. Buhari, Ezan, 65, 163; Müslirn, Salat, 191; Ebu DavCıd, Salat, 122, 123; Tirmizi, Salat, 159; İbn Kayyim 

el-Cevziyye, I, 265. 
ffl Buhari, Ezan, 163, 167; İbn Huzeyme, EbCı Bekir Muhammed b. İshak, Salıilı, ts., III, 108. 
58 EbCı DavCıd, Melahim, hadis no: 4326. 
59 Vahidi, 186. Kadın ve erkek saflarnun tertibi için bk. Müslim, Salat, 132. 
60 Malik b. Enes, Kıble, 12, 13; Müslim, Salat, 141-143; Beyhaki, III, 190-192; İbn Sa'd, VIII, 290; İbn 

Hanbel, VI, 363. 
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ra i§aret eden bir iki ferdi örnek dı§ında6 ı kesin olarak engellenrnemi§, Medine'ye hic
retten vefatma kadar kadınların ·cemaate katılmalarına onay verrni§tir. 62 

8. Hz. PEYGAMBER'DEN SONRA 

1. SAHABENiN TUTUMU 

Hz. Peygamber devrinde ·mescide gidip erkeklerle birlikte ibadet hayatına ser
bestçe katılan ve mescitte sohbet eden kadınların Hz. Peygamber'den sonra aytıı ser
bestiye sahip olmadıklari.nı görmekteyiz. Y ahi Hz. Peygaınbet döneminde kadınların 
cemaate katılmasına ve mescitte oturup sohbet etmelerine; belli ölçülere riayet etme
leri dı§ında, ·bir yasak getirilmediği hatta cemaate katılmaları için te§vik edildikleri 
halde, müteakip dönemde bazı kısıtlamalada kar§ı kar§ıya kaldıkları görülınektedir.63 

Zira kaynaklarda yer alan bilgilerden anla§ıldığına göre, Hz. Peygamber sonrası dö
nemde bazı gerekçelerle kadınİara bu yönde bir takım kısıtlamalar getirilmi§tir. Söz 
konusu gerekçeler içerisinde, sahabe döneminde çok net telaffuz edi.l..m.ese de, fitne de 
bulunmaktadır. Mesela sahabenin ileri gelen alimlerinden İbn Mes;ud'uh götü§İerinde 
fitne gere~çesini kullananlardan biri olduğu anla§ılmaktadır. Öna göre, kadınların 
camide namaz kılmaları sünnet değildir, sünnet olan namazlarını evlerinde kılrnaları
dır. Çünkü kadının evinden çıkması pek çok fitneye sebebiyet vermektedir. Bu sebeple 
evlerinde namaz kılmaları mescitte kılmalarmdan efdaldir. Bu hükümden sadece evin
den çıkmasında fitheye sebebiyet verme durumu bulunmayan ya§lı kadınlar istisna
dır. 64 İleride görüleceği üzere, İbn Mes'ud'un bu yakla§ıi:nının fıkıh mezheplerinin 
görü§leri üzerirıde önemli etkiler bıraktığı anla§ılmaktadır.65 

6ı Mesel§., Ümmü Humeyd, Hz. Peygambere: "Ey Allah'ın Rasulü kocalanmız seninle beraber nam_az kıl
mamıza engel oluyorlar. Halbuki biz seninle namaz kılmayı çok istiyoruz." der. Hz. Peygamber, Ummü 
Huriıeyd'e evi~de namaz ~asının daha iyi olacağını söyler. (Bk. EbCı DavCıd, Salat, 53; Şev kani, Neylü'l
evtdr, III, 132; Ibnu'l-Esir, Usdü'l-ğdbe fi ma'rifeti's-salıdb~, Kahire 1970, VII, 323.) Bu örnekte Hz. Peygam
ber ailede huzursuzluk çıkmaması gibi özel sebeplerle Ummü Humeyd'e böyle söyleinekle bir!ll<te, genel 
<?_larak erkeklere mescide gitmek için izin isteyen e§lerine müsaade etmelerini emtetmi§t~. Ibn Hazm, 
Ummü Humeyd'den gelen rivayetin senet açısından tenkit edildiğini ifade etmi§tir. (Bk. Ibn Hazm, el
Mulıqlld, III, 115). Muhtemelen yukandaki rivayet bazı deği§ik.liklere uğrayarak kaynaklarda yer almı§tır. 
(Bk. Ibn Hanbel, VI, 197, 297, 301, 371). 

62 İbn Hazrn, III, 117; EbCı Şukka, III, 29. 
63 Doğrudan cemaatle namaz kılmakla al§.kalı olmasa da Hz. Peygamber döneminde kadın-erkek ili§kileri ve 

!badı:_t hayatındaki birliktelikleii.ni göstermesi bakırnından önemli sayılan bazı rivayetler bulunmaktadır. 
Ibn ümer'den gelen bir rivayete göre, Hz. Peygamber devrinde, kadınlar ve erkekler b~raberce abdest al
dıklan (Malik, Tahare, 3; Buhari, VudCı', 43; Nesai, Tahare, 56, Miyah, 10) halde Hz. Omer, halifeliği za
manında, Hz. Ali'nin de görü§ünü alarak bu beraberliği yasaklamı§ ve kadınların abdest alma yerlerini 
ayırmı§tır (Abdurrezzak, I, 76; Sava§, 111). Kadınların erkeklerle birlikte abdest almalannı mahremiyet 
ölçülerini de dikkate alarak yorumlayan Ayni, mezkCır uygulamanın hicab §.yetinden önce olabileceği ya 
da erkeklerin kendi mahremleriyle birlikte abdest almı§ olabilecekleri §eklinde yorumlar yapsa da, hadisin 
sıhhati konusunda ve genel anlamda cevaza delaletinde §üphe bulunmadığını belirten görü§leri de kay
detmi§tir. (Bk. Ayni, Bedrüddin EbCı Muhammed, Umdetü'l-kdri şerlıu Salıilıi'l-Bulıdri, Mısır 1972, II, 392, 
394. Aynca bk. es-Sindi, Ebu'I-Hasen NCtreddin, Hdşiye ald Sütteııi'tt-Nesdi, Beyrut ts.I, 57). Hz. Peygamber 
devrinde ya§amı§ Cüheyne kabilesinden Havle (Üinmü Subeyye) binti Kays, abdest alırken Hz. Peygam
ber'le beraber aynı kaptan elleriyle su aldıklannı rivayet eder. Bk. İbn Hanbel, VI, 366-367; EbCt DavAd, 
Tahare, 39; Tirmizi, Tahare, 46; İbn Mace, Tahare, 36); İbnu'l Esir, VII, 97. 

64 Bk. Abdurre~k, el-Musaımef, III, 150; Taberani, el-Mu'cemu'l-kebir, IX, 293-2?4; Heysemi, Mecmau'z
Zevdi~, II, 35 Ibn Hazrn, III, 116; Kal' acı, Muhammed Revvas, Mevsti'atu fıklıı Ibıı Mes'tid, Beyrut)986, 
328. Ibn Mes'Cıd'dan nakledilen ve ya§War hariç, kadınların evlerinde kılacaklan namazın daha faziletli 

~ 
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Konuyla ilgili olarak Hz. M§e'den nakledilen iki rivayet sahabedöneminde ka
dının ibadet hayatına erkeklerle birlikte katılmasının nasıl kar§ılandığı hususunda bize 
fikir vermektedir. Söz konusu rivayetlere göre Hz. M§e §öyle söylemi§tir: "Şayet Pey
gamber kadın/arı(n bu durımıunu) görseydi onların dışarıya çıkmasım engeller ya da çıkma
larım yasak (haram) kı/ardı", "Kadınlarda bizim gördüklerimizi Rasu/ullah görseydi, 
İsrailoğu/lamıın kadınlarını engelledikleri gibi, onların mescitlere çıkmalarını engel/erdi. "66 

Konuyu bu boyuta ta§ıyan olayın ne olduğu hususunda çe§itli görü§ler bulun
maktadır. Hadis §arihlerinin yorumlarından arıla§ıldığına göre, bazı kadırıların, erkek
lerin cinsel yönden dikkatini çekecek ve orıları bir takım olumsuz tavırlara sevk edecek 
§ekilde, koku sürünerek ve a1ırrı1ı elbiseler giyerek mescitlere gelmeleri Hz. M§e'nin bu 
yorumuna kaynaklık etmi§ olabilir."" Nitekim İbn Abbas (68/687)'ın konuyla ilgili bir 
sözü engelleme tavrı ve tarihi hakkında bize ip ucu vermektedir. İbn Abbas §öyle de
mi§tir: "Ya§lı ve diğer kadırılar Hz. Peygamber, Ebu Bekir, Ömer ve Osman zamanında 
bayram narnazına katılırlardı. Said b. As (58/678) kendi zamanında bana kadırıların 
mescide çıkmaları hususunu sordu, ben de genç bayarıların engellenmesi yönünde 
görü§ belirttim. Bunun üzerine İbn As teliallarına genç bayarıların bayram namazları
na çıkmamalarını ilan etmelerini emretti, ancak ya§War çıkmaya devam ediyorlardı. 68 

Sahabenin kadırıların cemaate katılma konusundaki kısıtlayıcı ya da ihtiyatkar 
yakla§ırnının ferdi bir tavır olmayıp genel bir yakla§ım §eklini aldığı arıla§ılmaktadır. 
Nitekim Şah Veliyyullah Dehlevi (1176/1762) bu tavrı sahabenin çoğurıluğuna mal 
etmektedir. Ayrıca Dehlevi'ye göre hadiste yasaklanan husus, me§ru bir mesnede cia
yanmayan §ahsi kıskançlık dolayısıyla kadırıların mescide gitmesinin engellenmesidir. 
Fitne korkusu bulunduğu zaman ise yasaklama yapılabilir. Dehlevi bu konuda Hz. 
Peygamber'in kadırıların mescide gelmelerini yasaklarnamaları yönündeki talimatı ile 
sahabenin yasaklayıcı tavrının çeli§mediğini belirtmekte ve uzla§tırmayı §U §ekilde 
yapmaktadır: 

"Cemaate katılmamaya cevaz veren engellerden biri de fitne korkusudur. Koku 
sürünmü§ kadının mescide çıkması gibi. Hz. Peygamber, "Sizden biriniz, hammı mescide 

~ 

olduğunu ve kadının evinden çıkmasının fitneye sebebiyet vereceğini ifade eden rivayetlerden ikisinin 
metni §öyledir: 

.If:,_,...; ,j .s" J Jı,ı Jı ~fo ... ..,._., Lll J ~ıı.,....ııı.ı.r.:...ı.:.-.r 1.\1 l.llı i;y il; 

.ı.,ı.o.. ,j lj.f""' 'll J_,...)l ..ı,_. J'ri}-L••·-U..ı,...U ~_f., ~~'ll ı,:, ,j 4J...:i~ <r U ı_,.- .ki;~ ;t.t'ı..::.l.., Lo ,_..Jı 'i <S.illlı 
65 İbnü'I-Cevzi, s. 64. 
66 Malik, Muvatta', Kıble, 15; Buhari, Ezan, 163; Müslirn, Salat, 144; EbCı DavCıd, Salat, 53; Tirmizi, Cum'a, 

36. 
67 Bk. İbn Hacer, Fetlıu'l-bdri, II, 623-624; İbn Receb, Ebu'I-Ferec el-Hanbeli, Fetlıu'l-bdri şerlıu Salıi/ıi'/-Bulıdri, 

Medine 1996, VHI, 41, İbnü'l-Cevzi, 72. Azimabadi, Avnu'l-ma'bad, Beyrut 1998, II, 193. ei-Baci'nin yoru
muna göre, Hz . .Ai§e'nin böyle söylemesinin sebe~i, kadınların mescide gelirken, güzel koku sürünmeleri, 
süslenmeleri, tesettüre riayet etmemeleridir. Hz. Ai§e, Hz. Peygamber'in vefatından sonra kadınların, er
kekleri fitneye sürükleyecek elbiseler ve süslenme araçları edinmelerini de kastetmi§ olabilir. Zira Hz. Pey
gamber döneminde kadınların giydiği elbiseler tesettüre da~ uygun idi. (bk. Ebu'l-Velid, Süleyman b. 
Halef, e/-Müııtekd şerlıu'I-Muvatta', Beyrut 1983, I, 343). Hz. Ai§e'nin bu sözünün fıkhl açıdan bağlayıcı 
olamayacağına dair geni§ ve müdellel bir değerlendirme için bk. İbn Hazm, III, 115-116. 

68 İbnü'l-Cevzi, 72. İbn Reçeb el-Hanbeli, Hz . .Ai§e'nin söz konusu ifadesini yorumlarken §U görü§lere·yer 
verrni§tiİ-: Bu sözüyle Hz . .Ai§e, Hz. Peygamber döneminde fesat bulunmadığından onun kadınlara mesci
de gitme vb. konularda ruhsat verdiğine i§aret etmektedir. Ancak .Ai§e kendi döneminde kadınların içinde 
bulunduğu fesat durumunu görünce dedi ki: Şayet Peygamber bu durumu görseydi söz konusu ruhsatı 
vermezdi. (Bk. İbn Receb, Ebu'I-Ferec el-Han beli, Fetlıu'l-bdrf, VIII, 41). 
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gitmek üzere ızın istediğinde, onu etıgel/emesin. 1169 hadisiyle, sahabenin çoğunluğunun 
kadınların mescitlere gitmemeleri doğrultusunda hüküm vermeleri arasında bir çeli§ki 
yoktur. Çünkü yasak olan, bir mesnede dayanmayan mücerred kıskançlık sebebiyle 
olan engellemedir. Fitne korkusunun bulunması haline yönelik değildir. Caiz olan 
kıskançlık, fitne korkusunun bulunduğu hale aittir. Nitekim hadiste buna i§aret edil
mi§ ve kıskançlığın iki türlü olduğu açıklanmı§tır. Hz. N§e'nin, "Eğer Rasulullah kadın
ların bugün ihdas ettiklerini (giyim, kuşattı ve ziyneti) görseydi, İsrailoğullarının kadınları 
nasıl men edilmişse, o da bunları camiye gitmekten men ederdi"70 §eklindeki sözü yasağın 
gerekçesini göstermektedir. "71 

Dehlevi'nin bu ifadelerine göre sahabenin çoğunluğu fitne gerekçesiyle kadınla
rın mescide gitmesine taraftar olmarnı§tır. 

Esasen sahabenin engelleyici tutumu daha Hz. Peygamber döneminde benirn
sedikleri, ancak Hz. Peygamber'e rağmen tam olarak uygulamaya koyamadıkları anla
§ılmaktadır. Mesela Ümmü Humeyd adlı bir hanım sahabinin, Hz. Peygamber'e gelip: 
"Ey Allah'ın Rasulü kocalarırnız seninle beraber namaz kılmarmza engel oluyorlar. 
Halbuki biz seninle namaz kılınayı çok istiyoruz."n §eklindeki yakınması sahabenin 
kadınların cemaate katılası konusundaki tutumu hakkında fikir vermektedir. 

Hz. Ömer'in de kadınların cemaate katılmalarına pek taraftar olmadığı anla§ıl
maktadır, Nitekim Atike adlı bir hanım sahabtye evlilik teklif ettiğinde, Atike, mescide 
gitmesine engel olmaması ve dövmemesi §artıyla onunla evlenmeyi kabul edeceğini 
söyler. Hz. Ömer bu §artları istemeyerek kabul eder ve bu hanırnla evlenir.73 Ancak 
§Unu hemen ifade etmek gerekir ki, Hz. Ömer'in tavrı, kadınların bütünüyle cemaate 
katılmasını engellemeye yönelik değildir. Zira o, hanımı Atike'nin cemaate devam 
konusunda ısrar etmesi üzerine buna engel olmarnı§tır/4 Anla§ılan o ki, Hz. Ömer'in 
yasakçılığı daha çok namaz dı§ında mescidi mekan tutan kadırılara yöneliktir. Zira o, 
kadınların ev i§lerini ve çocuklarını ihmal ederek sık sık mescide gelmelerine taraftar 
değildi. Hz. Ömer bu uygulamasını, Hz. Peygamber'in kadınların mescide gelmelerine 
engel olunm.aması §eklindeki talirnatına aykırı bulmazdı. Hz. Peygamber'in söz konu
su talimatının vakit namaziarına yönelik olduğunu dü§ünürdü. Kadınların namazları-

. m evlerinde kılmalarının daha faziletli olduğunu dü§ünmekle birlikte vakit namazları
na devam etmelerine engel olmazdı.75 Hz. Ömer'in namaz vakitleri dı§ındaki. uygula-

69 Buhari, Ezan, 166. 
70 Malik, Muvatta', Kıble, 15; Buhari, Ezan, 163. 
71 Dehlevi, Şah Veliyyullah, Huccetu'lldlıi'l-bllliğa, Beyrut 1990, II, 66. 
n EbO DavOd, Salat, 53; Şevkani, Neylü'l-evtdr, III, 132; İbnu'l-Esir, VII, 323. 
73 İbn Sa'd, VIII, 267; İbnü'l-Esir, VII, 185; Sava§, 112. 
74 İbn Hazrn, III, 117. İbn Hazrn'ın yorumuna göre §ayet kadının mescitte namaz kılmasından evinde kıl
ması mutlak anlamda efdal olsaydı, mezkOr hanımına mescide gitmesi için müsaade etmezdi. Bunun ya-

. nında Hz. Ömer'in kadıniann mescide gelmelerine taraftar olmaması ve kadınlan mescitten engellemesi
nin haklı gerekçeleri de_ vardır. Nitekim Havle binti Kays'ın naklettiğine göre, Hz: Peygamber, Hz. EbO 
Bekir devrinde ve Hz. ümer döneminin ilk yıllannda kadınlar mescitte birbirleriyle oturup sohbet eder, 
hatta bazen ip eğirir, bazen de hurma dallanndan bir §eyler yaparlardı. Hz. Ömer: "Sizi serbest bırakaca
ğım" dedi ve kadınlan mescitten çıkardı. Bundan sonra kadınlar sadece vakit namazlannda mescide gide
bilirdi. (İbn Sa'd, VIII, 295-296; Sava§, Raşit Halifeler Devrinde Kadın, İstanbul1996, 81). 

75 Kal' acı, MevsO'atu fıkhı Ömer İbni'l-Hattab, Beyrut 1981, 782. 
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masının belirtilen olumsuzlukları hertaraf etmeye yönelik olduğundan olumlu bile 
kar§ılanması mümkündür. 

Sonuç olarak denilebilir ki, sahabe, kadının namazını evinde kılmasının mescit
te erkeklerle birlikte kılmasından daha faziletli olduğunu dü§ünmelerine rağmen bu 
konuda kesin bir yasak getirmerni§lerdir. Zira arıların kadırıların vakit namaziarına 
gelmelerini engellemedikleri arıla§ılmaktadır. Kesin yasak getirmemelerinde ise Hz. 
Peygamber'in sözlü talimatlarının ve fiili uygulamalarının esas alındığı muhakkaktır. 
Zira "Hz. Ömer'in kıskançlığı hanımının mescide gitmesini ho§ görmüyor ancak fıkıh 
bilgisi Hz. Peygamber'in "Allah'ın kadm kullarmı mescitlerden engellemeyin" tarzındaki 
emrine muhalif davranmaktan onu koruyordu. "76 §eklindeki yorum sahabenin tavrı ve 
uygulamanın ne durumda olduğu hakkında bir fikir vermektedir. Yine nakledildiğine 
göre, Abdullah b. Ömer, Hz. Peygamber'in, "Kadınlara geceleyin mescitlere gitmeleri için 
izin veriniz" dediğini naklettiğinde İbn Ömer'in oğlu (Bila.I veya Vakid), "V allahi orılara 
izin vermeyiz. Çünkü arılar bunu bir fitne ve fesat vesilesi yaparlar. V allahi orılara izin 
vermeyiz." dedi. (Ravi Mücahid dedi ki; (İbn Ömer) oğluna kızıp azarladı ve "Ben 
Rastilüllah, "onlara izin veriniz" buyurdu diyorum, sen "orılara izin vermeyiz" deyip 
duruyorsun" dedi.77 İbn Ömer (74/693)'in bu tavrından kadırıların mescitlere gelmele
rinin engellenemeyeceğine taraftar olduğu arıla§ılmaktadır. Fakili bir sahabi tavrı ola
rak bu önerrılidir. Ancak oğlunun bu dönemde fitne gerekçesini kullanmasını da en az 
o kadar önemsemek gerekmektedir. Buradan hareketle denilebilir ki, sahabe kadının 
vakit namaziarına devam etmesine bütünüyle kar§ı çıkmasa da, daha o dönemde fitne 
gerekçesiyle bu konuda engelleme taraftarı olarılar bulunmaktadır. Sahabenin nihat 
görü§ünün ise kadırıların namazlarını evlerinde kılmalarını tercih ettikleri §eklinde 
olduğunu söylemek mümkündür. Fakat arıların kadırıların namazlarını evlerinde kıl
malarını tercih etmelerinin daha sonraki fukahanın, yasaklayıcı ya da ihtiyatkar 
ictihadlarına zemin hazırladığı da söylenebilir. Zira fakili sahabi İbn Mes'tid 
(32/652)'un yukarıda naklettiğimiz görü§leri ile fıkıh mezheplerinin konuyla ilgili 
ictihadları arasında önerrıli paralelliklerin bulunduğu fark edilmektedir. 

2. TABiÜN FAKiHLERiNiN TUTUMU 

Tabitin fakililerinin önde gelerılerinderi gelen rivayetlerden ve aktarılan görü§
lerden arıla§ıldığına göre bu dönemde de kadırıların cemaate katılmamaları katılmala
rından daha iyi görülmü§, evlerinde kılacakları namazın daha üstün olduğu kabul 
edilrni§tir. Efdaliyetin gerekçesi ise kadırıların fitneden emin olması olarak tespit edil
rni§tir. Mesela A'me§'ten gelen bir rivayete göre, tabitin a.Iirnlermden İbrahim en
Nehai (96/714)'nin üç tane hanımı vardı ve burıların hiçbirini ne euroaya ne de cema
at namaziarına bırakırdı.78 Hatta onun hanımlarının 'hiç birisinin mahalle mescidinde 
namaz kılmadıkları bile kaydedilrni§tir.79 Ayrıca en-Nehru'nin özellikle genç bayarıların 

76 EbO Şukka, III, 14. 
77 Müslim, Sal§t, 138, 139; EbO D§vOd, Sal§t, 52; Tirmizi, Cum'a, 48. Yorumu için bk. .Aziın§b§di, Avnu'l

ma'bad, IV, 163. 
78 İbn Ebi Şeybe, II, 277; Kal' acı, MevsO'atu (ık/u İbrahim en-Ne/ıai, Beyrut 1986, II, 651-652. 
79 Abdurrezzak, III, 151. 
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bayram narnazına katılmalanru rnekruh gördüğü de nakledilmi§tir.80 Halbuki en-Nehai 
hastalık ve korku gibi ciddi mazeretler dı§ında cemaati terk etmeyi caiz görmemekte 
idi.81 

Dört mezhep imaınının da bu konuda kısıtlayıcı ya da ihtiyatkar bir anlayı§a 
sahip alınalarından da tabitin fakililerinin konuyla ilgili tutumu hakkında fikir edini
lebilir. Zira dört mezhep fakililerinin ilk üstatları arasında tabitin fakihlerinin önemli 
bir yeri vardır. Mesela, en-Nehru'nin, Ebu Harılfe'nin hocaları arasında yer aldığı hatır
lanırsa tabitin fakililerinin dört mezhep imarnına etkisi daha iyi anla§ılabilir. 

3. FUKAHANIN KONUYA YAKLAŞlMI VE GEREKÇELERi 

Fıkıh kitaplarında cemaatle namaz kılma ve mescide gitme bakımından kadın
lar erkeklerden farklı hükümlere tabi tutulmu§tur. Cemaatle namaz kılmanın hük
münü Şafiller farz-ı kifaye82, Hanbelller farz-ı ayn83, Hanefi ve MaJ.ildler ise müekked 
sünnet84 olarak belirlerni§lerdir. Cemaate katılmanın hükmü konusunda bir ayınma 
giden fukaha, cemaatle namaz kılmanın kadınlara değil, sadece erkeklere müekked 
sünnet olduğu hükmünü benimserni§tir. Bazı fakililer cemaate katılmanın hükmü 
konusundaki kadın-erkek ayırımını, kadınların cemaate katılmasının rnekruh olduğu
nu açıkça ifade ederek,S5 bazıları cemaiı.tin sadece erkeklere müekked sünnet olduğu
nu,S6 bazıları kadınların cemaate katılmasının fitne olduğunu, 87 bazıları da kadının 
namazını evinde kılmasının daha faziletli olduğunu88 söyleyerek gerekçelendirrni§ler-
dir. . 

Cemaate katılma konusunda fukaharun diğer bir ayırımı da kadınlar arasında
dır. Buna göre ya§lı kadırıların cemaatle namaz kılmak üzere mescide gitmeleri genel 
olarak caiz görülürken, fitneye sebep olma endi§esiyle, genç kadınların gitmesi rnek
ruh kabul edilmi§tir.89 Me§hur fıkıh mezheplerinin kadının mescide gelmesi ve genç
ya§lı ayırımlarına dair yakla§ımları özetle §öyledir: 

80 Kal' acı, MevsCı'atu fıkhı İbrahim en-Nehai, II, 673. 
81 Kal' acı, MevsCı'atu fıkhı İbrahim en-Nehai, II, 652. 
82 Şirbini, Muhammed el-Hatlb, Muğııi'l-niulıtt!c; I, 229. Bu , Şirbini'nin tercihidir. Mezhep içerisinde farz-ı 

ayn ve müekked sünnet olduğunu söyleyenler de vardır. (Bk. Nevevl, Ebu Zekeriyya Muhyiddin, Kitabu'l
mecmü' şerlıu'l-mülıezzeb, Cidde, ts., IV, 84-91). 

83 İbn Kudame, II, 176 vd. 
84 İbn Hümam, Kemalüddin, Fetlıu'l-ktıdir, Mısır 1970, I, 243; İbn Abidin, Muhammed Emin, Ht!şiyetü Red

di'l-mulıtt!r, İstanbul 1984, I, 552; İbn Rü§d, Bidilyetü'l-müctelıid, Beyrut 1986, I, 136; ed-Derdir, Ebu'I
Berekat Sidi Ahm~d, eş-Şerlıu'l-kebir alil malıtasarı Sidi Halil (Des~ ~a§iyesi ile), Beyrut ts., I, 319; 
Zühayll, ei-Fıklıu'I-Islt!mi ve edilletülıü, II, 150; Döndüren, Delilleriyle Isiilm 1/mi/ıali, s, 292. Ibn Hazm'a göre 
cemaat me§ru mazereti olmayan erkeklere farz, kadınlara farz değildir. (Bk. İbn Hazm, el-Mulıa/lil, 
III,104vd.). Hanefi fakihlerden Affiuddin Semerkandt ve Kasant cemaatin hükmünün vacip olduğunu be
lirtmi§lerdir. (Bk. Semerkandi, Tulıfetıi'l-fukalıt!, Beyrut 1984, I, 227; Kasant, I, 155). 

85 Bk. Merğinant, el-Hidilye, I, 57; Mavsıli, Abdullah b. Mahmud, ei-İiıtiydr lita'lili'l-mulıtdr, İstanbul ts., I, 59. 
Bu müelliflerin her ikisi de önce metin olarak yazdıklan kitaplannda mutlak bir ifade kullanarak bütün 
kadınlann cemaate katılmasının rnekruh olduğunu belirtmi§ ancak daha sonra metinlerine yazdıklan 
§erhierde genç kadmlarm cemaate katılmasımekrulıtur kaydını dü§mü§lerdir. 

86 Nevevi, ei-Mecmu', IV, 86, 92-94; Şirbini, I, 229; İbn Abidln, I, 552. 
87 Kasant, I, 155. 
88 Nevevt, el-Mecmu', N, 92. 
89 Merğinant, I, 57; Mavsıli, 59; Nevevi, el-Mecmu', IV, 94. 
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Ebu Hanife'ye göre ya§lı kadınların sabah, ak§am, yatsı ve bayram namazları i
çin cemaate çıkmalarında bir sakınca yoktur. Gündüz namazları olan öğle ve ikindide 
ise fasıkiar yollarda bulunduklarından a§ırı §ehvet, ya§lı kadınlara da ilgi uyandırabilir 
ve fitne meydana gelir. Sabah ve yatsıda fasıkiar uyku halindedir, ak§am vaktinde ise 
yemek ve içmekle me§guldürler. Bayram namazlarında sokaklarda fasıkiar kadar 
sa.Iihler de bulunur ve alim ve sa.Iihlerin heybeti fasıkiarın günaha dü§mesine engel 
olur. Ebu Yusuf ile İmam Muhammed, ya§lı kadınların bütün vakitlerde cemaate de
vam etmesinde bir sakınca görmemi§ ve bunun cevazına fetva vermi§lerdir. Çünkü 
kadınların camiye gitmelerinin engellenmesi fitne gerekçesine dayanmaktadır, ya§lı 
kadınların ise fitneye sebep olacak durumları kalmamı§tır. Ancak efdal olan kadınların 
cemaate katılmamalarıdır.90 Müteahhirun91 Hanefi fakihlerine göre ise, zamanın bo
zulması ve fasıklığın açığa çıkması sebebiyle cuma, bayram ve vaaz için bile olsa, ya§lı 
da olsalar, kadınların cemaatle namaza katılmaları mekruhtur. Hatta İbnü'l-Hümam 
(861/1457) kendi döneminde fasıkiarın daha çok dı§arıda bulunduklarını gerekçe gös
tererek ya§lı kadınların gece namaziarına gitmelerinin de rnekruh olduğu yönünde 
kanaat belirtmi§tir.92 

Şafll ve Hanbelliere göre, ister genç, ister ya§lı olsun, güzel ve gösteri§li kadınla
rın erkeklerle birlikte cemaate katılmaları mekruhtur.93 

MaJ.ikiler erkeklerin §ehvet duymayacağı ya§lı kadınların bütün namazlara, fit
neden sakınan genç kadınların vakit namaziarına ve yakınlarına ait cenaze namazian
na katılmalarını caiz görürler. Ancak fitneye sebep olacak genç kadınların hiçbir na
maza gitmelerini caiz görmezler. İbn Rü§d (595/1199) cemaate katılıp katılamaması 
bakımından kadınları dört kısma ayırmı§tır: I. Erkeklerin hiçbir §ekilde §ehvet duyma
yacağı ya§lı kadınlar, namaz ve ilim meclislerine katılmakta erkekler gibidir. IL Erkek
lerin tamamen ümidini kesmediği ya§lı kadınlar, def-i hacete fazla çıkmamak kaydıy
la, cemaatle farz namaziara ve ilim meclislerine katılabilirler. III. Genç fakat fazla 
alımlı olmayan kadınlar, farz. namazlar ile yakınlarının cenaze narnazına katılabilir, 
bayram namaziarına katılamazlar. IV. Genç, güzel ve alımlı kadınların asla cemaat 
namazı için erkeklerle birlikte mescide çıkmamaları tercih edilir.94 

Nakledilen görü§lerden ve bunların dayandığı gerekçelerden anla§ıldığına göre, 
bu konudaki kısıtlamalar namaz vakitleri ve cemaate katılacak kadının özelliği ile 
ba§lamı§, fitneyi esas alan bazı alimierin dü§üncesinde tamamen engellemeye kadar 

90 Natıf!, Ahmed b. Muhammed b. Ömer, Kitabu cümeli'l-alıkdm, Riyad 1997, 116-117; K§sani, Bedayiu's
saudyf', Beyrut 1982, II, 697; Mavsıll, I, 80; Tahta vi, Ahmed b. Muhammed b. İsmail, Haşiye ala Meraki'l
fetalı şerlıi Nuri'l-izalı, 205; İbn Hümam, Fetlıu'l-kadir, I, 365; ei-Meydani, Abdulğani el-Lübdb f1 şerlıi'/-kitab, 
Döndüren, 293-294. 

91 Şemsü'l-eimme el-Hulvani ve Hafızuddin.el-Buharl arasında yani 1056-1293 arasında yaşayan Hanefi 
alimlerine denir. Serahs!, Merğ!nani gibi alimler bu gruptandır. Bk. Muhammed İbrahim, Haııefl ve Şafii
lerde Mezhep Kavramı (tre. Faruk Beşer), İstanbul1989, 10. 

92 İbnü'l-Hümam, I, 365-366. Ayrıca bk. Mavsıll, I, 59; İbn Abid!n, I, 566; Meydani, 91. 
93 Nevevi, el-Mecmu' şerlıu'l-Mülıezzeb, IV, 93-95; Şirbini, Muğni'l-mulıtdc, I, 230; Buhuti, Keşşdfu'l-kma', I, 

456. Ahmed b. Hanbe!'in, "Bu zamanda kadınların cemaate çıkmalarını rnekruh görüyorum, zira onlar 
fitnedir.n dediği nakledilmiştir. Bk. İbn Receb, Ebu'l-Ferec el-Hanbell, VIII,42. 

94 Desükl, Haşiyetü'd-Desükl ale'ş-Şerhi'l-kebir, Beyrut ts., I, 335-336. 
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varmı§tır.95 Yani önce kadınların her namaza katılamayacağı ve erkeklerin onları net 
olarak görme ihtimalleri daha zayıf olan sabah, ak§am ve yatsı namaziarına katılabile
cekleri ifade edilmi§tir. Genç bayanların cemaate katılmamaları tavsiye edilip hatta 
rnekruh kabul edilirken, ya§Wara genel olarak bütün namaz vakitleri için bir serbesti 
tanınmı§tır. Fitne ve fesadın yaygınla§tığı bazı zamanlarda ya§lı kadınlara da kısıtla
ma getirilmi§tir.96 Bu anlayı§ zaman içerisinde makul bir esneklik kazanacak yerde, ya 
da fitne unsurunun olu§madığı yer ve zamanlar istisna edilmesi gerekirken, olduğu 
gibi devam etmi§ ve en son yazılan fıkıh kitaplarının konuya bakı§ı ilk dönemlerde 
yazılanlardan pek farklı olmarnı§tır.97 

Hz. Peygamber'in kadınların cemaatten engellenmemesi yönündeki sözlü tali
matlarına, fiili uygulamalarına, takrirlerine ve sahabenin kesin yasakçılığı benimse
memesine rağmen daha sonra kadınların mescitlere gitmesinin engellenmesini haklı 
bulan fukaha, görü§lerini ba§ta fitne olmak üzere çe§itli gerekçelere dayandırrnı§lardır. 
Buna göre kadının cemaate katılmasına ili§kin bu kısıtlamayı fitne gerekçesine98 cia
yandıranlar ve fıkhın, olu§um döneminde örElerin etkisi altında kalrnı§ olmasına bağ
layanlar yanında,99 insanların ahlaken bozulmalarıyla izah edenler de vardır. 100 Şatıbi 

(790/1388) ise bu hükmü, 'kadınların kendilerini bir miktar gösteri§e kaptırmaları ve 
çıkı§larından endi§e edilir hale gelmi§ olması' 101 §eklinde gerekçelendirmi§ ve uygula
maya me§ruiyet kazandırmaya çalı§mı§tır. 

Kadının cemaate gelmesi yönünde olu§an kısıtlayıcı yakla§ırrıın en enteresan 
gerekçesini Muhyiddin İbn Arabi (638/1240) dile getirmektedir. ·Zira o, bu kısıtlamayı 
erkeklerin a§ırı kıskançlığına bağlamakta ve §U görü§lere yer vermektedir: 

"CanWar içinde en kıskanç varlık insandır. Eğer insandaki kıskançlık aklın ve 
dinin sınırları dışına çıkarsa zararlı bir duyguya dönü§ür. Bilhassa erkekler a§ırı kıs
kançlıkları gereği hicap konusunda istenmeyen birtakım hükümleri dine soku§turma
ya kalkı§ırlarsa bu, Allah'a kar§ı i§lenrni§ en büyük edepsizlik olur. Nitekim İslam'ın 
ilk asırlarında bile bazı insanlar yakalandıkları kıskançlık hastalığı gereği §eriatın caiz 
ve mubah gördüğü bir takım davranı§ları yasaklama cihetine gitrni§tir. Mesela Allah, 
kadınların namaz için mescitlere gitmelerini mubah kılrnı§, Hz. Peygamber de buna 
izin vermi§ ve o hayatta olduğu müddetçe hanımlar Mescid-i Nebevi'ye devam etrni§
lerdir. Arıcak onun vefatından hemen sonra, bazı kimseler; "Eğer Hz. Peygamber ka
dınların kendisinden sonra mescitlerde neler ihdas edeceklerini bilseydi mescitlere 
gitmelerini yasaklardı" 102 diyerek bu izrıe kar§ı çıkmı§lardır. Oysa Allah bu ruhsatı 

95 Kasani, fitne gerekçesine dayanarak, kadınlara cemaatin sünnet olmadığını ifade ettikten sonra, genç 
kadıniann cemaate katılmasının mubah olmadığını da belirtmiştir. (Bk. Kasani, I, 155,.157). 

96 İbnü'l-Hümam, I, 366. 
97 Örnek olarak bk. Kasani, I, 157; İbn Abidin, II, 552, 554, 565. İlk dönem fakihhirinden Süfyan-ı Sevri 

(161/778)'nin, kadınların da cemaate katılmalannı sünnet kabul ettiği halde, kendi döneminde fitnenin 
yayılması ve fasıkiarın çoğalmasıru gerekçe göstererek kadınların bayram namazianna katılmalannı rnek
ruh gördüğü nakledilmiştir. (bk. Kal'acı,Mevsu'atu Süfyiini's-Sevri, Beyrut 1990,580). · 

98 Kasani, I, 157; Merğinani, ı; 57; Mavsıll, 59; Şirbini, I, 230; İbnü'l-Cevzi, 64. 
99 Yavuz, Yunus Vehbi, Kur'an'da Kadın Hak ve Özgürlüğü,- 95. 
100 Mavsıll, 80; İbnü'l-Hümam, I, 365-366; Meydan!, 92; Şelebi, Ta'lilü'l-altkt'lın, Beyrut 1981, 38-39, 74. 
101 Şatıbi, ei-Muvt'lfakt'lt, III, 235. 
102 Malik,Muvaııa', Kıble, 15; Buhari, Ezan, 163; Müslim, Salat, 144; Ebu DavOd, Salat, 53; Tirmizi, Cum'a, 

36. 
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verirken kadın kullannın mescitlerde ne yapacaklarını veya neler ihdas edeceklerini 
bilmiyor muydu? O halde, Allah kadınların, fıtrata uygun_ olarak, yüzlerini açınalarına 
izin verdiği halde, gerek günlük hayatta gerekse ibadet esnasında kapatılınası gerekti
ğini söyleyenler de kıskançlık hastalığı gereği Allah'ın mubah gördüğünü haram kıl
maya çalı§anlar cürnlesindendir. Bunlar, Allah için kıskanmalan gerekirken Allah'ın 
kendisini de kıskanmaya ba§lamı§lardır. 103 

4. DEGERLENDiRME 

Buraya kadar verilen bilgiler değerlendirildiğinde §Unlar söylenebilir 
(I). Hz. Peygamber kadını sadece erkeğe bağımlı, onun e§i olarak telakki etme

yip hayatı erkekle payla§an gücü ruspetinde sosyal aktivitelere katılan ba§lı ba§ına bir 
varlık olarak görmü§tür. Hz. Peygamber döneminde kadın daha sosyal iken sahabe 
döneminde sosyalitesine bazı kısıtlamalar getirilmi§tir. Kadının cemaate katılınasına 
getirilen kısıtlamanın ya da ihtiyatkar yakla§ımın kadının diğer alanlarda sosyalle§me
sine, üretime katılınasına ve bazı haklarını elde etmesine engel olmadığı söylenemez. 
ibadet için bile evinden çıkmasına olumlu bakılınayan kadının, İ§ kurmak, İ§e gitmek 
gibi aktivitelerine onay verilmeyeceği ya da çok sıkı §artlar altında onay verileceğiili 
tahmin etmek güç değildir. Nitekim klasik fıkıh doktrininde kadının evinde oturması 
evinin dı§ında faaliyet yapmasına tercih edilmi§tir. Bir diğer ifadeyle, adeta kadınların 
evlerinde bulunmalan azimet, ev dı§ında bir faaliyete katılınalan ise çe§itli zaruretlere 
mebni ruhsat hükmü gibi algılanmı§tır. 104 Böylece, pek çok kadın hakkının engellen
mesinde olduğu gibi, ibadete katılına konusunda da fitne genel geçer bir gerekçe ol
mu§, fitneden korunınada kadınlara aktif, erkeklere ise pasifrol dü§mü§tür. 

Hz. Peygamber döneminde kadınların değil erkeklerle birlikte ibadet hayatına, 
sosyal hayata katıldıklarını gösteren örnekler ne enderdir, ne de zarurete mebru olarak 
gerçekle§mi§tir. Aksine bu kabil olaylar hem çoktur, hem de hayatın normal akı§ı 
sonucu geli§mi§tir. 105 Fukaha, kendi dönernlerinde fitnenin arttığını, Hz. Peygamber 
döneminin ise fitneden emin olunma bakımından daha elveri§li olduğunu söyleyerek 
kadının sosyalle§mesi yönündeki ictihadlara me§ruiyet kazandırmak ve dinl bir gerek
çe olu§turmak istemi§tir. Ancak bu gibi argümanlara dayanarak kadının ibadet haya
tına katılınasına ve sosyalle§mesine engel getirmek pek de isabetli gözükmemekte
dİr. ıo6 

(Il). Hz. Peygamber sorırası dönemde sahabe, kadının cemaate katılması caiz ol
makla birlikte, evinde kılmasının daha faziletli olduğu §eklindeki rivayetleri ön plana çı
karını§, kesin yasaklamaya gitmemekle birlikte, kadın için evde ibadetin daha faziletli 
olacağı §eklindeki anlayı§ı benimsemi§tir. Hem ilgili rivayetleri hem de sahabenin 
yakla§ırnını esas alan fıkıh bilginleri yorumlarını bu yönde yapmı§ ve tercihlerini ge
nellikle bu doğrultuda kullanmı§lardır. 107 Ancak fakihler, kadının cemaate katılınası 

103 Bk. İbn Ara bi, Futulıdı-ı Mekkiyye, Mısır 1994, I, 741-744. 
104 Örnek olarak bk. Dehlevi, II, 333. 
105 EbCı Şukka, 16. 
106 EbCı Şukka, 16-17. 
107 Bu konudaki rivayet ve görü§ler için bk. Aluned b. Hanbel, VI, 297, 301; İbn Hazm, II, 172-178; İbnü'l

Cevzi, 68-74; Nevevi, EbCı Zekeriyya, ei-Mecmu' şerlıu'I-Mü/ıezzeb, Cidde ts., IV, 93-95; Şevkani, Neylü'l
evıdr, III, 130-132; İbn Kudame, Muvaffakuddin, ei-Muğnf, Beyrut 1994, II, 36-37. 
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konusunda sahabenin yakla§ımını esas almakla birlikte, bir a,dım daha atarak kadının 
cemaate katılmasının sünnet olmadığına, hatta rnekruh olduğuna hükmetn;ı.i§lerdir. 
Halbuki kadının namazını evinde kılmasının daha faziletli olduğunu söyleyen sahabe~ 
nin, ortaya koyduğu gerekçelerin dilli olmaktan ziyade, toplumsal ve sübjektif ahiakl 
nedenlere dayandığı söylenebilir. 108 Ba§ka bir ifadeyle, sahabenin bu yöndeki tutumu
nun dln1 bir zorunluluktan ziyade, onların §ahsi tutumlarından kaynaklandığı anla
§ılmaktadır.109 Nitekim sahabeden bazılan Hz. Ömer'in sabah ve yatsı namaziarına 
devam eden hanırnına; Hz. Ömer ho§ kar§ılamadığı ve kıskandığı halde neden namaza 
devam ettiğini sormu§lar, o da: "Bana yasak getirmekten onu engelleyen nedir?" de
yince, "AIIah'm kadın kullarm ı mescitlerden a/ıkoymayın" hadisidir, diye cevap verrni§ler
dir. 110 Bu ifadeler Hz. Ömer'in hanımının camiye devarn etmesini istememesinin dilli 
değil, daha çok §ahsi gerekçeye dayandığını göstermektedir. Buna rağmen sahabenin 
bu yakla§ırnının özellikle de İbn Mes'ud'un görü§lerinin daha sorıraki fukaha üzerinde 
önemli etkisi olmu§, fakihler bu kabil hükümleri tespit ederken sübjektif ahiakl gerek
çelere daha çok ağırlık vermi§lerdir. 

(III). Fakihler ortaya koydukları ictihadlarıyla, kadınların erkeklerle birlikte iba
det hayatına katılması konusunda oldukça katı ve sıkı davranmı§lardır. Bunu bir nok
taya kadar ihtiyat olarak yorumlamak mümkündür. Ancak bu dü§ünce, kadının ta
mamen toplumdan tecrit edilmesine yol açtığı zaman, dinin hedefleriyle ne derece 
örtü§eceği bir tarafa, pratik değerini yitireceği kesindir. 

Bazı fakihler kadırıların cemaatten engellenmesinin gerekçesini fitne olarak tes
pit ettikten sorıra, fitneden emin olunması durumunda kadırıların cemaate devarn 
edebileceklerine dair ruhsat verileceğini belirtmi§se de111 bu yakla§ım genel kabul gör
merni§tir. Kadınlar bazı haklardan mahrum bırakılına pahasına evlerine gönderilirken, 
erkeklerin onların bulunmadığı bir alanda fitneden emin olacağı dü§ünülmü§tür. Hal
buki Kur'an kadın ve erkeklere birlikte hitap ederek her iki cinsin de gözlerini koruyup 
iffetlerirıi muhafaza etmelerini ya da iffetli davranmalarını istemektedir.112 Sadece bu 
ayet bile kadırıların sosyal hayatın içinde olduklarını göstermeye yetebilir. Zira kadın
lar devamlı kapalı kapılar ardında ve yüzleri bile görülmeyecek bir halde bulunacaksa 
gözleri haramdan koruma emrini anlarnlandırmak zorla§acaktır. 

(IV). Hz. Peygamber döneminde çok net bir ayırım bulunmadığı halde, 
fakihlerin kadınların cemaate devarnı konusunda ya§lı-genç bayan ayırımı yaptıkları 
görülmektedir. Onların bu §ekilde bir ayırıma gitmelerinin dayanağinı ara§tırdığırnız 
zaman §Unları görmekteyiz: Kadının cemaate devam etmesi ile ilgili hadisler 
mütevatir olup113 bu rivayetlerde genç- ya§lı ayırımı yoktur.114 Tespitierimize göre bu 
konudaki ayırım İbn Mes'ud'a aittir. Zira hadis kaynaklarında kadırıların camiye gel
meleri hükmünden ya§lı kadırıların istisna edildiğini ifade eden rivayetler İbn 

106 Bk. Dehlevi, II, 66. 
109 Ebu Şukka, 15. 
110 İbn Ebi Şeybe, ei-Musamıef, II, 276-277. 
111 İbn Receb, el-Hanbeli, VIII, 43. 
112 Nur, 24/30, 31. 
113 İbn Hazm, ei-Mu/ıalla, III, 113. 
114 Bu konuda ayının yapan ve Hz. Peygambere nispet edilen bir rivayeti kaydeden Nevevi, bunun garib, 
zayıf ve mevktıf olduğunu ifade etmektedir. (bk. IV, 92, 94). , 
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Mes'ud'i.ın sözü olarak nakledilinektedir. 115 İbn, Mes'ud'dan nakledilen sözlerin genel 
ifadesi: "Kadın evinin di§ında daha faziletli bir namaz kılmamı§tır, ancak §ehvetten 
kesilini§ ya§lı kadınlar hariç" §eklindedir.116 Bit rivayette, İbn Mes'ud'un Cuma günü 
kadınları "Çıkın ve evlerinize gidin, evleriniz sizin için daha hayırlıdır." diyerek cami
den kovduğu belirtilmektedir. 117 Bu rivayetler sahlh, ravtleri ise sika olarak nitelendiril
diğinden fakililer btinlati delil olarak almı§lardır. Dolayısıyla fakihlerin bu konudaki 
görü§lerini İbn Mes'ud'dan nakledilen rivayetlerin etkilediği anla§ılmaktadır. Zira 
kadirılarıh cemaate devarn konusunda kısıtlamaya tabi tutulmalarında veya setbesti 
elde etmelerinde genç-ya§lı kriterinin kullanılınaslİll ifade eden rivayetlerin rivayet 
zincirinde yer alan birinci §ahıs İbn Mes'ud'dur. 118 

01). Fakililer taptancı davranarak hükürrılerini neredeyse bütün kadınlar, za
manlar ve mekanlar için vazetrni§lerdir. Halbuki kadınlarltı mescide gelmemesini tav
siye eden bazı rivayetler ve bu doğrultuda yorum· yapan sahabiler, şayet kadının cemaa
te gelmesinde fitne bulunacaksa gibi §artlı ifadeler kullanhıi§lardır. 119 Nitekim sahabe 
döneminde kadınlatın mescide gelmelerine iyi bakılmarnasına, bazı kadınların, Hz. 
Peygamber'in talimatıarına aykırı olarak, mescide güzel koku sürünerek ve erkeklerin 
dikkatini çeken alırrı1ı elbiseler giyerek gelmelerinin sebep olduğunu daha önce belirt
rni§tik. Fakihlerin bu a§ırı korumacı arılayı§ları, özellikle de kendi dönernlerinde genel 
ahiakin bozuk olu§una dikkat çekmeleri dü§ünüldüğünde asırlar boyu İslam topltırrıla
rında ahlaki· ilkelerin sahki hiç hakim olmadığı, olmayacağı ve bu potansiyel fitne 
tehlikesinin hep devarn ettiği ve edeceği endi§esi uyanmaktadır. Fakihlerin bu §ekilde
ki anlayı§larının olumsuz yönlerinden biri de §udur: Bu arılayı§ bir taraftan fitne kar§ı
sında yenilginin ba§tan kabul edildiği izlenimini verirken, bit taraftan da fitnenin 
hertaraf edilinesi yönünde yapılması gereken :Zihni ve ahlaki hazırlıkların adeta öriünü 
kesmektedir. 

(VI). Fakihlerin bu a§ırı korumacı anlayı§larını ele§tiren İbn Hazm da kadının 
ihtiyacı için çar§ıya çıkmasına cevaz veren fukahanın ibadet için cemaate katılmasına 
getirdikleri kısıtiamaya §a§maktadır. Görülen o ki, fakihlerirrıiz kendi dönemierinin 
özel §attlarını da dikkate alarak, uzun vadeli, zamana dayanıklı, insan fıtratına ve 
dinin toplumsal taleplerine daha elveri§li olan ahlak. eğitimi yerine, bugüne göre eski
mi§ kabul edilecek, kolaycı ve birinci derecede erkekleri korumayı hedef alan, evlere 
kapama, kadınları tecrit etme gibi a§ırı ihtiyatkar bir yöntemi esas alrnı§lardır. Halbu
ki Müslüman fertlerin, Kur'an hitabının da gereği olarak, birlikte ya§ayarak iffetli 
kalma yöntemi takip edilseydi kadının sosyalle§mesine engel olunmayacak, mevhum 
korkulada kadın toplumdan kovulup daima erkeklerin ilgisini çeken arada bir görün
düğünde i§tahlarını kabartan bir nesne olmayacak, aynı rnekarn payla§ırken, kar§ılıklı 
haklara riayet edilecek, fitneden korunmak için taviz veren hep kadın olmayacak, 

115 İbn Mes'ud'a ait olan bu ifadeleri Hz. Peygambere ait kılanlar da vardır. Örnek olarak bk. İbn Hazm, e/
Mulıalltl, III, 116. 

116 Bk. Tabedini, Süleyman b. Ahmed, e/-Mu'cemu'l-kebir, Musul1983, IX, 293 Hadis No: 9471-73. 
117 Taberani, IX,294, Hadis No: 9477; el-Heysemi, Ali b. Ebu Bekir, Mecmau'z-zevtlid, Beyrut 1407, II, 35 

(Heysemi, yukandaki rivayetleri aynen almış, senetlerinin sahih, ravtlerinin sika olduğunu belirtmiştir). 
118 Bu konuda doğrudan Hz. Peygambere atfen sadece bir iki rivayet vardır. (Bk. Heysemi, II, 35). 
119 Bk. İbnü'l-Cevzi, 68, 72. 
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erkekler eline, beline ve diline hakim olmayı öğrenecek, kadınlarla ya§arken ölçülü ve 
iffetli olmasını bilip kalp eğitimini bu §ekilde gerçekle§tirecekti. Nitekim fitneyi iki 
kısma ayıran İbn Kayyim §üpheye dayanan §ehvet kaynaklı fitneden korunma yolu
nun sabır olduğunu bildirmi§tir. 120 

Hz. Peygamber döneminde kadının potansiyel olarak fitne unsuru ta§ırnakla 
birlikte, yine de sosyalle§mesine engel olunrnadığını, Hz. Peygamber'in belirlediği 
ölçüler çerçevesinde kadının hep sosyal hayatın içinde olduğunu savunan bir ara§tır
macı da bu §ekildeki fitneden korunma yollarını açıklarken kısaca §U görü§lere yer 
vermektedir: Fitneden kurtulmanın yolu, toplumdan el etek çekmek, Allah'ın helal 
kıldıklarını helai kılmak ve O'nun emretmediği §ekilde engeller koymakla olmaz. 
Aksine fitne insanın içinde olduğundan, onun içine tesir edecek yöntemler geli§tirmek 
gerekir. Bu §ekildeki yöntemler geli§tirilmedikçe insan ibadet esnasında ve ilirnle me§
gul olurken bile fitneye dü§ebilir. Bunun için belli ölçülere riayetle birlikte bir arada 
ya§ayarak ve kalp eğitimi yoluyla fitneden kurtulmak mümkün olur. Kalıcı olan bu
dur.121 

Son dönem İslam mütefekkirlerinden Musa Carullah'ın konuyla ilgili bir yoru
mu da, abartılı ifadeler ta§ırnakla birlikte, meseleye açıklık getirici mahiyette olup 
§öyledir: 

"İslarniyet'te örtünrnenin esası hanımların hakları, saygınlıkları ve §erefleridir. 
Mukallit fakihlere göre ise, örtünrnenin esası fitne korkusudur. Ahlaklı ve dindar er
kekleri fitneden korumak için hanımları ve kızları hapsettiler; bütün haklarından, 
§ereflerinden tamamen mahrum bıraktılar. Eğer hanımlar iffetsizliğe meylediyorlarsa 
hicabın bir paralık önemi yoktur. Ancak hicabı, terbiyeden, ilimden, maariften ve 
hukuktan men edecek bir §ekilde kullanmak yarılı§ olur."122 

SONUÇ 

Yapılan bu ara§tırmadan elde edilen verilere dayanılarak denilebilir ki, Hz. Pey
gamber döneminde kadırtların genç-ya§lı ayırımı yapılmadarı mescide gelmelerine 
engel olunmadığı gibi gelmeleri konusup.da te§vik bile edilrni§lerdir. Ancak Hz. Pey
gamber, kadının kadınsı özelliklerinden kaynaklanabilecek potansiyel bazı olumsuz
lukların meydana gelmemesi için, mescide devam eden kadınların riayet etmeleri ge
reken bazı ölçüler vazetmi§tir. Kadırtların mescide gelirken koku sürünmemeleri, alım
lı elbiseler giymemeleri, erkeklere karı§mamaları gibi hususlar burılardan bazılarıdır. 
Bunun yanında Hz. Peygamber, büyük ihtimalle toplumsal yapıyı ve aile yapısını 
dikkate alarak, kadının evdeki i§lerini, kocasına kar§ı yükÜmlülüklerini ve çocuklarına 
bakma görevlerini aksatmaması için kadırtların namazlarını evlerinde kılmalarının 
daha faziletli olacağını da ifade etmi§tir. Fakat Peygamber'in söz konusu tavsiyesi 
hanım ve erkek sahabiler tarafından kesirılikle bir yasaklama olarak algılarırnadığı gibi, 
mescitte kıldıkları namazın fazilet bakırnından daha az olacağı §eklinde de değerlendi
rilmemi§tir. Zira bu tavsiyeye rağmen, hanım sahabiler mescitte namaz kılmaya de
Van). etmi§, erkek sahabiler de onlara engel olmarnı§tır. Peygamber'in mescide gelmek 

120 İbn Kayyim ei-Cevziyye, İğasetü'l-lelıfilu, II, 586. 
121 Ebu Şakka, III, 154-155. 
122 Carullah, Musa, İsiilm Şeriawttıı Esasları (yay. haz. Hatice Görmez), Ankara 2002, 42. 
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isteyen kadınlar için ölçü getiren hadisleri de dikkate alındığında Peygamber'in kadı
nın evinde kıldığı namazın daha faziletli olacağı yolundaki tavsiyeleri sanki söz konu
su ölçülere riayet edemeyen kadınlara mahsus kabul edilmi§tir. Bunlar yanında Hz, 
Peygamber döneminde fitne söylemi ile kadınların mescitlerden engellenmesi gibi bir 
durum söz konusu değildir. 

Sahabe dönemine bakıldığında, sahabenin genel tavrının kadınların namazlarını 
evlerinde kılmalarından yana olduğu arıla§ılmaktadır. Ancak Hz. Peygamber'in kadın
ların mescide gelmesine engel olunmamasırıı, onlara namaz için izin verilmesini ifade 
eden hadisleri dikkate alınarak kadının cemaatle ibadetine kesin bir yasak da getiril
memi§tir. Sahabenin kadınların mescide devam etmelerine taraftar olmamalarında 
§ahsi kıskançlıkları yanında, o dönemde bazı kadınların Hz. Peygamber'in koyduğu 
ölçüleri ihlal etmelerinin etkili olduğu arıla§ılmaktadır. Sahabe kadınların mescide 
gelmesini kesin olarak yasaklamamakta, fakat İbn Mes'fıd gibi bazı sahabiler daha 
sonra adı fitne §eklinde netle§ecek bir gerekçe ile kadınların mescide devamlarını en
gelleyici görü§ler ortaya koyrnu§lardır. Genel olarak sahabenin kadınların mescide 
gelmemesini tercih edici ihtiyatkar tutumlarının özellikle de İbn Mes'fıd'un görü§leri
nin daha sonraki fukahanın ictihadları üzerinde önemli etkiler bıraktığı da görülmek
tedir. 

Sahabenin ihtiyatkar tutumu fukahanm arılayı§ında, kendi zamanlarının §art
ları da dikkate alınarak, daha yasaklayıcı hale gelmi§tir. Ayrıca fukaha sahabenin adını 
tam olarak telaffuz etmediği, ancak alt yapısını hazırladığı yasaklama gerekçesini de 
olu§turmu§ ve çokça kullanmı§lardır ki, bu gerekçenin adı fitnedir. Fitne gerekçesi 
kadınlar bağlaınındaki hükümler için öyle bir söylem haline gelrni§tir ki, §ahıs, yer ve 
zaman ayırımı yapılmadan, adeta bütün kadınlar hakkında kullanılagelrni§tir. Bir 
ba§ka ifadeyle, kadın erkek ili§kilerinde ya da kadının erkeklerin bulunduğu ortarnlar
da bazı haklarını kullanmalarının yasaklarurrasında en kolay gerekçe fitne olmu§tur. 
Fitne genel geçer bir gerekçe olunca, yine İbn Mes'fıd'un görü§lerinin etkisiyle, bazı 
dönemler genç kadınların fitneye daha çok sebep olduğu söylenerek, cemaatle ibadet
ten önce onlar men edilmi§, daha sonra bu yasak, zamanın fesadı ve fasıkiarın çoğal
ması gibi ilave gerekçelerle ya§lı kadınları da kapsayacak kadar geni§letilmi§tir. 

Tarih bo:Yunca İslam toplumlarında kadının erkeklerle birlikte ibadet hayatına 
katılımını gösteren grafiğin eksi yönde ya da a§ağıya doğru seyrettiği ve bunun da 
fitne gerekçesine dayandınldığı görülmektedir. Ancak bu gerekçeyi bütünüyle, her 
zaman, her yerde ve her kadın için toptan kullanmanın İslfun toplumlarında ve Müs
lümarılar nezdinde bazı olumsuz sonuçları da beraberinde getirdiğini dü§ünmekteyiz. 
Zira fitne kolay bir gerekçe olmasının yanında, tek taraflı dü§ünülerek sadece kadınla
rın hal ve hareketlerini kısıtlayıcı bir vecheye dönü§mü§tür. Bunun sonucu olarak da, 
kadınlar yeterince sosyalle§ememi§, siyaset, ticaret, sanat gibi i§ koliarına aktif bir 
biçimde katılamamı§ ya da çok sıkı §artlar altıda katılmaya çalı§mı§tır. Halbuki, Hz. 
Peygamber'in kadının fitnesine dikkat çekmesi potansiyel ve muhtemel bir olumsuz
luğa i§aret etmekten ba§ka bir §ey değildir. Bu potansiyel olumsuzluk kadının kadınsı 
özelliğinden kaynaklanmakta, birbirine yabancı olarılar ili§kilerinde daha dikkatli ve 
seviyeli davranmaya davet edilmektedir. Hz. Peygamber'in bu yöndeki uyarılarını 
kadını dı§layıcı, fitne özelliğini onun tamamen aleyhine kullarııcı bir tavır haline ge
tirmek doğru bir yakla§ırn olmamalıdır. Bunun için de Müslüman erkek ve kadınlar 
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birbirinden tamamen kaçıp gizlenmek yerine, Peygamber'in koyduğu ölçüler içerisin
de, seviyelerini koruyarak ve· en önemlisi birlikte ya§ayarak fitne tehlikesini a§ma 
yolunu denemelidirler. Zira Hz. Peygamber döneminde kadının durumu böyledir. 
Yani o dönemde kadın sosyal hayatın içerisindedir. 


