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KUR'AN BAGLAMINDA HZ. MERYEM'LE
ILGILI BiR INCELEME

Mustafa OZTURK'

A RESEARCH RELATED TO MARY WITHIN THE QURANIC CONTEXT

This article deals with the question of Mary’s relationship with the prophet
Aaron and Imran. As is known, Mary is considered as the daughter of Imran and
the sister of Aaron in the Qur'anic verses (Quran 19/28; €6/12) and some Tradi-
tions. However, some orientalists such as W. Montgomery Watt and Arthur Jeffery
claim that Our'an contzins palpable errors conceming some historical personalities
as in the cases of Mary, Aaron, Imran and Ezra. In order to support their daims
they argue that the literature of the Bible never mentions that Imran was the father
of Mary, the mother of Jesus, and that Aaron was the brother of Mary. In this arti-
cle we shall discuss these kinds of claims of the above scholars in the light of re-
lated verses and the classical commentaries of the Qur'an.

Girig

./( ur'an kissalannin tarihsel agidan sahih bir bilgi kaynag olup olmadig veya
gecmis ddnemlerde olup bitenleri orijinal ve otantik formuyla yansitip yansitmadig
meselesi, dzellikle son dénem oryantalistik Kur'an arastirmalaninda tartigma konusu
yapilmig-ve buna bagh olarak bazi Kur'an kissalannin Eski Ahit kaynakl oldugu, A-
dem-iblis, Nuh, Zillkarneyn, Bilge Kul (Hizir)-Musa vb. diger bazi kissalarnin ise islam
dncesi kiiltiir havzalarinda ortaya gikan Gilgamis, Iskender ve Yahudi efsanesi gibi
muhtelif mitolojilere dayandig ileri siirlilmiigtiir. Buna kargin Masliiman arastirmacila-
nn kahir ekseriyeti Kur'an kissalaninin kadim mitolojilere dayandig iddiasina itiraz
etmistir. Clink{i bu kissalan aktaran bir beger degil gegmis-gelecek, olmus-olacak her

- seyi sinwrsiz ilmiyle kusatan Allah’tir, Bu ylizden Kur'an'in gecmis peygamberler ve
toplumlar hakkinda aktarmis oldugu bilgilerin fiktif oldugu veya tarihsel gercekligi
bulunmayan mitolojilere dayandig: diisiincesi kesinlikle yanhs bir distincedir.

* Dr.. 19 Mayis Universitesi llahiyat Fakiltesi, ozturk65@yahoo.com
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Islam diinyasinda genel kabul géren anlayig budur; fakat bu konuda daha farkh
diisiinen Mislimanlar da mevcuttur. Ozellikle son devir Misliman arastirmacilardan
Muhammed Ahmed Halefullah ve Muhammed Esed’in Kur'an kissalarinin tarihsel
degeriyle ilgili gbrigleri kayda deger niteliktedir. Halefullah, 1947 yilinda Ezher ulema-
s1 bagta olmak iizere Misir'daki muhafazakér gevrelerin infialine sebep olan el-Fennii'l-
Kasast fi'l-Kur'ani'l-Kerim (Kur'an'da Kissa Aktanm Sanati) konulu doktora tez galigma-
sinda ulastigl sonuca gore Kur'an kissalanindaki temel hedef, insanlara tarihsel bilgi
aktarmak degil dini-ahlaki mesaj iletmektir. Allah hu maksatla salt arag olarak kullan-
dig kissalan ilk muhataplannin zihinlerinde dnceden mevcut olan muhtelif hikaye ve
menkibelerin formatina uygun sekilde séze dékmiistiir. Bu itibarla, bazi Kur'an kissa-
larinin mitolojik karakterli olmasi, dolayisiyla tarihsel olgu ve olaylarla bagdagmayan
birtakim beyanlar icermesi gayet dogaldir.!

Buna benzer bir goriis Yahudi asill bir ailede diinyaya gelen ve genglik yillann-
da egiyle birlikte Miisliman olan Muhammed Esed (Leopold Weiss) tarafindan da
savunulmugtur. Esed’e gére, ozellikle harikulade olaylann anlatildig Kur'an pasailarn,
haddi zatinda niizul dénemi Arap Yanmadasi'nda yaygin olan birtakim efsanevi men-
kibelerden ibarettir. Allah bu menkibeleri, muhataplarna iletmek istedigi mesajin
ruhuna uygun sekilde salt kissadan hisse sadedinde zikretmis, bu sebeple tarihsel
agidan dogru olup olmadiklan konusuna ihtimam géstermemigtir.

Esed, mistesrik Watt'in birazdan miistakil bir baglk altinda aktaracagimiz iddi-
astyla ayni kapiya ¢ikan bu gorisiingi, "Biz onun &limine hitkmettigimiz zaman, asa-
sini kemiren kurttan baska 6ldiiglinii gbsteren bir igsaret yoktu" mealindeki Sebe sure-
si 34/14. ayetin tefsirinde soyle izah etmigtir: "Bu, eski Arap gelene@inin vazgecilmez
bir pargasi olan ve Kur'an'in da bazi dgretilerini mecazi olarak anlatmakta arag olarak
kullandigi sayisiz Hz. Stileyman menkibesinden yalnizca biridir. Bu menkibeye goére
Hz. Siileyman, sarayinda asasina dayanmig bir sekilde oldti ve bir siire hi¢ kimse 6l-
diigtintin farkina varmadi: Onun igin galismakla gérevlendirilmig olan cinn de, kendisi-
ne yitklenmig olan agir gérevlerini yapmaya devam etti. Fakat sonra bir kurt Hz. Sii-
leyman’in asdsini kemirmeye bagladi ve desteksiz kalan viicudu yere yigildi. Burada
sadece ana cizgileriyle deginilen bu kissa, insan hayatinin énemsizligi ve dogal giig-
stizligt ile dinyevi kudret ve ihtisamin boslugu ve gegiciligini anlatan bir mecaz ola-
rak kullamlmustir.”?

Esed, rasyonel cercevede izah edilmesi pek miimkiin gdziikmeyen birtakim
mucizevi olaylara atifta bulunan Kur'an kissalarinin esdtirii’l-evvelin (eskilerin masallar)
tiirlinden oldugunu sdylemekle es deger olan bu goriisiinii, riizgdnn Hz. Stileyman’in
buyruguna verildigini bildiren Enbiya suresi 21/81. ayete iliskin aciklamasinda ¢ok
daha garpici bir sekilde dile getirmistir:

Burada da, Hz. Stleyman’la ilgili bagka boélimlerde de, Kur'an, o'nun ismiyle
bitisen ve gerek Yahudi-Hiristiyan kiiltiiriiniin, gerekse islam &ncesi Arap halk kiltiiri-
niin aynlmaz parcasi halinde yasayan muhtelif siirsel menkibelere atifta bulunmakta-
dir. Kur'an'da yer alan bu bahislerin “rasyonel” bir tarzda yorumlanmasi, kuskusuz
mimkiindir; ama, bdyle bir caba bizce pek gerekli degil. Clinkii bu menkibeler,
Kur'an'in ilk defa hitap etmek durumunda oldugu toplumun hayal giiciiyle éylesine

! Bkz. Muhammed Ahmed Halefullah, el-Fennii'l-Kasast [i'l-Kur'@ni'l-Kerim, Kahire 1972, s. 338-340; a. mif., Kur'an'da
Anlatim Sanati, gev. Saban Karatag, Ankara 2002, s. 377-379.
? Muhammed Esed, Kur'an Mesaji: Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Istanbul 1997, s. 873 (20. not).
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derinden yogrulmustu ki, Hz. Siilleyman’in olaganiistii gliciinden ve hikmetinden s6z
eden bu efsanevi hikayeler zaman iginde bagh basina kiiltiirel bir gerceklik, bir ifade
ve Uslup ozelligi kazanmis ve bunun igin de Kur'an'da verilmek istenen belli ahlaki
gerceklerin temsili olarak yansitiimasi igin basvurulabilecek son derece uygun ifade
araglan ya da ifade birimleri haline gelmiglerdir. Bunun igindir ki Kur'an, bunlann efsa-
nevi mahiyetlerini dogrulamak ya da yalanlamak yoniinde konu disi bir degerlendirme
ortaya koymadan, onlan, insanin sahip olabilecegi her tiirlii giictin ve ihtigamin nihat
kaynaginin Allah oldugu, bazen mucizevi sinirlara varsa bile, beseri hiiner ve dehénin
ulagabildigi tim baganlann Allah'in tistlin yaratma giictiniin tezahtriinden ibaret ol-
dugu fikrini etkileyici bir bigimde ortaya koymak icin bir fon, bir {islup ve ifade araci
olarak kullanilmaktadir.?

1. MONTGOMERY WATT'IN IDDIiASI

Watt islam disiincesinde vahiy, niibiivvet ve risalet gibi temel kavramlarin ger-
¢ek mahiyetini sorguladigi muhtelif eserlerinde Kur'an'in ozellikle Ehl-i Kitap hakkin-
daki bazi beyanlarninda birtakim tarihsel bilgi hatalan bulundugunu belirtir. Islamic
Fundamentalism and Modernity (islami Hareketler ve Modernlik) adli eserinde Kur'an
vahyinde insan unsurunun (human element) inkar edilemez bir tarihsel hakikat oldu-
Bunu sdyleyen Watt'a gére, Kur'an vahyi tarih disi bir varlik diizlemine ait olamaz. Zira,
ezeli-ebedi karakterli bir kelamin tarihsel kiinmasi ya da begeri bir @irin olan dilin
kaliplanna sigdinimasi imkansizdir. iste bu sebeple Kur'an vahyinin metahistorik bir
aslinin bulundugu ve bu vahyin muhtevasinin tegekkiiliinde beger unsurunun hig rol
oynamadigi fikrini elegtirmek gerekir. Burada elestirilen husus, Kur'an'in Allah keldm
olduguna yonelik inang degil, onun diinyevi ve begeri varlik alaniyla higbir ilgisi bu-
lunmayan bir kelam oldugu dogmasidir.*

Aslinda Kur'an'in Arap¢a bir Kur'an olmasi dahi tek bagina vahiyde insan unsu-
runun mevcudiyetini tanitlamaya kafidir. Ciinka dil (lisan) durup dururken kendiligin-
den ortaya gikan bir sey degil, cok uzak bir gegmiste insanlar tarafindan viicuda geti-
_rilmig bir fenomendir. Ayrica, herhangi bir dilin, o dille konusup anlagan toplumun
diinya goriigii ve temel diisiince kategoriyle gok siki bir bagi oldugu da miisellemdir.
Biitiin bu hususlar dikkate alindi@inda Kur'an vahyinin diyalektik bir siireg icinde muh-
teva kazandigim kabul etmek gerekir. Bu nedenle, Kur'an'in muhtevasinda beseri
goriis ve disiincelerin yer almasini, dolayisiyla vahye taniklik eden insanlann 6zellikle
Yahudilik ve Hiristiyvanlik hakkindaki bazi yanls telakkilerinin mevcut sekliyle vahye
yansimasini dogal kargtlamak gerekir.®

Burada gunu da belirtmek gerekir ki, Hz. Muhammed'in Mekke'deki misyonu-
nun ilk yillannda Miisliimanlar ile diger Mekkeliler Kitab-1 Mukaddes kissalan hakkinda
az da olsa bilgi sahibi idiler. Ancak onlar bu kissalarda zikri gecen hadiseleri, ~tipki
Arabistan tarihindeki olaylara iliskin telakkilerinde oldugu gibi- biyiik dlgilide birbirin-
den bagimsiz hadiseler olarak algliyorlardi. Onlar belki de Eski ve Yeni Ahit'teki kro-
nolojik tertipten ve peygamberler arasindaki zamansal (temporal) miinasebetten de
bihaber idiler. Misliimanlarin Kitdb-1 Mukaddes’in muhtevasina iliskin vukifiyetleri

? Esed, Kur'an Mesaji, s. 660-661 (77. not).

* William Montgomery Watt, Islantic Fundamentalism and Modernity, London 1988, s. 82; a. mif., Isldmi Harefetler ve
Modennlik. gev. Turan Kog, Istanbul 1997. s. 125.

* Watt, Islamic Fundamentalism, s. 82; a. mif.. isldmi Hareketler, s. 125-126.
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arttikca tarihsel olaylar ve gahsiyetler silsilesi hakkinda da daha fazla bilgi sahibi ol-
maya bagladilar.¢

Watt'a gore vahiyde insan unsuruna iligkin bu miildhazalar dikkate alindiginda,
Kur'an'da gegen “Ey Harun'un kiz kardesi!" (Meryem, 19/28) seklindeki ifadeden kay-
naklanan problemi ¢dzmek mimkiindir. Gériildigi kadanyla, Hz. Isa’min annesine
yonelik bu hitapta Hz. Meryem ile Hz. Musa ve Hz. Harun’un kiz kardesi [ablasi] olan
Meryem (Miriam-Miryam) birbirine kangtinlmigtir. islam alimleri bu &sikar yanlsin
(palpable error) dogurdugu problemi cesitli sekillerde ¢6zmeye calismiglardir. Bu ¢6-
ziimlerden bir kismi pekala miimkiin ve makuldiir. Bununla birlikte, Arapga‘da her iki
ismin de Meryem olarak karsilanmasi hasebiyle, Kitdb-1 Mukaddes'in kronolojisi hak-
kinda hicbir bilgi sahibi olmayan Mekke’deki siradan insanlarin bu iki ismi birbirine
kanstirdiklanni kabul etmek belki daha yalin bir ¢éziim olabilir. Zira, Allah Kur'an‘da
bu sahsiyetlerle ilgili hitabim Mekkelilerin ahd-1 zihnflerindeki distinceler temelinde
formiile etmig, dolayisiyla onlann yanlig kanaatlerini vahye yansitmigtir. Bunu dogal
kargilamak gerekir; ginkii bu tiir yanlglan diizeltmeye calismak, temel dini mesajin
iletilmesine katki saglamaktan gok, engel tegkil etme riski tagir.”

Watt bu ilging iddiasina kogut olarak Kur'an'daki diger bazi kissalarda sdzii edi-
len olaganiistil olaylarin Kitab-1 Mukaddes'teki bilgilerden ziyade, sézlii kiiltiriin ege-
men oldugu miladf yedinci yiizyill Arap Yanmadasi'ndaki insanlar arasinda revag bulan
hikaye ve menkibelere; Kitab-1 Mukaddes kaynakli bazi kissalann ise, gekil itibariyle
Midrag'taki hikayelere benzedigini sdylemektedir. Onun tespitlerine gére, s6z gelimi,
balgiktan yapilmig kug suretinin Allah'in izniyle Hz. isa tarafindan canli bir kusa do-
nigtiriilmesiyle ilgili Kur'ani anlati (Al-i imran, 3/49) kanonik inciller'de degil gnostik
karakterli bir metinde yer almaktadir. Aslinda bu tiir hikayelerin dénemin Arap Yar-
madasi‘ndaki siradan insanlar arasinda yaygin olmasi son derece dogal bir durumdur.
Kaldi ki bu tiir hikayeler, o dénemde diger bolgelerdeki insanlar arasinda da yaygin
idi.

Bu siyakta, "Kesin olan su ki, Kur'an'in insanlara yonelik mesajini sadece Arap-
lara degil ayni zamanda Araplanin agina olduklan fikirler temelinde sundugunu séyle-
mek, kesinlikle onun degerini diigirmez.”* diyen Watt, geleneksel Islamf anlayigi dikka-
te alarak, "Kur'an'da tarihsel olgu ve olaylarla ilgili birtakim yanhglarin mevcudiyetin-
den sz edilmesi hélinde bu tiir yanlglar igeren bir kelami Allah keldmi olarak kabul
etmek miimkiin mudir?” seklinde bir soru sorar. Ona gére bu soru, yukandaki miila-
hazalar cergevesinde sdyle cevaplanmalidir: Allah Kur'an'daki kissalarin sézel formu-
nu (wording) Mekke'deki insanlann bakis acilanna uygun sekilde formiile etti. Bu in-
sanlar arasinda tarihsel olaylarla ilgili yanliglar oldukga yaygindi. Ancak, bu yanhslan
tashih etmek Allah'in temel hedefleri arasinda yer almiyordu. Bu nedenle Allah séz
konusu yanhglan ilk muhataplannin zihinlerindeki gekliyle Kur'an’a yansitmakta beis
gormedi.?

& William Montgomery Watt, Islansic Revelation in the Modem World, Edinburgh 1969, s. 42; a. mif., Modern Diinyada
islam Valiyi, cev. Mehmet S. Aydin, Ankara 1982, s. 68.

7 William Montgomery Watt, Islamic Revelation in the Modern World, Edinburgh 1969, s. 42. Eserin gevirisi igin bkz.
Watt, Modern Diinyada islam Vafiyi, cev. Mehmet S. Aydin, Ankara 1982, s. 68.

8 Watt, Islamic Revelation, s. 42. Terc. Modern Dilnyada [slam Vahyi, s. 67-68.

9 Watt, Islamic Fundamentalism, s. 83. Terc. islami Hareketler, s. 127.
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Watt'in Kur'an kissalannda birtakim tarihsel bilgi yanliglan bulunduguna iligkin
bu iddiasi, Arthur Jeffery tarafindan da savunulmustur. Nitekim Jeffery The Foreign
Vocabulary of the Qur'an (Kur'an'da Yabanci Kokenli Kelimeler) adli eserinde imrén,
Meryem ve Harun kelimelerinin etimolojik kdkenlerini incelerken bu iddiay birkag kez
tekrar etmistir.'® Buna kargin Gerock, Sale ve Weil gibi bazi miistesrikler, Kur'an'da iki
Meryem'in birbirine kanistinlmis olmasini ihtimal dahilinde gérmemiglerdir.

2. “EY HARUN'UN KiZz KARDESI” IFADESININ TAHLILI

Meryem suresi 19/28. ayetteki ifadeye gére Hz. Meryem, kendisini gayr-i megru
bir gocuk sahibi olmakla suglayan kavmi tarafindan, “Ey Harun’un kiz kardesi” seklin-
de takdim edilmistir. Bu ayette Watt ve Jeffery’in s6z konusu iddiasina medéar olan
husus sudur: Meryem'in Harun adinda bir kardegi yoktur. Kald: ki, Kitab-1 Mukaddes
literatirii cercevesinde bilinen yegane Harun, Hz. Musa'nin agabeyi olan Hz. Ha-
run’dur. Dolayisiyla burada Hz. Musa ve Harun'un kiz kardesi olan Meryem-Miryam ile
Hz. isa’nin annesi Hz. Meryem birbirine kanstinlmistir. Ayni sekilde, Tahrim suresi
66/12. ayette Hz. Meryem'in Imran'in kizi olarak takdim edilmesi de yanlistir. Ciinkii
Kitab-1 Mukaddes literatiiriine gére imrdn (Amram) Hz. Meryem'in degil Hz. Musa,
Harun ve kiz kardegleri Meryem'in babasidir.

Aslinda Watt ve Jeffery gibi miistesriklerin savunduklan bu iddianin tarihsel ko-
keni niizul dénemine kadar uzanir. Zira Tirmizi ve ibn Méce gibi muhaddislerin Mugire
b. Su'be’den naklettikleri bir rivayete gére Necran Hiristiyanlan, “Siz Kur'an'da ‘Ey
Harun’un kiz kardesi’ seklinde bir ayet okumuyor musunuz. Oysa Musa ile Isa arasin-
da ¢ok uzun bir zaman aralig var!" demek suretiyle bu konuyu Kur'an’la ilgili bir po-
lemik konusu héline getirmiglerdir. Tirmizi'nin “sahih-garib” olarak niteledigi bu hadi-
sin'' siibutu tartisma konusu yapilabilir; ancak konunun islam ve Hiristiyanlik pole-
mikleri baglaminda bundan bin kiisur yil kadar énce islam literatiiriine girdigi misel-
lemdir.

3. IMRAN, HARUN VE MERYEM

Hz. Meryem'in Kur'an’da imrdn‘in kizi, Harun'un kiz kardesi olarak takdim e-
dilmesinin ne anlama geldigini belirlemeden énce s6z konusu iddianin merkezinde yer
alan imran, Harun ve Meryem hakkinda kisa da olsa bilgi aktarmak faydali olacaktir.

imran kelimesi bir telakkiye gore Ibranca amram kékiinden tiretilmistir. Bir bag-
ka telakkiye gore ise kelimenin ash Siiryanca'dir. Ayrica, Arapga bir kelime kokiinden
tiiretildigi, islam'dan ®nce Arabistan'da kullanildigi, Safevi kitabelerinde bu isme rast-
landigindan da séz edilmistir. Kelimenin Kur'an'da Meryem'in babasinin ismi olarak
zikredilmesi, ibranca kékenli oldugu ihtimalini giiglendirmektedir.?

Al-i imran suresi 3/33. ayette Adem’in, Nuh’un, ibrahim ailesiyle imrén ailesinin
secilip alemlere fistiin kilindi@ belirtilmigtir. Ayni surenin 35. ayetinde ise Imran'in
karisinin dogacak ¢ocugu rabbe adadigini ve ona Meryem adini verdigini bildiren pa-
saj ile Tahrim suresi 66/12. ayetteki “imrén kizi Meryem” ifadesinden anlagildigina
gdre Imran ailesinden maksat Hz. Meryem ile oglu Hz. isa'dir. Ancak Tevrat'a gore

10 Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur'dn, Kahire 1937, s. 217, 262, 284.

" Tirmizi, “Tefsir, 20 (Hadis no: 3155). Hadis igin aynca bkz. ibn Méace, "Edeb”, 9; Ibn Hanbel, ei-Miisned, IV, 252;
Nevevi, Safiifi-i Mislim bi Serfii'n-Nevevi, Beyrut trz., XIV, 117-118.

12 Bkz. |effery, The Foreigin Vocabulary., s. 217; Omer Faruk Harman, “imran", DIA, Istanbul 2000, XXI, 232.
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imrén (Amram) Hz. Musa, Harun ve kiz kardegleri Meryem'in (Miriam) babasi olup Hz.
Isa'nin annesi Meryem'le bir alakasi yoktur. Eski Ahit'in 1. Tarihler kitabindaki bir kay-
da gére Amram, Hz. Yakub‘un torunu Kohat'in ogludur.* Tevrat'in Sayilar bdlimiinde
ise, "Ve Amram'in kansinin adi Levi kizi1 Yokebed idi; o Misir'da Levi'ye dogdu; ve
Harun’u ve Musa'y: ve kiz kardegleri Miryam’t Amram‘a dogurdu.”" seklinde bir ifade
mevcuttur,

Gériildigi gibi, Eski Ahit'te sozii edilen imrén, Hz. Musa ve Harun’un babasi
olup Hz. Meryem'le bir ilgisi yoktur. Aynca, Hiristiyan literatiiriinde de Hz. Meryem'in
babasinin isminin imran olduguna dair herhangi bir kayit mevcut degildir. Dahasi, Hz.
Meryem'in, Kudiis'iin tahribinden énceki son ylzyil iginde tevhit inancina sahip olan
insanlarin Romalilar tarafindan baski altinda tutuldugu, iki Yahudi mezhebi olan Ferisi-
ler ve Sadukiler arasinda gekigmelerin yasandig, Yahudilikle putperestligin birbirine
karigtig), seriatin ruhunun bilyik élciide kaybolup geriye bilyiik olglide sekilciligin
kaldig1 bir gevrede Zekeriyya ve Elisabeth gibi tevhit 6gretisini saf gekliyle muhafaza
eden bir Eski Ahit cemaatinin gettosunda yagadigi bilinmekle birlikte," kanonik Incil-
lerde 6zellikle Cebrail'in kendisini isa ile miijdelemesinden 6nceki hayati hakkinda
hemen higbir bilgi yoktur. Bununla birlikte, Luka Incili'nde yer alan, “Altinci ayinda,
Allah tarafindan Cebrail melek Galile'de Nasira denilen sehre, Davud evinden Yusuf
adindaki adama niganl olan bir kiza gdnderildi; kizin adi Meryem idi* (Luka, 1/26-27)
seklindeki ifadeden Hz. Meryem'in Nésira'da yasadi@ anlagiimaktadir. Muhtemelen
M.0. 20. yillarda adi gegen yerde dogan Hz. Meryem'in kag yaginda ve nerede &ldi-
gline dair kesin bilgi bulunmamakla birlikte, 509-72 yaslan arasinda Kudiis'te veya
Efes'te vefat ettigine iligkin birtakim tahmini goriigler ileri stiriilmdg; bir telakkiye gore
ise goge ylkseltilmistir.'s J

Hz. Meryem'in babasinin  ismi apokrif kabul edilen Incillerden
Protoevangelium’da (The Protoevangelium of James) Yoakim (Joachim) olarak kayde-
dilmigtir. Yine bu apokrif metinde Meryem'in dedesi Mahtan'in Meryem, Sobe ve
Hannah adlaninda iig kizi oldugu, kizlardan Sobe’nin Zekeriyya'nin hanimi Elisabeth’in
annesi, Hannah'in da Bakire Meryem'in annesi oldugu bilgisine yer verilmigtir.'*

Harun'a gelince; gercekten de Kitab-1 Mukaddes literatiirii gergevesinde bilinen
yegdne Harun, Hz. Musa'nin agabeyi olan Harun'dur. lbranca Tevrat'ta Aharon gek-
linde kaydedilen ve muhtemelen islam’dan uzun zaman &nce Araplar arasinda bilinen
bu isim Filistin Siiryancasi'ndan Arapga'ya gegmigtir."

1. Tarihler, &/2-3.

" Sayilar, 26/59. Aynca bkz. I. Tarihler, 23/12-13.

"% Hz. Meryem'in yagadifi dénemde kadinin durumu hakkinda genig bilgi igin aynca bkz. lvone Gebara & Maria
Clara Bingemer, Mary, Motfier of God, Motfier of the Poor, Orbis Boks, 1989, USA, s. 46-54.

€ Genig bilgi igin bkz Giinay Tiimer, Hristiyanhfta ve Islam'da Hz. Meryem, Ankara 1997, 5. 68-93,

' Wensinck'e gére "Meryem” ayn: eki tagiyan Amram, Bilam vb. soy ifade eden bir kelime olup Filistin ile Kuzeybat
Arabistan arasinda bulunan bir balge ile aldkahdir. Hamum, 15tk veren, kadin peygamber, prenses, magrur, giizel
ve kamil insan gibi anlamlar icerdigi ileri siirGlen Meryem kelimesinin kkeni hakkinda gok sayida goriig beyan
edilmigtir. Bir telakkiye gére kelime Latince deniz anlamina gelen Mare'nin goguludur. Bir bagka teldkkiye gore
Misir kékenli Meri (mensup) kelimesiyle, sonradan ilave edilen 'yam' ekinden mitegekkil olup Tann'yi seven,
Tann'ya bagh kadin anlamina gelir. Oglineii bir telakkiye gore ise, kelime lbranca ve Aramca kékenlidir. Bkz. AJ.
Wensinck, *Meryem®, iA, Istanbul 1993, VII, 782. Aynca bkz. Joseph Patsch, Our Lady in the Gospels, London
1958, s. 27; Geofirey Parrinder, Jesus in the Qur'dn, USA 1995, S. 60; Timer, Hz. Meryem, s. 69-70.

*® Tmer, Hz. Menyem. s. 67. Bu apokrif incil‘in metni iin bkz. http:// wwawv. newadvent. org/ fathers / 0847.htm

% Jeffery, The Foreign Vocabulary, s. 283-284,
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Kur'an'da Hz. Musa'nin kardesi Harun'dan yirmi yerde soz edilir. ilgili ayetler-
deki bilgilere gore Harun, Allah’in bir rahmeti olarak nebi sifatiyla kardesi Musa’nin
yardimcisi olarak gérevlendirilmig, ilahi dgretileri teblig maksadiyla Allah tarafindan
Firavun ve onun seckinler cevresine gonderilmis, yine kardesiyle birlikte kendisine
dogruyu yanlistan tefrik etmeye yarayan bir 6l¢ii (furkan) ve 1sik sagan bir kaynak olan
vahiyler verilmis; ayrica ilaht lttuf, yardim, hidayet, sonraki nesiller arasinda hayirla
yad edilme ve Allah’in rahmet-esenlik dilegine (selam) mahzar olmustur.?®

Bu ovgli ifadelerinin yer aldigi ayetlerde genellikle Hz. Musa ile birlikte zikredi-
len Harun'un hayati ve faaliyetleri hakkinda gok fazla bilgi yoktur. Ayni gekilde Tev-
rat'ta da Harun'dan ok fazla soz edilmemistir. Gikis ve Sayilar'daki bazi kayitlara gére
Harun Levi ailesine mensup olup Amram ile Yokebed’in ogludur (Sayilar, 26/59). Hz.
Musa’dan ii¢ yag buytk, kiz kardesi Meryem'den kiigtiktir (Cikig, 6/20; 7/7). Sina'dan
hareket edildikten sonra kiz kardegi Meryem’le birlikte Hz. Musa'ya Habegli bir kadin
aldigi igin kargi gikmus ve bu yiizden Rabbin &fkesine sebep olmustur. Bu ilahi 6fkenin
neticesinde Meryem ciizam hastaligina yakalanmstir (Sayilar, 12/1-12).

Ozetle, Kitdb-1 Mukaddes’te Hz. isa’nin annesi Hz. Meryem'in Harun adinda bir
erkek kardesi olduguna iligkin higbir kayit yoktur. Ayni durum imrén igin de séz konu-
sudur. Buna mukabil Hz. Musa, Harun ve Meryem ile babalari Amram (imran) Tevrat'ta
yer almakta, dolayisiyla Yahudiler ve Hiristiyanlarca bilinmektedir. Ancak Hz. Mer-
yem'in babasi yalnizca Kur'an'da imrén diye adlandinlmakta ve higbir Hiristiyan kay-
naginda Meryem'in babasinin adi olarak gegmemekte, yine Hz. isa’nin annesi Mer-
yem'in Harun adinda bir kardesinin mevcudiyeti bilinmemektedir.

4. MUFESSIRLERIN IMRAN VE HARUN'LA ILGILI YORUMLARI

Miifessirler Meryem suresi 19/28. ayette zikri gecen Harun’un tarihsel kimligi ile
"kardeg” nitelemesinin ne anlama geldigi hususunda farkh goériisler aktarmiglardir. Bu
gorisleri iki baglk altinda 6zetlemek miimkiindiir:

(1) Ayette amlan Harun, Hz. Musa’'min kardesi Harun'dur. Bazi tefsirlerde
Mukatil b. Siileyman'a isnat edilen bu gbériige gére "Ey Harun'un kiz kardesi!” ifade-
sinden kastedilen anlam sudur: “Biz, kulluk hususunda Meryem'in tipki Harun gibi
oldugunu distiniiyorduk. O bdyle kot isi nasil yapti bir tiirl akil erdiremedik”.

Bu goriisiin bir bagka varyantina gdre Hz. Meryem Hz. Harun’un soyundan gel-
digi icin ilgili ayette "Harun'un kiz kardesi” olarak takdim edilmistir. Bu hitap, Temim
kabilesine mensup bir kisiye, bir kabileye veya irka mensubiyet anlaminda "Ey Te-
mim'in kardesi” (Ya ehd Temim) yahut bir Arap’a, “Ey Araplann kardesi” (Ya eha'l-
‘arab) seklinde hitap edilmesine benzer.

(11) Hz. Meryem'in Israilogullan arasinda ¢ok saygin bir yere sahip olan Harun
adinda bir erkek kardesi vardi. Ayrica, Harun ismi, Hz. Musa'min kardesi Harun'un
isminden bereket ummak maksadiyla (teberritken) israilogullani arasinda yaygin sekil-
de kullaniliyordu.

Bir bagka telakkiye gére Harun, Hz. Meryem'in déneminde yasayan salih ve
abid bir insan olup cenaze térenine.timiinin ismi Harun olan tam kirk bin kisi katil-
mistir. Buna goére Hz. Meryem'e ydnelik hitap, "Ey Harun gibi sélih olan kadin! Sen bu
isi yapacak birisi degildin” seklinde bir anlam ifade eder. Bazi miifessirlerin zayif ola-

0 Bkz. Bakara 2/248; Nisa 4/163; En‘am, &/84; A'raf, 7/122, 142; Ylnus, 10/75; Meryem, 19/28, 53; Taha, 20/30, 70,
90, 92; Enbiya, 21/48; Mii'minQn. 23/45: Furkdn, 25/35; Suard, 26/13, 48; Kasas 28/34; Saffat, 37/114, 120.
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rak niteledikleri bir bagka varsayima gore ise, Harun, o dénemde Israilogullan arasin-
da yagayan ve fasiklikla meshur olan bir adam idi. Hz. Meryem, gayr-i megru bir cocuk
sahibi oldugu gerekgesiyle kavmi tarafindan bu adamin kardesi olarak takdim edildi.*

Imrén ve ailesiyle ilgili yorumlara gelince; klasik dénem miifessirlerin ekseriye-
tine gore tarihte iki imrén vardir. ilki Hz. Musa, Harun ve kiz kardegleri Meryem'in
babasi Imran; digeri ise Hz. Meryem'in babasi imran’dir. Kur'an'da adi gegen imran,
Hz. Meryem'in babasi olup seceresi isa b. Meryem b. imran b. Masan (Matan) b. Sti-
leyman b. Davud b. Isa b. Yehuza b. Ya'kdb b. ishak'tir. Hz. Musa'nin babasi Imrén‘in
seceresi ise, Imran b. Yahsur b. Kahes (Fahas) b. Levi b. Ya'kib b. ishak'tir.
Zemahgeri'nin “denildi ki kaydiyla aktardig bir goriige gore bu iki Imrén arasinda
1800 yillik bir zaman dilimi vardir.?

5. YORUMLARIN TAHLIL VE TENKiDi

Goriildiigt gibi miifessirler, ilgili ayetlerdeki ifadeleri zéhiri ve hakiki manaya
hamletmek suretiyle tarihte iki imrén, iki Harun ve iki Meryem'in var oldugu sonucuna
ulagmiglardir. Razi, mevcut gbriigler arasinda Hz. Meryem'in israilogullan arasinda iyi
héliyle taninan Harun adinda bir kardesinin olduguna iligkin gériigiin tercihe sayan
olma gerekgesini goyle izah etmistir: (i) Sézde aslolan hakiki manadir. Ayette mecaz
kastedildigine iligkin bir karine olmadigina gore ilgili ifadeyi hakikate hamletmek gere-
kir. (1) Kinamanin daha siddetli ve etkili olmasi igin Hz. Meryem'‘in, 6z kardesine
nisbet edilmesi gerekir.z

Bu goriis daha dnce sdziini ettifimiz Mugire b. Su'be rivayetiyle teyit edilmig-
tir. Bu rivayete gore Mugire, Hz. Peygamber'in elgisi olarak gittigi Necran'da Hiristi-
yanlann, "Siz 'Ey Harun'un kiz kardesi' seklinde bir ayet okumuyor musunuz? Halbuki
Musa ile Isa arasinda ¢ok uzun bir zaman aralig var!" geklinde bir sorusuna muhatap
olur; fakat bu soruya nasil cevap verecegini bilemez. Hz. Peygamber, bilahare kendisi-
ne bu meseleyi agan Mugire'ye soyle der: "Onlara, Israilogullan’nin, [geleneklerindeki]
gegmis peygamberlerin ve salih insanlarin isimleriyle [kendi gocuklanni| isimlendirdik-
lerini sdylemis olsaydin kegke!"

Kurtubf, bu hadisin ilgili ayette zikri gegen Harun'un Musa’'nin kardesi Harun
olmadigina delalet ettigini soylemig;® Taberi ise yine bu hadisten hareketle ayette

sozil edilen Harun’un Hz. Meryem'in kavminden sélih bir kigiye igaret ettigi kanaatine
varmigtir.2

* Bu gériiglerin aynntst igin bkz. Eba Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-Beydn ‘an Te'vili Ayi'-Kur'dn,
Beyrut 1988, XVI, 77-78; Eb Muhammed el-Hiiseyn b. Mes'Gd el-Begavi, Medlimii't-Tenzil, Beyrut 1995, 1ll, 94;
Ebii'-Ferec lbn1-Cevai, Zadi'l-Mesir ffilmi't-Tejsir, Beyrut 1987, V, 227; EbQ Abdillah Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubs, el-Cami" li Afifdmi'l-Kur'dn, Beyrut 1988, X1, 68.

* Ebiy-Kasim Mahmd b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessd/ ‘an Hakiiki't-Tenzil, Beyrut 1977, 1, 424; Begavi, Medlimi't-
Tenzil, 1, 294; Kurtub, el-Cami', IV, 41.

? Fahreddin er-Razi, Mefatifiu'l-Gayb, Beyrut trz, XX, 208.

™ Yine bu gdriigle ilgili olarak soyle bir rivayet daha aktanlmigtir: Ka'bu'l-Ahbér Hz. Alge’nin huzurunda “Meryem,
Hz. Musa'nin agabeyi Harun'un kiz kardesi degildir™ deyince Hz. Aie ona, “Yalan séyliyorsun® diye kargilik ver-
di. Bunun Gizerine Ka'b, “Ey mi‘minlerin annesi! Bunu soyleyen Hz. Peygamber'dir. O, en dogru konugan ve iyi
bilen Insandir. Kald: ki ben Meryem ile Hz. Harun arasinda 600 seneden fazla bir zaman dilimi oldugunu gdriiyo-
rum" deyince Hz. Aige sustu... Bkz. Taberi, Cimiu'l-Beydn, XV, 77; Kurtubi, el-Cdmi', X1, 68.

* Kurtubf, el-Cami', X1, 68,

Ll Taber, Camiu'l-Beyan, XV1, 78.
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Ancak, mezkur hadis, Mevd(di'nin de belirttigi gibi, ayette zikri gecen Ha:
run‘un Hz. Meryem'’in 6z kardesi veya kavminden sélih bir kisi oldugu gériisiine argii-
man olugturabilecegi gibi?’ aksi goriis icin de argliman olusturabilir. Kaldi ki, bazi tef-
sirlerde Hz. Peygamber’e isnat edilen bir bagka rivayette Meryem'in Hz. Harun'un
soyundan geldigi belirtilmigtir.2®

Sonug olarak, tarihte iki imrén, iki Harun ve iki Meryem olduguna iligkin goris,
her ne kadar miifessirlerin gogunlugu tarafindan benimsenmig olsa da, bizce varsa-
yimdan 6te bir deger tagimamaktadir. Gunkii, gegmis toplumlar ve peygamberlerle
ilgili Kur'an kissalannda miiphem birakilan hususlan sahabe déneminden itibaren
biiyiik 6lciide Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarindan ogrenen Musliimanlarin 6zellikle
Hz. Meryem'in 6z babasi olarak kabul ettikleri ikinci imrdn'in seceresini hangi kaynak-
tan tespit ettikleri belli degildir. Ne ki, bu kaynagin Kitab-1 Mukaddes literatirii olma-
digr kesindir.

6. DEGERLENDIRME

Kanaatimizce, bu konuyla ilgili en makul yorum, ilgili ayetlerde s6zii edilen Ha-
run’un Hz. Musa'nin kardesi Harun, imran’in da Hz. Musa, Harun ve kiz kardesleri
olan Meryem'in babasi imran oldugunu séylemektir. Bu noktada, Hz. Meryem'in nigin
kendisinden bin kiisur yil 6nce yasamis insanlann kizi ve kiz kardesi olarak takdim
edildigi sorulabilir. Bu soruyu Kitadb-1 Mukaddes kiiltiiriine vukifiyeti tartismasiz olan
M. Esed g6yle cevaplamigtir:

Kadim semitik ifade tarzinda kisinin ismi gok defa kabilenin gegmis ulularindan,
bilyiiklerinden birinin ya da kabilenin ilk atasi olarak bilinen kimsenin adina baglanir-
di. Bunun igindir ki, séz gelimi Ben(i Temim kabilesine mensup birine bazen "Temim'in
oglu” yahut "Temim'in kardesi” diye hitap edilirdi. Hz. Meryem de rahipler kastina
mensup olduguna gore, Hz. Musa’nin kardesi Harun'un soyundan ve bu yiizden de
"Harun'un kiz kardesi ya da bacisi” olarak ¢agrhyordu. (Ayni sekilde, Hz. Meryem'in
yegeni ve Zekeriyya'nin kansi Elisa (Elisabeth), Luka i, 5'de, "Harun’un bacilan"ndan
biri olarak aniimaktadir.)*®

Esed, imran ailesinden sz eden Al-i imran suresi 3/33. ayete diistiigii agiklama
notunda da sunlan sdylemigtir: “imran ailesi, imran’in (Kitab-1 Mukaddes'teki Amram)
gocuklar olan Hz. Musa'yi ve Harun'u isréilliler arasindaki din adamlan ziimresinin
iginden ¢iktigi Hz. Harun’un soyunu, dolayisiyla hem-annesi hem de babasi ayni soy-
dan gelen Hz. Yahya'y: (kars. Hz. Yahya'nin annesi Elisabeth'ten "Harun'un kizlann-
dan biri olarak séz eden Luka, i, 5) ve Hz. isa'yi -ki Hz. Yahya'nin yakin akrabasi olan
annesi Hz. Meryem'den Kur'an'in bagka bir yerinde (19:28) "Harun'un kiz kardesi”
olarak séz edilmektedir- kapsar. Her iki halde de, bir sahsin veya bir halkin ismini
taninmus bir aileye atfetme seklindeki eski Samf adeti sergilenmektedir.”* '

Bu yiizdendir ki merhum Muhammed Hamidullah, Meryem suresi 19/28. ayet-
teki ifadeyi, "Harun’un kizi, ey kiz kardeg,” seklinde gevirmig ve bu gevirisine Esed’in
mezkur goriisiiyle paralellik arz eden soyle bir agiklama notu diigmustir: “Harfi harfi-
ne: 'Harun’un kiz kardesi’. Bu sekilde ¢evirmemizin nedeni sudur: Arapga‘da ‘kiz kar-

7 Ebiil-A'la el-Mevdadi, Tefliimii’l-Kur'an, gev. Komisyon, Istanbul 1986, Ili, 198-199.
 7emahseri, el-Kegsdf, Il, 508; Fahreddin er-Razi, Mefatifiu'l-Gayb, XXI, 207.

9 Esed, Kur'an Mesaji, s. 612 (22. not).

0 Esed, Kur'an Mesaji, s. 94-95 (22. not).
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deg’ ifadesi, 'kabileye mensup kadin’ anlaminda sikga kullanilir. Hatirlatalim ki, Hz.
Meryem, Hz. Zekeriyya tarafindan evlathk alinmisti. Misliimanlann gelenegine gére
Hz. Meryem'in annesi bizzat Hz. Zekeriyya'min haniminin kiz kardesidir. Yine, bu gele-
nekte biitiin isimler ve tam bir soy kiit{igii yer almaktadr."”

Hamidullah, Tahrim suresi 66/12. ayetteki "imrén kizi Meryem" ifadesine de
soyle bir izah getirmigtir: “imran kiz” deyimi, Harunun babasi Imran kabilesine men-
sup olmasi nedeniyle bu kabileye mensup sayilmig ve ‘Imrén kizi’ diye nitelenmistir.
"Bir kabilenin kizi* deyimi, Arapga'da normal olarak o kabilenin {iyesi veya 'kabilenin
atast sayilan kisiden gelen’ bir kadin igin de kullanilir. 19/Meryem, 28'de gegen 'uht =
kiz kardes' ve 26/Suard, 106 vs'de gegen ‘ah = erkek kardes’ deyimleri de ‘kabileye
mensup kisi’ anlaminda kullanilmistir.”»

Kur'an, Hamidullahin da dikkat cektigi Gzere Nih, Had, Salih ve Lit peygam-
berler, gonderildikleri kavimlerin kardesi olarak takdim etmistir. Suara suresi 26/106.
ayette Hz. Noh, kendi kavminin kardesi (ahtihum N@h); 124. ayette Hz. Had Ad kav-
minin kardesi (ahtthum Hd); 142. ayette Hz. Salih Sem(d kavminin kardesi (ahGhum
Salih) ve yine ayni surenin 161. ayetinde de Lit, kendi kavminin kardesi (ahGhum Lat)
olarak takdim edilmistir. iste biitiin ayetlerde sdzii edilen kardeglik, bir kabileye men-
subiyeti ifade etmektedir.”

7. SONUC

Bittin bu miilahazalann ardindan denebilir ki, mistegriklerin Kur'an kissalarin-
da birtakim tarihsel bilgi hatalan bulunduguna iliskin iddialannin ciddiye alinacak
higbir tarafi yoktur. Kaldi ki onlann bu iddialari, kutsal kitaplarnindaki ifadelerle de
gelismektedir. Cinkii Luka incili'ne gdre Hz. Zekeriyya'nin esi Elisabeth, Hz. isa'min
annesi Meryem'’in akrabasi olup Hz. Harun'un kizlanindandur. (Luka, 1/5, 36). Yine ayni
incil'de, Hz. isa’ya atfen, "Rab Allah ona babasi Davud’un tahtim verecek” (Luka,
1/32) seklinde bir ifade yer almaktadir. Ayrica, Matta incili’nin ilk ciimlesinde “ibrahim
oglu, Davud oglu, isa Mesih'in nesebinin kitabidir" denilmekte; ayni incilin 1/20. pasa-
jinda ise, Hz. Meryem'in nisanlis1 Yusuf'a, "Sen, Davud oglu Yusuf” diye hitap edilmek-
tedir. Su halde, incillerdeki bu ifadeleri nasil anlamak gerekiyorsa, Hz. Meryem'in
imran‘in kizi ve Harun'un kiz kardesi oldugunu bildiren Kur'an ifadelerini de o sekilde
anlamak gerekir.+

*! Muhammed Hamidullah, Aziz Kur'an, gev. Abdlaziz Hatip-Mahmut Kanik, Istanbul 2000, s. 454 (2. not).
*? Hamidullah, Aziz Kur'an, s. 708 (5. not).
3 Zemahger, el-Keggdl, Ill, 120.



