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IBN ARABI'DE LUGAT, ISTILAH VE BATIN 

ANLAMLARlYLA DİN KAVRAMI 

Dilaver Gürer' 

. 
~n Ara bl (v. 63&/1 240). dini ilimierin pek çoğunda kendisinden sonrakilerin, dü

şünce dünyasına yön vermiş ve derinden tesir etmiş bir sOfıdir. Onun tesiri en fazla Tasav
vuf alanında hissedildiği gibi. bilhassa Tefsir. Hadis. Kelam ve Felsefe gibi ilimlerde de. bir 
çok konuda yaptığı yeni yorumlar ve getirdiği yeni bakış açıları ile kendinden söz ettirmiştir. 

Bize göre ibn Arabl'nin "din" kavramına ve diniere bakışı da oldukça dikkat çekici ve 
~üncelliğini daima koruyan bir konudur. Bu makalemizde biz onun dineve dinlere/inançlara 
bakışını sadece yukarıdaki başlıkta belirttiğimiz yönlerden işleyeceğiz. ibn Arab'i'nin "din" 
kelimesine ve kavramına yük lediği anlam ları ortaya koymaya çalışacağız . Ancak. öncelikle 
genel anlamıyla din kavramı hakkında kısa bir hatırlatma yapmanın gerekli ve faydalı olaca
ğı kanaatindeyiz. 

GENEL ANLAMlYLA DiN 

Din olgusunun insanlık tarihinin çok gerilerine gittiği. onun insan hayatı ile birlikte 
başladığı 1 noktasında bilginler hem-fikir görünmelerine karşın. d'inin tarifi noktasında tam 
bir çeşitlilik hakimdir. Kitaplarda onun yüzlerce. hatta binlerce tarifini bulmak mümkündür. 
Zira. hemen hemen herkesin kendine mahsus bir "din" tarifi vardır. Bu açıdan tanımı en zor 
kavramların başına dini koymakta bir sakınca yoktur.2 T~riflerin çokluğu d1nin alanının ge
nişliğinden kaynaklanmaktad ı r. Herkes din olgusunu belli bir noktasından yakalamakta ve 
ona göre tarif etmektedir. Bu yüzden de çok sayıda tar;if ortaya çıkmaktadır.3 Ancak. her 
d1n1 kültürün din kavramını ifade etmek için seçtiği kelimelere ait anlamların ortak noktası
nın "yol. inanç. adet. bağ. kulluk" olduğunu söylemek mümkündür. Bütün bu kelimelerin. 
kökleri insanın iç hayatında bulunan ve çeşitli davranış biçimleriyle tezahQr eden köklü ve 
evrensel bir fenomeni ifade etmeyi amaçlad ığını görürüz.• · 

·Yrd. Doç . . Selçuk Üniversitesi ilahiyat Fakültesi. dgurer(rı•selcuk. edu. tr 
1 Bk. : Tüm; ;._-Gün<ıy-Küçük. Abdurrahman. Diııler Tıirifıi. Ankar<ı. 1993. s. 27 v. d. : Harman. Ömer Faruk. "Diıı ve 

Mtifıiycti" (D. i. A. ilmihal içerisinde(. istanbul. !19981.1/6 
2 Harman. "Diıı ve Mtifıiycti" 113. 

; Tümer-Küçük. <ı . g. e . . s. 5. 
4 Tümer. Günay. "Diıı" D. i. A . . istanbul. 1994. IX/314. 
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Batılı araştırmacılar dini, genellikle. tarihi. kültürel ve sosyolojik şartların oluşturdu
ğu tarihi bir olgu olarak kabul ederler. Bunun yanında ferdi boyuttan yaklaşarak onu tarif 
etmeye çalışanlar da vardır. Mesela. ünlü yazar Tolstoy; "Hakiki din. insan ile onu kuşatan 
sonsuz hayat arasında ilişkinin kurulmasıdır ve insanın hayatını bu sonsuzlukla birleştire
rek. ona hareketlerinde yol göstermektir"~ diyerek. elinin hem dünyevl. hem de öldükt~n 
sonraki hayattaki yerine işaret eder. Bunun yanında son devir Dinler Tarihi araştırmacıların
dan Chevalier dini; "insanla Yüce kudret arasında yaşanmış. düşünülmüş bir ilişkiler siste
mi"6 şeklinde tarif ederek. dikkati insan-yaratıcı ilişkisine çeker. 

islam alimlerinin din tariflerinde ise Kur'an-ı Kerim ve hadislerin esas alındığı hemen 
göze çarpar. Tabiri caizse. islam alimlerinin din tariflerinin "vahyl" olduğunu. başka bir 
deyişle biraz daha "resmi" olduğunu söyleyebiliriz. Ünlü islam bilgini Seyyid Şerif ei-Cürcani 
ise meşhur eseri Ta'ri'fat'ında, cjin kelimesinin Allah', millet kelimesinin peygambere ve 
mezhep kelimesinin de müçtehide nisbet edildiğini hatırlattıktan sonra, dini; "akıl sahiple
rini peygamberlerin getirdiklerini kabule çağıran ilahi bir kanun"7 şeklinde tarif eder. 

Aslında üzerinde durulması gereken husus. elinin tarifinden ziyade muhtevası olma
lıdır. Çunkü bir fenomeni, vakıayı din yapan onun unsurlarıdır . Dolayısıyla Din Bilimleri 
araştırmacıianna göre. bir olguyu "din" yapan hususlar arasında şunlar sıralanabilir: 1-
insanüstü yüce varlıklara inanma. 2-Kutsal kabul edilen maddi ve manevi unsurlar, 3-
ibadet. ayin ve törenler. 4-ilahi bir kaynağa dayandırılan kutsal kitaplar/metinler. şifahi 
gelenekler. ahlak! kanunlar, 5-Kutsal varlıklarla ilgili duygular (sevgi, korku, güven. günah
karlık. sevap kazanma v. b.). 6-insanüstü ile iıtibat (vahiy, ilham, peygamber. dua. keşf. 
keramet. v.b.). ' Bugün yeryüzündeki diniere baktığımızda bu unsurları üç ana başlık altında 
toplamak da mümkündür: ı-inanç esasl~rı (itikat), 2-ibadet ve muamelat (amel). 3-Ahlak. 
Elmalılı . bunlara sırasıyla; itikadiyat. ameliyat ve vicdaniyat der.9 Hemen hemen, yeryüzün
deki bütün dinler bu üç unsuru bünyesinde ihtiva eder. 

Şu da var ki. bir elinin ortodoks (tam, doğru. sağlam) olabilmesi için, ewela, tama
men yeterli ve münasip bir "mutlak" öğretisini (doktrin) temel almalıdır. İkinci olarak. bu 
öğretiye denk olan ve hem kavram, hem de gerçeklik olarak kendinde kutsallığı barındıran 
bir maneviyata teorik ve P.ratik yönlerden sahip olmalıdır. 10 

islam Dininde dini hayat üç aşamalı olarak belirlenmiş ve bu durum peygamberinin 
lisanıyla "islam-lman-ihsan· üçlüsüyle11 açıklanmıştır. 

Din kelimesi Kur'an-ı Kerim'de doksan iki yerde geçer ve başlıca ; zül. yönet
me/yönetilme. itaat. hüküm. tapınma (ibadet). tevhld. islam (teslimiyet). şeriat. hudOd. 

5 Tolstoy. Leo Nlkolayeviç. Din Nedir? teıc. : Murat Çiltkaya. istanbul. ı993. s. 98. 
6 Chevalier. Jean. "Din Fcnomeui" terc. : Mehmet Aydın. (Din Fenomeni içerisinde!. Konya. 1993. s. 21. 
7 EI-Cürdini. es..Seyyid eş-Şerif. et-Ta'rilat. tah.: Abdülmün'ım ei-Hıfeni. Kiihire. ts .• s. 117·1.18. 
1 Tümer-Küçük. a. g. e .. s. 7. 
9 Yazır. El malılı Hamdl. Ha/i Dini Kıır'an Dili. Istanbul. 1982. VI/XII. 
10 Scfıuon. Frithlof. lslıimı•c Eıtli Hikmet. terc.: Şehabeddin Yalçın. istanbul. 1998. s. 25. 
11 Meşhur "Cibril Hadisi" ni kasdediyoruz. Buna göre. bir delasında Cebriiii (a. s. 1 Hz. Peygamber (a. s. v. l'ın mecli

sine gelerek ümmeti bilgilendirmek maksadıyla üç soru sordu: "Ya Rasülallah. islam nedir?" Hz. Peygamber: ·is
lam beş şey üzerine kurulmuştur: Allah'a şehadet etmek. namaz kılmak. oruç tutmak. zekat vermek ve hacca 
gitmek. • "Ya Rasülullah. iman nedir?" "iman Allah'a. iihirete. meleklere. kitaplara. peygamberlere ve kadere i
nanmakıır. • ·va Rast11allah. ihsan nedir'?" "ihsan Allah'ı görüyormuşsun gibi ona kulluk etmendir. Zira her ne 
kadar sen O'nu görmesen de O seni görmektedir. · Bu han. iman/37. Lokman Süresi TefsirV2: M!lsllm. iman/5. 7.1 
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adet. ceza. hesap, millet gibi anlamlara gelir. Anlam birliğinden hareket eden müslüman 
müellifler ise bunları dört grup altında top lamışlardır: I-Ceza. mükafat. hüküm. hesap. 2-
Üstün gelme. hakim olma. zelil kılma. zorlama. 3- itaat, teslimiyet. hizmet, ibadet. 4-Adet. 
yol. kanun. şeriat, millet.mezhep.12 

İBN ARASI'YE GÖRE "DİN" KA VRAMI 

GİRİŞ: İBN ARAsi ÜZERİNDE ÇALIŞMANIN ZORLUKLARı 
Burada her şeyden önce İbn Arabi üzerinde çalışmanın zorluklarına çok kısa bir şe

kilde temas etmenin gerekli olduğuna inanıyoruz. Gerçekten de bu sahada çalışan hemen 
herkesin ittifak edeceği gibi, İbn Arabl üzerinde araştırma yapmanın, onda bir konuyu Ince
lemenin kendine mahsus bir takım zorlukları vardır. Bunları; I -Konunun zorluğu 2-Dil, 3-
Üslfıp şeklinde sıralayabiliriz. 

Öncelikle. İbn Arabl'nin. insanlık tarihinde yetişen en büyük. en derin mütefekkirler
den biri olduğunu Itiraf etmek gerekir. O, düşüncesini "varlık" üzerine yoğunlaştırmış. varlı
ğın ne olduğunu tasawufı bir metotla13 anlamaya ve Izah etme~e çalışmıştır. Varlığın ne 
olduğu meselesr ise. bilindiği gibi. insanoğlunun tarih boyunca üzerinde en fazla "kafa 
yorduğu" ve bir türlü -en azından net bir şekilde- halledemediği hususların başında gelir. 

İbn Arabl'nin dili de kendi başına bir problemdir. Mesela Afıfı. doktora çalışmaları
nın başlarında, kendisinin bir Arap olmasına, Fusiısu' /-fıikem'in de Arapça bir eser olmasına 
ve kelimeleri tek tek aldığında anlamasına rağmen cümleye mana vermeye ka lkıştığında 

hiçbir anlamın ortaya çıkmadığından şikayet eder.14 Yine, onun cümle içerisinde isimlerin 
yerine çok sayıda işaret zamiri kullanması da cümleyi ve dolayısıyla verilmek istenen mesajı 
anlamayı zorlaştıran bir diğer etkendir. Ayrıca, adeta, İbn Arabl'nin kendine has bir literatü
rü, kelimelere yüklediği özel anlamlar vardır. O, kelimelere "özel" diyebileceğimiz anlamlar 
yükler, kendi ifadesiyle "mücmel" lafızlar kullanır. 11 Onun cümlelerinin bir ıstılahlar yığını 
olduğunu söylemek. hiç de abartılı bir iddia değildir. Bu sebeple. onun bu literatürünü iyi 
tanımadan cümlelerini anlamanın ve fikirlerini doğru tespit etmenin zor olacağı meydanda
dır. Onun eserlerinin tercüme edilmesinde karşılaşılan en büyük zorlukların başında da bu 
durum gelir. Zira, tercüme edildiğinde, kelimelerin pek çoğu ya orijinal haliyle kalacaktır -ki. 
bu durumda eserin tercümesini okumanın hiçbir anlamı kalmayacaktır- ya da kelimeler 
(ıstılahlar) anlamlarıyla birlikte verilecektir ki. bu duruinda da mana kaymaları meydana 
gelebilecek, tercümenin hacmi genişleyecek ve okuyucu büyük bir ağırlık hissedecektir. 

Bu konudaki bir diğer zorluk da İbn Ara bl' nin üslubudu~. Zaman zaman onun fikirle
rinin "işaret" derecesinde kapalılık arz ettiği göze çarpar.16 Kaldı ki. zaman zaman birbirine 

,. 

12 Fazla bilgi için bk. :Tümer. a. g. m .. IX/312-314. 
13 Pek çok kimse tarafından ibn Ara bi bir "felsefeci" olarak kabul ve ta~dim edilir. Oysa ibn Ara bi eserlerinin pek 

çok yerinde kendisinin bir filozof olmadığına. aksine tasavvuf yolunu benimsemiş birisi olduğuna defalarca işaret 
eder. Bize göre onun "felsefeci" olarak addedilmesindeki başlıca yanlışlı k. felsefe ile tasavvuf arasındaki konu, 
metot ve gaye farklılıklarını gözardı etmekten kaynaklanmaktadır. 

14 Bk. : Afifi, Ebu 'I-Aia. Fıısiisıı'l-fıifıem Ofıımıaları içi11 AJıafııar. terc. :Ekrem Demirli. istanbul, 2000, s. 43-'44. 
11 Tahralı. Mustafa. "Fıısiısıı'l-fıifıem. Şerfıi ve Va(ıdeı-i Viicıid ile Alnfıalı Bdıı Mes'e/eler" (Fususu'I-Hikem Tercüme ve 

Şerhi. ı. cildinin Takdimil. istanbul. 1987, s. XXXVI. 

16 A. y. 



46 Dilaver Gürer 

tezatlı -gibi görünen- ifadeler kullanır. 17 Aslına bakılırsa. onun bütün eserlerindeki temel 
fikrinin vahdet-i vücCıdıa yani "tevhid" anlayışıı9 olduğu görülecektir. O ele aldığı konuları. ya 
vahdet-i vücOddan hareketle işlemekle veya neticede mutlaka vahdet-i vücuda bağlamak
tadır. Bu sebeple onun fikirleri zaman zaman dağınık. birbirinden kopuk gibi görünse de. 
aslında birbiriyle doğrudan doğruya bağlantılı ve insicamlıdır. Dolayısıyla onda tek bir ko
nuyu çalışmak. çalışılan konuyu diğer fikirlerinden ayırmak ve özellikle de vahdet-i vücOd 
fikrinden müstakil bir şekilde ele aimak imkansız gibidir.20 Dolayısıyla. bütün bu sebeplere 
dayanarak hemen belirtmemiz gerekir ki. ibn Arabi'de "din" konusunu da vahdet-i vücCıd 
temel fikri etrafında değerlendirmek gerekir. 

A. D iNiN SÖZLÜ.K ANLAMı 

ibn Arabi. din kelimesine sözlük açısından dört anlam yüklemektedir: I-Ceza (karşı
lık verme). 2-inkıyad (bağlılık, itaat). 3-Adet (gelenek. geri dönme). 4-Din. ceMietin zıddıdır. 

I -Din ceza dır: ibn Arabl'ye göre d inin sözlük anlamlarından birisi cezadır. yani ho
şa giden veya gitmeyen şeylerin karşılığını vermektir. Mesela "Allah onlardan. onlar da 
Allah'tan razı oldular·ıı ayeti hoşa giden. sevinilecek bir karşılığa ömek iken: "Sizden zulüm 
edenlere büyük azabı tattırırız•n ayetinde de hoşa gitmeyecek bir ceza belirtilmiştir. Yine 
"Onların günahlarını bağışlarız·n ayetinde de sevindirici bir karşılık. yani ceza söz konusu
dur.ı• 

Burada dikkat edilmesi gereken bir hususun olduğunu belirtmeliyiz. O da şirkin bir 
inanç/din olup olmadığı meselesidir. ibn Arabl'ye göre şirk bir din değildir. Onun bu husus
taki derıli de Hz. Peygamber'in "Kim ki. dinini değiştirirse .. ." 2~ diye devam eden hadisidir. 

Ona göre Hz. Peygamber bu sözüyle şirki din olarak anmam1şt1r. Çünkü din. karş1lıktır: oysa 
müşrik için şirkine mukabil hayırlı bir karşılık asla yoktur. Onun gideceği yer (ne yaparsa 
yapsın) sadece ve sadece. içinde ebedi kalacağı cehennemdir. Bu ise onun fiilierinin karşılı
ğı değildir. Belki. bu duruma onun kabiliyetinin. tab'iatinin gereği (ihtisas) demek daha doğ-

ı T Mesela bk. : A. g. m . . s. XL-XLV: (aynı müellifJ. "Fıısıisıı'l-fıikcm·ne Tezadlı I(Mclcr ı•c Vafırlct-i Viiciid" (Fıısiısu·/-Hikcm 
Tcrcıimc ıoc Şcrfıi. ll. ci/diııiıı Tafıtfimil. istanbul. ı989. s. 9-36. 

ıa Yalıder-i vücudu. ibn Ara bi üzerindeki çalışmalan ile meşhur olan araştı rmacılardan Alifişöyle açıklar: "Vahdet-i 
vücüd ekolüne göre alem. Hakk'ın (kendisinden ayn olmayan -0. C. -ı gölgesinden ibarettir. Allah ise tek gerçek 
varlıktır. O. olan. olmuş ve olacak her şeyin yegane esasıdır. Gerçekte Allah lle alem arasında ikilik yoktur: ilahi 
yardım ile desteklenmemiş ve bütün varlıklann zati birliğini anlama yeteneAi olmayan akıl. zahiri bir ikiliğin bu
lunduğu hükmünü verir. Bu ikilik. bağımsız iki varlık değil. "tek- olan varlı~ın iki yönüdür. Hakikatin bu iki yönüne 

. birlikte baktığımızda gerçek. Hak-iilem (halkı. bir-çok. müteal ıaşkın)·ic;kln (mündemiçl. b5tın-zahirdir. Genellikle 
yaptığımız gibi. düalist terimlerle düşündüğümüzde ise. gerçeği zıt sıfatlan ile idrak ederiz. Fakat tasavvufi teaü
be. Allah'ın bütün sıfat ve tanımlarnalann ötesinde. ·cerc;ek Varlık" olduğunda ısrar eder. Bu tecrübeye göre a
lem. sadece bir vehim ve hayalden ibarettir. • !Afili. Ebu'l-Aia. lsldnı Dıişiiııctsi Üıcriııt Ma~a/clcr. terc. : Ekrem 
Demirli. istanbul. 2000. s. 59.) 

ı9 lbn Ara bi' nin önemli takipçilerinden i. Hakkı Bursevi'ye göre vahdet-1 vücOd hakiki tevhiddir. tA. g. m . . s. 9. 1 
20 lbn Arabi'nin üslübu hakkında fazla bilgi için bk.: Afifi. Fttsıisıı'l-fıikcm Okuma/an. s. 29-42: Uludağ. Süleyman. i611 

Ara6i. Ankara. 1995. s. 61-67. 
ıı Maide. 51119. 
11 Furkan. 25/19. 
1' Ahki'H. 46! 16. 
2'lbn Ara bi. Fusristt'/-fıikcııı. tah. : Ebu'I-Ala Afıfi. Bağdat. 1989. ikinci baskı. s. 96. 
ıs Buh<iri. Cihad/149; Tirmizi. Hudüd/25. 
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TU olur. Bu durumda Hz. Peygamber'in "din" ile hayırda veya şerde cezayı kastettiği ortaya 
çıkmaktadır. 26 

İbn Arab'i'ye göre. bir müşrik salih arneller işlemiş. güzel fiiller icra etmiş olsa da, on
lardan ahirette bir fayda temin edemeyecektir. Çünkü müşrik hesaba çekilmeyecektiL Aksi
ne doğruca cehennemi boylayacaktı rY islami inanca göre, kendisine şi rk koşulmaması. 
kendisinden başka ilah tanınmaması. Allah'ın kulları üzerindeki en başta gelen hakkıdır. 

Dolayısıyla. Allah ' ı inkar ederek ya da ısra rlı bir şekilde ve bile bile şirk koşarak ahiret günü
ne de inanmayan kimselerin hesaba çekilmeden c~henneme gönderilmeleri tabitdir. Zira 
cennete girmenin en başta gelen şartı -zerre mikdannca da olsa- imandır. imans ız kişi asla 
cennete giremeyecektir.18 

2-Din inkıyaddır: İbn Arab'i. dinin inkıyad (bağlılık. teslimiyet) olduğunu "Allah ka
tında din islam'dır"19 ayetinden hareket ederek açıklar. Bunun sebebi de buradaki din (~lllı 
kelimesinin marife (artikıl) olarak kullanılmış olmasıdır. Din marife olarak kullanıldığına göre. 
bununla belli bir husus kastedilmiştir ki, o da inkıyadd ır. Yani din kulun inkıyadından. Al
lah'a teslimiyetinden ibarettir. Kim ki. Allah'ın. kendisine şeriat olarak vaz' ettiği hususlara 
s ıkı sıkıya bağlı (münkad) olursa dini ikame etmiş. dini kurmuş olur. Mesela. namaz kılmak 
dini inşa etmektir. Kul. dini inşa eden. onu icra edendir; Hak. kulun yerine getirmekle tesli
miyetini gösterdiği hükümleri belirleyendir; inkıyad ise kulun fiilinin ta kendisidir. Dolayısıy

la din. kuldan zuhur eden fiildir.10 

O halde ib~ Arabl'nin dini inkıyad olarak vasıflandırmasından kasdının. şerlatin or
taya koyduğu hususları. hayır umarak yerine getirmek olduğu anlaşılmaktadır. Bu manada 
din. şeriate ittiba etmek demektir.1

' Bir ayette "De ki: Eğer Allah'ı seviyorsanız. bana ittibii 
edin ki. Allah da sizi sevsin .. ."12 İbn Ara bT de bir şiirinde: "Muhabbet dinini din edinirim. 
Kervanı nereye yönelirse yönelsin; muhabbet benim dinim ve Tmanımdır·n diyerek, 
ittibiinın muhabbet ile alakasına işa ret eder. Dolayısıyla ittiba resul vasıtasıyla gelen 
şerTate1• muhabbet ile olacaktır. ibn ArabT'ye göre muhabbet. en geniş ve en evrensel nite
liğiyle dindir. 15 meşreptir. 

Şeriate yani dine ittibii ve inkıyadın alameti onu candan kabul ve gereklerini tam bir 
teslimiyetle yerine getirmektir. Zira insan. Allah'ın koyduğu hükümleri zahiren ve batınen 

26 ibn Ara bi. r/-Fıitıifıtitii'I-Me/ıfıiyyc. Beyrut. ts .. (Darü Sadırl. 1Vi13 r. Biz çalışmamızda Beyrut'ta tarihsiz olarak 
basılmış olan nüshayı kullandık. Bu vesı1e ile Konya'daki kütüphanelerden birinde bulunan bir nüshadan da 
(Konya Hayra Hizmet Vaklı Kütüphanesi. nr. : 172111 llgilenenler~ bahsetmek istiyoruz. Bu nOsha KAhire'de 
1269-1274 basılmış. Fakat. kitabın birinci cildinin hemen iç kapağında belirtildiğine göre. bu nüsha Konya'daki 
orijinal müellil nüshası ile 1289 yılında mukabele edilmiş ve eş-Şeyh Muhammed (Mehmı!d?l Elendi Tanıavi-zade 
isimli bir ziitın kalemiyle sayfa kenarlarona kırmızı kalemle dOzeltmeler kaydedilmiştir. Gı!rçekten de yaptığımız 
i rıcelemede her sayfada kenara pek çok değişiklik kaydedildiğini gördük. Dolayısıyla. ei-Fütühatü'I-Mekkiyye üze-
rinde çalışanlara bu nüshayı görmelerini tavsiye ederiz. • 

21 el -Hakim. Suad. ci-Mıı'cemii's-slıfi cl-fıiknıc fi fıııdıidi'l-fıeliıııc. Beyrut. 198 1. s. 476. 
28 Bk.: Harman. a. g. m' . • 1177-78. . 

ı• Al-i lmran. 3/19. 
10 ibn Ara bi. Fusıisıı'/-fıifıcnı. s. 94-95. 
11 El-Hakim. a. g. e .. s. 477. 
12 Al-i imran. 313ı . 

n ibn Arabi. Ttrciinıiiııti'l·e~wifı. Bevrut. 1966. s. 44. 
1' ibn Ara bl. ci-Ftitıifıiitti'I-Mcfıfıiyyc. tah. :Osman Yahya-Ihrahim Medkur. Kiihire. 1992. Xl/266. 

n Alili. Islam Düşüncesi . s. 60. 
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yerine getirmediği, emrettiklerini tutup, nehyettiklerinden kaçınmadığı, hesap günü iyilik 
sahiplerini mükafatlandırıp. kafideri ve aslieri cezalandıracağına inanmadığı müddetçe 
Hakk'a ve onun Neb'isine lman etmiş olmaz.16 

Kulun inkıyadı iki türlü olur: I-Zahiri. 2-Batın'i. Kulun batını ile inkıyadı, Hakk'ın gön
derdiği peygamberleri ve onların getirdiği haber ve hükümleri şüphe ve tereddüt etmeksizin 
tasdik ve lman etmesidir. Zahiri ile inkıyadı ise. emir ve nehiyleri can ü gönülden yerine 
getirmesidir. Dolayısıyla kul, hem zahiri. hem de batını ile münkad olmadıkça. inkıyad ve 
ittiba etmiş sayılmazY 

3-Din adettir: İbn Arab'i'ye göre d'inin adet (geri dönme. tekrar) anlamına geldiğinin 
alameti onun "adet" kavramı ile de isimlendirilmiş ve şerhedilmiş olmasıdır. Çünkü kulun 
üzerine ancak halinin gerektirdiği şey geri döner. Dolayısıyla din aynı zamanda adettir. Adet 
ise aslında bir şeyin aynısının tekranndan başka bir şey değildir. Şu kadar ki. bu tekrar 
aklendir; tecell'ide bir şeyin aynısının tekran mümkün değildir. 18 Din in adet ve tekrar mana
larına gelmesi şu şekilde de 'izah edilebilir: Din. insanın halinin gerektirdiğini insana döndü
rür. yani onun halinin karşılığı din ile verilir.19 insan iyi arnellerinin karşılığını sevap. kötü 
davranışlannın karşılığını ise ıkab/ceza olarak görecektir. Arnelleri insana bu şekilde geri 
dönecektir. Bu açıdan din. hadiste "hayırda ve şerde ceza• olarak açıklanmıştır.•o 

4-Din, ceMietin zıddıdır: İbn Arabl. dini cehaletin zıddı olarak da tanımlar. Ona 
göre din cehaletin zıddıdır. cı Başka bir ifadeyle. bu ikisi birbirlerinin zıddıdır.•ı Onun bu 
fikrindeki hareket noktası Hz. Peygamber'in de tebliğ ettiği din olan islam'ın Arap 
cahiliyyesine zıt. mukabil olarak gelmiş olmasıd ır. Gerçekten de, Kur'an'da. bir tarafta 
cahiliyye (insanları/kafirleri) kibir,. gurur. küstahlık gibi kötü sıfatlar ile zikredilirken. buna 
karşılık tevazu. teslimiyet ve hilim gibi sıfatlar mü'minlerin vasıfları olarak belirtilmiştir. 
Dolayısıyla, cehalet. cahiliyye kafiderinin küfürlerinin temelini oluşturmakta idi. C) İslam'ın 
gönderiliş gayelerinden biri de toplumda yerleşmiş olan bu türlü cehalet unsurlarını orta
dan kaldırmaktır. 

D'inin bu dört anlamı din kelimesinin açılımından ortaya çıkmaktadır ve İbn Arabl bu 
fikirlerinde gelenekle uyumludur. Başka bir deyiş le. dinin bu anlamları gelenekte de aynen 
bu şekilde Izah edilmiştir." 

Ne var ki. İbn Arab'i'nin bütün düşünce sistemi vahdet-i vücCıd üzerine kurulmuştur. 
Bu sebeple onun. dini vahdet-i vücCıd merkezli Izah etmesi de kaçınılmazdır. Bu konuya 
biraz ileride temas edeceğiz. 

B. DİNİN ISTILAH ANLAMI 

ibn Arabl, dini ıstılahi anlamda iki kısma ayırır: I-Allah katındaki din. 2-Halk katın
daki din. 

16 Davüd-ı Kayseri. Mnllaıı fııısıisı'/-ke/im {i rııad11i Fıısiul/-frifrenı. (?). 1416. (tah. ve ne!ir.: Darü'l-i'tisam). l/330. 
11 Konuk. A.: Avni. Fıısıisıı'/.fıikem Terciiıııe ve Şerfıi. haz. : Mustafa Tahralı-Selçuk Eraydı n. istanbul. 1989, 111ı11 . 
18 lbn Arabi. Fusüsu'l-hikem, s. 96-97. 
19 El-Hakim. a. g. e .. s. 477. 
40 Buhari. Tefsiru Süre ll ı. 
41 lbn Ara bi. ci-Füı«fılitii'I-Mekkiyye. (tah kiki. 1/36. 
•ı A. g. e .• 1!148. 
41 lzutsu. Toshihiko, Krrr'r'i11'dn Allalı ve iıısa11. terc. : Süleyman Ateş. Ankara. ts . . s. 192-193. 
cc Bk. :Tümer. a. g. m .• IX/313-314. 
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!-Allah katındaki din: ibn Arab'i. dini n bu anlamında da yukarıda geçen ·Allah ka
tında din islam'dır"'5 ayetini kullanır. Ona göre gerçek din. ya da başka bir ifadeyle. dinin 
gerçeği Allah katindaki bu dindir. Bu. Allah'ın seçtiği. kendisine en yüksek rütbeyi verdiği ve 
şeriat olarak belirleyerek. peygamberler vasıtasıyla insanlara ilettiği dindir.•6 Allah katındaki 
bu ilahi şeriat aslında tektir. tek dindir. Fakat. her peygamberin zamanına göre değişik 
sOretierde zuhur etmiştir. Dolayısıyla şeriatierin tamamı tek olan ilahi şerlatin suretlerinden 
başka bir şey değildir. Hz. Adem ile başlayan bu zuhur. Hatemü'l-enbiya ile tamamlanmış 
ve son bulmuştur. ' 7 Yani. Hakk'ın bütün peygamberlere ve onların da ümmetierine bildir
dikleri din. islam dinidir ki. bu öınin özü tesllmiyettir. inkıyaddır. Teslimiyet ve inkıyad ise 
batıni olarak düşüncede. zahiri olarak da fiilierde ortaya çıkar.•& Şu da var ki. bu ilahi 
şerlatin farklı şekillerde zuhOrunda. o şeriatin hitap ettiği toplumun seviyesi en önemli rolü 
oynamıştır. Zira öınin çoğu halkın anlayışına. seviyesine göre gelmiştir.•9 

Bu din için "AIIah'ın dini" "hidayet öıni" "halis din" "Nebl'nin dini" gibi isimler de ve
rensıı ibn Arabl'nin bu ilah1 din. yani Hz. Peygamber tarafından son kez tebliğ edilen islam 
hakkındaki. yukarıdaki geneliernenin yanında. uygulamaya dönük. teferruatta kalan düşün

celerine de el-Fütüfıritü'l-Mekkiyye'de rastlıyoruz. Her şeyden önce "din" kemale ermiştir. 
Ona herhangi bir şey ilave etmek doğru olmadığı gibi, ondan bir şey eksiltmek de doğru 
değildir. sı işte bu noktada ibn Arabl'nin mukallit alimlerden bir hayli serıenişte bulunduğu 
dikkati çeker. Allahü Teala. müslüman mükellefin üzerinden zorluğu kaldırmış ve ona gücü
nün yettiği kadarıyla takva sahibi olmasını buyurmuştur.51 Bizzat. Allahü Teala'nın kendisi
nin Kur'an-ı Kerlm'inde: ·o size dinde herhangi bir zorluk kılmamıştır• ıı beyanına ve Hz. 
Peygamber'in de "Ailah'ın öıni kolaylıktır·s• haCısine rağmen55 mukallit alimler ve zamane 
fakihleri dinde, insanlar için oldukça zorlaştırıcı yorumlarda bulunmuşlar ve hükümler ver
mişlerdir.56 Bu ise dine bir şeyler ilave etmekten başka bir şey değildir. 

Allah'ın dininde bir başka dikkat edilmesi gereken husus da. onu yorumlamada, onu 
anlamaya çalışmada şahsi görüşten. düşünceden ziyade, Hz. Peyga_mber'in uygulamasının 
esas alınmasıdır. Zira şerlatte asıl olan Hz. Peygamber'in uygulamasıdır. Başka bir ifadeyle 
dinde re'y (şahsi görüş) değil. nakil esastır. Hz. Ali'nin ifadesiyle: "Din re'y ile olsaydı. 
meshin altını meshetmek. üstüne nazaran daha mantıklı olurdu. "57 Halbuki RasGlullah 
meshin üst tarafını meshetmiştir.58 

45 Al-i lmran. 3tı9. 
46 ibn Ara bi. Fıısfisu'J-Iiikeın. s. 94. 

'
7 El-Hakim. a. g. e . . s. 348. 

•& Konuk. a. g. e . . ll/ı70. 
49 ibn Ara bi. ci-Fıitfifıtitii'I-Mekkiyyr. (tahkik). 11/95. 
50 Bu tabirler ei-Fütühatü'I-Mekkiyye'nin pek çok yerinde geçmektedir. · 
5 ı ibn Arabi. ei-Fiitilfıtilii'I-Mekkiyye (tahkik). V/419. 
51 A. g. e . . Vll/160. 
53 Hac. 22/78. Dinde zorluk olmadığına dolaylı ve doğrudan işaret eden ayetler Kur'an-ı J<erim'de pek çok yerde 

geçmektedir. Bunlardan bazıları şunlardır: Nisa. 4/65: Maide. 5/6: A'riif. 7n: Nür. 24/61 : Ahziib. 33!37-38. 50. 
5' Buhari. iman/29: Nesiii. iman/28. 
55 ibn Ara bi. ci-FatMıatii'I-Mekkiyye (tahkikl. Vll/143. 
56A. g. e .. Vl/79. 
57 Ebü Diivüd. TahareV63. 
58 ibn Ara bi. e/-Fütfifıtitü'I-Me~~iyye (tahkikl. V/242. 
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Dini yaşamada en önemli unsur ihlastır. ihlas ise niyet ile ilgilidir.s9 Kul. yapacağı dini 
faaliyetlerde her şeyden önce sağlam ve tertemiz bir niyete. ihlasa. samirniyete sahip olma
lıdır. Bu dinin temelidir. Bu temele her dindar sahip olamaz. Çünkü "halis. sırf Allah için 
olan din"i ancak. "Müftüler sana fetva verseler de. sen kalbine danış"60 hadis-i şeririnin 
sırrına vakıf olabilen. murakabe makamına ulaşmış kimseler yaşayabilir.6ı Bu kişilerin kay
nağı, onlara Hak tarafından gelen "nur-ı mahz"dır. 67 Kaldı ki. her dinde iyi veya kötü bir 
müşareket. yani kul ile Rabbi arasında bir ilişki sözkonusudur. "Halis din Allah içindir"63 

sözü ise sadece ve sadece memduh bir ilişkiyi ifade eder. 64 insan. Rabbi ile bu ortaklığını 
iyi yönde geliştirmeli ve kazançlı çıkmaya çalışmalıdır. Aksi halde bu ortaklıktan zararlı da 
çıkabilir. Halis din. ancak kul Rabbi ile ilişkisini güzel bir seviyede tutabildiği zaman gerçek
leşir. 

2-Halk katındaki din: Aslında bu din değildir; herhangi bir peygamber vasıtasıyla 
bildirilmediği halde. fetret (peygamber olmadığı) devirlerinde halkın kendi kendine ortaya 
koyduğu. halis niyetlerle yerine getirmeye çalıştığı ve ilahi şeriate de uygun olan. ters düş
meyen örfi uygulamalardan oluşan ibadet ve inanç şekilleridir. İbn Arabi bunlara "hikmetli 
namuslar (~1 ~l_,;l1)"6s adını verir ve ilahi hükümlere uygun olduğu müddetçe Allah'ın 
bunlara kendi katındaki şeriat gibi itibar edeceğini. onları makbul sayacağını söyler. 66 İbn 
Arabl "uzman"larından Suad el-Haklnı'e göre "Kim ki. bir güzel gelenek (sünnet) başlatır ve 
onunla amel ederse, onun karşılığı kendisine verilir. Ayrıca. o geleneği devam ettirenlerin 
sevapiarı da. onlarınkinden bir şey eksilmemek kaydıyla ona verilir. Kim de kötü bir gelenek 
başlatır ve onunla amel ederse onun cezası ve onu işleyenierin de cezası onlarınki eksiltil
meksizin o kötü geleneği başlatana verilir"67 hadisi Allah'ın, halkın din olarak kabul edip 
yerine getirdiği güzel uygulamaları kabul edeceği ne işarettir. 68 

Kur'an-ı Keılm'in bir ayetinde şöyle buyurulur: "Sonra bunların peşinden ardarda 
peygamberlerimizi gönderdik. Arkalarından Meryem oğlu lsa'yı da gönderdik; ona incil'i 
verdik ve ona uyanların kalplerine şefkat ve rahmet koyduk. Onların sadece Allah rızasını 
umarak ortaya koydukları ruhhanlığı biz onlara farz kılmamıştık. (Onu kendileri icat ettiler. ı 
Fakat ona gereği gibi riayet etmediler. Onlardan (ruhbanlığa) inananlara ücretlerini, karşılı
lannı verdik. Ancak. onların çoğu fasıktır. "69 Dlnin tamamen Al.lah için. ancak yine tama
men kuldan zuhur ettiğini vurgulayan ibn Arabl. halk katındaki dine/dini uygulamalara ör
nek olarak "ruhbaniyet"i (ruhbanlık)70 gösterir. Buna göre Allah. ruhhanlığı Hz. lsa'ya tabi 
olduklarını söyleyeniere (Hıristiyanlar) farz kılmamıştır. Fakat onlar sırf Allah rızasını uma-

s9 A. g. e . . V/431: Vl/323 . 

• 60 Da rimi. Büy(ı'/2 : Ahmed b. Hanbel. IV/228. 
6ı ibn Ara bi. c/-Fiiııifıtilii'I·Mc~kiyyc (tah kiki. IV/79. 
61 A. g. e . . 1121 o. 
63 Zümer, 39/3. 
64 ibn Ara bi. d-Fiitıifıtitii'l-Mekliiyye (tahkik). IV/80. 
6s Bu ibareyi Davüd-ı Kayseri "hikmet ve marifet gerektiren şer'i kurallar· şeklinde açıklar. (Kayseri. a. g. e .• 11443. 
66 ibn Arabi. Fıısıisıı'J.fıi~em, s. 94·95. 
67 Müslim. ilim/15: ZeUt/69: Nesai. ZekatJ64: ibn Mace. Mukaddime/14. 
68 El-Hakim, a. g. e . • s. 483. 
69 Hadid. 51/27. 
10 Elmalılı. "ruhbaniyyet ıruhbanlıkJ"ı. "büyük bir korku hissiyle bir köşeye çekilip. dünyevi lezzetleri terkederek. a~ırı 

bir zühd. riy5zat ve ibadet hayatını tercih eımek· şeklinde açıklar. IYazır. a. g. e .. VIV4766. ı Başka bir ifadeyle 
rahiplerin evlenmeden. manastır hayatı yaşarnalarına ruhbaniyet denir. 
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rak. kendi kendilerine böyle bir hayat tarıl/ibadet ortaya atmışlar. 'kat etmişlerdir. Allah 
kendisi tarafınd~n konulan hükümlere (eline) itibar ettiği gibi onların bu ibadet olarak 
addetttikleri ruhhanlığı da. bu ayete göre indinde makbul saymış ve ruhhanlığın gereklerini 
yerine getirenlere hak ettikleri mükatatı vermiştir. Ne var ki. din adına kendilerinin koyduk
ları hükümlere yine kendilerinden pek çok kimse riayet etmemiş ve fasık olmuştur. İbn 
Arabi'nin deyişiyle onlar inkıyadın dışına çıkmışlardır.7ı 

ibn Arabl'nin ruhhanlık anlayışıyla ilgili olarak bir kaç durum ortaya çıkmaktadır. 
Bunlardan birisi şudur: İbn Arabi'ye göre ruhhanlığın gereklerini yerine getirenlere Allahü 
Teala hak ettikleri mükafatı vermiştir. Her ne kadar ayetten böyle bir mana aniaşılsa da, 
başta Zemahşeri olmak üzere, müfessirlerin çoğu72 bu görüşü benimsemezler. Onlara göre 
ruhhanlık bir bid'attir ve dolayısıyla. Allah'ın farz kılmadığı bir ibadet şekli. ne olursa olsun 
Allah katında merduttur. 

ikinci husus onların bu kadının altında yatan sebep, ayette belirtildiği üzere incil'e 
uyanların kalplerine konmuş olan yumuşaklık ve rahmet duygularıdır. Bu duygular onlar ile 
Allah arasındaki rahmet ve inayet kapısını açmış. böylece onların kalplerinde kendilerini 
Allah'a yakınlaştıracak her şeye karşı bir tazim hissi uyanmıştır. Dolayısıyla, ister peygam
ber vasıtasıyla bildirilsin. isterse başka şekilde yerleşsin. her türlü dini uygulamayı benimse
yen ve gereklerini hakkıyla yerine getirenlere Allah hak ettikleri mükafatı vermiş

tir/verecektir.n 

Fususu'l-fıiliem 'in önemli şarihlerinden A. Konuk'a göre. Hakk'ın muteber saydığı din 
iki türlüdür: Birisi, fetret zamanında. Hakk'ın vücudunu (varlığını) idrak eden akıllı, alim ve 
hikmet sahibi kimseler tarafından, akıllarına vakl olan "tecelli-i has· sebebiyle. vaz'ına 
lüzum görülen güzel kanunlardır. Diğeri ise. peygamberlerin getirdikleri dini hükümlere sıkı 
sıkıya bağlı olmakla birlikte, nefis tezkiyesi için, bu hükümlere mugayir olmamak kaydıyla, 
mü'minlerin önde gelenleri tarafından vaz' edilen mücahede ve riyazat metotları gibi zor 
işlerdir; büyük mutasawıfların ahkam-ı şer'iyye üzerine fazladan. fakat şerlatin maksadına 
muvafık olarak vaz' ettikleri ada b ve usul gibi ... r• Zira, ilahi şerlatin gereği olan ilahi hük
mün maksadı, n§kıs netisierin tezkiyesi ve ikmalidir. Bir peygamberin dinine tabi olan ule
ma ve sulehanın ve fetret zamanındaki ukala ve hukemanın vaz' ettikleri usul ve kuralların 
hedefi dahi. nakıs netisierin tezkiyesi ve ikmatldir. Dolayısıyla. beşerin bu yönlü ortaya 
koyduğu ve ilahi hükme ve kanuna uygun kurallara. Hak Teala. kendi tarafından inzal edilen 
dini hükümlere Itibar ettiği gibi itibar eder.n · 

C. DiNİN BATIN ANLAMI 

İbn Arabl'ye göre yukarıda din hakkında söylenenlerin tamamı konıınun zahiri !isan
la ifadesidir. Oysa dinin bir de batıni anlamı. "sırr"ı vardır. O, din kavramının yukarıdaki 

71 ibn Ara bi. Fusıisu'/·fıilienı . s. 95. 
72 Afifi. Fusıi!ıı"/-fıilieııı Olimııa/an. s. ı95. 
71 ibn Arabi. Fusrısıı'f.fıilieııı. s. 95. 
74 Konuk. a. g. e .• 11/171 . 

nA. g. e .• 11/177. Avni Konuk. Enatun ve Sokrat gibi filozonarın ıezkiye-i nefs maksadıyla ortaya koydukları kuralla
nn ilahi hükme uygun ilhamlardan neş"et ettiğini söyler. (A. g. e .• 11/171. 1 Buna karşılık ona göre. Çin'de tenasüh 
fikri kendisinden intişar eden Konfüçyüs. Hindistan'da puıperestliği vaz· eden Buda ve ıiran"da) Mecusi1iği ihdas 
eden Zerdüşt'e vaki olan ilhamlar birer "ilkaat·ı şeytaniden başka bir şey değildir. lA. g. e .. 111178. ı Fakat. A. 
Konuk'un suçlamalannın çok ağır ithamlar olduğunu söylemeliyiz. 
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anlamlanndan hareketle mes'eleyi "varlık/vücud"a getirir. Zira ona göre her mes'elenin 
temelinde ve çözümünde vücudu anlamak esastır. Onu anlamadan hiçbir şeyi anlamak 
mümkün görünmemektedir. Hakikati bulmaya çalışan bir düşünür. bütün fenomenlere bu 
açıdan yaklaşmak ve varlığa külrı bir bakışla bakmak zorundadır. Dlnin batıni anlamını 0 şu 
cümleleriyle ifade eder: 

·o (dinin ceza ve karşılık anlamı) Hakk'ın vücudunun aynasında bir tecellldir. 
Hak'tan mümkün varlıklar üzerine dönen (yansımalar. tecellilerı ancak o mümkünlerin ken
di zatlarından Hakk'a kendi hallerinde verdikleri (bilgilerdir). Onların her hallerinde bir sureti 
vardır. Suretler ise hallerinin değişikliğine göre değişir. Dolayısıyla tecelli de hale göre deği
şir. Kulda meydana gelen eser/tesir de olup bitene göre farklılık gösterir. Ona "hayır" ı veren 
ondan (nefsinden) başkası olmadığı gibi. ona hayırın zıddını veren de ondan başkası değil
dir. Bilakis. kendisini nimetiendiren de. kendisine azap eden de odur. Bu sebeple, insan 
kötüleyecekse de kendi nefsini kötülemeli; övecekse de kendi nefsini övmelidir. Onları 
bilmesinde ·Allah için yeterli huccet mevcuttur. "76 Zira ilim maluma tabidir.77" 

Bu cümleler ile din arasındaki alakayı tespit ilk bakışta zor görünebilir. Oysa. dinin 
ceza ve karşılık anlamı ile Hakk'ın sıfatianndan birisi olan "Deyyan· sıfatı arasında yakın 
ilişki vardır. Aynı zamanda "Deyyan· sıfatı kul için de "mütedeyyin. dindar· anlamında kul
lanılması mümkün olan bir sıfattır. Şöyle ki: Hak. isimleriyle A'yan-ı sabite78 aynalarında 

zuhur eder. A'yan-ı sabite de Hakk'ın vücudunun aynasında zuhGr eder. Buna göre bunlar 
birbirlerinin aynasıdır. Ceza ise Hakk'ın tecellisinden ibarettir. Hakk'ın kulu inkıyad ile mü
kellef kılması ve onun arnellerine karşılık vermesi. kulun A'yanının gereğidir. Hak onlara 
A'yanlarına göre tekiifte bulunur ve hallerine göre de onlara ceza (karşılık) verir. Mümkün 
varlıklara Hak'tan dönen. tecelli eden şey. ancak onların zatlarının hallerinin gerektirdiğidir. 
Haller ise sOretleri gibi muhteliftir. Dolayısıyla. ilahi tecelliler de. tecelli edilen varlığın halle
rine göre muhtelif olur. işte. Allahü Teala varlıkları oldukları gibi bilir ve onlara gerektiği 
şekilde tecelli eder.79 O halde kulun arnelleri için Hak'tan aldığı karşılık. ayn-ı sabitesinin 
Hakk'ın vücudunun aynasında , "Deyyan • isminden zahir olan bir tecellidir. 

Bunu şu şekilde de örneklendirebiliriz: Mesela. mütedeyyin bir ku la Hakk'ın inkıyadı. 
onun. yaratılışına uygun olarak Hak'tan talep ettiği "Deyyan" isminin ona tecellisinden 

76 En'am. 6'149. 
77 lbn Ara bi. Fusfısu'l·fıi~em. s. 96. 

"Ilmin maliima tabi olması" konusu ibn Ara bi" nin düşünce sisteminin önemli bir bölümünü oluşturur. Bunun için· 
bk.: Bii li Efendi. Şerh·! Fususu·l·hikem. istanbul. 1309. s. 108· ı 09. 233·235. 

14 Ayn·ı sabite tabiri (ç. : A·yan·ı sabite) kaynak. öz anlamınıı gelen "ayn" ile ·sabit" kelimelerinden mürekkep olup 
ilk defa lbn Arabitarafından kullanılmıştır. Vahdet·i vücOd erbabına göre varlık "zuhCır (ortaya çıkış) nazariyesı· ile 
izah edilir. Zuhür nazariyesine göre ~lem çeşitli mertebelerden geçerek var olmuştur. (Bu mertebeler ic;in bk. , 
Tahralı. Mustafa. "Vahdet·i VücCıd ve Gölge Varlık" Fusüsu·t·Hikem Tercüme ve Şerh!. lll. cildinin Takdimi. istan
bul. ı990. 111115·25; Kılıç. M. Erol. ibno·I-Arabi"de Varlık ve Varlık Mertebeleri (Vücud ve Meratibü·J-vücud). Mar
mara On . . Sosyal Bilimler Enstitüsü. istanbul. 1995. ıbasılmamış doktora tezil: (aynı mOelll!). "ibno·ı·Arabi. 
Muhylddin" D. i. A.. istanbul. 1999. XX/501-5041 işte ayn-ı sabite. "malumun varlık mertebelerinden ilim merte
besindeki haki'kati" anlamına gelir. Molla Fenari"ye göre A"yan-ı sabite. Allall'ın ilmindeki ezeli ve gayr-i mec·uı 
(yaratılmamış) hakikatlerdir. !Aşkar. Mustafa. ·osmn11l1 Deı•lctiııdc Alim·Mttlasavw{ Prototipi 0/ttrnfi; ilfi Şeyfıii"l-lslriııı
Moln Ftıııiıi ve TIISIIwuf Aıılayışı" A. ü. l. F. D •• Ankara. 1997. XXXVIV399). Fazla bilgi için b k. : el-Hakim. a. g. e . • s. 
831C839: ei·K.lşiini. Abdurrezzak. Letai!ü'l·i"lam ve işaratü ehli'l·ilham. tah.: Said Abdüllettah. Kahire. 1996. ı: 
1/167; lzutsu. Toshihiko. l6ıı Arn6fııiıı Fıısüs"uııdnfii Aııafıtrır-Kııvramlar. terc. : Ahmed Yüksel Özemre, istanbul. 
ı 998. s. 229·253: Kılıc;. a. g. m .. XX/505-508. 

79 Kayseri. a. g e .. 1/447-448. 
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başka bir şey değildir. Yani. mütedeyyin kulun A'yan-ı sabitesinde mütedeyyinlik vardır. O, 
bu isti'dad-ı ezelisi mucebince Hak'tan dindar olmayı talep eder. Hak da, bu talebini onun 
A'yan-ı sabitesinden bilir ve o kula "Deyyan" ismi ile tecelli eder. Mütedeyyin kul bu tecelli
nin gereği olarak. güzel arnellerde bulunur. Sonuçta, Hak o kula arnellerinin karşılığını güzel 
bir şekilde verir, güzel bir şekilde ona tecelli eder.80 Bütün bunlar ise Hakk'ın. ilm-i ezelisi 
ile, mümkünler hakkındaki bilgisini onlardan, varlıklardan alması demektir. Başka bir deyiş
le. Hakk'ın varlıklar hakkındaki bilgisi, varlıkların. A'yan-ı sabitelerinin hallerinden Hakk'a 
verdikleri bilgiye dayanır. Onlar, Hakk'ın vücudunun aynasırrda o bilgilerle tecelli eder. Hak 
dahi, onlara yine onlardan aldığı bilginin gereğince tecelli etttiği için. o varlıklar bu defa 
Hakk'ın teceligahı, Hakk'ın aynası olurlar. 

Burada adeta. biri Hakk'a. diğeri de varlıklara (halk) ait olmak üzere iki vücuttan 
(varlık) bahsediliyormuş intibaı uyanabilir. Oysa bu vahdet-i vücuda ters bir durumdur. Zira 
Hakk'ın vücudundan başka bir vücut kabul etmek. bu düşüneeye göre şirktir. Aslında yuka
rıdaki ifadelerde de "iki varlık " sözkonusu değildir. Bu da. bu mes'elede batın lisanıyla ifade 
edilmesi gereken "ikinci bir sır"dır. Bu ikinci sırrı ibn Arabl. mümkünlerin asıllarının yokluk 
olduğunu belirterek açıklar. Ona göre .. "mümkün varlıkların üzerinde sabit olduğu asılları 
adernden (yokluk) ibarettir. Hakk'ın vücudundan (varlığından) başka bir vücud yoktur. 
Mümkün varlıkların nefislerinde/benliklerinde ve "ayn"larında (ayn-ı sabitelerindel sahip 
oldukları hallerin suretlerine bürünen Hak'tır. Şu halde, zevk alanın da. acı duyanın da kim. 
ve hallerden her bir hali takip edenin ne olduğunu anlamış oldun. UkCıbet ve ıkab denmesi
nin sebebi budur. Bu hayırcia da şerde de geçerlidir. Şu kadar var ki, gelenekte hayır işlerde 
sevap, şer işlerde de ıkab (ceza) kavramları kullanılmıştır. •aı 

Görüldüğü gibi. ibn Arabi. din meselesinin hakikatini "Hakk'ın vücudundan başka 
bir vücudun olmadığı" neticesine bağlamıştır. Aslında bu üsiCıp ibn Arabl'nin genel üsiCıbu
dur. O her meseleyi. her konuyu "varlığın birliği" daha doğru bir ifadeyle. Hakk'ın haricinde 
hiçbir varlığın olmadığı. onun haricindeki varlıkların varlıklarının izafi olduğu. onların suret
lerinin gölge suret olduğu. onların aslında yokluk üzerine var oldukları noktasına bağlar. 
Kulun vücudu, Hakk'ın, kulun A'yan-ı sabitesinden aldığı bilgiye göre ortaya çıkan vücuttan 
başkası değildir.81 Burada yine ince bir husus dikkatimizi çekmektedir: ·Mümkün varlıklar ile 
Hak arasııidaki bağlantı. Mümkünler ancak. Hak onlarda tecelli ettiği sO ret ve sürece vardır. 
Hak ise bütün isim ve sıfatlarıyla mümkünlerde tecelli eder. Bu ince husQsu. varlığın ne 
kadar Hak, Hakk'ın da ne kadar varlık olduğunu anlamada önemli bir unsur olarak telakki 
ediyoruz. 

Bu konuyu bitirirken. Davud-ı Kayseri'nin bu mese1ede dikkat çektiği bir noktaya da 
temas etmek istiyoruz. Biraz önce geçtiği üzere. ibn Arab'l "lezzet alanın da. elem duyanın 
da Hak olduğuna" işaret etmektedir. Oysa tezzet almak ve elem duymak beşeri sıfatlardan
dır. Daha doğrusu bunlar "kevn"in sıfatlarındandır. Bunların Hakk'a isnadı ise iki yolla olur: 
1-Hakk'ın tenezzül (varlıklar seviyesine inme) makamında kevni sıfatiarta sıfatlanması. 2-
Kevn'in sıfatlarının Hakk'a rucOu ile. Şu da var ki. Hakk'ın "Ehadiyyet (birtek)" mertebesin
de her şey müstehlektir. Bu mertebede hiçbir hariçte varlık sözkonusu değildir. ibn Arabl'ye 
göre "vücGd"un bu sırrı, kader sırrının da üzerinde bir sırdır. Çünkü, bu sırdan ancak 

10 Konuk. a. g. e . . ıl/186. 
aı ibn Ara bi. Fıısı1sıı'l-fıikeııı. s. 96. 

aı El-ı<aşani. Şcrfıu Fıısfıs. s. ı 74. 
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"Ehadiyyet• lisanıyla bahsedilebilir. O !isan ise kesretin ve diğer lisanların hepsinin üzerin~ 
dedir.81 Dolayısıyla. Davud~ı Kayseri. ibn Arabl'nin görüşlerini anlamak için. çok yüksek 
seviyeden bir hal. makam ve düşünce yapısına sahip olmak gerektiğini vurgulamaktadır. 

Makalemizi kısaca özetleyecek olursak: İbn Arabi'nin "din" kavramına lügat ve ıstı~ 
lah boyutunda yüklediği anlamiann hemen hemen geleneksel birikimle aynı paralellikte 
olduğunu söyleyebiliriz. Fakat o dlne ıstılah anlamında "vahdet~i vüclıd" sistemine göre bir 
ma na vermekte, dini de vahdet~i vücud merkezli .olarak açıklama ktadır. 

aı Kayseri. a . g. e . . l/448. 


