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• A. • • 

ISLAMDAN ONCE ARAPLAR ARASINDA 
KADININ DURUMU, 

AİLE VE TÜRLÜ NİKAH ŞEKİLLERİ" 

Ord. Prof. Şemseddin GÜNALTAY" 

Belleten, Cilt:XV, Sayı:60, Ankara, 1951 

Sark kaynaklarında "Cihiliyye devri" denilen islam'dan önceki asırlarda, Arap 
1 

yarımadasının. Yunanlılarca "Mes'ud Arabistan" (Arabia felixl diye anılan Yemen bölgesinin 
Sebe (Ma'reb) ve San'a beldeleriyle "Taşra Arabistan" adiyla anılan Hicaz'ın Mekke ve Yesrib 
(Medine) gibi meskGn yerlerinde oturan halkından maadası, çok ibtidal bir göçebe hayatı 
yaşıyordu. 

Kahtani denilen Arapların oturduklan Yemen, bugün olduğu gibi Peygamber 
zamanında da 'Adnan! Arapların yaşadıklan Hicaz'dan siyasi ve iktisadi hayat itibariyle 
tamamiyle ayrılmış bulunuyordu. 

Çok eski bir tarihi olan Yemen halkı, Sebeller ve Himyenler zall)anlarında da 
Hicaz'dan ziyade Habeşistan'la münasebette bulunuyorlardı.' Kuzey-doğuda Irak'ın Kufe 

• Yayı na hazırlayan: Dr. Cem Zorlu Selçuk Üniversitesi. Ilahiyat fakültesi. czorlu@hotmail. com 
•• 1883 Kemaliye doğumlu olan Ş. Cünaltay, Vefa idadisi ve Darulmu!lllimin-ı Aliye !Yüksek Öğretmen Okulu) 

mezunudur. Öze( öğrenim görerek Arapça ve Farsça öğrenmiştir. LOzan Üniversitesi doğa bilimle.ri dalında 
okumuştur. Çeşitli şehirler ve Istanbul liselerinde matematik öğretm~nliği yapan Ş. Cünaltay. tarih alanında 
kendisini yetiştirerek DarulrünOn'un yeniden düzenlenmesi sırasında l19141 Edebiyat Fakültesi Türk ve lsl&m 
Tarihi müderrisliğine getirilmiştir. Üyesi olduğu Ittihat ve Terakki 'den !;rtuğrul mebusu seçilmiş ll 915-19i9) ve 
Anadolu ve Rumeli MOdafaa-l Hukuk Cemiyeti'nin Istanbul teşkilatında görev almıştır li920). Sivas (1923-i950) 
ve Erzincan (1950-1954) milletvekili olarak parlamentoda bulunurken. Üniversitedeki görevini de sürdürmüş ve 
Istanbul Üniversitesi yönetimi tarafından tarih profesörlüğü unvanı verilerek ordinaryüs profes'örlüğe getirilmiştir. 
1949'da kurulan CHP hükümetinde Başbakanlığı üstlenmiştir (16/1/1949-22/511950). 27 Mayıs ihtilalince 
oluştUrulan Kurucu Meclis'e (1960-1961) ve Cumhuriyet Senatosu üye.llğine seçilmiştir. 1941'de üstlendiği Türk 
Tarih Kurumu Başkanlığı görevini 1961 'de istanbu.l'da vefauna kadar sürdürmüştür. 

Siyasetle uğraşırken ilim dünyasına da önemli eserler kazandıran Ş. Günaltay'ın eserlerinden bazılan şunlardır: 
Tnrifı-i Eılyan (1922). isitim Tarifıi (1922). islamdıı Tarifı ve Miiverrifıler (192'3), islam DiniTarifıi (1924). Mıı{assal Türk 
Tnrifıi (5 ciit. ı928-1933), Iran Tarifıi ( 1948) ... lhzr. ı 

'Başlangıcı çok eski zamanlara çıkan bu münasebet, Yemenlllerin Habeş'den veya Habeşlilerin Yemen'den gelmiş 
olduklan yolunda iddialara yol açmıştır. Bunlardan, eski bir çağda Yemen'den Habeşistan'a büyükçe bir göç 
kafilesinin geçmiş olması ihtimali kuvvetli görülmektedir. Habeş dili ile Yemen'In Hl,;,yeri lehçesi arasındaki 
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bölgesinde eski Hire çevresinde ya§ayan ve Yemen Kahtanilerinden olduklan iddia edilen 
Beni Lahm ile yine Yemen Kahtanilerinden Suriye çevresine göçerek eski Nebatilere halef 
olan Cassaniter gibi iran ve Bizans imparatorluklarının vassalları olan Arap zümreleri ise. 
din ve ictimai hayat itibariyle Sasanilerin ve Hristiyan Bizanslılann kültür tesirleri altında 
Arap camiasından az çok uzakla§mı§lardı. 

Yabancı kavimlerin kültür tesirlerinden masun kala.n Arapları Hazret-i Muhammed'in 
de mensup olduğu 'Adnani kabileleri temsil ediyordu. Nizar ve Kunus adlariyla iki büyük 
zümreye ayrılan 'Adnanilerin Kuda'a. Mudar. Rebl'a. iyad ve Enmar adlariyle ayrılan büyük 
zümrelerinin sürü sürü kabile ve batnları Tehame. Hicaz ve Necd havalisinde göçebe hayatı 
ya§ıyorlardı. Yalnız Mudarilerden ibn Kurey§ kabilesinin bölündüğü on iki batn (soy). 
Mekke'de mukaddes Ka be çevresinde yurtla§mı§ bulunuyordu. 

Hicaz'ın ikinci beldesi olan Yesrib'de ise Yemen'in me§hur Ma'reb seddinin 
yıkılmasını ·in taç eden büyük seylab afeti üzerine Kuzeye göçen Kahtanilerdan Evs ve 

· Hazrec kabileleriyle Filistin'de maruz kaldıkları türlü zulüm ve katl-i arnlardan kurtulmak 
üzere çöle çekilen Yahudi Sıbtlar oturuyorlardı . 

Şu kısa tarihi malOmatın da belirttiği üzere Hazret-i Muhammed'in ya§adığı çağda 
yabancı kavimterin tesirlerinden masun kalmış olan Arap ictirnal hayatını hakkiyle belirten 
zümreler ancak 'Adnanilere mensup olan kabilelerdi. 'Adnan'ilerin M.ekke'de yerle§mi§ olan 
batnlarına mensup bazı §ahısların ticaret kafileleri ile lrak'a, Suriye'ye, Yemen'e gidip 
geldiklerini k€sin olarak biliyoruz. Fakat. bu gibilerinin Kurey§ kabilesinin ictimai hayatı 
üzerinde büyük tesirler yap mı§ olmaları ihtimalini kuwetlendiren belgeler yok gibidir. 

Esasen Peygamberin din ne§rine ba§ladığı tarihlerde {6091 Kahtanllerin ya§adıklan 
bölgelerde de kadının ictimai mevkii 'Adnaniler arasındakinden farklı değildi. Babaerkil 
(patriarcal) hayatın bütün kuwetiyle hakim olduğu Arabistan'da kadın. topluluğun bir uzvu 
değil. erkek zümresinin ihtiraslarını tatmin ve hizmetlerini ifa için yaratılmı§ bir mahluk 
telakki ediliyordu.' Kuru' yani adet görme zamanında kadına kar§ı gösterilen muamele. Arap 
cemiyetinin kadın hakkındaki telakkisinin açık bir ifadesidir. 

An'anelerin sarih olarak belirttiğine göre Araplar, adet görme zamanlarında kadınla 
birlikte oturmaz. onunla beraber yiyip içmezlerdi. Adet görme zamanlarında kadınlar. 

·obadan, çadırdan. evden çıkarılırlardı . 

Bugün Güney Afrika'nın ibtidai a§iretlerinde, Borneo'da, Yeni Gine'de. Vankover 
Adasındaki yerli vahşiler arasında hala yaşamakta olan bu adet o zamanlar. Arap kabileleri 
arasında en çok ;i~yet edilen bir gelenekti.1 

ya.kınlık ve Ha beşe'nin Beca denilen bir yerinde bulunan ve M. ö. VI. as:a ait oldu.ğu anlaşılan "hatt-ı müsned". 
yani Himyeri harrlerlyle yazılı kitabe ihtimali kuvetlendirmektedir. 

1 Bu umumi durum dışında bazı. istisnalar yok değildir. Peygamber zamanında Mekke'nin en Ileri gelen eşrafından 
'Utbe b. Rebia'nın kızı ve ilk Emevi Ha lifesi Mu'aviye'nin anası Hind'in. kocası Ebu Süfyan'ı nüfuzu altına aldığı ve 

'Mekke'de Hz. Muhammed'e karşı açılan mücadelede erkekler kadar rol oynadığı slyer kitaplarından 
anlaşılmaktadır. Fakat Bedr muharebesinde Peygamberin amcası Hamza'nın göğsünü yarmak. ciğerlerini dişleriyle 
parçalamak gibi hareketleriyle ne afet olduğunu gösteren Hind'in bir istisna teşkil ettiği şüphesizdir. ikinci bir 
istisna teşkil eder. Hatlee ise ahlaki yüksekliği ve şefkati ile Hind'den ayrılmaktadır. Bu mevzuda bk. Mansur 
Fa h my, La Coııditicıı de/n {emme et fı!volutioıı de flslamisıııe. Paris 1913, 166 s. 

1 Hala ibtidai bir hayat süren Maorilerde bu iliyada büyük bir itina ve dini bir bağlılık ile riAyet edilmektedir. 
Maorilerde adet zaiT'anlannda erkeğin kadına temas etmesi yasaktır. Adet görme sırasında kadınla cinsi 
munasebette bulunmak. onun pişirdiğini yemek en büyü!< bir haram irtikap etmektir. Avusturyalı bir yerli. hayz 
zamanında kansının kendi yatağına yattığını görürse. tereddutsüz onu öldürmektedir. Bu zamanlarda kadın ayrı 
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Cahiliyye Araplarının kadına karşı mutlak bir hakimiyyetleri vardı. Bazen bir kadın 
boşandıktan sonra da eski kocasının tahakkümünden kurtulamazdı. Eski koca. boşadığı 
kadına eza vermek için onun başkasıyla evlenmesine mani olabilirdi. 

Umumiyetle Arap kadını. hukuk itibariyle erkeğin dQnunda idi. Hiçbir hususta 
erkekle müsavi görülmez. bir iş hakkında erkekler gibi söz sahibi olamazdı. 

Arap kabllelerinde erkeğe nisbette kadına daha az rağbet gösterilmesinde. daha 
aşağı kıymet verilmesinde. yaşadıkları muhit kablarının büyük tesirleri olduğunda şüphe 
yoktur. Aşiri cemiyet halinde yaşayan Araplar. çöl hayatının zarCıreti olarak daimi surette 
mücadele ve gazve iı'e uğraşmaya mahkum bulunuyorlardı. Devamlı surette boğuşmaya 
mecbur olan kabllelerin. batnların nüfuzlan. kuvvetleri. refah ve servetleri, eli silah tutabiten 
fertlerinin sayıları ile mütenasipti. 

Çölde hangi kablle sayıca daha çok eli silah tutan. boğuşabilen adamlar 
çıkarabilirse. galebeyi o kazanır. ganimetieri o toplar. badiyesinin en nüfuzlu. en satvetli 
kudretini o temsil ederdi. Bu hal Arap camiasında kadına nisbette erkeğe daha çok rağbet 
edilmesine ona daha fazla kıymet verilmesine sebep oluyordu. Bu yüzdendir ki Arap, doğan 
çocuğu erkek olduğu takdirde şenlik yapar. iftihar ederdi. Kız olduğu surette bilakis sıkılır. 
utanır. kızarır. bahtsız yavruyu aile için bir şeamet. bir felaket sayardı.• 

Kız eviapı hakkındaki bu geri telakkl. Araplar arasında yeni doğan kız çocuklarını diri 
diri gömmek gibi tüyler ürperten bir caniliğe yol açmıştı. Bu menfCır adete ve'd diri diri 
gömülen bedbaht kızcağıza da mev'iide deniliyordu. 

Ve' d, yani yeni doğan kız çocuklarını diri diri gömmek adeti. Beni Temim. Kureyş ve 
Beni Kinde kabileleri arasında taammüm etmişti. Hatta bu korkunç adet bazı kabileler 
aras ında menfCır bir cinayet değil. iyi bir itiyad telakki ediliyor. ".:.ıt...fi.JI t.J..o ..:.~ı tft.l' (Kızları 
diri diri gömmek iyi hasletlerdendir) sözüyle bu menfOr hareketle övünülüyordu. Menşei 
Tarihin karanlık çağiarına dayandığında şüphe olmayan bu vahşiliğin zuhQru hakkında 

Arapça kaynaklarda bir menkibe nakledilmekte ise de.s bunun vukQ'dan sonra ta'lil 
mahiyetinden bir şey olduğu açıkça anlaş;lmaktadır.6 

yaşamaya mecburdur. Kendisi kimse ile yemek yiyemez. Onun dokundu~ yemekiere de kimse el sürmez. Hana 
hayz zamanında erkekler kadıniann yolda bıraktıklan iz.ler üi:erinde bile yürüyemezler. Bu sebepten kadınlar adet 
zamanlannda. erkeklerin bulunduklan yerlere yaklaşmamaya çok itina ederler. · 

Fransız sosyologlanndan Emi le Durkheim. bu memnüiyeti. totemizm akidesiyle izah etmektedir. Onun bu izahına 
göre kan u mü mi surette tahıc. yani dekunulması haram olduğundan. ~u ka nın kendisiyle teması olan herşeyi de 
tabıı. yani haram yapmasına inanılmakta. hayz gören kadınlar tabi.ı telakki edilmektedir. Durkheim. ibtidai 
cemiyetlerdeki exoganıie yani dış kabilelerden evlenme usulünü ve mütek3mil cemiyetlerde görülen yakın akraba 
arasındaki izdivac memnüiyetini de bu eski akide lle izah etmektedir. 

• Araplann kız çocuklanna karşı böyle bir telakkide bulunduklannı Kıtr'aıı'dan öğreniyoruz. Nahl Süresinin 58 ve 59. 
ayetlerinde Araplann bu telakkileri şöyle anlatılıyor: "içlerittdcıı 6irittt 6ir liız çocıığıc olduğu miijdesi verildiği zamaıı. 
gayum sittesille çelitrek (ıiddetiudctt yiiıii kapkara olur. Kettdisitte verilett fıötıi mıijdedett dolayı fıerliesdeıı salilamr. Bımıı tte 
yapayım? Hakarete liatlattarafı atırıoyayım mı? Yofısatoprttğa mı gömeyim? diye şaşırır lialır. • 

s Müberred'ln ci·Kdmil adlı kitabında Beni Temim kabilesinde bu çirkin itiyadın zuhuruna dair şöyle bir menkibe 
görüyoruz: "Beni Temim kabilesi. Hire'deki Al·i Lahm emirlerine her sene muayyen bir vergi verirlerdi. Bir yıl. bu 
vergiyi ödeyemediler. Hire emiri olan Nu'man vergiyi tahsil için üzerlerine asker gönderdi. Bu kuvvet Beni 
Temim'in hayvanlannı zabt. kadın ve kızlannı esir ederek Hire'ye götürdii. Beni Temim şeyhleri Nu'man'a girerek 
hayvan sürülerini kendisine kalmak üzere kadın ve kızlannın geri verilmesi için yalvardılar. Nu'man esir edilerek 
getirilen Beni Temim kız ve kadınlanndan isteyenlerin yurtlan na dönmeleri müsaadesini verdi. Bütün esir kız ve 
esir kadınlar avdet ettiler. Yanlız bu kabiled~n Kays b. 'Asım'ın kızı. hissesine dü~mü~ adamı sevmiş olduğundan 
babasının evine dönmedi. Bundan müteessir olan Kays. bir daha kız evhidı olursa öldüreceğine yemin etti. Bu 
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Şüphe yok ki. tarihin karanlık devirlerine dayanan çağlardan beri, çöl mıntıkası 
olarak tanıdığımız Arabistan. üzerinde yaşayan insanlara refahlı bir hayat temini 
kabiliyetinden mahrum bulunuyordu. Çöldeki maişet darlığı. burada evlad yetiştirmek 
meselesini çok ;nüşkil bir duruma sokuyordu. Erkek çocuklar az bir müddet sonra garetlere 
iştirak edebildiklerinden. onlan.n iaşeleri meselesi. babalarının gözünü o kadar 
yıldırmıyordu Fakat. kız evUldlar böyle değildi. Onlar. bu coğrafi ve iktisadi durum içinde 
bir~r fakr ü S.'~falet arnili oluyorlardı. Bundan başka kabileterin birbirleriyle daim(. gazve.leri 
neticesi olarak mağlup kabileterin kadınlan ve kız ları galiplerin eline geçiyor. onların 

şairlerine övünme vesilesi oluyordu. Mağlup babaların namusların ı. şeref ve haysiyetlerini 
rencide edecek şiirler, kabileler arasında dilden dile dolaşıyordu. bu sebepten kız çocuktan. 
dağmalanna müteakip diri diri gömülüyorlardı. Peygamber. Cahiliyye devrinin bu menfOr 
itiyadını şiddetle takbih etmiş. Araplar arasında tabii bir itiyad haline gelen bu yürekler 
paralayıc ı facianın önünü almıştır.7 

Fakat. ızdıraplı çöl hayatına az çok dayanabilmek için kadının da. erkek kadar 
değilse de yine az çok çalışmasına ihtiyaç vardı. Erkek gazveterde muharebe ve 
çapulculukla meşgulken çadırda çocuklara bakmak. develeri. koyunları sağmak. hurmanın 
lifinden hasır. devenin tüyünden bornos. koyunun yününden izdr. keçinin kılından çul 
örmek de kadına düşüyordu. Bundan başka kabile baskına uğrad ığı zaman mürlafilere su 
dağıtmak. onları şiirlerle teşci etmek. yaratılara bakmak da yine kadınlara ait görevlerdi. 

Fakat hayat mücadelesindeki bu esaslı rolüne rağmen bedevi kafası cemiyette 
kadına yine önemli mevkiini vermeye bir türlü yanaşamıyordu. Yalnız hür kadınlar. bir erkek 
çocuk· anası olduktan sonra çadırdaki diğer kadınlar arasında üstün bir mevki 
kazanıyorlardı. Halbuki cariyelerin veya gazveterde gasp edilen hür kadıniann ne kabitede 
ne de çadırda hiçbir itibar ve mevkileri yoktu. 

Arap cariyesiyle dişi · devesini bir tutuyor. aralarında bir fark gözetmiyordu. Hatta 
bazıları genç ve güzel cariyeter toplayarak. bunları ticaret sermayesi yapmayı şerefsizlik 

suretle Beni Te mi m kabilesi arasında kız evlatlan diri diri gömmek ad eti zuhür etti. • (Müberred. ti-Kfimil. nşr. M. 
Ebu'I-Fadl ibra1ıim vdar .. Kahire. trs .• (Daru Nahda). ll. 83-84. hzr. ) 

Fakat. el-l<iinıifde görülen bu menkibenin sonradan uydurulmuş olması ihtimali kuvvetlidir. Çünkü Arapların kız 
evlatlan diri diri gömmek itiyatlan pek eskidir. Halbuki menkibede bahsedilen Nu'man'ın Peygamber devrine 
yakın bır zamanda yaşadığı malümdur. Esiisen bu menfür adet BeniTemim'e de münhasır değildi. 

6 Kur'an'ın bu konuda bahseden ayetlerinden ılsra. 17/3 ll "Kendi evltidıııızı {ııfıarlllıli ve ifıtiyaç liorkıısıı ilc sakm 
öldiirıııcyiııiz. Biz ol!/aruı ı•e sizin nzkmızı verirh. Oıılanıı fiat/i 6ilyiili gıiııafıtır" ayeti bu sebebin iktisadi olduAunu tasrih 
e'tmektedir. 

1 Müfessirler. kız eviatiann diri diri gömülmesi ıuyadını nefretle karşılayan Kur'an'ın bir ayetini izah ederken şöyle bir 
rivayet nakledeöler: Bir gün Peygamber kızlanndan birini kucağına alarak otururken Beni Temim kabilesi 
şeyhlerinden Ka~ yanianna girmiş. kız çocuğunu Peygamberin dizinde gl5r0nce: 'Ya Muhammed. kokladıAJnız bu 
koyun kimindir?" diye sormuş. Kabile şehyinin kız evlat hakkındaki bedevi telakkisini belirten bu suale karşı 
Peygamber. kendi zihniyetin! belirten tek bir kelime ile: "Kızım" cevabını V'!!rr.ıiş. Bu defa Beni Temim şeyhi çöl 
anlayışı nı daha ziyade açıklayarak: "Aman ne diyorsunuz! Benim de bunun gibi kızlarım çok vardı. Fakat hiç birini 
kucağıma alarak koklamadım. hepsini diri diri mezara gömdüm. ·yolunda barbarca mukabelede bulunmuş. Bu 
son sözlerden daha çok tiksinen Peygamber kendisine:- "Bedbaht adam! kalbinde insanlık duygusu da mı yok. 
Evlat muhabbet! hlssetmiyecek kadar katı yürekli misin?. , ifadesiyle kalbi teessürOnü belirtmiştir. Müfessirler: 
(Şems. 81/8-9) "Diri diri gömiiltıı lııza. ne gıiuafıta öldiiriildüğü sonı/duğır zaman fıcr ııt{is fıayır ı•e ştrdeıı işlctlilileri uiıı 

cuasıııı göreafıtil" ayetini bu muhavere ile ilgili görürler. 
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saymıyorlardı.• insanlık haklarına layık görülmediklerinden kadınlara. ana ve baba ile 
kocalarına varis olmak hakkı da tanınmıyor. erkekler istedikleri kadar kan ala biliyorlardı. 

içinde yaşadığı cemiyette ahlaki. ictimal. siyası ve dini büyük inkilablar yapan. 
karanlık devirlerin mirası olan geri ve çirkin telakki ve itiyatları kökünden söken Hz. 
Muhammed. ewela kadının cemiyetin esaslı bir rüknü olduğunu belirtmiş, kadının kuru' 
zamanında tabu telakki edilmesi gibi taterneilik zihniyetini yıkmış. Cihiliyye döneminin 
barbar adetlerini men etmiŞ,9 aile müessesesini bugünkü telakkllere uygun temeller üzerine 
kurmuştur. 

islamiyetin zuhur ettiği çağda Araplar. ictimal hayat itibariyle totemli klan ve ana 
hakimiyeti esasına (anaerkil-matriarcal) dayanarak totemli klan devrini geçirmiş. baba 
hakimiyeti temeline istinad eden (babaerkil-patriarcal), totemsiz klan yani fıay haline 
yükselmişlerdir.ıo Hay'lar. me~aları. kuyuları (su menbaları). tanrıları müsterek olan ve 

8 Peygamberin lsl§m dinini neşre başladığı sırada Yesrib'de bu yüzden hayli servet sahibi olan Abdullah b. Übeyy. 
PeygamQerin buraya hicretinden sonra bu çirkin ticarete devam etmişti. Z§hiren Islam dinini kabul eden. fakat 
içlerinde Peygambere ve Müslümanlıj!a karşı sönmez bir kin ve düşmanlık besleyen ve bu yüzden Kur'an'da 
manarıklar adı verilen zümrenin başı olan bu adamın ismen Müslüman olduktan sonra da bu menfür sanata 
devam ettiğini. hadis alimlerinden MOsilm'in Miisntd'indeki bir hadisten öğreniyoruz. Cabir b. Abdullah'ın rivayet 
ettiği bu hadise göre Abdullah b. Übeyy altı driye alarak bunlara fahişelik ettirmek suretiyle para kazanıyormuş. 
Bunlardan ikisi Peygambere giderek rızaları hiiMında fuhuşa icbar edildiklerinden şikayet etmişler. Bunun üzerine 
Peygamber. (Nur. 24/33) "Nnmıulu kalmak isteyen ciiriyeltriııiıi zorla {ııfışa siinııcyiniz.- ayetini tebliğ ederek. 

Muslümanlara bu menfılr sanatı menetmiştir. IBk. lbn Hacer el-Askalani. Ftlfııı'I-Btiri. nşr. M. Fuad Abdülbaki-M. 
El-Hatib.IV. 461. Beyrut. 1379. hzr. l 

9 Müfessirler. (Bakara. 2/222) ·sana fınyızdaıı sorııyorlnr ayetini Izah ederken kurü' yani adet görme zamanlarında 
kadınların dakunulması haram bir tabu olarak telakkisinin ve bunun neticesinde onlarla bir arada bulunmak 
yasağının Müslümanlıkta da devam ettiğini sanan Badiye Araplarından bazıları Peygambere müracaatla kış 

mevsiminde kurü' yasağına riayet mecburiyetiyle dışarıya atılan kadınların soğuktan türlü hastalıklara 
uğradıklarını. elbiselerini bunlara verdikleri takdirde kendilerinin bannamadıklannı arzetmiş. bu yasağın 
kaldırıl ması ricasında bulunmuşlar. Ashaptan Sabit b. ed-Dücdic da Yahudilerin hayz zamanlarında kanlanyla 
konuşmadıklarını. birlikte yemek yemediklerini söyleyerek Müslümanlığın bu husustaki hükmünü·n belirtilmesi 

lüzumlu olduğunu söylemiş. Bunun üzerine Peygamber. bu ayeti okumuş ve bununla tabu telakkisinin 
kaldınldığını. adet zamanlannda kadıniann evlerinde kalaca_klarını onlarla birlikte yeniJip içileceğini memnüiyetin 
sı h hi ve ahlaki sebeplerle yanlız cinsi münasebete hasredilm:ş bulunduğunu izah etmiştir. 

ı o Sosyologların Avustralya. Yeni Gl ne ve Afrika içlerinde ibtidai hayat yaşayan kabileler arasında yaptıklan esaslı 
incelemelere göre totemizme ba~lı ibtidai klanlar totemli ve totemsiz olmak üzere Iki tip arzetmektedir. Totemli 
klanlarda anaerkil (matriarcal) ve babaerkil lpatrfarcali olmak üzere ;ıki zümredir. Anaerkil klanlar da akrabalık 
yanlız ana cihetindedir, yani çocuk anasının tatemine ve klanına me~suptur. Bu nevi klanlarda akrabalığın esası 
kadın olmakla beraber klanın başkanlığı anaya değil dayıya aittir. ÇoCuk babasının ne tatemi ile ne de klanı ile 
alakah olmadığından velilik ve vasilik hakkı da babanın değildir. Babası adeta döl veren geçici bir seyyahtır. 
Çocuğun velisi kendisinin ve anasının mensup olduğu klanın başkanı olan dayısıdır. Buna !;arşı dayının varisi de 
kendi oğlu değil yeğenidir. 

Klan hangi neviden olursa olsun mensuplannın mükellef olduklan ödevier. akrabaların birbi.rlerine karşı yapmalan 
gereken vazifelerden ibarettir. Çünkü klana mensup bütün fertler aynı toteme bağlı olmak itibariyle aynı ailenin 
üyeleri sayıldıklar:ndan birbirlerine yardım etmek. birbirlerinin öcünü (intikamını) almak birbirlerinin matemini 
tutmak. kla[lın müşterek ma budu na ibadet etmek hepsi için müşterek' vazife olmuştur. 

Totemli klanlarda karabet. totem birliğine dayandığından bunlarda, fazla olarak aynı klan mensuplarının birbirleriyle 
evlenmeleri yasaktır. Aynı klana mensup kadınla erkeğin cinsi münasebette bulunmaları haram. yani en büyük 
suc;tur. 

Avustralya klanlan arasında yapılan incelemelerden totemizmin devam edebilmesinin klanın anaerkil olmasına bağlı 
olduğu anlaşılmıştır. Erkekler ehli hayvanların evcilleştirilmesi veya mu harebelerde elde ettikleri ganimetlerle mal 
sahibi olarak beğendikleri kızların babalarına ağırlık verme kudretini kazandıktan sonra. onları kendi lllaniarına 
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beraberce göçüp konan. bir nevi müşterek mülkiyete malik kümelerdi. Her fıay Ben7 Temlm. 
Beni Esed ... diye anılıyordu. Hay'lar içinde al adıyla ayrılan. al içinde de 'iyal ismi altında 
toplanan daha küçük topluluklar bulunuyordu. Al. aynı obada oturan. dede. oğullar ve 
torunlada bunların çocuklarından mürekkepti. Al'in çadırları. sürüleri müşterekti. 'iyal'e 
gelince. bu da koca ve karı ile çocuklarını ihtiva eden el) küçük küme idi. Her hay. 
müteaddid ii/'leri hel al de müteaddid 'iyafleri ihtiva ediyordu. 

Görülüyor ki Cahiliyyet'de yani islam'dan ewel. Arap kümeleri biri ictimai aile diğeri 
tabii aile diye ayırabileceğimiz iki yığın halinde bulunuyorlardı. Filan oğulları (Beni filan) diye 
anılan hay'lar. dini ve hukuki bir mahiyeti haiz klanlardı. Al ve 'iyal'ler ise dini ve hukuki bir 
müeyyideyi yani ictimai bir mahiyeti olmayan tabii ailelerdi. ileride bahsedeceğimiz 
Cahiliyyet devri nikahlarında dini bir hüviyet görülememesi. al ve 'iyal'in henüz ictimai aile 
mahiyetini a lamamış olduklarını belirtmektedir. 

islam'dan önce Araplarda kadınla erkeği birbirlerine bağlayan nikah. dini bir 
mahiyeti haiz olmadığından kadın. ancak çocuk doğurduktan sonra 'iyal'e dahil 
olabiliyordu. Kadın çocuk doğurmadan öldüğü takdirde. 'kocasının ta'ziye edilmemesi 
bundan ileri geliyordu. Hatta çocuksuz kadın herhangi bir sebeple diyet vermeye mecbur 
olursa. bu diyeti kocası değil. kadın ın mensup olduğu hay (klan) öderdi. Bu devirlerde yanlız 
hay karabetine kıymet verildiğinden sıhri karabetin ehemmiyeti yoktu. Hatta evleomenin 
icap ettirdiği memııuiyyet de mecbur değildi. Baba ölünce oğiu. üvey analarını ala biliyordu. 

Araplar matriarcal (anaerkil) klanlar halinde iken hay yanlız kandaşlardan (zevi'l
erham) ibaretti.11 Fakat hay'lar anaerkil mahiyetierini kayb ve ara larında kan davası zuhOr 
ettikten sonra vaziyet tabiatıyla değişmiş. ictimai aile yani hay. patriarcal (babaerkil) 
mahiyet almıştır. Bu hay'larda amme velayeti bulunmadığından fertlerin haklarını temin 
eden bir müeyyide zuhur etti ki o da ibtidai cemiyetlerde olduğu gibi. ~an davılsı'dır. 

Kan davası usulüne göre. bir ferdin irtikap ettiğ cürümden mes'OI olan yalnız onun 
şahsı değildi; bekli mensup olduğu bütün hay idi. Tecavüze uğrayan bir ferdin intikamını 
almakla da yalnız kandaşları değil. mensup olduğu hay'ın bütün fertleri mükellefti. Bu 
umOmi hay'lar arasında bitmez. tükenmez kan davası mücadedelerini intaç ettiğinden diyet 
usulü bulunmuş. bundan da ·a~ı/e müessesesi doğmuştur.12 

götürmeye başlamış. bu suretle yavaş yavaş anaerkil ortadan kal kmış. yerine babaerkil kaim olmuştur. Bu 
zamandan itibaren totemcillk de tedricen kaybolmuş, ancak son Izleri yaşayabil mlştir. 

Anlaşıldığına göre is!amlyetin zuhürundan çok zaman ewel. Araplarda da ictimili tahavvüller bu suretle vukua 
gelmiş. yani gerek ehli hayvanların evcilleştirilmesi ve gerek nüfüsun çoğalması ile ticari kervancılığın başlaması 
çoğalan gazvelerle kazanılan ganimetmetlerin artması ve gerek deve tüyünden bomos. hurma Iilinden hasır. 
sepet. keçi kılından çul. koyun yününden maşlah örmek gibi ibtidai sanatiann gelişmesi sayesinde Arap genci 
kayın babasına istediği ağırlığı vererek zevceslni kendi hay'ına götürebildikten sonra ana hissi totemcilik de 
tedricen kaybolmuş. zamanla totem de unutulmuş. yerlerine babaerkil ailey!e i sim iştiraki üzerine müesses o 
totemsiz hay kaim olmuştur. Hz. Muhammed din neşrine başladığı sıra Araplar ictimai aile itibariyle bu son 
şekilde yani babaerkil ~ile ve totemsiz hay halinde bulunuyorlardı. Anaerkil devirlerinin dini bir mahiyet 
arzetmeyen nikahı da. az çok değişmeler le son iz olarak mut'a nikahı şeklinde yaşıyordu . 

11 Zi-rahm. akraba demektir. Rahm döl yatağı olduğuna göre. zi-rahim'in a.kraba manasına gelmesi. Arapların bu 
devirlerde akrabafiği ana rahminde iştirak suretinde telakki ettiklerini belirtmektedir. 

ı ı Akıle l5fzı. 'Akl kelime.slnden gelmi~tir. 'Akl. öldürülenin diyetin! bağlamak yani vermek manasına olduğuna göre 
'akıle diyet bağlayan, diyet vermek zorunda olan cemaat demektir. Bu söz sonraları bir adamın· asabesine ltlak 
ol unmu~tur. Çünkü bu 'asabe hataen bir öldürme vak'ası olup da dlyet lazım geldiği takdirde diyeti vermek 
ödevindedirler. Bu manaya göre akıle. fertleri arasında kan davası tesanüdü bulunan cemaat demektir. Eski Arap 
an·anesi icabı olarak bir aklieye mensup bir ferdin işlediği cürümden akileye bağlı insaniann hepsi mesül 
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Görülüyorki Arap camiası hay. anaerkil mahiyette iken. akraba rahmdaşlar (Zevi'l
erhiim)'dan ibaret iken. hay babaerkil mahiyeti alarak kan davalarından diyet usulü 
doğunca. 'akileyi, teşkil eden akraba. asabe adıyla evvelce bütün akrabayı içine alan 
rahmdaşlardan ayrılmışlardır. Rahmdaşlık adı da 'asabe haricinde kalan akrabaya inhisar 
etmiştir. Hay'da bir 'asabeye dahil olan fertterin cümlesi birbirlerinin vetisi idiler. Diyet 
vermeye mahkum olan bir adamın yakın bir 'asabesi yoksa hay'ın yakın 'asabeden olmayan 
fertleri, bu diyeti vermekle mükellefti. Nasıl ki. varisi olacak yakın 'asabesi yoksa kendisine 
uzak 'asabesi varis olurdu. 

Hukuki bir müsessese mahiyetinde doğan 'akile akrabalığını ifade eden 11eseh-i 
'asahe'ı ictimal hayatın gelişmesiyle genişlemiş. netice de bir de kandaş olmayan sun'l 
akrabalar zuhur etmiştir. Sebeb-i 'asabe adı verilen bu akrabalık hay mensuplarından 
birinin. yabancı bir adamı kendi . nesebine ilhak ederek kendi ailesi et radından ilan 
etmesiyle oluyordu. istilfıdk denilen bu usul ile aileye katılan adam. eğer hür ise de'i!l adını 
alır; köle veya esir ise. alan adamın mevla'sı olurdu. Araplar de'iy'i ailenin öz eviadı gibi 
saydıklanndan . ölüm vukuunda aile mirasına girer. kendisi öldüğü zaman da aile fertleri ona 
varis olurlardı.'• 

Cahiliyye devrinde hay'a istilhaktan başka bir de fıilf ve muvafıat (kardeşlik) yoluyla 
bir takım yabancılar alınabilirdi. Hilf tarikiyle istilhak bazı sebepler dahilinde olurdu. Esir 
düşüp kurtulmak için icab eden /id!Je'yi verememek bu sebeplerden biri idi. Bu gibi esirler. 
kendisine esir eden adamın mensup oduğu hay'ın damgasıyla damgaların ve bu andan 
itibaren o hay efradından sayılırdı. Bu gibilere fıallf denilirdi.'~ 

Kardeşlik ımuvahat) de hilf'e benzeyen 'asabe sebeblerindendi. Bu arı'aneye göre bir 
Arap yabancı biriyle kardeşleşirse ona hakiki birader nazariyle bakar, karşılıklı olarak 
birbirlerinin mirasiarına konarlardı. Veraset hakkı. karşılıklı yardım ve intikam almak 

olduklan gibi bir lerde vukü bulan taam.ızun intikamını almak da akileye bağlı bütün fertlerin vazifeleri idi. Bu 
ananeye göre bir hay'a mensup fertlerden birinin intikamını almak yanlız onun al ve 'iyal'ine değil bütün akılesine 
teveccüh ediyordu. Bu intikam mutlaka taam.ız ede:ı adamdan değil. onun herhangi bir akılesinden alınıyordu. 
intikamın diyet almak suretiyle telafisl takarrur edince. diyeti vermek gibi. diyeti almak hakkı da bütün akileye ait 
oluyordu.)Daha geniş bilgi için bk. Hazma Aktan. "Niile". DiA . • Istanbul. 1989.11. 248-249. hzr. 1 

n Neseb. 'asabeliği kandaş akrabalara ihtiva ediyordu. AraÇlann telakki1erine göre neseb 'asabeliğinin üç nevi 
olduğu anlaşılıyor: ll Nefsi itibariyle 'asabe. ('Asa6e 6i-ııt{sif:l: Bir adamın oğullarından. erkek torunlarından. 
babası ndan ve baba cihetinde olan dedelerinden. kardeşlerinin oğulları ile erkek torunlarından Ibarettir ve yanlız 
erkekleri içine almaktadır. 21 Gayri yüzünden 'asabe ('Asa6e 6i-ony[ifıl: Erkek kardeşleriyle birlikte bulunmak 
itibariyle 'asa be olan kadınlardır. 31 Gayriyle beraber ·asabe 1Asa6c ma' gayrifıl: Diğer bir münasebetle 'asa be olan 
kadındır. · 

14 Erneviierin ceddi olan ümeyye. Zükvan adlı kölesini istihlak suretiyle kendi ailesine almış ona Ebü 'Amr künyesini 
vermiştir. Üçüncü halife Osman'ın ana 'cihetinden kardeşi olan Velid bunun zürriyyetindendj. 

11 Halil de'iyden farklı idi. De'iy haydaki ailede öz evlat gibi telakki edildiği halde. halil böyle telllkki edilmiyordu. 
Gerçi halil de ithal edildiği hay fertleri gibi mirasa girerek onlar kadar hisse alırdı . Fakat. halif öldürülürse diyetl 
hay'ın fertleri gibi tam olmazdı. Halilin diyeti asillik diyetinin yansı olmak teamül icaplanndandı. Bundan başka 
hılf ve mu halefe yanlız fertler arasında değil hay'lar ve batnlar arasında da olurdu. Mu halefenin bu şekli. birbirine 
yardım için karşılıklı ahd ve peyman suretiyle olurdu. islamiyetten evvel Kabe v~zifeleri yüzünden 'Abd-i Meniii 
oğullları ile ' 'Abdü'd-Dar oğulları arasında çıkan münazaa üzerine yine Kureyş batıniarı arasında Hıl{ii'I-Mııtayya6t111 
ve Hıl(ii'I-Afıliif adlarıyla aktedilen muhalefe. eski Mekke'nin Edebiyata geçen tarihi olaylarında ndır. islamiyerten 
ewel Yesrib IMedlne)'deki E vs ve Hazrec kabileleriyle Yahudilerden Beni Nadir ve Beni Kaynuka arasında bu nevi 
muhalefeler aktedilmiş olduğunu siyer kitaplanndan öğreniyoruz. (Daha geniş bilgi için bk. Nadir Özkuyumcu. 
"Hi/f', DiA. istanbul. 1998. XVIII, 29-30. hzr. 1 · 
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mecburiyeti gibi kardeşliğin zaruri olan mükelleFiyetleri. istilhak tarikiyle hay'a giren ferdiere 
de şamildi. · 

istilfıdk, fıil{. muvdfıiit. yi/d' yollariyle hay'a girme sebebi. çölde varlığı korumak 
mecburiyeti idi. Amme haklarını koruyan müesseselerden mahrum bir bölgede kan davası 
tesantidüne malik bir zümreye katılmak. nefsi muhafaza için tek çare idi. 

C3hiliyyet devrini ayırd eden kan davası. hay'lar batr.'lar arasında husus! bir ahlak 
telakkisi yaratmıştı. Bu ahlak yalnız hay mensuplarını mukaddes ve hukuka malik sayıyor. 
hay haricinde kalanlara karşı hiçbir vazife ve mükelleFiyet tanımıyordu.16 Arap kabileleri 
arasında bitip tükenıniyen kanlı münazaalar. bir kablle ferdleri;-ıin diğer kablleden onların 
mallarını. canlarını ırzlarını kendileri için mübah ve meşru görmeleri. bu ahlaktan doğmuştu. 
Hz. Muhammed, ahlakı bu dar ~sahadan kurtararak ona bütün insanlığa, hatta bütün canlı 
mahluklara şamil. geniş ve yüksek bir mahiyet verirken. eski devirlerin bu ahlakını fıamiyyett
i cdfıiliyye tabiriyle kötülemiştir. 

Cahiliyye devrinde. Arapların kadın ve aile hakkında telakklleri. onların nikah 
müessesesini nasıl anladıklarını takdir imkanı vermektedir. Aileyi hay telakki eden bir 
cemiyette, evlenmenin münhasıran cinsi münasebeti tatmin etmekten başka bir manası 
olamıyacağı tabiidir. 'Bugün bir yuva kurmak üzere erkekle kadının mukadderat birliği 
yapması demek olan nikdfı lafzı. o zamanlarda bugünkü · manayı değil. kadınla cinsi 
münasebette bulunmayı ifade ediyordu. 

islamiyetren ewel Araplar arasında, cinsi münasebet anlamında kullanılan nikahın 
müteaddid şekilleri vardı. Bunlarda!) Mekke eşrafı arasındaki nikah şekli. kızın bir bedel 
mukabilinde satılması mahiyetinde bir alış verişti. Kızı almak için verilen ağırlık (sıddk) kızın 
babasına. eğer babası yo~sa ondan sonra gelen en yakın 'asabesine verilirdi. Baba kızını. 

alacağı bedele göre istediği adama verebilirdi. Kızın rızasını tahsite lüzum görülmezdi. Yalnız 
eşraf, çocuklarını evlendirirken kii{üv hususuna ehemmiyet verdikleri anlaşılmaktadır. 

Ağırlık vermek meselesi baba hakimiyetine intikal zamanlarında başlamış. netice 
kadının aleyhine olmuştur. Çünkü erkek bir ağırlık vermekle kendini kadın üzerinde her nevi 
tasarrufa hak kazanmış addetmek yolunu tutmuş, neticede kadın tam manasıyla her türlü 
hukuktan mahrum bir esir durumuna düşmüştür. 

Muhtelif kaynaklarda verilen bilgiye göre11 CahiHyye devrinde yani islam'dan önce 
Araplar arasında yapılan nikah şekillerinin başlıcaları şunlardır: 

1-istivd' nikdfrı: Asil adamdan zürriyet almak için kadının adet görmediği zamanda 
(tuhr zamanır.dal kocasının rızasıyla. eşraftan biriyle münasebette bulunarak döl alması idi. 
Arap, aklınca asli bir eviada malik olmak istediği zaman. hayızdan pak olduğu zamanda 
zevcesine: "Git. falan erkekle münasebette bulun. ondan bir döl al!" der, ve o adamdan 
gebe kalıncaya kadar karısına yaklaşmazdı. 

16 Araplarda ki hay. eski yahudilerin Sıbt'ı ile Romahiann Jens (Gens) mahiyetinde idi. Sıbt ve Jens'de olduRu gibi 
hay'da da akrabalığın tek ni~anesi isminin müşterek olmasından ibaretti. Bu iştirak akrabalığın zaruri olan bütün 
mükellefiyetierini icabettiriyordu. istilhakla hay'a dahil olan de'iy. Roma'da evlat edilince (adaption) suretiyle 
Jens'e giren Kliyant (Ciientldan farklı değildi. 

ı 7 Bu hususta Buhari'de Peygamberin tanınmış ashabından Zübeyr'in oğlu Urve'nin teyzesi ve Peygamberin zevcesi 
Ayşe'den naklettiği uzun bir hadis (Buhiiri, Safıifı. nşr. M. El-Buğii. Beyrut. 1407/1987, V. 1970. hzr.) bulundu~ 
gibi Alüsi-zade. Arapların esk! hayatı hakkında yazdığı Bııtrı~u'/-Erefı fi Ma'ri{tti Afıvnli"l-Arafı adlı kitabında bu 
konuya ait eski kaynaklann verdiği malumatı toplamı~tır.(AIOsi. Blıiğıı'l-Erefı. n~r. M. B. El-Eseri. Beyrut. trs .. 
ıoaru'I-Kütübi:l-llmiyyeJ. 11. 3-5. hzr.ı 
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2-Bede/ııiliafıı: iki erkeğin karılarını mübadele etmeleri adeti. 
3-Hıdn nikafıı: Hür kadınların sevdikleri erkeklerle gizlice birleşmeleri. Bu harekette 

bulunan kadınlara müttefıiza-i fııdıı denilirdi. O zaman cemiyetin telakkisine göre cariyelerin 
aşikare zina etmeleri ayıp sayılmadığı halde hür kadınlar için böyle bir hareket çok kötü 
görüldüğü nden. hür kadınlar. gizlice dost edinirlerdi. 

4-0rtali ııiliafı (Niliafıu'l-müşterekl: On kişiden az olmak üzere bir takım erkekler 
aralannda uyuşarak bir kadını müşterek zevce edinmek adeti. Böyle bir kadın gebe kalır ve 
doğurursa bu erkekleri davet eder. onlara: "Yaptığınız işi biliyorsunuz. Şimdi bu çocuk 
dünyaya geldi". Erkeklerden hangisini sevmiş ise çocuğu ona nisbet ederdi. Bu adamın 

çocuğu kendi eviadı tanıması mecburi idi. 
5-Biğa ni/lafıı (Nilidfıu'l-biğa): Bir takım kadınlar evlerine gelen erkekleri kabul 

ettiklerine alarnet olmak üzere kapılarına bayrak asar. her geleni kabul ederlerdi. Buğye 
denilen bu kadınlar. değurdukları zaman kabul etmiş oldukları adamlar toplanırlar, bir lia'if 
çağınrlardı. Ka'if çocuğu mevcut erkeklerden hangisine benzetirse, çocuk onun olurdu. 

6-Şiğar niliafıı: Ağırlık. mihr vermeye hacet kalmaksızın evlenebilmek için erkeklerin 
veiTsi oldukla rı kadınları (kızlarını. hemşirelerini. kardeşlerini) mübadele ~uretiyle a lmaları 
usulü. Kadına hiç bir hak tanınmamasının bir neticesi olan bu nikah şekli. Cahiliyye 
cemiyetinde umumi esas olarak kabul edilen kadını bız'ının bir mihr mukabilinde satılması 
usulünün bir şekli idi. Bu şekilde her iki tarafa mensup kadıniann bız'ları. birbirlerinin mihri 
sayılıyor demekti. Hazret-i Muhammed. "~'!' ı) Jı;._:, 'J" ıislamda şiğar yani mübadale 
nikah yokturııs hadisi ile bu 'tarz evlenmeyi menetmiştir. 

7-Malit ııiliafıı (Niliafıu'l-ır.alit): Babası ölen adamın üvey anaların ı alması adeti. 
islamdan önce babası. kardeşi. oğlu ölen Arap. irsen onların kaniarına sahip olurdu. Bu da 
Cahiliyye Araplarının. ölünün karılarını da develeri. sürüleri gibi bir mal telakki ederek onun 
terekesinden saymaları yolundaki örtlerinin bir neticesi idi. 

Ölene varis olan (yani velisi olan oğlu. veya babası veyahut kardeşi), onun terekesi 
arasında karısına da varis olurdu. Ölen adamın vaktiyle vermiş olduğu mifır'den başka bir 
mihr vermeksizin, onunla evlenir veya mihr'i kendisi almak üzere kadını başkasıyla 

evlendirirdi. Kadını. varisi kendisi almak isterse, hemen aba'sını üstüne atardı. O andan 
itibaren kadın. bu adamın zevcesi olurdu. 

Veli kadını almak istemezse. ölünün mirasından vazgeçirmek için onu hapsetmek 
suretiyle evlenmekten menederdi. Şayet ölünün verı olan oğlu henüz çocuk ise, üvey ana 
onun büyümesine kadar beklemek zorunda kalırdı. 

Kadının bu acıklı akibetlerden kurtulabilmesi içi~ tek yol. kocası ölür ölmez velinin 
elbisesini üzerine atmasına vakit bırakmadan babasının abasına veya kabilesinin yanına 
kaçabilmekti. Bu takdirde kadın hürriyetini kazanmış olurdu. Bu suretle üvey anasını almış 
adama dayzeıı. bu izdivaçtan doğan çocuğa da mafitf ve malift denilirdi. Cahiliyye devrinin 
meşhur adamlarından Eş'as b. Kays ve Kenane b. :Huzeyme bu tarzda vuku bulan 
izdivaçtan doğmuşlardı. 

ı a Müslim. Safıifı . nşr. M. Fuad Abdülbaki. Beyrut. trs .• !Dfıru ihyai Türasi'I-Arabil.ll. 1035: ibn Hibban. Salılfr. nşr. 
Şuayb ei-Arnaüt. Beyrut. ı414!1993.1X. 46ı: lbn Mfıce. Sliııcıı. nşr. M. Fuad Abdülbaki. Beyrut. trs .. (Daru'I-Fikrı. 
l. 606: Ahmed b. Hanbel. Miisııtd. Mısır. trs .. (Müessesetü Kurtubat ll. 35. 2ı9. lll. 162. 165. IV. 44 ı. (hzr. ı 
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islamiyette kadının terekeye giren mallardan. yani esir mahiyetinde telakki edilmesi 
"E!i mil' min/er! Kadmlara rızaları fıildfma ~eııdiniıi vdris ~ı lma mı cd iz olmaz ... " mealindeki ayetle'9 

kesin olarak menedilmiş. Peygamber Muhammed kadını mal telakki eden ibtidal zihniyetin 
Müslümaniıkça bir nevi barbarlık addedildiğini belirtmiştir. 

Kur'an tefsirlerinden öğrendiğimize göre islamiyetin ilk zamanlarında Ebu Kays b. el
Eslet adında bir Müslüman ölünce. oğlu Cahiliyye devri geleneğine göre üvey anası Kebşe 
ile evlenmek istemişti. Kadıncağız. Peygambere müracaatla üvey oğlunun tazyikinden 
şikayet etmişti. Bunun üzerine Peygamber. "Babalarınızm Iları/arını almauınıı! Bu ~ötii ve menfar 
bir iş. pek feııa bir yoldur"20 mealindeki ayeti tebliğ ederek bu çirkin adeti kat'! suretle 
menetmiştir. 

8- Mııt'a ııikafıı: Velilerin rızalarına lüzum görülmeksizin kadınla erkek arasında 

muvakkat bir zaman için nikah akdi. Mut'a nikahında kadın kendi hay'ında kalır. kocasına 
bir mızrakla bir çadır verirdi. Bu suretle evlenen erkek kansının hay'ında bulundukça o 
hay'ın ha17fi gibi telakki olunur. izdivac devam ettiği müddetçe bu adam karısının hay'ı ile 
beraber hareket ederdi. Kadın mut'aya nihayet vermek istediği zaman çadırın kapısını 
ewelce bulunduğu cihetin aksi tarafına çevirirdi. Kocası bunu görünce kendi kabilesine ve 
baba yurduna dönerdi. Bu izdivaçtan husule gelen çocuklar kadına ait olur, o kadının 
çocuğu diye anı!ırdı. 

Anaerkil devri kalıntısı olan mut'a nikahı İslami devre kadar yaşamış. Siyer ve 
Meğazlye ait en eski kaynaklardan öğrendiğimize göre ilk zamanlarda tatbik edildiği de 
olmuştu~. Fakat rivayetlerin tehalüfüne göre Hayber harbi sırasında veya daha sonra mut'a 
nikahı Peygamber tarafından menedilmiş. ikinci ha17fe Ömer bu memnGiyeti kat'ileştirmiştir. 
Bugünkü İslam aleminde imamiyye mezhebine bağlı Şilierden başka yerlerde ıııııt'a nikahı 
şer'i bir nikah şekli olarak tatbik edilmemektedir. 

9- Tarihçi Strabon'un kendi zamanında Yemen'de can olduğunu haber verdiği eski 
Araplara ait bir nikah şekli daha vardır. Seyyah tarihçinin ifadesine göre Yemen'de aile 
servetini taksimden korumak için yalnız büyük kardeş evlenirdi. Diğer kardeşler ayrı birer 
karı a lamazlardı. Fakat bu kardeşler fiilen büyük kardeşin zevcesi olan kadın la serbestçe 
münasebette bulunmak hakkına haiz olurlardı.2' 

ı O- Ortalllaşma ııikafıı: Gihiliyye örfüne göre aralarında kardeşlik (muvahat) akteden 
iki adamın IT'alları gibi kanianna da müştereken tesahüp etmeleri adeti. Bu da iptidal 
kavimlerde görülen şeref ve namus telakklsindeki laubaliliğin ve kadını mal mahiyetinde 
addetmenin tabii neticesi idi. 

19 Nisa. 4tı9. 
20 Nisfı. 4!2ı 
21 Strabon bu adet yüzünden zuhur etmiş olan şöyle bir garip vak'a da nakleder: Yemen'de şeyhlerden biri kızını 

ondört kardeşi olan bir adama vermişti. Kadın gecelerı kocası o lan büyük kardeş le kalırdı. Diğer kardeşlerin de 
kadında intifa' haklan olduğundan gündüzleri de bunlar kadını ziyaret ederlerdi. Içeriye giren kardeş. diğer 
kardeşlerin iz'iicına mahal bırakmamak için asasını kapının önüne bırakı·dı. Diğerleri asayı görünce geri 
dönerlerdi. Fakat kadın bu nihayetsiz ziyaretlerden usandığından kardeşlerin asasınıı benzer bir as5 yaptırarak 
yalnız kalmak istediği zaman bunu kapısını n önüne kordu. Bir gün bütün kardeşlerin dışarda olduğunu gören bjr 
kardeş hemen eve koştu. Fakat kapının önünde asayı görünce şaşırdı. Şüphelendi. Kadının babasını çağırdı. 
Kadının babası geldi. Kapıyı açtırdı. içeri girdikleri zaman kadının yalnız olduğu görüldü. Kadın asa hakkında 
isticvap edilin~e bu hileyi nası l bir mecburiyerle tertip ettiğini anlatınca şüphenin yersiz olduğu meydana çıktı. 
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Cahiliyye Araplarının insanlığın bu günkü anlayışına göre utarıdırıcı mahiyette olan 
bütün bu nikah şekilleri Peygamber tarafından kaldırılmış. yalnız vel'ilerjnin rızalarıyla 
şahitler huzurunda aktedilen nikah usUlü ibka edilmiştir. 

Bütün sıcak iklimler gibi Arabistan muhiti de tenasül kabiliyetini kamçılayarı coğrafi 
bir amil olduğu gibi işsizlikle ·geçen bedevilik hayatı için de yegane meşgale cinsi 
münasebetti. Bu hal fizyolojik ve sosyal bir zaruret olarak çok kadın alınması örtünü tesis 
etmiş, kadının bir meta' sayılmasına yol açmıştır. Bu örf ve tela~kiye göre erkek, serveti ve 
kudreti nisbetinde istediği kadar karı alıyor. bunlara mali kudreti yettiği derecede cariyeler 
de katabiliyordu. Cahiliyye devrinde Mekke eşrafından bazılarının cariyeler hariç olmak 
üzere ondan fazla zevce sahibi olduklan eski kaynaklarda görülmektedir. 

Müslümanlık. Cahiliyye devri örf ve adetleri, hayat tarzı ve hayat anlayışı üzerinde 
bir çok değişiklikler yarattığı gibi kadın düşkünü olan bu kavmin nikah şekilleri ve kadın 
telakkiieri üzerinde de derin inkilablar yapmıştır. 

Fakat sosyoloji tarihinin pek güzel belirttiği veçhile ictimal inkilablann en müşkili, 
halkın hoşlandığı ve benimsediği örf ve adetleri değiştirme teşebbüsüdür. Çünkü cemiyet 
nizarnını düzenleyen örf ve adetler, üzerlerine yığılan asırların geçişiyle kökleşerek itiyad 
halini almış olurlarsa onu sökmek güç olur. Çünkü itiyadların yarattığı huyun insiyakl bir 
surette varlıklara hakim olması zaruridir.21 

Arapların dini. içtimal. iktisadi ve siyasi hayatında büyük bir inkilab yaratan 
islamiyet, Cahiliyye devrinin kadın hakkındaki görüşü ve bu telakkinin doğurduğu örf ve 
adetleri yıkmış. cemiyeti yeni bir anlayışa göre düzenleyen yeni esaslar kurmuştur. Kur'an'ın 
büyük surelerinden biri olan Nisa suresi. bu yeni esasları ihtiva etmektedir. 

Şüphe yok ki asırların yığdığı telakkiieri değiştirmek. örf ve adetleri yıkmak . zevceliğe 
alınacak kadın sayısını tahdit etmek önemli bir inkilabtı. Böyle bir inkilabın şiddetli bir 
mukavemetle karşılaşması pek tabii idi. Peygamberin bu önemli inkılabı merhale merhale 
tatbik etmek suretiyle tahakkuk ı:ttirmek metodunu takip etmiş olduğunu görüyoruz: Önce 
kadını mal makulesi bir esir telakki eden zihniyet yerine kadının cemiyetin hak ve 
hürriyetine sahip bir uzuv olduğu kanaatini yerleştirmiş. müteakiben de Araplarca kabulü 
çok zor olan zevce sayısını tahdit etmek yoluna gitmiş. istenildiği kadar kadın alabilme 
serbestliğini kaldırmış. zevce sayısını dörde in'dirmiş.21 fazlasını kesin olarak menetmiştir. 
Fakat Kur'an'ın müteakip ayetinde dördü geçmeme~ üzere alınacak zevceler arasında 
hakkaniyet ve adalet tesisini aile içinde huzurlu bir hayatın temini gibi tahakkuku adeta 
mümteni olan bir takım şartlada birden fazla zevce almak müsaadesi kaldırılmış.ı• tek bir 
kadınla evleomenin adalet. hak ve ahlak bakımından tek' seıadet yolu olduğu belirtilmiştir. ıs 

22 "Huy canın altındadır• atalar sözü. kökl~miş kanaat1erin sökülmesindeki müşkiliitı pek iyi ifade etmektedir. 
21 Nisa suresinin 3. ayetinde zevce sayısı dörde hasredilmiştir:" ... siu fıe/n/ olan katlıu/ardau ikiju. üçer. dördcralm . .. • 
24 

Adalet tesisi imkanı olmadığı takdirde. zevce sayı.sını ha.sr ettiren hüküm "Eger zm:eltr arasmda fıak.Eaııiyel ve adalet 
icaplanm ycriut gelirebi/meflttn korfmr. iii/e içindeki fııııunııımııfıafazası imktiııuıı ltfılikcdt gönirstuiı. 6ir ıeıu ile i/ıli/n ediniz" 
Nisa. 4/3. 

ıs Doğrudan doğruya ana kaynaklardan faydalanılarak yazılan bu makalede ele alınan mevzü hakkında şu eseriere 
de bakıla bilir: C. A. Wilken. Das Ma.lriarcfıal 6ti deır alltır Ara6enı . Leipzig ı 984: W. Robertson Smith: Kiıısfıip and 
Marriage iıı early Arabia. London ı 903. 


