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MU’TEZILE VE HUSUN-KUBUH"

Muhammed Seraftiddin™,
Daru’I-fiinin ildhiyat Fakiiltesi Mecmuast,
I. sene, II. say1, Mart, 1926, istanbul, s. 102-116

K aderiyye: Kaderiyye, ne slretle nefy-i kader ediyor idi? Mu'tezile: Bunlara nigin
Mu'tezile denildi? Mu'tezile'nin ilk miimessilleri zahidler idi. Emevilerin XII. halifesi Yezid
en-Nakis Mu'tezile’den idi. Vasil'in nefy-i kaderden méadé infirad ettigi nikat-1 nazar, bir
inkisaf-1 fikriyyeye delalet etmiyor idi. Muahhar zamanlara kadar Mu'tezile igerisinde
zahidler eksik degil idi. Bunlara islam’da hiir miitefekkirler denilir mi? Mu'tezile, kelamin
ilk mtimessilleridir. Mu'tezile'nin en mitebariz nokta-i nazari iki istikAmette tecelli eder.
Mu'tezile'nin Kaderiyye ile ittisdl eden nefy-i kader mutddealari tarihen sair mesaile
tekaddiim eder. islam’da en evvel nefy-i sifat eden kimdir ve bu fikri nereden almistir?
Keldma ilm-i tevhid tesmiyesi kimlerin vaz'idir? Sdbiiler hakkinda ma’ltimat-1 tarihiyye.
islam’da baslayan ilk resmi hareket-i ilmiyye bati gidiyor idi. Mazdeizmin intisari. Yunan
felsefesiyle temas. Felsefe ile kelamin mezcedilmesi. Abbésilerden ilk Mu'tezili halife.
Ebii’l-Hiizeyl nigin makd(ratin  tendhisine kail idi? Ebu'l-Huzeyl, ilk defa atom
nazariyyesini keldma idhal etti. Ebi’'l-Hizeyl'in tilmizi Nazzdm, ecsdmin fi'len inkisdmini
namiitenahi kabul ediyor idi. Nazzam'in hilkat hakkindaki nazariyyesi. ilk defa Kur'an'in
i’caz-1 lafzisi hakkinda s6z sdyleyen Nazzam'dir. Allah, hayr-1 a’zam var iken hayr-1 asgari
tercih edemez, elli stiphe bir yakinden hayirlidir. Bisr b. Mu'temir'in akil hakkindaki
medhiyesi. Ma'rifet-i ildhiyye hakkinda en evvel l1azim olan sektir. Allah adil olmak mec-
buriyetindedir. Viictb ve aslah kanunlari. Ivaz kanunu. Mu'tezile’de tenasiih. Mu'tezile'de
niiblivvetin kesbi olmasi. Hustin ve kubuh akli midir, ser't midir? Ser-'i nebevi, mevkiini
ser-'i akllye terk etmistir.

*Yayina hazirlayanlar: Dr. Kamil Giines, Liitfi Cengiz, Dr. Cem Zorlu

" Muhammed Serafiiddin (1879-1947), Daru’l-fiinin ilahiyat Fakiiltesi KelamTéarihi Miiderrisi. islam Tarihi ize-
rindeki galismalaryla taninmig bir alimdir. istanbul'da Davutpasa Riistiyesini ve Darulmuallimin’i bitirdi.
1910’dan sonra gesitli ortadgretim kurumlarinda Arapga, Farsga, din ve edebiyat dersleri okuttu. Cumhuriyet
déneminde istanbul Darulfiinin (sonradan istanbul Universitesi) ilahiyat Fakiiltesi'nde kelam tarihi profesor-
ligiine getirildi. Bir siire sonra islam dini ve felsefesi ordinaryiis profesérii oldu. 1942'de Diyanet isleri Bagkan-
ligI'na atand: ve vefatina kadar bu gérevde kald. islam dini, tarihi, felsefesi ve edebiyati alaninda pek ok eser
verdi. Bazilar soyledir: Tarih-i Kur'an-1 Kerim (1915), Kelam Tarihi (1924), Seyh Bedreddin (1925), Dini Makale-
lerim (1944).
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Mezahib-i Islamiyyenin en miihimmini teskil eden Mu'tezile’nin ilk niivesi cografi
vaz'iyyeti itibariyle Hind, iran ve Kildan’dan uzanip gelen efkar-1 itikAdiyyenin birlestigi
Basra gehrinde zuhlr etmis idi. Sahabe-i kirdmin son devirlerinde bu sehrin en miihim
sahsiyyet-i ilmiyyesi olan meshur Hasan Basri'nin talebesinden Ma'bed nédminda biri
Hitat-t Makrizi, ¢. 2, s. 356'da gorildigi vech Uzere Esévira'dan' Ebu Y{inus
Sensuveyh'den telakki ettigi bir fikri ortaya koydu. Kuzda kabilesinin Ciiheyne batnina
mensup halis bir Arap olan Ma’bed’in, iranli bir zatin tesiriyle ortaya koydugu bu fikir, iyi
ve fena her ferdin serniivisti ezelen tanzim olunmus olmakla beraber a’'mél-i diniyyeyi
icraya herkesin mecburiyeti hakkindaki akideye muhalif olarak nefy-i kader etmek ve
insanlarin kendi akibetlerini serniivist-i ezeliye degil, kendilerine teslim etmekten ibaret
idi. Her ferdin akibeti ezelen takdir-i ilaht ile tayin olunmug olmasina ragmen mes'tliyyet-
i beseriyyeyi kabul ile bu iki noktay te'lif, nassi inkigafatin ilk safhasinda mevaliyi (gayr-i
arab) Araplardan ziyade mesgul etmis idi.

Mistevli Habeglileri Yemen'den ihrag igin Seyf b. Zi Yezin el-Himyeri'ye
mudveneten, iran’dan génderilen ordu efradindan birinin hafidi, ulema-i tabiinden mes-
hur Vehb b. Miinebbih, nefy-i kadere dair bir eser yazmig ve ensardan bir kadinin mevlasi
olan Yesar'in oglu mezklr Hasan Basri de ylzlncl sal-i hicride berédy-1 hacc gittigi Mek-
ke’'de Vehb ile birlesip bu hususta miizékeratta bulunmak istemis ise de, Vehb'in tul(-i
fecre kadar devam eden diger bir bahse ait izahati bu miizékereye imkan birakmamis idi.

Vehb'in nefy-i kaderden ructiu mervi ise de bu miiddeéya kailiyyeti tesbit edilme-
mis olan Hasan Basri'nin ne ruc’ ve ne adem-i ructiunu rivayetine imkéan birakilmamigtir.
Bu mebhasle istigalini kat'iyyen bildigimiz Hasan Basri'nin Abdilmelik b. Mervan'in talebi
lzerine akli ve nakli delillerle nefy-i kaderi te'yiden bir risale yazmig oldugunu el-Milel
ve'n-nihal, c. 1, s. 32, Londra tab'indan 6greniyoruz. Ve Hdrezmi'nin Mefdtihu’l-uliim unun son
tarafinda Kaderiyye middeasini miidafaa eden Vésiliyye'ye ayni zamanda Hasan Basri'ye
nisbeten Haseniyye denildigini goriiyoruz. Gergi Sefiristdni mezkGr el-Milel ve'n-nihal’inde
nefy-i kadere dair Hasen Basri’ye mens(b oldugunu gérdiigl risalenin Vasil b. Ata tara-
findan yazilmig olmasi ihtimalini dermiyan ile Hasan Basri'yi tebrie etmek istiyorsa da
Vasil b. Atd’'nin 80'de dogdugunu ve Abdiilmelik b. Mervan'in 86'da 6ldiigiint diistinm-
yor.?

Basra'da ilk defa nefy-i kadere dair sdyledigi sézler, bilum{m Basralilar tarafindan
cay-1 kab(l gbren mezklr Ma'bed’in rufekasi arasinda Vasil b. Ata dahi var idi. Bu zat da,
kudret-i lisaniyye ve viis'at-i ma’limatiyla verdigi dersler biitiin Basralilari cezbetmis olan
Hasan Basri'nin talebesi miyaninda idi. Bu da Ma’bed gibi nefy-i kader ediyor ve Al-i
Uréde b. Yerb('un mevlasi Bab'in hafidi meshur Amr b. Ubeyd dahi bunlara bu hususta
istirdk eyliyor idi. Vasil b. Ata ile Amr b. Ubeyd'in fevkaldde abid ve zahid olduklarini
beyanda teracim-nivisler miittefik oldugu halde bunlar Aristo mantiginin zaruretine goz
yumamiyorlar idi. Kaderi natik olan nuslsu te'vil ile insanin hiirriyyetini tesbit ettikten
sonra mes'(liyyet-i beseriyyeyi kabul ediyorlar idi. Kaderiyye denilen mektebin ruesasi
olan bu zatlar, nizdm-1 tevhid olan kadere iman ile nizdm-1 ser’ olan esbab-1 hayr ve serri

' Yemen'de ibrénilere ebnd, Kife'de efidmira, Basra'da esdvira, el-Cezira'da haddrime, Sam’da cerdcime derler idi.
(Egani, c. XVI, s. 76)

2 Bu risale Ayasofya kiitiiphanesinde mevcuttur. Numara 3997. ibtidasinda su ibare goriiliir: “Kad Belaga ilahiyat
Mecmuasi, Sayi: 2"
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ayni zamanda isbat edemeyerek kaderi umimi siirette kabul ile efrdda tealluk eden
takdirat-1 ciz'iyyeyi nefy ediyor ve efrad-1 beseriyyenin ef'al-i mahstsalarini bizzat kendi-
lerinin ihdas ettiklerini soyliiyorlar idi.

Hatib Bagdadi'nin Tarih-i Bagddad'indan naklen Fahruddin RAzi'nin Tefsir-i Ke-
bir'inde zikrettigi su vak’a bu hususda pek kiymettardir:

Muéz b. Muéz el-Anberi diyor ki: Bir glin Amr b. Ubeyd'in yanina Osmén b. Hag
nédminda biri gelip Amr'in talebesinden Hasim b. Evkas'in Eb( Leheb ve Velid haklarin-
daki, stratii'l-leheb ve stratli’l-middessir'deki zemm-i ilahiyyenin Gmmii’l-kitapta olma-
digini séyledigini sikdyet tarikiyle nakletti ve buna ilaveten bu fikrin “inna cealnahii
Kur'anen arabiyyen leallekiim ta’kiliin * Ve inneht fi Gmmi’l-kitabi ledeyné lealiyyun ha-
Kim”: “Biz Kur'dn't, mandsint anlayasiniz diye Arapca olarak inzdl ettik. ind-i ildhimizde, levh-i
mahfizda tegayyiirden masin oldugu halde Kur'dn'in sdir kitaplara nazaran sdni Qli ve kendisi
hikmetler ile mali'dir" (Zuhruf, 43/3-4) ayet-i kerimesine muhélif oldugunu séyledi.

Amr, bir ara tevakkuftan sonra bu adama “eger senin dedigin gibi Eb( Leheb ve
Velid'in hareketlerine ait olan zemm-i ilahi, Gmm’l-kitdpta ezelen mestir olsa idi hare-
ket-i vakialari zar(ri olacagindan, ne Eb{ Leheb ve ne Velid'e bir zem tevecciih etmemek
lazim gelirdi..” Dedi ki yine: Amr b. Ubeyd’'den menkdl olan ber vech-i ati diger bir vak’a
bu fikri itméam etmektedir:

Bir zat, Amr b. Ubeyd'den “Bel hiive Kur'aniin mecid * Fi levhin mahf@iz": “Belki o,
levh-i mahfizda Kur'dn'-1 Mecid'dir” (Burlic 85/21-22) ayet-i kerimesiyle stratii’'l-leheb’deki
zemm hususunun ne stretle cem’ edilecegini, yani bu sfirenin dahi Kur'an-1 Kerim'den
olmasiyla bundaki zemm hususunun levh-i mahfizda olup olmadigini sordu. Amr b.
Ubeyd bu zata cevaben: "Boyle degil, belki, Eb(i Leheb’in ameli gibi amelde bulunanlar
Eb( Leheb'’in cezasina miistahak olur, stretinde levh-i mahftizda umim? halde idi” diye
cevap verdi.

Bu vak’alardan anlasildig1 vech tzere bunlar, levh-i mahftizda boyle Eb( Leheb ve
Velid gibi efrad-1 begeriyyeye ait takdirat-1 hussiyye oldugunu kabul etmeyerek higbir
ferd-i beserlye intibak etmemis olan kavanin-i killiyye mevcut oldugunu soyliiyorlar ve
beserde gayr-i mahd(t bir irade kabul ile bizzat ef'ali, kendilerinin tanzim ettiklerine ve
aksi taktirde beseri, ef’dlinden dolayr mes’Gl etmekle Cendb-1 Hakk'in adaletsizlik etmig
olacagina kail oluyorlar idi.

Vasil b. Até ile Amr b . Ubeyd veséirenin bu babdaki faaliyetleri cilib-i dikkat ise
de Vasil'in bildhare ihdas ile refiki Amr b. Ubeyd tarafindan dahi kabul edilen diger mese-
lelerindeki nokta-i nazarlar higbir inkigaf-1 fikriye delélet etmemektedir.

Tarihen kendilerine tekaddiim eden Hariciler, miirtekib-i kebireyi tekfir ediyorlar
idi. O asirdaki uleméa-i tabiln basta olmak iizere bilumdm ehl-i islam ise kebairden bir
glinah irtikdb eden kimsenin mi’'min oldugunu séyliiyorlar idi. Vasil, bunun mii'min ol-
madigini ve bununla beraber kafir de olmayip kiifir ile iman arasinda mitevassit bir
vaziyette bulundugunu séyledi. ihtimal ki, nefy-i kader ile actig1 rahne-i termim igin bu
hususta uleméa-i tabiinden ileri gitmeye réhi bir ihtiyag hissediyor idi.

Bundan dolay1 Hasan Basri, kendisini dersine devamdan men eylemis ve bu da
Hasan Basri'nin dersinden ayrilip refiki Amr b. Ubeyd ile beraber Basra mescidinin diger
bir mahallinde ahz-i mevki’ ile fikrinde sebat gdstermis olmakla Hasan Basri’'nin bunlar
hakkinda “kad i'tezela kavle’l-imme” demesi, bunlarin Mu'tezile nAmini almalarina sebep
olmugtur. Bu mektebin boyle zahidler ile kdk salmaya baglamasi nazar-1 itibara alinacak
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olursa Mu'tezile naminin abid, zahid manalariyla miterafik kullanilan® i'tizalden olmasi
daha ziyadde sayan-1 kabul gordlir. Nitekim bunlarin, bu ismi “Ve e'tezilikiim vema
ted’Gine min dnillah”: “Ben sizden ve Allah't birakip da taptiginiz putlardan teberri ederim” (Mer-
yem 19/48) ayet-i kerimesiyle Siifyan-i Sevri’"den mervi olan “Setefteriku timmetf ila bid'in
ve seb'ine firkaten eberruha ve etkaha el-fietli’l-Mu'tezile”: “iimmetim ber-dti-i karibde yetmis
ve daha ziydde firkalara ayrilacaktir ki, bu firkalarin en taki ve en sdlihini mu'tezil olan firka teskil
edecektir” hadis-i gerifinden almig olduklari séyleniyor. Hatta Sifyan, kendi cemaatini bu
hadisten dolayr Mu'tezile tesmiye etmek istemis idi ise de Amr b. Ubeyd'in bu husustaki
sebkatini isitmesi buna mani olmus idi.

Filhakika yukarida soylendigi vech tizere bu iki arkadag, fevkalade zahid ve
mittaki idiler. Vasil'in isminden sonra goriilen Gazzal kelimesi, afif kadinlari tanimak igin
Basra’da ytin egiriciler pazarinda gériinmesi miinasebetiyle kendisine verilmig bir vasiftir
ki, sadakalarini bu pazarda afif ve miistehakk-1 sadaka oldugunu 6grendigi kadinlara verir
idi. Tercime-i halini yazanlar icerisinde, kendisi émriinde dinar ve dirhem namina bir
habbeye bile temas etmemis ve yagadigi asirda hangi nev-i paranin tedaviil ettiginden
haberdar olmamis oldugunu séyleyenler de vardir. Refiki Amr b. Ubeyd ise, gece sabahla-
ra kadar cogkun bir vecd icinde ibadet eden ve kirk defa magiyen hacceyleyen ve sanki
bir an evvel ebeveyninin merasim-i defniyesinden avdet etmis gibi her an ye’s ve elem
simasini tastyan bir adam idi. Pederi Ubeyd'in yaninda kendini gérenler, Azer ile ibrahim'i
tahattur ederler idi.

Diyanet ve takvasindan dolayi ve ayni zamanda Mu'tezile’den bulunmasi hasebiy-
le Mu'tezile tarafindan Omer b. Abdiilaziz’'e tercih edilen Yezid en-Nakis'in duatindan
olan Amr b. Ubeyd, bildhare Abbasilerden Ebl Cafer el-Mans(ir’a bey’at ettigi giin ser-a-
pé ziihd-i stfiyane ile megbl’ bir nutk-1 thtarkarane irad etmis ve MansGr'u aglatmis idi.*

Cemel ve Siffin muharebelerinin k&’ ettigi tesirleri siddetle duyanlardan biri olan
Vasil'in bu vak’alarda bulunmusg olan zatlar hakkindaki fikrinde de mfrit bir taassub eseri
vardir. Esma ve ahkam diye hiilésa edilen mesail ile alakadar olan bu fikri su idi:

Hz. Ali ve tarafdaraniyla Hz. Aise ve tarafdarani, efrad itibariyle tayin edilemeye-
rek 1& aletta’yin fasik olduklarindan her iki taraftan alinan her hangi kimselerin
sehadetleri merdtddur.

® Nitekim Tabakat-1 ibn Sa’d’da (c. V, s. 225) Omer b. Abdiilaziz'in dostlarindan Ziyad b. Ebi'z-Ziyad hakkinda
“Kéane raciilen abiden mu'tezilen 14 yezalii yek(nti vahdeht yezkiirulldh”: “O dbid ve mu'tezil (ayr) bir adamdi,
sadece Allah't zikrederdi.” denilmektedir.

* Mansur kendisine bir giin on bin dirhem para vermis idiyse de, Amr kabul etmemis ve kendisi gelmedikge davet
edilmemesini dahi rica etmisti. Amr bin Ubeyd, Mansur'un yanindan ¢ikarken Mansur kendi kendine sdyle
soyltyor idi: "Kullikiim yemst ruveyden ve kulltikiim yetlubl sayden gayra Amr b. Ubeyd”: “Hepiniz hakkinizda
halkin hiisn-i itikadint celb igin yavas yavas yiiriirsiiniiz, hepinizin maksadi avciliktir. Yalniz Amr b. Ubeyd miistesna!” Man-
sur'un Amr b. Ubeyd hakkinda bir mersiyesi de vardir ki, ibn Kuteybe’nin Kitabii-l mearifinde gériilen beyitleri
bervech-i atidir:

“Salla’l-ilahii aleyke min miitevessedi Kabran merartii bihi ala Merani
Kabrun tezammene mii’minen miitehannifen Saddaka’l-ilahe ve dane bi’l-furkani
Felev enne héza’'d-dehra ebké salihan Ebké lena hakkan Eb&a Osméan”

“Meran'da ziyaret ettigim mezar mesken-i ebediyyet eden zat!... Allah sana rahmet eylesin. O mesken-i ebediyy-
et, bir mi’'min-i k&mili ihtiva etmektedir ki, tamamiyla Allah’a sadik olmug ve Kur'an mcebince hareket et-
mistir. Eger dehr igin bir iyiyi birakmak miimkiin olsaydi bize EbG Osman (Amr b. Ubeyd)'1 birakmasi 1azim gelir
idi.”
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Bunlar hakkindaki verdigi hiikmii tavzihan diyordu ki: Kiymeti, lasey mesabesinde
olan bir demet ot hakkinda iki mukéabil tarafta bulunmus olanlardan mesela Hz. Ali ile
Hz. Talha, sehadet edecek olsalar, bunlardan birinin laaletta’yin fasik oldugunu bildigim
icin sehadetlerini reddederim. Fakat boyle iki mukéabil tarafta bulunmayip ayni tarafta
bulunmus olanlardan meseld Hz. Ali ile Eb( EyyGb el-Ensari veya Talha ile Zibeyr
sehadet edecek olurlarsa kabul ederim. Telakki-i umimiye gore ise bunlardan Hz. Ali
muhikk olup aleyhine kiyam edenler fasik degil, yalniz muhti’ idiler.

Vasil'in dérdiincli ve son middeési olan nefy-i sifat sayan-1 dikkat idiyse de ken-
disinin bu babdaki fikri miibhem ve micmel idi.

Amr b. Ubeyd'in mezk(r vak’alarda bulunan zatlar hakkindaki fikri daha ziyade
ifratkaréne idi. Buna gére ayni tarafta bulunmus olanlarin dahi sehadetleri merdad idi.

Ruseymat-1 zahidane ile nesv-U nema bulmaya baglamis olan Mu'tezile igerisinde
muahhar zamanlara kadar ziihdleriyle serefli mevkiler isgal edenleri gdrmekteyiz. Kesret-i
ibadetten dolayi réhibu’l-Mu'tezile denilen Murdar ve ziihhdddan olan Ca’fer b. Mibessir
vesdire arasinda Stimame b. Esras gibi latibali olanlari varsa da doérdinct asr-1 hicr
evahirinde Abdullah b. ishak gibi ziihd ve takvasina en magrur ve miitekebbir adamlari
mech(r-i ihtirdm edenleri gérdiglimiiz gibi®, altinci asr-1 hicri evéilinde vefat etmis olan
meshur mifessir Zemahgeri'yi dahi goriiyoruz ki, kendi memleketini birakip Mekke’'de
ihtiyar-1 ikdmet ettiginden dolayi cdrullah diye anilan bu kudretli zatin yazmig oldugu
Makémét'da hayat-1 zahidanenin en samimi nagmelerini dinlemek kabildir.

Bindberin 1865'te herkesten evvel garpta Mu'tezile mektebi hakkinda bir
monografi yazmis olan Prof. H. Stainer’in bunlara umtimen islam’da hiir miitiifekkirler
tnvanini vermesi ancak nihaf inkigaflarinda birkagi hakkinda dogru olabilir. Gergi bunlar
selefleri olan Kaderiyye miiddeasini aynen midéafaa ile akil ve mantiga sarilarak mukad-
derét-1 ezeliyye mivacehesinde begerin serbesti-i harekatini kabul edemeyip nefy-i kader
etmig olmalariyla Ehl-i Stinnet nazarinda ndhos gériinmsler ise de, higbir vakit evamir-i
diniyyeyi ihmal etmemiglerdir. Bunlarin evamir-i diniyyeyi ihmal etmemekle beraber akli
da ihmal etmemis olmalari, dinf ma'rifet menba’larina selef tarafindan ictindb edilen bu
kiymetdéar unsuru ilave etmelerini icdb etmistir ki, btlin keldm denilen felsefe-i
diniyyenin mebdeini bu nokta tegkil etmis ve bu ilmin ilk mtimessilleri bunlar olmuglardir.

Bunlarin felsefesindeki en miitebariz nokta-i nazarlardan biri tevhid esasina
mistenid ulthiyet mefhimunun kendilerine gére iglaktan kurtariimasidir ki, bu da biri
adalet-i ildhiyyeye olan imana zarar veren bilumGm fikirlerin Allah mefhimundan uzak-
lagtirilmasi gibi ahlaki, digeri de Cenédb-1 Hakk'in vahdet-i mutlakasini; tagayytr-i né-
pezirligini ihlal eden her sifati, ulGhiyyet fikrinden ayirmak stretiyle maba’det-tabii iki
istikamette tecelli eder.®

Adalet-i ilahiyye lehine olarak kaderi ve tevhid-i ilahi namina sifat-1 ezeliyyeyi nef-
yederler ki, Mu'tezile'nin Kaderiyye ile kesb-i ittisal eden nefy-i kader mtiddealar: tarih
sirastyla sair mesaile tekaddim eder. Bunlar adalet-i ilahiyye lehine nefy-i kader ve
tevhid-i ilahi ndmina nefy-i sifat ettiklerinden kendilerine ehlii’l-adl ve't-tevhid” dedikleri

> frsadii’l-erib, c. 2, s. 309

© Bunlarin ustlii begtir: Tevhid, adl, menzile beynel menzileteyn, infazii vaid, emr-i bil maruf nehy-i anil miinker

" Bidayette Mu'tezile tarafindan temsil edilen ilm-i keldma, ilm-i kelam denildigi gibi ayni zamanda ilm-i tevhid
dahi denilmesi tizerinde biraz tavakkuf edelim. Felsefe-i tarihine kelam namiyla ge¢mis olan bu ilme nigin ilm-i
kelam denilmis oldugunu soyleyecek degiliz. Bu ismin ilk defa olarak Darulftiniin’daki aciz takrirlerimizde tara-
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gibi mezheplerine mahsus akaid kitaplarini dahi bu nikat-1 esasiyyeye gére ebvabii’l-adl
ve ebvabii't-tevhid diye iki zimreye ayirirlar.

Yukarida séyledigimiz vech {izere nefy-i kadere dair en evvel iranli EbG Y(nus
Sensuveyh ndminda birinin tesirleriyle ilk defa Basra’da Ma'bed s6z s&ylemis ve bu hu-
susta ortaya atmis oldugu fikir Basralilar tarafindan takip edilmis idi. islam’da en evvel
nefy-i sifat eden kimsenin de son Emevi Halifesi Mervan-1 Himar'in hocasi olan Harranli
Ca'd b. Dirhem?® oldugu sdyleniyor. Nefy-i sifat dahilinde keldam sifatinin tecellisi olan
Kur'an-1 Kerim'in dahi mevzu bahis edilecegi stiphesiz idi.

Filhakika, bu da mevzu bahis edilerek mahltkiyyetine hiikiim verilmig idi ki, bunu
kabul edenler igerisinde tistadi Ca’d b. Dirhem’e nisbeten Mervan-1 Ca’'dl dahi denilen
son Emevi hiikiimdarini mezkar Mervan dahi dahil bulunuyor idi.’

Ma'limdur ki, din-i celil-i isldm’m zuh(ru evaninda Harran'°da Sabiiiler'' ve Irak
tarafinda Stryaniler bulunuyor idi. Suryaniler Hristiyan olmalariyla miladin 3. asrn
evailinde Siiryan kilisesiyle Yunan kilisesi arasinda resmen rabita teessiis etmis ve mer-
kezleri olan Avis-Urfa medresesinde akaid-i diniyye ile beraber o vakit il&dhiyatin bir
su'be-i lazimesi addedilen Yunan felsefesi dahi tedris edilmeye baglanilmig idi.

Emevilerin tegekkilinden sonra VII. karn-1 miladi evailinde Firat nehri tzerinde
kain Kinnistin medresesinde Yunan felsefesi Yunan lisaniyle ta’lim edilmeye baslamig ve
buradan pek ok riyaziyyat, felsefe ve ilahiyat alimleri yetismis idi. islam’da Emevilerden
Muaviye-i Sani’nin biraderi Halid b. Yezid ile baglayan ilk hareket-i ilmiyye pek bati gidi-

fimizdan dermiyéan edilen teologia-kelam alallah-daki keldm manasina olan logos'tan alinmig olmasi ihtimalinin
bu babta sdylenmis olan sézlerden daha kuvvetli telakk? edilmis oldugunu kemal-i stikran ile gérmekteyiz.

Sirf nazari ve kelami olan bu ilme kelam naminin kimin tarafindan verildigini tayin kabil degil ise de, bu ilmin ilk
mumessilleri Mu'tezile olmakla bu namin onlar tarafindan verilmis olduguna muhakkak nazariyla bakilabilir.
Bundan bagka bizce ilm-i tevhid naminin da burada goriildigt vech lzere bu ilmi adl ve tevhid-i ilahi lehine
tedvine kiyam eden ve de akéide dair kitaplarini bu iki nokta-1 esasiyeye tefrik ile ebvabii’l-adl ve ebvabii't-
tevhid tesmiye eden Mu'tezile tarafindan verilmis oldugu kuvvetle tahmin olunabilir.

8 Harranli olup, Siiveyd b. Akale naminda birinin mevlasi idi. Mervan-1 Himar, el-Cezire’de vali iken bundan
okumus idi. el-Cezire’de bunun efkér-1 itikadiyyesini kabul edenler var idi. Hisam b. Abdilmelik zamaninda
katlolunmustur.

% Sabiilerin merkezi olan Harran'da birok ruesa ve felasife bulundugu siiphesizdir. ibnii'n-Nedim, Kitabti’l-fihrist
s. 318'inde Harran'a nisbeten kiyas haricinde olarak Harnéaniyye denilen bu mezhebe dair vermekte oldugu
ma’limat miyaninda bunlarin nufat-1 sifattan olduklarini "La yelhakuh( sifatl sey’in mine’l-ma’ltlat” ibaresiyle
ifade ediyor. Bunlara gore Hayy, alim, mitekellim gibi insanlarin istirdk edebilecekleri sifatlar ile Allah’t tavsif
caiz degildir. Harran'li oldugu sdylenen Ca’d b. Dirhem'in nefy-i sifat fikrini buradan almis oldugu kat't olarak
soylenebilir.

10 el-Cezire’de kain Diyar-1 Mudar'in merkezidir. (Rah&-Urfa)’ya bir giin ve Rakka'ya iki giinlik mesafededir. Sabie
yani Harraniyyinun merkezi idi. (Mu’cemu’l-buldan)

" fbnii'n-Nedim'’in Kitabii'l-fihrist'te bunlara dair vermekte oldugu ma’limat tarih itibariyle mihim olmakla ber
vech-i ati naklolunur: "Me'mun, hilafetinin son giinlerinde Rumlarla muharebe etmek (izere Bagdad'dan hare-
ketle Diyar-1 Mudar'dan gectigi esnada istikbale cikanlar arasinda Harnanilerin uzun saglar ve tizerlerindeki
kabélan kendisinin nazar-1 dikkatini celb etmis ve hangi cemaate mensup olduklarini 6grenmek istemis idi.
islam, Yah{idi ve Mec(st olmadiklarini 6grenip, higbir kitap ve higbir peygambere tabi olmadiklarindan Kur'an-1
Kerim'de beyan olunan cemaatlardan birine intisap etmelerini ve aksi taktirde kanlarinin helél olacagini séyledi
ve muhérebeden avdetine kadar kendilerine misaade verdigini bildirdi. Bunlarin ekserisi korkularindan Hi-
ristiyanhg ve bir kismi da islami kabul ettiler ise de mezheb-i kadimlerini terk etmeyenler dahi oldu. Bunlar
baslarini kurtarmak icin gare ariyor iken Harnanilerin fukahasindan bir ihtiyar bunlara ¢are buldu: Kur'an-1 Ke-
rim’de mezkur olan Sabiin olduklarini séylemeleri idi. O tarihten itibaren Harnaniyy(n, Sabiin oldular ki, bu
tarihten evvel Harran ve civarinda bu ndmda anilan higbir kimse yok idi.” (Kitab'l-fihrist, s. 320.)
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yor idi. Bunun iskenderiyye medresesinden celbettigi zevata Arapgaya terceme ettirdigi
el-kimya kitaplarini miitedkip Mervan b. Hakem'in muésirlarindan mezheben Musevi ve
cinsen Stryani olan Maserceveyh el-Basri namindaki tabip Ahriin b. A'ylin namindaki
rahibin tibba ait bir kitabini Siiryaniyyeden Arapgaya terceme etmis idi.

Omer b. Abdiilaziz hilafeti zamaninda bu kitab sarayin kiitiiphanesinde bulmus
ve menfaat-1 umGmiyye ndmina bunu meydana gikarip ¢ikarmamakta tereddtit ettiginden
namaz kildigi mahalle vaz’ ile kirk kevn-i istihare ettikten sonra ortaya koymus idi.

Emevilerin inkiraziyla Abbasiler zuhlr edince Dimask’a halef olan Bagdad'da hali-
felerin etrafinda haiz niif(iz-i irani, Siiryani miineccim ve tabipler gdriinmeye basladi.
Bagdad't bina ile Devlet-i Abbaslyyeyi tesbit etmis olan Halife Mansur, fikihtaki yed-i
t@layisiyla beraber tencime biiytik bir ehemmiyyet veriyor, miineccimlerin re’yini almadan
hicbir harekette bulunmuyor idi. Mec@si iken Mansur'un delaletiyle seref-i islam ile mii-
serref olmus olan miineccim Nevbaht daima Mansur'un yaninda bulunuyor idi. Bu halife-
nin mide rahatsizligini tedavi igin Clindisapur'dan celbolunan Georgius, Yunancadan bu
halife némina birgok kitaplar terceme etmis idi. Mansur'u miteakip Mehdi ve Hadi za-
manlarinda ibn Mukaffa vesairenin Farisiyyeden terceme ettigi kitaplar vasitasiyila Mani
mezhebini tanitti. Bu adam, her ne kadar islam kisvesine biiriinmiis idiyse de bir ates-
gede civarindan gegerken bila ihtiyar su:

"Ya beyte Atike elleti eteazzel Hazera’'l-ada ve bihi'l-fuddi miekkel”

“Ey sevgilim Atike'nin evi!..Gonliim daima senin etrafinda dolastyor ise de rakiplerden hazer
ettigimden dolayt zdhiren senden uzaklasiyorum” beytini okumus idi. Hicri 169’da Mazdeizm
efkar ve itikddatinin giddetle hissedilen intigari izerine Hadi, bunlar: takibe bagladr ki,
iclerinde Benif Hagim’den Yakub b. Fadl'in kerimesi Fatima, kendi pederinden hamil oldu-
gunu itiraf etmis idi.

Mehdi, bidayette miitekellimine bu gibi efkér-1 hariciyyeyi redd igin kitaplar yaz-
malarini emretmis ve bunlar tarafindan mtteaddit kitaplar yazilmig idi. Harun zamaninda
iranl, Hintli ve Stiryan? ulema ve etibbanin Bagdad'a getirmis olduklari ma’liiméat-1 tibb,
niicm ve el-kimyaya dair inkigafati itmam etmis idiyse de hentiz Yunan felsefesiyle ya-
kindan rabita tesis olunmamisg idi.

Abbasilerin hakimi denilen Me’'mun zamaninda Yunan felsefesinin taninmasi za-
mani gelmis idi. Bunun zamaninda Yunancadan birgok felsefe ve mantik kitaplari Arapga-
ya terceme edildi.

Abbasilerin birincisi Abdullah es-Sefféh’'in zamanina misadif 135. sal-i hicride,
Basra'da diinyaya gelip Véasil b. Atd'nin talebesinden Osman et-Tavil’den mezheb-i i'tiz4li
ahzetmis olan Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf ve tilmizi ibrahim b. Seyyar en-Nazzd&m't Me’mun’un
sarayinda gbrmemiz, Me'mun’daki temaytlat-1 felsefiyye ile alakadardir. Anasir-1 diniyye
arasinda akla bir mevki-i miihim veren Mu'tezile'yi Me’'mun’un ihmal etmesi nakabil idi.
Bunlar Me'mun tarafindan Arapgaya terceme ettirilen asér-1 Yunaniyyeyi okuyor ve Yunan
felsefesiyle ilk defa kelam mezcediliyor idi. Bunlarin tesiriyle Me’'mun’da gengliginden
beri gorilen felsefi teméayilattan dolayr pederi Harun'un tél-i dmriinti temenni eden
meshur zahid Fudayl b. Iydz'in endiseleri tahakkuk ile Me’'mun, Abbasilerden mezheb-i
i'tizali kabul eden birinci halife oldu. Me'mun’un Uzerinde icréy-1 tesir etmis olan bu

AAAAA

zatlara Simame b. Egras’i ve bir cihetle Bisr el-Merisi'yi ilave etmek 1azimdir.
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Ebi’'l-Hlzeyl, eslafi gibi sifat-1 ilahiyyeyi tamamen inkér etmeyerek, Ebl’l-Hasen
el-Es’arf’nin Kitabii Makalati’l-islamiyyin’'de dedigi gibi'?> Aristo’da gordiigii siretle sifati,
cevher-i ilahiyyenin atvar-1 muhtelifesi olmak tzere kabul ediyor idi.

Bunun irdde-i ildhiyye bahsindeki fikrinde dahi Yunéani felsefenin tesiri goriilir. Yi-
ne felsefe-i megsalyyeden alarak hud(s-i alemi isbat igin miracaat ettigi eb’adin
tendhisini isbat eden burhanlar, kendisini ezelen oldugu gibi ebeden dahi eb’adin
miten&hiyetini itirafa mecbur etmekle cennet ve cehennemdeki insanlarin stk{n-i daimi
icinde kalacaklarini ve hatta ma’limét ve mukadderat-1 ildhiyyenin de bir intihasi olaca-
gini kabule mecbur oldu.

Ebii’l-Hlzeyl, atom nazariyyesini de ilk defa kelama idhél eyledi ki bununla kabul
etmis oldugu tenahi-i eb’ad ve tenéhi-i makdarat arasinda bir tenastb fikri bulmak kabil-
dir. Nitekim ibn Hazm, tehekkiimen ciiz-i ferd isbdt edenler seyhi dedigi Ebii'l-Hiizeyl'in
tenéhi-i makddarat-1 ilahiyyeyi bu esasa istindden tasrih etmis oldugunu agikga soyltiyor.'

Tilmizi Nazzam ise ciiz-i layetecezzayi nefy ile ilagayri'n-nihaye bilfiil ecsdmin in-
kisdmini kabul ediyor idi. Serh-i Mevakif c. VII, s. 10’da goérildigi vech tizere bundan
dolay1 en evvel kendisine itiraz ile tafrayi kabule mecbur eden tstadi Ebii’'l-Hiizeyl olmus
idi.

Nazzam'in hilkat hakkindaki nazariyesi tamamiyla kadim Yunanilerdeki kim{n
mezhebinin ayni idi. Nazzam diyor idi ki: Allah, ecza-1 dlem yekdigerinin iginde kamin
oldugu halde &lemi &n-1 vahidde halketmistir. Adem (a.s.)'in, evlad-1 Adem’e tekaddimdi,
viicld itibariyle degil, kemininden zuhr itibariyledir.

ilk defa Kuran'in i'caz-1 lafziyyesini dahi mevzu-i bahs eden Nazzam olmustur.
Nazzam, Kur'an’'daki i’cdzin lafzi degil, manevi oldugunu séyliyor idi.

Nazzam'in mevzu bahs etmis oldugu mesailden biri de kudret-i ilahiyyenin
sumli idi. Eslafi, kudret-i ildhiyyenin sum(lind itiraf ile Allah’in hayir ve serri halka kadir
oldugunu ve fakat serri ¢irkin oldugu icin halk etmedigini séylemekte idiler.

Nazzam ise, Allah’in girkin geyi yaratmaya kudreti olmadigini ve hatta hayr-i
a’zam var iken hayr-1 asgari tercih edecegini farzetmek bile dogru olmadigini ileri stirerek
Cenéb-1 Hakk'in hayr-1 asgara da k&dir olmadigini sdyledi ki, Nazzam'in bu fikrinde
Seneviyye'nin “fail-i hayr, fail-i ser degildir” kaidesinin tesirini de gérmek mimkinddr.
Demek ki buna goére Cendb-1 Hakk, ibdda silih degil, aslah olani yapmaya kadir olup,
aslah olmayani yapmaya kudretle tavsif olunmaz. Pek miistaid ve clr’etkar olan Ebi’l-
Hizeyl ile tilmizi Nazzam, kendilerini takiben zuhlr eden Mu'tezile ruesasi arasinda pek
¢ok miindkasata zemin tegkil eden daha bircok meseleler ile ugragmiglar idi. Me’mun’dan
sonra halife olan Mu’tasim zamaninda Nazzam, biiyiik bir sdhret iktisab etmis idi. Ustad:
Ebi'l-Hiizeyl ile ettigi miibahaselerde biddefeat ihréz-1 galebe eden bu &tegin tilmizin
galebeleri Gistadini memnun ediyor idi.

12 Ebii’l-Hiizeyl, bu goriisii Aristotales’'ten almigtir. Nitekim kitaplarinin birinde Aristotales sdyle demektedir:
“Allah, mutlak ilimdir, mutlak kudrettir, mutlak hayattir, mutlak sem’dir, mutlak basardir.” Sonra Ebti'l-H{izeyl,
bu sézii begendi ve "O’'nun ilmi kendisidir” seklinde ifade etti. (Kitabli Makalati’l-islamiyyin, s. 335, Ayasofya
Kittiphanesi, no: 2363)

"% el-Fisal, ¢.5, s. 95
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Bunlarin fikir arkadaglarindan Cahiz'in bir kitabinda goériildiigt vech tizere bunun
k&’ ettigi slpheleri Ebli'l-Hiizeyl, kemal-i stikranla kabul ediyor ve bu miitefekkir ihtiyar,
elli stiphenin bir itimad ve yakinden daha kiymetdar oldugunu séyliyor idi.'*

Yukarida sodyledigimiz vech (izere akla en evvel bir mevki temin eden
Mu'tezile’den Bagdadilerin reisi Bigr b. Mu'temir (v. 210)'in de akil hakkinda hakiki bir
medhiyesi oldugunu biliyoruz. Bu diyor ki: Akil, ne miikemmel bir rehberdir! insana her
halde ve her zamanda arkadaslik ve yoldaglik eder. Ayni zamanda 6yle bir hakimdir ki,
g6z ontinde olmayan mevaddi géz 6ntinde imig gibi muhékeme eder. Mezayasinin en
ufagi hayur ile ger arasini fasl ve tefrik etmektir. '

Basra Mu'tezilesinin muahhar olmakla beraber en miihim ruesasindan ma’dad o-
lan Eb( Hasim de dgtinen baslar igin nokta-i hareket olan gekki, ma'rifet-i ildhiyye hu-
susunda insana en evvel terettiib eden bir vecih addediyor idi.

Bunlarin akla verdikleri bu ehemmiyet kendilerini, akli istintdcinda Kaderilerin
kat'ettikleri mesafeden birkag hatve daha ileriye gotiirdii ki, bu son noktada kendileri igin
ultihiyyet fikri hakkinda bir mesele ortaya ¢ikti. Allah, adil olmak mecburiyetindedir. Adl
mefhmu, ul(hiyet mefhimundan gayr-i kébil-i tefriktir. Adalet seraitina tevafuk etmeyen
higbir fiil-i irdd? Allah’dan sud(ir edemez. Kudret-i ilahiyye, adalet icabatinin hudtdu ile
mahd(ddur. Allah icAbat-1 adaletten ictinab edemedigi gibi onlari bir tarafa da itemez.
Bu miilédhazalar ile Selefiyye tarafindan kabul edilen ulGhiyyet fikrine tamamiyla zit bir
ultihiyyet tasavvur edilmis oluyor. Bu vicb fikri -viicGb alallah- tahtinda Allah’a birgok
seylerde mecburiyet atfediliyor idi ki, Allah’a mecburiyet isnadi Selefiyyeye gbre tama-
miyla bariz bir ménasizlik, hatta bir tahkir makaminda telakki edilebilir. Bunlar diyorlar idi
ki, mddem ki Cenab-1 Hakk, insanlari saddet-i dareyne mazhar etmek iizere yaratmistir,
saadetin tarfk-i vesaitini ta’lim etmek maksadiyla kendilerine peygamberler géndermeye
mechurdur. Ve bu mecburiyette bir liituf miindemic ise bu liituf, arzuy-1 hakiméanesinin
bir neticesi olmadigi gibi mistakil olan iradesi ile vermis olmakla vermekten ictinab ede-
bilecegi bir hediyye-i ilahiyye de degildir. Belki litf-i vaciptir. Eger Allah insanlara yol
gbstermemis olsaydi, icraati hayir olan bir mahiyette telakki edilemez idi. Bundan dolayi
Allah Teala, peygamberler ma'rifetiyle evamir-i ildhiyyesini nesr ve iblag eylemis ve bizzat
kendisi de bu mecburiyetini Kur'an'da itiraf etmigtir. '®

UlGhiyyet tasavvuru igin bu litf-i vacip mefhimundan bagka diger bir mefhim
daha vardir ki, yekdigerleriyle siki stirette alakadardir. iradat-1 ilahiyye, insanlarin necatini
istihdafa ma’'t(f olmalidir. Ve insanlara en ziyade salih olani, Allah halketmelidir. Buna da
el-aslah kanunu diyebiliriz. Allah Teala bihasebi'l-adéle ibada aslah olani halka mecbur-
dur. Peygamberler tarafindan iblag edilen desatir-i diniyyeyi insanlar serbestge red ve

'* Ebii'l-Hiizeyl'e "Sen Nazzam'la tartigirken ve illetler getirirken, hem kendin, hem de onun hakkinda insanlarin
stiphelere diismelerine karsi dikkatli davran” denildi. Bunun tzerine Ebii'l-Htzeyl “elli stiphe bir yakinden daha
iyidir” dedi. (Kitdbi'l-hayavan, c. 3, s. 18)

1> *Lillahi derru’l-akli min raidi Ve sahibin fi'l-usri ve'l-ylisri

Ve hakimin yakzi ala gaibi Kaziyyete's-sahidi ale’l-emri

Ve inne gey’en ba'za ef alihi En yafsile’l-hayra mine’s-gerri”

“Ask olsun komutan akla Zorluk ve kolaylik arkadasina

Gaibe dair hiikiim verene Durumu sahidde gérmiis gibi yapana

Ki onun islevlerinden biri Hayr serden ayirmaktir.” (Kitdbi'l-hayavan, c. 6, s. 95)

16 Ve alallahi kasdii’s-sebil”: “Hakka gétiiren bir yola eristirmek Allah’a vaciptir”. Tefsir-i Zemahgeni, Suratii'n-Nahl
16/9.
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kabul etmeleri igin her tlrli mevanii izéle 1azim oldugu gibi, iyileri mikafatlandirmak ve
kotuleri miicazatlandirmak hususunda Allah mecburdur.

Cennet ve cehennemi keyfema yesa mesk{n kilmak, fazilet ve téata, ahirette hig-
bir miikafatr istilzam salahiyyetini vermemek siretiyle olan Ehl-i Stinnet telékkisindeki
ihtiyar-1 ilahiyyeyi ref’ ile adalet ve insaf icabi olarak Allah’a bu babda te'min-i muvéazene
mecburiyeti atfederler.

Bu mefhiim dairesinde bir hatve daha ilerleyerek, Ehl-i Stinnet’in kabul etmis ol-
dugu ihtiyar-1 ilahiyyeye bir hadd tayin ederek waz kanununu vaz'ettiler. Mistahak olma-
dig1 halde abd-i salihin dinyada diicar oldugu iztirablara muké&bil Cenab-1 Hakk'in bir
ta'vizatta bulunmaya mecbur oldugunu séylediler. Bunlarin bazilari ise, diinyada miista-
hak olmadiklart halde iztirdbat ve aldma maruz kalan, yalniz miminler ve masum ¢ocuk-
larin degil, hatta hayvanlarin bile insanlarin hodperestlikleri dolayisiyla digcar olduklari
iskencelere mukabil ahirette ta'viz alacaklarina kail oldular. Aksi takdirde Allah Teala'nin
gayr-i adil olacagini sdylediler.

Nazzam'in talebesinden Ahmed b. Habit'i tenésiihe sevkeden amil de yine adl-i
ilahi ndmina te’'min-i muvézene keyfiyyeti olmustur. Bu diinyadaki hayvanat; aliden safile
dogru muhtelif derecelerde bulunmakla beraber ctimlesinin ayri ayri elem ve iztirablari ve
bildkis yine ayri ayri nimet ve lezzetleri olmasindaki adem-i misavati adl-i ilahi nadmina
tevzin etmeyi distinen bu Ahmet Habit diyor idi ki: “Allah, bidayeten hayvanati bu din-
yadan baska bir dlemde her cihetle tdmi'l-hilka olarak mitesavi strette def'aten yaratti.
Bunlara siret-i miitesaviyede akil ve ma'rifet ve ilim verdi. Bunlarin climlesine teklifatta
bulundu. Bazilart bilumim emirlere itaat ve bazilart bilumim emirlere adem-i itaatta
bulundu. Birincileri cennete, ikincileri cehenneme koydu. Bir kisim emirlere itaat ve bir
kisim emirlere adem-i itaatta bulunanlar da oldu. Bunlari diinyaya ¢ikardi. Diinyadan
evvelki dlemde irtikdb etmis olduklari glinahlarin derecesine gore ruhlarini muhtelif ci-
simlere neshetti. Giinahlari az ve taatlar ¢ok olanlarin siretleri giizel ve bilakis taatlari
az, glinahlari gok olanlarin gekil ve cesetleri girkin oldu. Taat ve gtinahlari derecesinde
insaniyyet ve behimiyyet kaliplarina giren ruhlar, giinahtan siyrilincaya kadar tekerriire
dahil olur.”

Ahmed b. Habit'in tilmizi Ahmet b. Eyylb b. YanGg" dahi diyor idi ki: “Allah
evvelen akil ve hayata malik olan cliz-i layetecezzalar yaratti. Ve kendilerini ma'raz-i
imtihana ¢ekip ¢ekmemekte muhayyer birakti. Bir kismi ihtihkak-1 sebk etmeksizin nail
olmus olduklari miikafati tercihen dar-1 (lada kaldilar. Bir kismi da miikéafata sebk-i istih-
kaki tercih ettiklerinden dar-1 diinyaya indirildiler. imtihan talebinde bulunup dar-1 diin-
yaya gelenler iginde itaatte bulunanlar, evvelen diinyada halkolunmug olduklari dlemden
daha yiiksek bir 4leme ref’ olundular. isyan edenler ise muhtelif kaliplarda devirlerini icra
ede ede glinahlar nisbetinde kimi insan ve kimi hayvan seklini iktisab ile elem ve
1ztiraplara diigar oldular. Hayvan olanlardan tekalif kalkar. Ve insanlar, alam ve 1ztirabat;
hayvanlar, tiirlt tirli girkin sGretler ve zebh ve teshir ile ta'zib olunduktan sonra hélet-i
Glaya avdet ederler.

Tekrar imtihan déaiyesinde bulunmazlar ise dar-1 Gilada kalirlar. Tekrar imtihan ta-
lebinde bulunanlar yine stret-i mezk(rada dér-1 imtihana diserler...”

* Bu kelime, Sehristani’nin el-Milel ve’'n-Nihal’inde (Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1990, Beyrut, c.I, s.54 ve Daru’l-fikir,
trs., s. 62) Mdniis olarak gegmektedir. (Hazirlayanlar)
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Yukarida Mu'tezile'ye isldam’da hiir mitefekkirler tinvaninin verilip verilmemesi
bahsinde istisna ettigimiz kimselerden olan bu Ahmed b. Eyy{b b. Yan{s'un ayni: zaman-
da niibtivvet iddiasinda bulunmus oldugunu biliyoruz. Hisam b. Amr el-FGti'nin tilmizi
Abbad b. Sileyman es-Saymeri'nin diinya durdukca peygamberler zuhGrunu kabultiyle
Endiiltis Mu'tezililerinden Muhammed b. Abdullah b. Murra’nin niibtvvetin kesbi olmasi
hususundaki fikirlerini de buna ilave edecek olur isek, bunlarin niiblvvetteki ihtisast dahi
adle muvafik bulmamakla salah ve taharette haddii’'l-gayeye vasil olan herkesin iktisab-1
niibtivvet edecegini adalet-i ilahiyye ndmina kabul ettikleri zannolunabilir.'”

Viclb kantnunu kabul etmig olan Mu'tezile, kullarin tevbelerini kabule de Allah
Teala'yi mecbur addederler. Derler ki, tevbe bir hasenedir, icray-1 hasene eden kimseye
mukafat vaciptir ve bunun miikafati da tevbeyi kabuldiir.

Mu'tezile'deki bu vic(b fikri, ahldki sahada biylk bir ehemmiyyet kesbeder.
Husiin ve kubuh nedir?!.. Huslin ve kubuh akli midir, ser't midir?!.. Eger husin ve kubhu
akil tayin ediyor ve bu kiymetler akildan geliyor ise, akli manasiyla kabth olan fiil-i hare-
ketten Allah’t tenzih etmek dogru olur. Ve bindenaleyh Allah’a yukarida zikrolunan litf-i
vacip kabilinden olan bi’set-i enbiya, tadta mukabil sevab ve ma’siyete mukéabil ikab ve
kullara aslah olani halk ve ta’viz maddeleri vacib olur.

Eger husiin ve kubhu tayin eden geriat ise viictb fikri ortadan kalkmig olur. Akl
mi'yar-1 evvel addetmis olan Mu'tezile'ye gére, hayir ve gerri tayin eden mantiktir. Bir sey
Allah tarafindan emrolundugu icin hayir degil, bilakis hayir oldugu icin Allah tarafindan
emrolunmustur. Bindenaleyh, Allah’a, aklen hasen addedilen seyleri icra ve aklen kabih
addedilen seyleri adem-i icré vacip olur. Selefiyye ise tamamen bunlara mukabil vaziyette
idiler. Hustin ve kubhu akli degil, ser'l telakki ederler idi. Bunlara gore hayir ve hustin ve
ser ve kubuh, Allah’in emir ve nehyettigi seylerdir. Hayir ve husiin ve ser ve kubuhun
mi'yéari gayr-i mes’(l olan irdde-i ilahlyyedir. Higbir sey mantiken hayir ve ser degildir. Katl
fiili Allah tarafindan men’edildigi igin kabihtir. Bir sey, hayir oldugu icin Allah tarafindan
emredilmis degil, belki Allah emrettigi i¢in hayir olmustur. Bunlarin ihtilafi birer kelimeyle
ifade edilmek istenilirse Selefiyyeye gbre egyadaki huslin ve kubhu ser’ misbit; ve
Mu'tezile'ye gore kasiftir.'"® Su halde vicOb fikri Selefiyyeye gbre varid degilse de

" ibn Hazm'in, el-Milel'de (c. 4, s. 194 ve miiteakib) bu adam hakkinda verdigi ma’liimat arasinda sunlar vardir:
Kaderde Mu'tezile'ye muvéfakat eder idi. Ve ilim sifatini hadis ve mahluk addettigi gibi bunu ilma’'l-kitdb ve
ilmi'l-gayb dedigi efrdda intibak etmeyerek desatir-i kiilliyye halinde Cenab-1 Hakk'in ctimleten ihdas ettigi
um@mi bir stret-i ilmiyye ile ilm{’s-sehade dedigi ciiz'iyyat ve efrada intibak eden ve efrada intibak etmedikce
ma’'lim-i ilahf olmayan hususu bir stirete taksim eder idi ki, kaderi nefy ile insanlarin serbesti-i harekatini kabul
edenlerin bu tarzda muhakeme yritmeleri zarGridir. Eger Allah, ilm-i ezelisiyle sGret-i um@miyyede efradin
vuk(a getirecegi ef’ali bilir derlerse efradin hareketlerinde serbest olmamalari lazimdir. Efradi serbest kabul
etmeleri neticesi olarak ilm-i ilahiyi de, biri sQret-i kiilliyye ve umtmiyyede, digeri de vukia gelmezden evvel
ma’'lim-i ilaht olmayan siiret-i hustsiyyede olmak tizere ikiye tefriklari 1azimdir. Yalniz bir ilimle sGret-i um(mi-
yye ve hus(siyyede efradin harekatini dahi evvelden bilecek olsa muhtar olan her insan kudretini herhangi bir
sirette isti'mal ile bunlara gore Allah't tekzib edebilir. Nitekim yukarida Amr b. Ubeyd'den naklettigimiz
cevaplar dahi bunu ifade ediyor idi.

Ma’liimdur ki hustin ve kubuhu muhtelif manalara gére tefsir edebiliriz. Bunlar ilim gibi sifat-1 kemal, ve bilakis
cehl gibi sifat-1 noksan manasina alacak olursak bu manaca hustin ve kubuhun akli oldugunda ihtilaf yoktur.
Mesela yagmura intizar eden bir giftgi igin yagmur maksada muvafik olmakla hasen oldugu gibi, intizar et-
meyenler igin kabfhtir. Ve bu kiymetler de akildan gelir. Bizim ef’alimize nazaran hustin ve kubuhun mahall-i
niza olan manasi “diinyada 'acilen ve uhrada acilen medh ve sevab ve zemm ve ikdba miiteallik olmak..” itiba-
riyledir. Selefiyye miimessilleri olan Esgéireye gbre bu itibar ile olan hustin ve kubuh yukarida zikrolundugu vech
ile ef'al-i ilahiyyede oldugu gibi seridir. Bunlarca ef’al ve esyanin kéffesi miitemasil olmakla bizatihi failinin

=
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Mu'tezile'ye gore akli hareketlerden dolayi varid ve mevcuttur. Ve ef'al-i iladhiyyeye tatbik
olunur: ViicGb-i akllyi Allah’a tatbik eden Mu'tezile'nin bunu bizim ef'alimizde dahi cere-
yan ettirecekleri, séylemeden evvel bilinecek mevaddandir. Filhakika Mu'tezile viictib-i
akliyi aynen bizim ef'dlimize de tatbik ile farz, vacip, haram ve séire gibi ef’dlimize ger'an
verilen kiymetleri de sirf aklf manalariyla tefsir ederler.

Bu asla nazaran Selefiyye ve Eséireye gére farzin tarifi “sari’ tarafindan fiili terkine
racih olup terki, delil-i kat'? ile memn{ olan ise; Mu'tezile'ye gbre “terki aklen mefsedeti
mcib olan”dir. Egdireye gore haramin tarifi “séri’ tarafindan terki fiiline racih olup, fiili
delil-i kat'T ile memn{’ olan” ise, Mu'tezile'ye gore “fiili aklen mefsedeti mtcib olan”dir.

Binaberin bunlara gore ahkam-1 diniyyede ser’-i nebevi, mevkiini ger'-i akliye
terketmigtir.'” Veyahut ser'-i nebewvi ile ger'-i akli birlegmistir. Veya esasen birdir. Demek
ki bunlara gore her mesr’ makul ve her makul megrG’dur. Veya her namesrd’ namakal ve
her naméakal namegra’dur.

Gazzali'nin er-Risaletl’l-lediinniyyesinde dedigi gibi:

“Akliyyat, arifin nazarinda nakliyyat; ve nakliyyat alimin nazarinda akliyyattir.”

medhi ve sevaba istihkakini ve bilakis bizatihi failinin zimmeti ve ikaba istihkakini iktiza eden higbir fiil yoktur.
Ef'ale ve esyaya muhtelif kiymetleri ser’ vermistir. Dini menbalar arasinda akla bir mevki-i miihim te'min etmis
olan Mu'tezile'ye gore ise bu manéaca olan hustin ve kubuhta dahi ef'al-i ilahiyyede oldugu gibi hakim akildir.

!9 "EbQ Ali ve Eb(i Hagim, aklf seriati kabul ettiler, aklin ilgi alanina girmeyen ahkamin mukadderatini ve taatlarin
vakitlerinin belirlenmesini de nebevi seriata biraktilar.” (Sehristani’'nin Milel ve Nihal'i, s. 55, Londra Tab'1.)



