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KALP ve RUHU TANIMLAMAYA CALISAN
BIR MEZHEP: PIETIZM

ve
EGITIMDEKI iZDUSUMLERIYLE
A. HERMANN FRANCKE

Yurdagiil MEHMEDOGLU*

P ietizm, 17. ve 18. ylizyillarda, Almanya’'da, ekonomik ve politik sarsintilar
arasinda, Ortodoks Kilisenin katilagmast sonucu, protestanlik icinden dogan biiyiik bir
mezhebi hareketin kismi gorlintlisti olarak tanimlanabilir. Akim 1690'dan 1730’lu yillara
kadar Alman protestanligini, dolayisiyla kurumlarini sekillendirmistir.

Pietizm, Hristiyan diinyay1 bir kere daha okuma iddiasiyla yola ¢ikan, Evangelik ve
reforme edilen kiliselerde buglin de izleri bulunan bir gelenek olarak da nitelendirilebilir.

Akimi, Katolik mistigi ve Jansenizm'ine (16.ylizyilda Hristiyan Heretik bir akim), In-
giliz ptritenciligine, 17. ylzyilin Quakertum’una (arkadas toplumu), 18. yizyilin da
metodizmine paralel gbrenler de vardir.!

Daima ‘amel-i salih’ ve ‘ulvi bir hayat’a vurgu yapan protestan hareket, otuz yil
savaglarindan sonra (1618-48), kiliselerin ‘glinah ¢ikartma’ kavraminda agiriya gitmeleri-
nin de etkisiyle ‘Ortodoksluk ¢agl’ ya da ‘Protestant Skolastisizmi’ denilen bir dénemde
ortaya ¢ikmistir. Bu dénemde Pietist hareketin éncsi, Philip Jacob Spener (1635-1705)
idi. Spener'den 1674'de, Arndt'in vaazlar kitabina bir mukaddime yazmasi istenmis, bu
mukaddimesi ise s6z konusu kitaba ilave edilmekle birlikte bagimsiz bir risale halini ala-
rak, Pia Desideria (Takva Ozlemi) seklinde isimlendirilmigti. Pietist Hareketin bir manifestosu
niteligindeki bu yazi, ‘diinyevi glinah’t kiniyor, reform igin alti teklif ileri stirtiyordu. Bu
manifestodaki prensipler; halkin incil'i daha iyi anlamasi, Hristiyanlar arasi iliskilerin
iyilegtirilmesi, amel-i salihe tegvik, ihtilaflardan sakinmak, ruhban sinifinin daha gtiglti bir
egitimden gegirilmeleri, dinf vaaz yonteminin daha cogkulu hale getirilmesi gibi &nerilerle
reformasyon talebi seklinde sunuluyordu.

* Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Faktiltesi Ogretim Gorevlisi.
! Karl Heussi, Kompendium der Kirchengeschichte, Tiibingen, 1960, 3.
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Bu reformasyon istemiyle, bir taraftan dviilen ve benimsenen diger taraftan Cizvit
olmakla itham edilen Spener’in etkisi hizla yayildi. Bu arada, Dresden’de 1686’'da bag
vaiz olarak bulunan ve onun &8rencisi olan A. Hermann Francke (1663-1705)'n basinda
bulundugu bir grup da ibadet ve incil calismalari igin Laipzig Universitesi'nde toplaniyor-
lardi?.

Pietist hareket, bu tarihlerden sonra daha ¢ok bu isimle anilacak ve misyonerlik
faaliyetleriyle beraber Hindistan’a kadar gidecekti. Francke, dénemindeki yanlis temel-
lenmeler sonucu ortaya ¢ikan gergek 6gretinin ne oldugu tartigmasinin, bireysel ve ku-
rumsal dizlemde ele alinmasi gerektigini iddia ediyor ve yeni bir hareket daha baglati-
yordu. Ona gore pastdr ve Ogretmen yetistiren kurumlar diizeltildigi takdirde 6zel ve
kamusal alanin ikisi birden huzur ve refaha kavusabilirdi. Bu hareket kiliseyi dar kaliplara
hapsetmiyor ve ayni zamanda hayatin bitiin alan-larina yayilabilecek bir nitelik
arzediyordu.

Francke, din adamligi kurumuyla yenilik yapabilecegini umuyor ve buna ilig-kin
¢oztimler geligtiriyordu. Bu amagla zihni hayat tizerine oldugu kadar ibadet tizerine de
temellenmis olan akademik merkezlerde teoloji 6grencileri icin ‘6zel kolejler’” dneriyordu.
Bunun yanisira bir amaci da tiniversitelerden halk okullarina kadar bitiin egitim sistemini
yeniden ele almakti. Onun inanci, toplumun temel kurumlari tizerinde ahléki ve dinf yeni-
lik olmaktaysa, bunu tamamlayabilecek olan okul ve kiliselerdi. Ona gore bu iki kurumun
egitilmis personeli ise, Gniversitelerden gelmeliydi.?.

Egitim tartigmalar icerisinde daima donemlere gbre tartisma stratejilerini tayin
eden bir sorun olan, egitime nereden baglanmali sorusu, anlagilan odurki Bati diinyasini
da bu yillar icerisinde mesgul etmistir. Ulkemizde gelistirilen benzer teoremlerden
Emrullah Efendi'nin ‘Tuba agaci nazariyesi’'ni hatira getiren bu hipotez, bizdekinden farkli
olarak, o dénemde oldukga amacina ulagmus bir reform sayilir.

Francke'a gbre bu reformun en etkili unsurlari olan kilise ve okulun idarecileri {ini-
versitelerden geldiklerine gore, ihya edilme &nceligi bu miesseselere verilmeliydi. Bu
distinceyi tagiyan pedagog A. Francke, o dénemin tniversiteleri hakkinda séyle beyanda
bulunmaktadir:

“Akademik hiirriyet adi altindaki yerlerde kargasaliga, tepeden bakmaya ve kont-
rolsliz idarenin her ¢esidine gdz yumulmusg ve izin verilmis bulunuluyordu. Boyle yanlig
bir hirriyet devam ederek tamamiyla, adaba aykiri ve endige verici bir hale geliyordu. Bu
sebeple ileri gorigli insanlar, daha sonraki hayatlari igin keder kaynagi olur ve umumi
sefahat ile ahlaki zayiflamaya gli¢ yetiremezler diye gocuklarini buralara géndermekten
korktular.”

Boylesine Uimitsiz gérdiigl bir atmosfer igerisinde Francke, Halle’da 6gretmen ve
Pastor yetistiren enstitiilerini agmayt basardi. Bu okullar dénemin sosyal stratejileriyle
ters diismeyen, ama hayirli isler yapmayi hedefleyen, hem diinyevi ve hem de ulvi gayeler
tagtyan okullardi. Birtakim farkliliklari bir kenara birakildiginda Halle'da doért gesit okul
vardi:

2 Robert. G.Clouse, "Pietizm”, The New International Dictionary of the Christian Church, (Ed. ]. D. Douglas), Gr. Britian,
1974, 780.

* F. Ernest Stoeffler, German Pietism During the Eighteenth Century, Leiden 1973, 25.

* Miimtaz Turhan, Universite Problemi (Garplilasmanin Neresindeyiz/Biitiin Eserleri) , istanbul, 1980, 346.

> Stoeffler, 24
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1-Gelecegin ordu subaylarini ve yerel memurlarini yetigtirmeyi hedefleyen, soylu
ve egitilmis kisilerin erkek ¢ocuklarinin okudugu Pedagogium,

2-Universite icin &grenci hazirlamak ve bdylece gelecegin hukukgu, doktor, teolog
ve tliccarlarini yetistirmek tizere, dzellikle profesyonel ve tiiccar sinifin erkek ¢ocuklarinin
ihtiyacina yonelik latin okulu,

3-Orta halli insanlarin kiz ve erkek cocuklarini iyi bir ev hanimi ve iyi bir isa-dami
yapmak icin egitim veren Alman okullari,

4-Ucretsiz egitim ve program uygulayan fakirler okulu ©.

Francke'in o dénemde hayata gecirdigi diistincelerinin toplumda karsilik buldugu,
okullarin kisa stirede yayginlagsmasi ile delillendirilebilir. Zira Francke, dénemin sartlarini
hi¢ gdzardi etmeden girdigi egitim micadelesine toplumun ¢ok katmanli olugunu unut-
madan devam etmistir. Aslinda bu durum, bir manada cesaret ve hoggériye siddetle
ihtiyag duyan toplumlarda belirlenecek olan egitim stratejisi icin ipuglar tagimaktadir.
Bunun yanisira gliniimiize tasiyabilecegimiz bir egitim fotografi olarak Francke'm okulla-
rinin hem maddi hem manevi destek gérmesinin altinda yatan sebeplerden birinin, in-
sanligin ortak 6nermelere olan ihtiyacinin gormezden gelinemeyecegi gercegi oldugudur.
Aldig1 maddi ve manevi destek sonucu Francke, tiniversiteler ile enstitiiler arasindaki bagi
bir taraftan gliclendirirken, diger taraftan kendi halk enstitiilerinde bazi degisiklikler yapi-
yordu. Enstitlilere yapilan bagiglari cogu zaman, enstitiilerdeki ¢grencilere burs olarak
dagitiliyordu. Buralara kayit olan ¢ocuklar, yeteneklerine uygun olan hedeflere yonlendiri-
liyorlardi ve ne egitimi alirlarsa alsinlar, iyi bir Hristiyan olmak i¢in de ayni zamanda din
egitimi aliyorlardi.

Francke'in pedagojik yazilarinda daima su iki kavrami yanyana gérmek mémkin-
dir: Dindarlik ve Hristiyan hikmeti.

Pedagog egitimle bir arada yiirtittiigi mezhebi anlayig igerisinde hikmeti su sekil-
de tarif eder: “Gergek hikmet insanin glizel akibetine hizmet eden, zarar ve ziyandan onu
koruyan igindeki gdziinden baska bir sey degildir.”” Ayrica hikmet, yalnizca kisgi dinya
mesgalelerinden elini etegini gektiginde meydana gelir. Bu sebeple cocuklara kontrol
edilemeyecek hic bog vakit birakmamak, onlari daima meggul etmek gerekir. Clinki insa-
nin dogustan getirdigi kirlilik vardir ve bundan ancak Hristiyan hikmeti ile
kurtulunabilinir. Bu noktada Francke ve hareketini Islam’in kavramlariyla anlayabilmek
neredeyse imkansizdir. Eger biraz sonraki baglamda goriilecegi tizere bu akim icten gelen
deruni bir dindarhigr hedefliyorsa bu kirli derun, béyle bir isleme nasil bir zemin olugtura-
caktir? Zaman zaman Luther’'in 6&retilerini 6diing alan hareket, bu zeminin ihtida kavra-
mi ile diizelebilecegini agiklar ve iyilestirme sistemini bu kavrama referanslarla tamamlar.

KALP VE RUH KAVRAMLARI

Pietizmin ilham kaynaklar daha 6nceden yani 17. ylzyilin ilk yarisinda yayilan
mistik kurulus edebiyati idi. Daha sonralart Luther’in belirli ilkeleri de akimin felsefesine
uymasi sebebiyle kullanildi. Bu ilkeler arasinda sunlar sayilabilir:

¢ Stoeffler, 25-6
" Stoeffler, 28
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1- Canli, igten bir dindarlik gelistirmek gereklidir. Kendini gézlemleme, giinliikler
ve biyografiler bu kalbf dindarligin olugmas igin malzemelerdir.

2- insanin kendisini, agik bir gekilde diinyadan ve onun eglencelerinden uzaklas-
tirmasi gereklidir. Buna dans, kagit oyunu, tiyatro, dinyevi okumalar dahildir. (Boylelikle
hareket, zahidane bir yasama bigimine meylediyor ve ayni zamanda sik sik eskatolojik
beklentileri oldugunu vurguluyordu).

3- icten yasanmasi gereken dindarliga dikkat cekerek gizli dini toplanti
(konventikel) anlayigina geri dénerek, bir manada devlet kiliseciligine (casaropapismus)
kargt durmak gereklidir ®

Bu genel ilkeler ile birlikte pietistler igin i¢ten dindarligin yasanmasi ve ulvi bir ya-
sama bigimine ulagmak, halis bir kalp ve arinmig bir ruh ile mimkindir.

Pietizmde insanin merkezi kalptir. Orada Allah da seytan da ikamet edebilir, ihtida
orada olur. Eger stzde irade tarafindan ifsad edilmemigse duygu orada olusur. En kuv-
vetli dost da en ciddi diisman da kalptir. Kalp daima teslim olmak, terbiye edilmek, ko-
runmak, imtihan edilmek veya giiclendiriimek durumunda olan hareketli bir mahaldir.
Yoksa seytan ile igbirligi yaparak aldatma kabiliyeti ile insanin en iyi niyetlerini bile ifsad
edebilir. Clinkii o ayni zamanda dlinyaperestligin de merkezidir. Asli giinah bugiin de
devam ediyorsa bunun anlami insanin gonliindeki arzu ve hirslarin devam ettigidir °

insan, kalbinin bu tasallutundan ancak Allah’in manevi bir bicimde uyaris ile kur-
tulabilir. Bu ilahi uyariligtan sonraki merhale ise kiginin bu degismenin farkina varmasi ve
bu ruh halinin devam etmesini saglayacak davraniglarda bulunmasidir. Kétdliik ile mica-
dele edebilmenin diger bir sarti da kalbi tetkik ettikten sonra samimi olarak pigmanlik
duymaktir. Pisman olma noktasi hidayetin baglangi¢ noktasidir. “Dogru bir kalbin alameti
saflik ve temizliktir. Eger kalp diinya sevgisinden arinmamigsa orada Tanri'nin girmesi igin
yer yoktur. Eger Tanri icin yer varsa o kalp korunmug demektir... Bu soylu yeni durum ne
yazik ki bitiintyle bu yiizeysel hayatla elde edilmez, ¢linki kalp asla tamamiyle gtinah-
lardan ari olmaz. Allah’in evi bir anda her cesit gtinahla dolu bir eglence yeri haline gele-
bilir. ..

Bu durumdan korunmasi gereken miimin, keder iginde, bulagan eski glinahlarin-
dan dolayi ilahi destege ihtiyaci olan kalbinin bitin kontrolinl yeniden elde etmenin
yolunu arayan kigidir.” '

Pietizm terminolojisi icinde ruh da asli bir kavram olarak yerini korur. Ruh, ilaht
olmayan higbir seye tenezzil etmez ve yine bir ruh, hem Tanri'yi hem de diinyevi olan
seyleri ayni anda barindiramaz. E8er o kaynagina yoneltilirse akan bir irmak haline gelir.
iman etmig bir ruh bizzat Tanr'nindir ve kurtarilmistir.

“Acaba Tanri 6nce ruhu yaratip, sonra Adem’in viicuduna mi tifledi? Yoksa kendi-
ni 6nce Adem’in vicuduna tfleyip ruhu onda mi yaratti? diye genis kapsamli bir tartig-
maya gerek kalmamalidir. Bundan ¢ikarilan derse gore;

1- Ruhun kaynagi Tanri'dir. Yeni dogan bir ¢cocuk nasil annesinin gégsini ariyor-
sa, sen de ruhu, onu yaratanda ara.

8 Heussi, 395
? Sattler, 49-51
10 Sattler, 54-56
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2- Ruh Olimstzdir, ¢linki Tanrt élimstizdir, insan viicudu ise fanidir dolayisiyla
fani iglerle mesgul olur.

3- Ruh Tanr’'nin aynasidir. Onda insan Tanri'y1 goriir. Bu aynayi Tanri'ya geviren,
O’nu ve ilahf olan1 gortir. Aynayi dlinyaya geviren ise ancak diinyevi olan seyleri gorebilir.
Dolayisiyla da ruh ilahi olan seyler yerine, diinyevi olan kotl seler icermeye baslar. Kutsal
bir ziya hem ilahi, hem de diinyevi olamaz.

4- Tanri, ruhunu kendi resmi olarak insana sunmustur. Eger Tanri ile ruh arasinda
bir esitlik s6z konusu olsaydi onunla dostluk kurar, onda mukim olurduk... Ruh, kayna-
gin1 Tanri’dan aldigi igin higbir diinyevi sey onun yerini dolduramaz. Onun yerini doldura-
cak olan yine Tanri'dir.” "

Gortldigi gibi akim, ruhi olgunlagmayi ve dinyevi zevklerden uzaklagsmayi yani
mistik bir yagama tarzini giinlik hayatin ve egitimin iginde telakki etmigstir. 1730’lu yillara
kadar belki de insanligin o dénemde duydugu ihtiyaglarin da etkisiyle Pietizm, Alman
Hristiyanligi'ni etkileyen ve ona zengin degerler kattigi iddia edilen, hem pedagojik hem
mezhebi bir akimdir. Fakat buglin Alman Protestan bir teolog’a (Hans Werner Volker
Monheim, Dusseldorf) gore, o giin kiliseye karsi koyan hareket, bugiin kargi durma
vasfinicoktan kaybetmistir. Buglintin herseyi sorgulayan gencligi, icten yasanan bir dinin
yanisira, sosyal hayatin iginde olan bir dini anlayisa daha sicak bakmaktadir. Teologun
sdyleminden anlasilan odur ki, Pietizm bugilin, giinlik hayati diglayan mistik bir yasama
bigimine déntismusttir. Bu iddiayt dogrular nitelikte olan yasli, sosyal caligmalara katilan,
cemaat yardimcisi bir pietistin (Nikoteit Ingrid, Pietizm Sosyal Hizmet Gorevlisi
Monheim, Dusseldof) sézleri de manidardir: “Ben Spener’i okuyarak Pietist oldum. Onun
oncesinde Kilisenin ve kitaplarin sdyledikleri birbirinden farkliydi. Kiliselerin daima takip
ettikleri degismez, kati yolu sorgulayan bir mezhepti Pietizm. Fakat buglin genglerden
bazilari akimin adini bile bilmiyorlar. Ama yine de incil'i cok okuyan genglere Pietist deni-
lebilir. Bugiin pietist denilince, miimkiin oldugunca az alkol kullanan, ¢ok incil okuyan,
glinde iki veya Ug kere dua eden, hergiin glinahlari i¢in pismanlik duyan insan akla gel-
melidir. Hergeyin agirisina, mesela Karnavalin bu kadar gok igkiyle kutlanmasina kargiyiz.
Bir zamanlar Halle'da egitimle ilgili olarak c¢ok verimli faaliyetler yapildi. Belki de biz
Pietistlerin en anlamli sosyal faaliyeti o idi.”

SONUC

Bir donem Alman Hristiyanligi'ni etkileyen Pietizm, dini referanslarla toplumda e-
gitimi de tstlenen dinf bir harekettir. Hareketin ikinci ¢nctisti sayilacak olan egitimci ve
teolog A. Hermann Francke, e&itimi ¢ok kademeli bir hale getirerek, her kademeyi degisik
amagclara hizmet veren okullar sekline dontgtiirmistir. Bugiin 6zellikle halk okullari
sayilabilecek Hauptschule'lerin gecmisteki temellerinin Francke'in okullari ile atildigini
soylemek yanlig olmasa gerektir. Ayrica buglin mesleki egitimin Alman egitim sistemi
icinde edindigi yer ile ilgili olarak da benzer bir iddiada bulunulabilir ve pedagogun kur-
dugu egitim sisteminin bu agidan da tarih igerisinde 6nemli bir yer edindigi sdylenebilir.
Bagka bir ¢aligmaya ana tema tegkil edecegini tahmin ettigimiz bir sonug¢ da Alman egi-
tim sistemi igerisinde dini referansin hala kullanildigidir.

' Sattler, 59-60
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Almanya’da Federal Anayasa'nin 7. maddesinin 3. fikrasina gére “Dini yénden ba-
gimsiz okullar harig, bittin resmi okullarda din dersi dizenli bir ders olarak okutulmak
zorundadir. Din dersleri resmi okullarda diger derslerle ayni statidedir. Devletin amagla-
riyla catigmaksizin, temel dini prensiplere gére din dersleri verilir. Higbir 6gretmen kendi
istegi diginda din dersi vermeye zorlanamaz.” '* Federal Anayasa’nin 7. maddesindeki bu
gerceve, Protestan cemaati igin gegerli oldugu gibi, Katolik ve Musevi cemaati ve e8er
varsa Islam cemaati icin de sdzkonusudur. *Daha 6zele inmek gerekirse, mesela, Kuzey
Ren Westfalya Eyalet Anayasasi'nin 7. maddesinde egitimin amaci, “dgrencilerin Allah
ontinde saygi ile egilmesini, insan haysiyetine dikkat etmesini saglamak ve uygun sosyal
davraniglar kazanmasini gerceklestirmektir.”'*. Pedagojik diizlemde tartigilmasi gereken
bu konu, tlkemizin olduk¢a sik yasadigi din egitimi kaosu igin, en azindan
oncalismalarda kullanilabilecek ipuglari tagir mahiyettedir.

Pietizmin, bize gore, egitim sistemimiz igerisinde higbir zaman yer almadigini id-
dia edebilecegimiz en 6nemli tartigma konusu, cocugun tipki erigkin Hristiyan gibi gi-
nahli goriilmesi, ona bu sebeple bog zaman birakilmamasi hususudur. Ancak yine bugiin
Alman egitim sistemi bu egitim yanhgini belki de bilingli bir farkina varigla degistirmis ve
bos zaman egitimini yeteneklerin kesfedilmesi, 6zel kabiliyetlein agiga ¢ikartilmasi igin
egsiz bir firsat olarak degerlendirmistir.

Akim icerisindeki kalp ve ruh degerlendirmelerine dair islam literatiiriinde ve Tiirk
egitim tarihindeki dékiimanlar ile sayisiz mukayeseler yapilabilir. Fakat ¢zetle sunu séy-
lemekte yarar goriiyoruz. Pietizmin kalp olarak nitelendirdigi kavramin bizdeki anlaminin
nefs, psikoloji diliyle self oldugunu séylemek pek yanlis olmasa gerektir. Ruh kavraminin
ise Lutherian terminoloji ile yakindan alakal oldugu gériilmektedir ve yine bu kavrama ait
sayisiz benzerliklerin Islam egitim ve tasavvuf anlayisinda dénem itibariyle daha &nceden
mevcut oldugu konu ile ilgilenenlere yabanci degildir.

Ornek vermek gerekirse, Mevlana Celaleddin-i Rumf (1207-1273)'nin “‘Ruhumdan
ruh Gftirdim’ diye anlatilan o can 15181, o ruh mumu, balgik bedene din 15181 verir. Balgikta
yaratilig, bilgisiz olug aleminden, agir davranis huyundan geker, ¢ikarir onu. Ctinkd akli
sehvetinden stiin olan, meleklerden yticedir. Sehveti aklindan Gsttin olan hayvanlardan
asagidir.” '° ifadeleri, bahsettigimiz anlayigi hatirlatan ruh,insan ve yaratan tiglemesinin
islam kilttirindeki anlatimidir. Ayni sekilde maarifet, “gegmis zamanlardaki zahitligin
mahsultdir. Zahitlik ekmeye calismak, maarifet de o ekinin bitmesidir. Su halde galig-
mak ve inanmak, bedene benzer. Bu ekmenin cani da biten mahsuldir ve onu devsir-
mektir.” '°diyen Mevlana'ya gore mistik yaganti amel-i salihten beslenir, hikmet ile meyve
verir.

islam? terminoloji icerisinde, duygunun lehine kurulan bir denge ile kalp kavrami
daha ziyade gontile gevrilerek kullanilmigtir.

Hayatin anlamini, insanligin diinya ve ahiret saadetine ulagmasi gayesi ile biitin-
lestiren Mevlana'ya gbre gonli inceltmek, ilahi agkla donatip insanligin hizmetine sun-

12 Grundgesetz fiir die Bundesrepublik Deutschland, WOM.23.Mai 1949.

1% Ulrich Becker,, "Almanya’da Orgiin ve Yaygin Egitim Alanlarinda Dinf Egitim” (cev. A. Yesil), Tiirkiye ve Almanya'da
Egitim Tartismalart Semineri, Ankara 1998, 38.

' Verfassung fiir das Land Nordrhein - Westfalen, Artikel 7 (Grundsatze der Erziehung).

1> Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mektuplar, (gev. ve haz. A. Golpinarly), istanbul 1999,143.

'® Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mesnevi, (cev.V. izbudak ), istanbul 1990, VI,167.
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mak gerekir. “A gbnl, ayrilikta bir hayli can gekigtin. Artik bulusma temellerine gel. Kat-
resin; gene denize var da O'na karsi miktarin ne bir gor.” '7 beyiti ile kdmil insana ulag-
may! hedef alan Mevléna igin “olgunlagmis, terbiye almig génil Allah’a kosar, yalanla
savagir ve etrafa baht salar. Yeniden dogmak igin batar, yani benligini kaybeder. Onun
kaybolmasi, yeniden dogmasi, gergcek benligine kavugmast igindir. (O zaman) bulut gibi
ylkselir, yagmur gibi rahmet olarak yere iner.” '8

Bu ¢ok kisa mukayeseden sonra sonsdz olarak sunu da sdylemek gerekir ki
Francke, 6zellikle yiiksek orgetimde yaptigl reformlar ve 68retmen yetigtirme faaliyetini
baglatan kigi olmasi itibariyle '°, hususen yiiksek égretimi dénemin ihtiyaclari ile bagdagir
bir sekilde isler hale getirmesiyle bagarili bir egitim reformisti ve ayni zamanda mistik bir
mezhebi akimin ikinci mithim kisisi olarak dinya distince tarihi icerisinde yer almigtir.

1" Mevlana Celaleddin-i Rumi, Divdn-1 Kebir, V, (gev. A. Gélpinarly), istanbul, 1960, V, 2141-3.
'8 Mustafa,Usta, Divan-i Kebir'de Mevlana'nin Egitim Goriisii, Istanbul 1995, 147.
19 Aytac, Kemal (1980), Avrupa Egitim Tarihi, Ankara, 1980, 160.



