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OzZET

Bu aragiirmada, ez-Zemahgeri’nin “el-Kessif” ve el-Beydavi’nin “Enviru’t-Ten-
zil” isimli eserleri esas alinarak “ildhi adilet” anlayislari incelenmistir. Her iki bilgin ara-
sindaki tartismanin temeli, bizzat “ilahi adlet” tammlarmn farkll olmasindan ileri gel-
mektedir.

ez-Zemahgeri’ye gore hidiyet, dalilet, kalplerin mihiirlenmesi ve insamn fiilleri
gercek anlamda Allah’a nisbet edilemez. Clinkii bu durom, insanm ézgiir iridesinin olma-
difina delalet eder.

Eg’arilerle aym kanaatte olan el-Beydivi ise, “ilahi adilet”in Allah’in Malik ve
Rab olmasmda ve iridesine gore hilkmetmesinde yathifim iddia eder. Bu yiizden hidéyet,
daldlet, kalplerin miihiirlenmesi ve insanin fiilleri gercek anfamda Allah’a nisbet edilme-
lidir,

SUMMARY

This essay is a study of the theological dispute between the two scholars as reflect-
ed mainly in al-Zamahkshiri’s al-Kashshaf and al-Baydawi’s Anwir al-Tanzil respective-
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Siraz'in Fars vilayetinde bulunan "el-Beyda"dir.

Bu yazi, yazarin Hamdard Islamicus, Quarterly, Journal of the Hamdard Foundation, Pakistan, Spring,

1980, s. 3-17'de yayinlanan "The Concept of Divine Fustice According to al-Zamakhshari and al-

Baydavi" isimli makalesinin cevirisidir.

Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekan Yardumcisi, Keldm Anabiline Dall Bagkam

Istanbul Universitesi iahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dah Opretim Uyesi

sy
s
Lo
[




198

ly. The dispute between them concerning the concept of God's justice, however, refers to
their different definitions of God’s justice itself.

For al-Zamahkshari, the guidance, leading astray, sealing fo the hearts and human
acts, should not really be attributed to God, since it implies the invalidity of human free will,

Al-Baydawi, who is mostly in line with the Ash’arites, maintains that God’s justice
lies in His dealing as possesor and Lord, and in making decision according to His Will.
Therefore, the guidance, leading astray, sealing of the hearts and human acts, should be
really atiributed to God.

(Baslica el-Kegsaf ve Envdru't-Tenzil isimli eserlerinde yansidif sekliyle
bu iki dlim arasindaki keldmi tarhgmaya iligkin bir aragtirma).

irade Ozgiirliifii:

Adalet prensibi, aslinda irade dzgirliigh doktrini ile birlikte ortaya grkan
bes Mu'tezili prensipten biridir. Onlann, kendilerini "Tevhid ve Adilet Ehli"
diye isimlendirmeleri bu prensiple yakindan ilgilidir.

ez-Zemahgeri, bu prensibe uyar ve "adélet ve tevhid"i ¢ok agik ispat
sekilleri ve akli delil yoluyla giiglii bir sekilde savunduklan i¢in Mu'tezilileri
Over.®

Insanin irdde Szgiirliigii konusundaki anlayisina gore ez-Zemahgerd,
Allah'in her seye kddir oldugunu vurgulayan Kur'an dyetlerini te'vil etineye ve
insani kendi kendine yeterli bir varlik olarak gbstermeye galigir.

Insan &zgilirliigii prensibine zit olarak kabul edilen agagidaki baz:
pasajlart vererek ez-Zemahseri'nin goriigiini incelemek yeterli olacaktir:

1. "Allah kimi dofiru yela iletmek isterse, onan kalbini Islim'a acar;
kimi de sapitmak isterse gioge cilayormus gibi kalbini daraltir. Allah inan-
mayanlarin iistiine iste boyle murdarhk verir. Rabbinin dosdogru yolu iste
budur." (En'dam, VI:126-7).

Bu metnin, agik bir yekilde Allah'in her seye kidir ve giicii yeter oldugu-
nu, insanlann ise tamamen Allah'mn bu hikim kudretine tabi bulundugunu ifade
etmektedir. Onlar, ister mii'min olsunlar ister olmasinlar, sadece Allah onlarm ig
duyularini belirledigi igin bu onlarin sorumu degildir. Elbette bu metin, imanin

6 el-Kessaf an Hakaiki Gavimidi't-Tenzil ve Uyini'l-Ekavil fl Voeshi't-Te'vil, 2 Cilt, Kahire, 1307, 11, 139
(3:18). "Allah kendisinden bagka ilah olmadifina gohiadet eder. Melekler ve itim sahipleri de, adileti ayak-
ta tutarak (buna gehadet cder.} O'ndan basgka ildh yoktur; O, azizdir, hakimdir." Bununla beraber ez-
Zemahgeri, "ilim sahipleri"ni adalet ve tevhid ehli olarak tefsir eder. Onlann viilmeleri igin kry. C. [, 121
(2:225); C. 1, 271 (5:77); C. 1, 326 (7:28). Burada o, "adilet"i, genelde diisiinen kigiler tarafindan tutulan
dosdogru ve glizel bir soy olarak tamimlar. Krs, C. I, §56-7 (17:75); C. 1f, 240 {4: 65), C. [T, 568, duas! i¢in
ve CXII. Siircnin bir kismi igin.
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insanin kesbi oldugunu ve 1lahi vergi olmadigim ileri sliren Mu'tezill gérisiin
gogunluguna zittir. Bununla birlikte ez-Zemahseri, Allah lutufta bulunmak iste-
digi kimseye, Islam" sevdirecek ve onu kabul etmek igin kolaylik hissi verecek
olan lutfunu bahsetmek suretiyle onun kalbini Isldm'a agacagini sdyle-yerek, bu
metnin agik anlammu belirgin bir gekilde te'vil etmeye caligir, Allah sapittif kim-
seye karst, onun kalbini Is1dm't kabul etmck igin katilagtirir, sonra -0 mii'min
olmayacak sekilde haktan uzaklagir. ez-Zemah-geri, "Bu, Rabbinin yoludus”
ayetini, 'tevfik (yardim) ve hizlan (terk) igin daima hikmet ve &deti takip eden
Allah'in yolu oldugunu’ séyleyerck agiklamaya devam eder.”

ez-Zemahgeri'ye gore "hiddyet"® ve "daldlet", insan Gzgiirliginiin gecer-
sizligine delalet ettigi i¢in gergekte Allah bunlarla vasiflanamaz. O, kendi
goriiglinil desteklemek igin, "hidiyet" kelimesi yerine "Intf", "daldlet” kelimesi
yerine "hizidn" kelimesini kullamir. Bu metin, insan hiirriyetine karg1 tek basina
yeterli oldugu i¢in, ez-Zemahgeri, Mu'tezili goriisiinii savunurken zorlannus
gibi gorilnmektedir. Ne olursa olsun, onun izah tarzi, insan sorumlulugu
gorlisline biraz daha yakindus.

2- "Allah'm fitneye diismesini istedigi kimse igin Allah'a kars: senin
elinden bir sey gelmez. Iste onlar, Allah'in, kalplerini aritmak isternedigi
kimselerdir. Diinyada rezillik onlaradir. Onlara dhirette biiyiik azab
vardir." {Maiide, V: 41).

Bu dyet, de Allah'm dilemesi ve takdir etmesi sebebiyle insan tarafindan
islenen ginahlarla ilgilidir. Bu yiizden Allah, insanin kaderini zaten 6nceden
takdir ettigi igin insan gergekte istedigini yapma segenegine sahip degildir. ez-
Zemahseri, Mu'tezili goriigiinii desteklerken, Allah'in hig kimsenin 4si olma-si
istemediZini, aksine onun itdatkdr ve temiz bir kalbe sahip olmasim dile-digini
iddia eder. ez-Zemahsger'ye gore, islenilen gilinah, onun kendi fiilinin bir sonu-
cudur; bu yiizden de, fiilinden sorumlu tutulur. Bundan bagka ez-Ze-mahserd,
insanin giinah islemesinin Allah'm onu fitneye maruz birakmas: ve saptirmasi
sebebiyle vuku buldugunu ve dogrudan dogruya O'nun yapmastyla oimadigim
ifade eder. Allah, kimin kalbini temizlemek istemezse; O, litfunu kullanamaya-
cagim dnceden bildigi igin litfunu ona bahgetmez. 10

7 Ae,l 311
8

ez-Zemahgeri, Aliah'in hiddyetinin, tevfik ve lilluf manasma ahnmasi gerektigini belirtir. Krs, C. 1, 500
(14 4); II 292 (39:3); Krs. Kur'an dyeti (11:2); C. 1 113 Bumm]a boraber eZ—Zcmahscn Kur‘anm kaipleri

igin olmadifini iddia eder.

Ayni sekilde "dalalet” kelimesi, "tahliye” ve litfun engcllcnn1051 anlamina geliv. Krs. C. [, 500; [, 526
(16:37).

Ae., 1,258 Krs. C. 1, 317 (6:148). Burada o, kiifir vc giinahlarin Allahin iridesinin sonucu olduunu
sdyleyen horkesin Allah'a, kitaptarina ve peygamberlerine iftira cttifiing séylor.
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3- "Rabbimiz! Bizi dogru yola erdirdekten sonra kalblerimizi
egriltme, katindan bize rahmet bafigla..." (Al Imrén, 110 8).

Bu metinden zimnen anlasiimaktadir ki, insan kesin olarak Allah'in
iridesine uyarken Allah onu sapitir veya hiddyete erdirir. ez-Zemahseri'nin,
"Rabbimiz! Kalblerimizi egriltme" fvetini tefsiri, "Rabbimiz bize dnceden
bahsettigin hutfunu bizden esirgeme" geklindedir. Aciktir ki, ez-Zemahgeri'nin
izahi, dyeti, sadece kendi insan irddest gorigiiyle iligkili kilmaktadir. Boylece,
Allah dogrudan sorumlu fiil olmadif: igin O'na "kétii geyleri" atfetme fikri
bertaraf edilebilmektedir.!!

4- "Ey Muhammed! Onlarin degru yola iletilmeleri sana diismez,
fakat Allah diledigini dogru yola eristirir." (Bakara, II: 272).

Bu dyet, Peygamber'in goérevini, insanlara mesaj1 anlatmakla sinirlt
olarak tarif etmektedir. Bu yiizden Peygamber, insanlar1 mii'min yapmak su-
retiyle onlara hiddyet etme giicline asla sahip olamaz. Cilinkii, diledigini hida-
yete erdirebilecek yegane fiil sadece Allah'tir,

ez-Zemahgert, kendi goriigiine uygun olarak, Allah, (kendi lutfunu
bahsetmek suretiyle), litfunun onlara faydali olacagin: daha 6nceden bildigi
herkesin hiddvete ermesini irdde ettigini ifade eder. ez-Zemahseri'ye gore
"littufta bulunmak", onlarn iyi (giizel) fiillerini yerine getirmeye bir vesiledir,
Bundan bagka "hudd", Allah'in yaratig1 degildir; fakat o, bizzat onu kesbetmek
zorunda olan insanlanndar.12

5- "Allah'in dogru yola eristirdigi kimse hak voldadir. Kimi de sa-
pitirsa artik ona, do@re yola gitiirecek bir rehber bulamazsmm." (Kehf,
XVIH: 17).

ez-Zemahgerd, bu dyetin, kendi kuvvetli miicadeleleri ve O'na tam tes-
limiyetleri sebebiyle Allah tarafindan methedilen "teslim olmus insanlar” ile
ilgili oldugunu iddia eder. Bunun sonucu olarak, Allah onlara liitufta bulunmug
ve onlart dogru yola iletmigtir. Ayrica ez-Zemahgeri, hiddyete erenler (muht-
edin) tarafindan kabul edilen yolu tercih eden herkesin felaha erecegini vurgu-
lar. Aksine, "huzlan" ile karsilagan herkes, (Allah'in terkinden sonra) kendisini
dogru vola erigtirecek bir rehber bulamayacaktir. ez-Zemahgetl'ye gore, insan
Allah tarafindan terkedilince, bir rehbere sahip olamaz. Ancak o kimseyi Allah
daldlete siiriiklemis degildir.!* Bu yiizden, hidayete ermeyi veya dalilete
diismeyi saglayan faktdr, insanin kendisi tarafindan tercih edilen bir tavirdir ve
Allah'in irddesinin ilgisi keyff olarak tanimlanamaz. Bununla beraber, insan

11 Ae,l, 137.
12 Ae, 1, 127, Krs. C. L, 500 (14: 4).
13 A, 565
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kendi tercihiyle saptig: ve seytan tarafindan tegvik edildigi i¢in Allah'in dnce-
den bilmesinin onun sapitmasinda etldsi yoktur. !4

6- "Allah dileseydi, sizi tek bir immet yapardi. Ama O, istedigini
sapiir, istedigini dogru yola eristirir. And olsun ki, islediklerinizden
sorumiu tutulacaksimz." (Nahl, XVI: 93).

ez-Zemahseri'nin dyeti izahi, "Eger Allah dileseydi, sizi cebren tek bir
limmet yapards; fakat Allah buna glicli yetmekle birlikte, onlara "segme (tercih)
Ozglrligh" verdigi igin onlari zorla (cebren) inandirmay: dilememistir." sek-
lindedir. Bundan baska o, Allah'in, daha dnceden Tmém tercih edeceklerini
bildigi kimselere lutfunu bahsedecegini siyler. Bunun aksine, dnceden kiifrii
tercih edecegini bildigi kimseleri de terkedecektir. ez-Zemahseri'ye gore imén
veya kiifiir, insanin tercihine gbredir, 6nceden mukadder degildir.

Yukandaki "And elsun ki, islediklerinizden sorumlu tutslacaksiniz.”
fyeti, ez-Zemahgeri'nin insan sorumlulugunu savunmasmda ¢ok giiglil bir de-
lildir. Ona gére, eger Allah insanlan iména veya kiifre zorlasa, o zaman onlarin
mecbur olduklan fiillerinden dolay1 sorumlu tutulmasinin ne manasi vardir?

Bunumla beraber ez-Zemahseri'nin akli delili, Allah'm insan i¢in en iyiyi
yapmasini sinirladig fikrine yol agmaktadir. Bu yiizden Allah'in kiifre zorladif
bir kimseye ceza vermesi makul olmayacaktir.

el-Beyzivi, bu konuda Ehl-i Siinnet'e atfedilen goriisii benimser. es-
Sehristani'ye gore Ehl-i Stinnet, Allah'in adéletinin, Mélik ve Rab olarak tasar-
rufunda ve istedigi gibi iridesine gdre karar vermesinde yatmakta oldufunu
iddia eder. Gergekte adilet, esyay1 gercktii yere koymay: ihtiva eder ve bu,
O'nun, kendi irdde ve ilmine gdre Rab olmasi hasebiyle etkinli-gine delalet
eder. Bunun aksi adéletsizliktir; O'nun kararlarinda haksizlik yapmasi, fiil-
lerinde adiletsiz davrammas: tassavvur olunamaz.!s el-Eg'arl soyle der: Bu yiz-
den Allah, varatigmin sahibidir. O, diledigini yapar ve diledigi sekilde hitkme-
der. O, biitiin yaratiklar1 cennete génderse adiletsizlik yapmis sayilamaz veya
onlarmn hepsini cehenneme gonderse zuliim yapmig sayilamaz. Zulim esyay:
gerektigi yerin digma koymak veya yanlis yere koymaktir. Fakat O, bizzat
kamil oldugu igin O'nun zulmetmesi tasavvur edilemeyecegi gibi, O'na adaletsi-
zlik de nisbet edilemez.!6

En'dm Strest (VI 125-126) dyetleriyle ilgili olarak el-Beyzivi, Allah' in,
diledigi kimseyi hakka iletecegini ve onu hakk: kabul edebilir yapacagini ifade
eder. el-Beyzivi'ye gore "Onun gonliinii [sldm'a acar" dyeti, gercekte hakks kabul

1 A, 1,326 (7:30).
15 el-Milel ve'n-Nihal, 3 cilt, editbr: Abdulaziz el-Vekil, Kahire, 1387/1968, C. 1, 5. 42.
16 Ae,s 43,
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eden rih Allah'in yaratifn oldugu i¢in meczi anlamdadir. el-Beyzavi, bu dyetlerin
gercek manasim agiklarken, Hz. Peygamber'in, "O, Allah'm mii'minin kalbine
yerlestirdigi bir nlrdur ki, onunla kisi m'mmn olur" hadisini zikreder. Diger ta-
raftan el-Beyzévi, 'Allah sapitmak istedigini hakl kabul etmekten istedigi tarafa
yOneltir, sonra o kimse onu kabul etmek istemez.' diye devam eder.!” Bununla
beraber el-Beyzavi, imin veya kiifriin Allah tarafindan dnceden takdir edildigini
iddia eder. Bu yiizden, dogruyu veya yanhsg: tercihte insanin 6zgirliigii yoktur.

el-Beyzavinin, ez-Zemahseri'min insan dzgiirligil goriiglinii sert bir ge-
kilde elestirmesi, Allah'in daldletini veya sapitmasim takdir ettigi kimsenin
Allah'tan geldigi i¢in bunu reddetmeye giicii yetmeyecegine delilet eden
(Maide, V:42) dyeti iginde agikca destekleniyor. Bununla beraber el-Beyzavi, ez-
Zemahgerl'yi reddetmek i¢in onun gériigtini hitkoimsiiz kilan, "Allah'm kalp-
lerini temizlemek istemedigi kimseler" dyeti gibi kesin bir delile sahiptir. el-
Beyzivi'ye gore, efer Allah dileseydi, o mii'min olacaktn.!® el-Beyzivi'nin, ez-
Zemahgeri'nin akli goriigiini reddeden izahi, dyet ile, insana kendi sorumlu-
Iugunu yerine getirebilmesi i¢in yeni kudret vermeksizin, sadece Allah'in irdde-
sine bagli olan Stinni anlayiga daha gok uygunluk arzetmektedir.

(Al-i Imrén, II1:8) dyeline gdre el-Beyzavi, hidayetini kesmemesi igin
daima Allah'a dua eden kimseyi Allahin sapitabilecegini iddia eder. Bu, O'nun
hiddyetinin devamli etmeksizin, onu muhafaza etmeye calisan insan ¢abasmin
boga gidecegi anlamindadir. el-Beyzivi'ye gore hiddyet ilahi bir ihséndir ve
kesbedilemez. ¢l-Beyzavi, goriisiinii desteklemek i¢in Hz. Peygamber'in "Mii'-
minin kalbi Rahmén'in parmaklar1 arasindadir” hadisini zikreder.!® Bu yiizden,
Allah"'in her geyi 6nceden takdir ettifine ve insanin sadece bu takdir edilene
uyduguna inandif1 igin el-Beyzavi'nin, insan Ozglrligi kavramm inkér edisi
sagtlacak bir durum degildir,

(Bakara, 11:272) dyetini tefsir ederken el-Beyzivi, hidayetin sadece Allah
tarafindan oldugunu ve O'nun diledigini hidayete veya daldlete erdirecegini
sbyler. Peygamberin gbrevi, sadece insanlara hakk: séylemekle siirfanmalk-
tadir. O, insanlan mii'min yapamaz, ¢iinkii hiddyetin kaynagi sadece Allah'tir,20

17 Envéru't-Tenzil ve Essfru't-Te'vil, § ¢ilt, Darn-Kiitibi'l-Arabi'l-Kiibra, Kahire, (tarihsiz), 11, 207;11L, 8 (7;
30); Krs. V, 26 (39:18). Burada el-Beyzavi, "hiddyet"in, Allah'is fiili ile kazanilabilirligini ve rvhun onu
keabul etmeye hazir butundugunu ifade etmektedir,

18 Ae, 11, 150; krg. T, 207-8 (6: 26). Burada el-Beyzivi, diledigini yapabilen sadece Allah oldugu igin
diinyada vukubulan her seyin Allah'nn takdiriyle oldugunu iddia eder. Kry. Iv, 91 (25: 20). el-Beyzaw,
Allah'in, peygamberler gibi dzel halkin durumundaki "imtihan"m, énceden Allah tarafindan takdir
edildigini ifade eder.

19 Ae, 1, 15,

20 A6, 1, 266; Krg. 111, 147 (13: 7). el-Beyzavs, onlasnn kafir olacaklan énceden takdir edildigi igiz Allah'in
onlarn hiddyetini dilemedigiai ifade eder. Krg. Lv, 156 (32:13).
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(Kehf, XVIIL: 17) dyetiyle ilgili olarak el-Beyzavi, Allah'in tevfiki iize-
rinde durur. O, kime tevfik bahsederse mii'min olacak, alksi taldirde sapitacalkftir.?!
 (Hicr, XV: 93) ayetiyle ilgili olarak el-Beyzavi, Allah'in biitiin insanlarin
mG'min olmasi istemedigini, aksi takdirde onlarmn miisliiman olacaklarim iddia
eder. el-Beyzavi, "And olsun ki iglediklerinizden sorumlu tutulacaksimiz" dyetinin
tefsirinde, &yeti bir mecizi tefsir ve bir azar konusu olarak almak gerektigini
anladigidan daha ¢ok, hususi tercihten dolay: énceki bir dyetle mukayese
edilebilecegi goriistindedir.2? ez-Zemahgeri, bu dyeti harfi harfine tefsir ederken,
el-Beyzavi'nin agikea boyle bir tefsirden sakimmasi, aslinda insan dzgirliigini
siurlandirmak suretiyle Allah'm Judret alanim genigletmelktir.

Simdi ez-Zemahseri'nin insan 6zglirliigl goriistine uygun olarak kullandig
ve el-Beyzivinin onu reddettigi bazi Kur'dn dyetlerinden pasajlar verelim:

1- "0 giin Rabbin onlart ve Allah'tan baska taptiklar: seyleri toplar
da, der ki: Su kullarimi siz mi saptirdiniz, yoksa kendileri mi yoldan ¢ik-
tilar? Onlar: Seni tenzih ederiz. Seni biwrakip da baska dostlar edinmek
bize yarasmaz; fakat sen onlara ve atalarma o kadar bol nimet verdin ki,
sonunda (seni) anmayl unuttalar ve heldki hak eden hir kavim oldular,
derler.” (Furkén, XXV: 17-18).

Bu ayetler agtk¢ca meleklenn, peygamberlerin vb.nin insanlann sapmasi-
na sebep olmaktan sorumlu olmadiklarim gostermektedir. Onlar kendi kaderler-
ine karar vermeye kabiliyetlidirler. Bununia birlikte, Allah'm, "Su kullarinm
siz mi saptirdiiz" sorusuna cevaben, "Seni tenzih ederiz. Seni birakip da
baska dostlar edinmek bize yarasmaz" sbzlerinde melekler, peygamberler ve
Allah'tan bagka taptiklar seyler tarafindan saprtmanin (idlakin) giigli bir sekilde
inkir edilmesi, ez-Zemahser'nin iddiasina gergek bir destek saglamaktadir. ez-
Zemahserf, Allah'm, kesinlikle idlalden beri olduguna delil géstermektedir. ez-
Zemahseri'ye gore, onlarin Allah'mm sorusu tizerine verdikleri cevap, onlarn
sapitmalarm: taptiklan geylere isnat etmelerinin yanhg oldufunu ispat etmekie-
dir. Ciinkii Allah, her sevi ezel ve ebed olarak bilmektedir. Bununla birlikte ez-
Zemahsger?, insan1 sapitanin gercekie Allah olmadifim iddia eder. Ciinkii dalél,
Seytan'm igvasmin Otesinde insanm kendi tercihidir. Eger "dalal" Allah'a isnat
edilirse, mecazi olarak anlagiimak zorundadir.

Ayrica ez-Zemahger], efer Allah gercekte insant saptirsaydi, bu dyette
Allah’m sorusunun cevabi, "Bilakis onlart sen sapitin” olurdu, seklinde delil
getirir. Bu yizden insan, énceden belirlenmemig olan kaderini irAdede 6zgiir-
liige sahip olmalidir.23

2l Ae, L 218.
22 Ae., I, 190,
23 gl-Kegsaf, 11, 105.
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2- "[s bitirilince Seytan diyecek ki: Siiphesiz Allah size gercek olam
vadetti; ben de size vadettim, ama size yalanc1 ¢iktum. Zaten benim size
karst bir giiciim yolciu. Ben sadece sizi ¢agirdim, siz de benim davetime
hemen kostunuz., O halde beni yermeyin, kendinizi yerin. Ne ben sizi kur-
tarabilirim, ne de siz beni kurtarabilirsiniz. Siiphesiz daha énce ben, beni
Allah'a ortak kosmamizi reddettim." (Ibrahim, XIV: 22).

Bu dyetle ilgili olarak ez-Zemahseri, insanin ister sekaveti isterse saadeti
secsin kendi tercihine gdre amel eden dzgiir bir fail oldugunu siddetli bir sekil-
de ileri siirmektedir. Insanmn kaderinin kararlagtinlmasinda ne Allah'in ne de
Seytan'm bilyiik rolii vardw. ez-Zemahgeri, yetenekli kilma anlaminda Allah'in
roliinit "temkin", Seytan'in roliinii "tezyin" (siisleme) olarak isimlendirir, Bu-
nunla beraber, ez-Zemahsgeri'nin tizerinde durdugu asil nokta, kendisinin delil
getirdigi, "Beni su¢lamayin, fakat kendinizi suclaymn" sbzierinde, Es'ariler
tarafindan iddia edildigi gibi, dalal ve benzerlerinin yaraticisi Allah olsaydi,
Seytan'mm da, Allah sizin kiifriiniizii takdir ettigi ve sizi ona mecbur ettigi i¢in
"beni de, kendinizi de suglamayimn" demeye hakk olacaf tezidir. ez-Zemahserdi,
Seytan'a en azindan "tezyin" roliind 1spat etmek i¢in, ""Zaten bexim size karsy
bir giiciim yoktu." ile "Siiphesiz kullarim fizerinde senin bir hakimiyetin
yoktur. Ancak azginiardan sana uyaniar miistesna" (Hicr, XV: 42) dyetini
esit saymaktadir.2¢ Béylece ez-Zemahserd, dyette Seytan'in delilinin gergek
olduguna ve insamn irdde dzglirliigl gorist-ni destekledigine kanidir.,

el-Beyzivi, insanin dzgiir iridesine delilet eden Ayetlerle karsilagtifinda,
kendi kader gériisiine bir ¢éziim bulgusunun aract olarak Allah ve insan arasin-
da ara bir sebep bulmaya calisir. Iste bu, "kesb" olarak isimlendirilen geydir.2s

(Furkdn, XXV: 17-18) dyetlerine gore, cl-Beyzavi, "dalil"in kendi kesb-
leri sebebiyle inangsizlara oldugu kadar Allah'a da nisbet edilmesinin Eg'ari-
lerin kanaati oldugunu belirtir, Bu yiizden dalil, hem Allah'in hem de insamn
ortak {iriinii oldugu icin, bu &yet tam olarak insan 6zgirligii gorigiing destekle-
mez.26 Bdylece el-Beyzavi, Allah'm takdiri goriistinil savunurken zorlanir gibi
gorilir ve o bu dyetin halis kader goriisine kars: oldugunu kabul etmek zorun-
da kalir.

el-Beyzavi, (ibrahim, XIV: 22) ayetiyle ilgili olarak?7, bu ayetin Mu'tezi-
le'nin goriigiinii destekleyen tyi bir delil olmadigini séyledigi zaman da ayni zor-

4 Ae, I, 505; Kes. C. 1, 316-7 (6: 148-9). cz-Zemahgeri'nin, Seytan'in ctkin roliind reddetmesi igin krs.,
meseld, C. 1, 144-5 (38: 82-3); C. L, (2: 286).

25 Bnvar, 1, 273 (2: 86); I11, 93 (10: 44), 111, 98 {10: 74); I11, 189-90 (16: 90).

26 Ac., 1V, 91

27 Ae, 11,159, Krs. 11, 312-13 (6: 148-9) burada el-Beyzavi, hiir iride gériislerini destekledifi igin bu dyctin
Mu'tezile'nin iyl bir delili olduguau kabul etmektedir,
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lukla karsilagir. el-Beyzivi'ye gore, muhtemelen bu dyet, daldl'in se¢ilmesinde
insan kudretinin Allah tarafindan verildigi ve insann daldl't kesbettii gercegine
isaret etmektedir, bu ylizden de msan, mutlak ézglir bir fail degildir.

insan Fiilleri:

es-Sehristdni'nin soyledigi gibi Mu'tezile, insanin dhirette sevap veya
cezaya hak kazanaca@ iyi ve koti fiillerini yaratabilmesi ve yarattigi konusun-
da ittifak halindedir.2® Dolayisiyla Mu'tezile, Allah'in insanlann itaatsizlik fiil-
lerini irdde etmedigini iddia ettikleri icin, iyl ve kotil insan fiillerini Allah'in
irfde ettigini inkir etmek zorunda kalmuslardar,

Insan fiilleriyle ilgili olarak ez-Zemahseri, insanin sevap veya ccza so-
rumlulugu bulundugu igin insanmin kendi fiillerinin icad edicisi oldugunu iddia
eder. Bu konu hakkinda dayandifi temel hareket noktas:, "Sizi de, yaptikla-
rimz1 da yaratan Allah'te' (Saffat, XXX VII: 96) dyetidir. ez-Zemahseri, bu
dyeti izah etmek igin, bu dyetten 6nceki, "Ibrahim dedi ki: Yonttugunuz sey-
lIere mi ibadet ediyorsunuz?" (Saffit, XXXVII[:95) dyetini agiklamaya caligir.
Buna ragmen o, (Saffat, XXXVII:95) dyeti ile, "Dedi ki: Hayr, sizin
Rabbiniz, yarattifi géklerin de yerin de Rabbidir ve buna sahitlik edenler-
denim." (Enbiya, XX1: 56) dyetinin esit oldugunu ifade eder.

ez-Zemahseri'nin bu iki dyeti esit tutmasmin asil gayesi, aynen "ellezine
fetarahiinne” (ki onlan yaratt) (Enbiya, XX1:56) dyetinde oldugu gibi, (Saffat,
XXXVII: 96) dyetinde "ma"nin "mevsiliyye"” oldugunu ve Eg'arilerin anladifi
gibi "masdariyye" olmadiini isbat etmektir. Bu ylizden bu dyet, Allah biitiin
fiillerinizi degil, "6zellikle sizi ve putlarinizt yaratandir" anlamindadir. ez-Ze-
mahgeri, insan tarafindan yontulan putiarm Allah tarafindan sadece cevherinin
yaratildigmi kabul eder.

cz-Zemahger, bu dyette "mi"nin "mevsuliyye" oldufunu, "masdariyye"
olmadigm isbat etmek igin asagidaki delillen ileri siirer:

1- Bu, Allah'n tapan ile tapilanin O'nun yaratiklar oldugunu ifade ettigi
diigtincesini igerdigi i¢in akla ve Kur'an'a zittir. Biri digerini yontup sisledigi
halde, bir mahlik digerine nasil ibadet edebilir.

2- "Sizi de, yaptiklarimizy da yaratan Allah'tir" demek, kéfirlere karg: bir
delil olmadig: igin mantikli degildir. Diger taraftan o, az Once sdyledigimiz
seyle, ozellikle "ve mé tenhitln" Ayetini agiklayan "ve mi ta'melin” dyetine
uygun degildir. Bundan bagka, ez-Zemahserd, "mi"y1 masdariyye olarak kabul

28 o.Milel, C. 1, 45.
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edenlerin Belagat ilmini ve Kur'in'm Uslubunu yeterince bilmeksizin ényargida
bulundukian kanaatindedir.?¢

Mu'tezile'nin aksine, Eg'ariler, insan fiillerimi hemen hemen hayal sayila-
bilecek noktaya indirgerler. Onlar, bir fiilin Allah tarafindan yaratildigi ve insan
tarafmdan kazamldigiu iddia ederler, sonra buna "kesh"30 isming veritler.

el-Beyzavi, (Saffat, XXXVII: 96) ayetiyle ilgili olarak, insan fiillerini
islemest igin yetkilendirilirken, bunlarin Allah tarafindan yaratildigam, fakat
onun fiillerinin sdiklere ve bedene bagli oldugunu 6ne siirmektedir. Diger
taraftan o, "ma" edatinin masdariyye manasina alinmast durumunda, mecazi
manada anlasilmasi gerektigini soyvler. el-Beyzivi, "mi ta'meliin" kelimesinin,
"hades" (vak'a, olay) manasinda oldugunu iddia eder. Bundan bagka o, insan
frilleri Allah'in yaratif: olsa bile, bu gibi fiillerin, kendileri de yaratilmus olan
insanlara bagh oldugunu séyler. el-Beyzavi, yukanidaki "hades" manasinin
"kesb" manasmdan daha gok mantikli oldugunu 1srarla ifade eder.!

el-Beyzavi, kendi gériisiinii desteklemek igin insan fiilleri konusunda
Mu'tezile'yi su sekilde reddetmeye caligir:

1- Eger bir insan fiil aminda yapmayacag fiili terketmeye mukiedir de-
gilse, o fiilinde "mecbur" olacak ve hiir olmayacaktir. Sayet yapmayacag: fiili ter-
ketmeye muktedir ise, bu, onu fiilini terketmeye degil de, yapmaya muktedir kila-
cak bir tahsis ediciye muhta¢ oldugn manasina gelir. Bu durumda, bu tahsis edici
bagka bir tahsis ediciye ve o da bagkasina... muhta¢ olacaktir ki bu muhaldir.

2- Eger insan hiir tercthinin diginda fiillerinin yaraticisi olsayd, bu fiillerin
ayrmtularm: bilmesi gerekirdi; fakat bu, insan fiilinde stz konusu degildir.

3- BEger insan hiir bir fAil ise, irAdesi Allah'in iridesine zit olacak, bu
durumda ya her ikisinin dedigi olacak veya her ikisinin dedigi olmayacak ya da
ikisinden biri bir tercih edici olmaksizm bagka surette icrd eder.’? el-Beyzavi'ye
gore biitlin alternatiflerin imkansiz oldugu goriiliir.

el-Beyzivi'ye gore, insan fiilleri, Allah'n kudretinden ve insanin kes-
binden meydana gelir.3? Bununla birlikte o, kesb, cebr ve kader arasinda 1limlt
bir durum oldugu i¢in kesb teorisini tercih ettigini kabul eder.3*

29 o)-Kegsaf, I, 266-7; Krg. C. I, 494 (13: 6); 11, 477 (67: 13),

30 UsQlu'd-Din, lstanbul,, 1346/1928, 134-7; Krs, Watt, "T'ho Origin of the Islamic Doctrine of Acquisition*,
JRAS 1543 igindo 8zellikio ss, 246-7,

31 Bovar, v, 8,

32 Tavalivl-Eavar, Matbeaiu'l-Mileyyid, 1323, s, 82; Misbahu'l-Ervil, British Mtzosi Y azmalury, No: 171
(7455}, vr. 2068-2070,

33 Tuvall, s, 84; Minhficu'l-Vusdl, 73; Envir, 111, 93 {10; 74 111, £59 (14: 22),

34 Bnvir, 111, 189 (16: 90). O, Allah'n, kulundan deima dzellikle doktrin konusunda mutedil olmasins iste-
digini belirtir,
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Kalbin Miihiirlenmesi (Hatm):

Kalbin mihirlenmesi, adilet prensibine zit oldugu i¢in, ez-Zemah-
seri'nin keldminda temel konulardan biridir. Bir Mu'tezili olarak ez-Zemah-geri,
Alah't herhangi bir giinah eyleminden tenzih etmeye galigir; ¢inkii Allah boyle
bir seyin kendini mecbur edemeyecegini bilir. Bununla beraber, Allah, "Allah
onlarmn Kalplerini ve kulaklarim miihiirlemistir. Onlarm gozlerine de bir
cesit perde getirilmigtir.” (Bakara, II: 7) buyurdugunda problem ortaya ¢ikar.

Onlar, ister uyardsimn ister uyarilmasin, bu dyet, Allah onlarin kalplerini ve
kulaklarmm miihiirledigi igin, onlardan herbirinin kafirler oldugum agiklar. Yine
bu dyet, onlann kiifrinin kaynagmm Allah'im irddesi sebebivle oldugunu gos-
terir.

Bu ayetle ilgili olarak ez-Zemahseri, "hatm” kelimesinin mecazi anlama
alimasi gerektifini sdyleyerek, bunu dikkatli bir sekilde izah etmeye ¢aligic
ez-ZemahgerT'ye gore "hatm” kelimesinin iki degigik anlami vardir: O, Allah'a
atfedildigi zaman mecazi mana, yaratiklar haklinda kullanildifi zaman hakiki
mana verilecektir.

O, "hatm"mn gergek manada Allah'a nisbet edilmesini iptal etmek icin
agagidaki gibi gesitli yollarla onun izahini yapmak zorunda kalmugtir:

1~ Onlar, boyle bir tarzda davranmakla nitelendirilmig gibiyse de, onla-
nn inatgiliklar: ve hakk: inkfir etmeleri yiiziinden, Allah onlara kaiplerinin
miihiirlendigini stylemistir. Diger bir ifadeyle "hatm", kifirlerin fiilinin bir net-
icesidir ve ondan evvel degildir.

2- Onlarm kalbi anlayigtan yoksun olmadifi icin "hatm" mecazi manada
alinmaly, bu sebeple o, onlan inanmaktan engeliemek veya onlan kiifre zorla-
mak manasmda degildir, '

3- "Hatm"in gercek fiili seytan veya kéfirdir. Seytan veya kifirin béyle
yapmasina yetki verdiZi i¢in Allah kendisini boyle bir kelimeyle nitelendir-
migtir.

4- Onlarin, zorlama diginda mii'min olmalari imké&nsiz oldugu igin, Allah,
onlarmn inatgiliklarinin ve inangsizhiklarinin bir neticesi olarak, "imkénsizhik"-
larini "hatm" ile ifade etmisgtir.

5- Yahudilerin, "(Ey Muhammed!) Bizi ¢cagirdifm seye kars1 kalpleri-
miz kapalidir. Kulaklarimizda da bir afirhk vardir. Bizimle senin aranda
bir perde bulunmaktadir.” (Fussilet, XLI: 5) ifadeleriyle "Apagik deliller
kendilerine gelinceye kadar ehl- kitaptan ve miigriklerden inkércilar (kii-
fiirden) ayriacak degillerdi.”" (Beyyine, XCVIIL: 1) ifadeleriyle birlikte yo-
rumlanmalidir. Buna gore onlar, kalplerindeki perde sebebiyle hakka girmeyi
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bagarmalar1 imkénsiz oldugu icin kiiftirlerinden sorumiu degildirter. Bu yilizden
ez-Zemahsgeri, onun cebren inanan bir kimseye benzedigini séyler. Buna cevap
olarak Allah, onlarmn kalplerinin, hakk: dinlemelerini yeteneksiz kilmak su-
retiyle baslangicindan kalplerinin miihiirlenmesinden dolayr degil, onlarmn hak-
ki inatg1 redlerinden dolayr miihlirlendigini séylemistir.3s

Hatm ile ilgili olarak el-Beyzavi, diger Eg'arileri teyit ederek herseyin
Allah'tan geldigini iddia eder. Bu yiizden bu dyetteki "hatm" kelimesi gercek
miihiir manasmndadir. 36

el-Beyzavi'nin bu konuda, ez-Zemahgeri ve kendisi arasindaki farks ta-
nimlamak bir yana, kendi goriigii haklanda higbir ey liretmedigi gérilmektedir.

Sonug:

ez-Zemahseri ve el-Beyzivi arasindaki ildhi adalete dair tartisma, onlarm
bizzat "ildhi adilet" tanimlarmn farkli olmasina dayanmaktadir. ez-Zemah-
serl'ye gore, Allah'm adéleti insamn hilr irddesine zimnen deldlet etmektedir. Bu
yizden o, Allahin kudretini vurgulayan ve insam sorumlu bir varlik sayan
Kur'dn dyetlerini aydinlatmaktadir. ez-Zemahseri'ye gore hidayet, dalilet, kalp-
lerin miihiirlenmesi ve insan fiilleri gergek anlamda Al-lah'a nisbet edilemez,
Ciinki bu durum, insanin 6zgie irddesinin hitkiimsizliigime delalet etmektedir.
Bu yiizden, hakka veya batila sevk eden faktor, bizzat insanmn kendisi tarafindan
tercih edilen tavirdir ve Allah'm irddesinin ilgisi keyfT olarak tamymlanamaz.

Tamamen Eg'arilerle aym ¢izgide olan el-Beyzavi ise ez-Zemahseri'nin
goriigiine muhalefet eder ve ildhi addletin, Allah'in Méilik ve Rab olarak
ilgisinde ve irAdesine gore hilkmetmesinde yattigmm iddia eder. el-Beyzivi'ye
gore insanin Szgiir bir fail oldugunu sdylemek, Allah'm kayitsiz ve sartsiz ol-
madif1 anlamina gelecektir. Bu yiizden hiddyet, daldlet ve kalplerin mihiirlen-
mesi hakiki manada Allah'a nisbet edilmelidir. Nahi adéleti destekleyen Ayet-
lerle ilgili olarak el-Beyzévi, fiillerini yapmast i¢in insana Allah tarafindan ve-
rilen "kesb" teorisini zikreder. Bu yiizden insan 6zglir bir fiil degildir.

Genel olarak el-Beyzdvi'nin ez-Zemahseri'nin akli goriisiing reddeden
yorumlari, insanin sorumlugunu yerine getirebilmesi igin ona yeni bir gayret
vermeksizin sadece Allah'in irddesine bagh olarak daha ¢ok &yetlerin siinni
anlayisini ortaya koymaktadir.

35 ol-Kegsaf, 1, 21-23; Krg. Siddiki, Mazharuddin, "Some aspects of the Mu'tazili interpretation of the
Qur'an", Islamic Studies iginde, C. 11, (1963}, 5. 109.
36 Bnvar, [, 74.






