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LAIKLIK ILKESI VE ALMAN KARSITLARI
Tamer BACINOGLU

Laiklik, hem Tirkiye’yi, hem Almanya/Tiirkiye iliskilerini yakindan
ilgilendirmektedir. Tirkiye Cumhuriyeti'nin bazi ¢evrelerde her gegen giin daha
bir pervasizca “sorgulandir” gliniimiizde, saldirilar Kemalizm’in iki temel ilkesi
izerinde yogunlagtyor: ulusaicilik ve laiklik. Ulusaleilik ilkesini, Orta
Avrupa’da aym ad altinda bugiin de etkisini gosteren biyolojik wkgilikla
kangtiran ¢evreler, laikligi de “din diismanlif1” olarak tamymlamakta, Tirkiye’ye
¢Oziim dnerileri getirmekteler. Laiklik nedir? Almanya‘da nasil algilanmakta ve
kimlerin ne tir karalamalarma hedef olmaktadir? Asafida bu iki soruyu
cevaplamaya caligacagiz.

I

Kisaca “din ve devlet islerinin aynhgl”, “din iglerini devlet iglerine
karigtirmama” ilkesi olarak tamimlanan laiklik, Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin
en temel Ozelliklerindendir. Anayasa’min ikinci maddesinde belirtilen bu ilke,
“ateizin ya da devletin dine kars1 savasmasi demek olmayip; tersine ulemanin ya
da din adma ortaya ¢ikan ¢evrelerin politikaya karigmalarini, dinin siyasal
yasamda istismanm Onlemeyi” hedeflemektedir.’ Bir baska deyisle, laiklik
“din”in kendisinin degil, “din admma baski ve zorbalifin devre digt
birakilmastdir™.> Atatiirk™in ifadesiyle: “adam olmakti™.® Mustafa Kemal, el
yazistyla tuttugu notlarinda dénemindeki iilkeleri ikiye aymnr: “Kendine hususi
bir din izafe edem (teokratik} deviet vardir, Rus Carh@ ile Osmanh
Saltanati boyle idiler...Kezalik, dini siyasetten aywmug laik hitkiimetler

vardir: Amerika...Fransa , Tiirkiye Cumburiyetleri gibi”.!

Bu anlamyla laiklik, saltanattan cumhuriyete gegis slirecinin en Snemli
kose tagidir. Diigiinsel tarihi daha Oncelere giden bu siiregte laiklesen sadece
devlet olmamugtir. Gergi “laik olan devleitir, ben laik degilim” tiirii sozler
giinlimiizde moda olmusa benziyor; fakat devlet de nihayet insanlarm tirtind

' Die Verfassung der Tilrkischen Republik vom 7. November 1982, yaymmlayan: Rudolf
Wedekind. Cevirenler: Rudolf Wedekind, Dirk Hermann WVoss, Solysk Ceylan.
Yorumlayan: Rudolf Wedekind & Dirk Hermann Voss, 5,32 v.d., Hannover 1984,

? Ahmet Taner Kislali: Kemalizm, laikiik ve demokrasi, s.29, Ankara 1994,

? Elyazisypla yazdig ve yazdirdign fikirleri ile Atatiirk, yaymlayan: Amiral (e) Cetinkaya
Apatay & Yalgm Ilter, 5.V, Istanbul 1997,

* Elyazisiyla yazdigr ve yazdirdifs fikirleri ile Atatiirk, a.g.e., 5.127 v.d.
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olduguna ve toplumdan soyutlanamayacagina gore, “devlet laiktir, ben degilim”
ifadesi, i¢i bog bir slogan olmaktan &teye gitmiyor. Nitekim bir uygarhk
kazamm olan laiklik, sadece saltanattan cumhuriyete gegigi degil, aymi zamanda
iimmetten millete gegisin de adidi® ve bilim ve efitimin yamnda dine dahi
damgasin1 varmustur,

11

Din: Islam etiketli kokten dinciligi, “Miislimantarin 8z kimliklerine
doniigleri” olarak yorumlayan Batili oryantalistlere gore, “laiklik Islam’in
dogasmna aykmridir ve din/devlet ayirim Islam’da yoktur™, {leride ayrintili olarak
inceleyecegimiz bu tiir iddialar, donuk ve tarihsellikten vzak, - art niyet yoksa —
ilkel bir din tasarrmindan kaynaklanmaktadir, Zira her din gibi Islam dini de
duragan bir olgu olmayip, zamana ve mekana gire degisik yorumlanmis ve
yorumlanmaktadir. Laik yagsam ve diigiince tarziyla dini yagant1 arasinda higbir
sorun gdérmeyen Islam yorumunun yaninda, “laiklik kafirliktir” diyenler de
vardir ve her zaman olacaktir. Bizleri meraklandiran, laikligi Islam’a ayk
bulan yorumun neden Bat1 Islam aragtirmalari tarafindan Islam’m &zgiin bakis
agis1 olarak kabul edildigidir. Kaldi ki; Hmstiyanlik gibi Islam da “bu
diinya/6biir diinya” aymrm yapmaktadir® ve Bat1 dillerine islam’m kutsal yasast
olarak ¢evrilen geriat’mn dayandif: kaynaklar bitytik 8lglide sekuler kiskenli, yani
“laik™tir ve zamanla “kutsallik” kazannustir.

Burada sorulmas: gereken soru, [slam’in bir din olarak bu diinyayla ne
olgiide ilgilendigi ve eger ilgilenivorsa bu dinyaya iliskin kurallarimn
gliniimiizde laiklikle gatigip catisgmadigndir. Dilerseniz ¢ok gerilere gidelim.
Bizzat peygambere isnat edilen hadislerde, peygamberin, kendisinden gérev
talep eden gahislari, “bu biiyiik bir sorumluluktur; obiir diinyada pismanhk
getirir, yiiz kizartir” diyerek geri cevirdigini okuyoruz.” 661-749 yillar
arasinda hiikiim siiren Emevi hilafeti ddnenimde din alimlerinin kadilik gérevini
“giinah isleriz” korkusuyla reddetmeleri, dindarlik kamti olarak Gviiliic.® Devlet
sultasinin din suitasindan daha erken donemlerde ayrildiginin bir baska kamti,

3 Bir dogubilimei, “laiklesme sadece, Osmanl: toplumunun  kékli bir gekilde
Tiwklestirilmesinden ibarettir” der (Reinhard Schulze: Geschichte der islamischen Welt
im 20. Jahrhundert, 892, Miinchen 1994). Aym sahsm “Tirk laiklii analitik bir
kavramdan ziyade bir savag parolasidir” (s.92) demesi, Tiirk ulus devletini ortadan
kaldirmak isteyenlerin neden hem laiklige, hem de Tiirk ulus diisiincesine saldirdiklarin
agikhyor.

¢ Charles D. Smith: “Secularism”, The Oxford Encylopedia of the modern Islamic World,
c.4,520 v.d., New York & Oxford 1995.

" Ibn Sa’d: ar-Tabagat al-Kubra, c.4, .231, Beyrut tarihsiz.

¥ Abu Nu’aym al-Isbahani: Hilyat al-Awliya, c.5, 5.744, Kahire tarihsiz.
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“zalim hiikiimdara kars1 asla isyan edilmemesi” ilkesidir.” Nihayct bizzat hilafet
makami hakkinda 11. yiizyiln en {inlii fiksh bilginlerinden Maverdi'®, “bu
makam ne Kuran’in, ne de siinnetin emridir; mesruiyeti sadece icma iledir™"
dedigini hatilayalim. Biitiin bunlar, laikligi Islam’mn  emri olarak
yorumladiimz seklinde anlagilmasin. Fakat eger miladi 1058°de vefat eden bir
Miisliiman din alimi hilafeti Allah’mn ya da peygamberin bir emri olarak
gbrmezken, Alman digigleri bakanhifina Ortadogu damigmanhg yapan bir Udo
Steinbach Mustafa Kemal Atatiitk’ii hilafeti kaldirarak “Islam’a dldiiriicii bir
darbe vurmak”la suclayabiliyorsa'?, sorun her halde laiklik degil, kirli bir oyun
geregi hem [slam’mn garpitilmasi, hem de Tirkiye Cumhuriyeti’nin bilim ve
ahlak dis1 bir yontemle karalanmasidir. Aym gahsin ve Berlin’li meslektasi
dogubilimci Peter Heine’nin uluorta “Islam’da laiklik yoktur, zira [slam’da dinle
devlet birbirinden ayriimaz bir bitiindiir*"? seklinde “fetva” vermesi; hem de
sozde Almanlara [slam’1 tanitma, fslam hakkindaki ényargilan giderme maskesi
altinda bu komik tezi One siirmesi, bizlerin pek alisik olmadigi tiirden bir
alicengiz oyunudur.

Oysa degil Islam tarihinin, insanlik tarihinin higbir déneminde “saf
teokratik” bir devlet gbrillmemisgtir. Tirkive Cumhuriyeti, miadim g¢oktan
doldurmus bir imparatorfugun killeri arasmdan dogarken, aslinda bir biiyitk
riyakarhifa ve son donemlerde inanilmaz boyutlara ulagan bir anargiye son
vermigtir.

Zira din devlet iglerinde — adi konulmams — bir ayirnma gidildigini,
daha dogrusu gidilmek zorunda kahndigim daha Osmanli tarihinde gériiyoruz.
Bizzat Osmanli Imparatorlugu’nda salianat ile mesihatin, yani seyhiilislamligin
iki ayn kurum olmasi, dini merci kabul edilen mesihat makaminin saltanatmn
emrinde bulunmasi, bir bagka deyigle fetva makaminin siyasi otoriteye bagh
olmasi, akla ilk gelen Orneklerdendir. Kaldi ki, yar teokrasi sayilan Osmanli
Imparatorlugu’nun daha erken dénemlerden itibaren yasamada klasik fikihtan
¢ok, orfe ve kanunnamalere onem vermesi, Omegin gayri miislimiere iligkin

? Bernard Lewis: “On the quietist and activist traditions in Islamic political writing”,
Bulletin of School of Oriental and African Studies, No. 49, 1986, 5.143,

0 Thn Khallikan: Wafayat al-A’van wa Anbau Abna-i'z-zaman, yayimlayan: Thsan
Abbas, ¢.3, 5.284, Beyrut 1977.

' Abwi-Hasan al-Mawardi: al-Ahkam as-Sultaniyya, ed. Maximiliani Engeri, 5.3,
Bonnae 1853.

12 Udo Steinbach: Die Tiirkei im 20. Jahrhundert.Schwieriger Pariner Europas, s.125,
Bergisch Gladbach 1996.

13 Peter Heine: “Sukularisierung”, Islam-Lexikon, yayimlayanlar: Adel Theodor Khoury,
Ludwig Hagemann, Peter Heine, ¢.3, 5.652, Freiburg 1991,
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yasalarda klasik hanefi fikhindan yer yer tamamen ayrilmast'®, diisiindiiriiciidiir.
Bdylece bir yandan seriat, diger yandan 6rf ve bu ikisinin yaninda da padisan
emir ve fermanlarimdan olusan karma bir hukuk “sistem™i yerlesmistir.

Basta mali konular olmak iizere devlet yonetimini diizenleyen kurallar
Fatih kanunnamesinde belirlenmigtir. Fatih, dine, kitaba géndermek yapmaksizin
acikea soyle der: “Bu kanunname atam ve dedem kanunudur ve benim dahi
kanunumdur, Evlad-1 kiramim nesien ba’de neslin bununla amil olalar”."
1839°dan itibaren geriatin yamnda bagimsiz bir hukuk kural olarak Avrupa’dan
ahman kanunlar da uygulanacaktir. Béylece hukuk alaninda bir bagka ikilik daha
bag gdstermigtir.'® Bugiin eriat: tatbik etmekle éviinen bazi iilkelerde hemen her
cuma namazi akabinde sergilenen hmsizm kolunu, bacagim kesme barbarlis,
ilgingtir, 19. Yiizyilda Osmanli Imparatorlugu’nda rafa kaldirtlnus, yerine
Fransiz ceza hukulundan iktibas edilen hitkiimler getirilmis ve “Halife Sultan’mn
tazir hakki”na sigimlarak hapis cezasma gevirilmistir,"”

Cumhuriyet 6ncesi tarihimizin tek ikiligi sadece devletin hukuk
sistemine 6zgli degildir. Dini yagayis ve algilayista da carpict bir ikilik
goriiyoruz. Bu, saray merkezli ulemanin dine bakisiyla halk Islanudir ve
Imparatorlugun ¢okits siirecine girdigi donemde, ulusgu aydinlarca softa
zihniyetine kargi tepki iglevi gOrmiigtiir.

Bu baglamda hukukun laiklestirilmesi talepleri Tanzimat’la baglamg ve
20.ylizyllm baslarinda yogunlagmigtir,. Omegin Ziya Gékalp, yukarida sézil
edilen hukuk anargisini “Mesihat” baglikl: giirinde elestirirken soyle diyecekti:

Bir devlet ki, hukukunu kendi dogurmaz,

Kanununa “gdkten inmis degigmez” der;

0, asla bir devlet degil, miistakil durmaz,
Degismeyen bir varlifi tagiyamaz yer.

Hakim olan millet midir, megihat madir?
Milli Mieclis: Meb usan mi1? Bab-1 Fetva mi?
Megrutiyet bir hile-1 geriat midir?

Hiir bir millet oldugumuz yoksa yalan mi?

* Coslaun Ugok: “Osmanlt Kanunnamelerinde fslam ceza hukukuna ayki hitkiimler”,
Ankara Hukuk Fakiiliesi Mecmuasi, ¢.3, 1946.

% Coskun Ugok: “Tanzimat’tan once Osmanli Devleti'nde hukuk”, Tanzimat'tan
Cumbhuriyet'e Tiirkiye Ansiklopedisi, c.3, .579, Istanbul 1985,

' Siddik Sami Onar: “Islam Hukuku ve Mecelle”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye
Ansgklopedisi, a.ge., c.3, 5581

'7 Ali Fuat Baggil: Din ve laiklik, 5.144 v.d., Istanbul 1962.
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Hep ikidir tegri‘kaza, mahkeme/ilam
Devlet dine kanun yapar, dinse devlete...
Sarikhlar memur olur, fesliler imam
Devlet benzer megihata, din hiikiimete.'®

Laiklik ilkesinin Tiirkiye Cumhuriyeti’nde bagariyla uygulanabilmesinin
en Onemli etmenlerinden biri, Anadolu insaninn, Tiirkiin kendine has Islam
yorumu olmustur. Dinin softalar elinde kollektif bir yaptirim silahma
doniigtiiriilmesine Tiirk insam her zaman direnmistir. Bugiin de kullandigumz ve
tarthi epey gerilere giden “her koyun kendi bacagmdan asiir” sézil, din
polisligi taslayanlara Anadolu insaninin cevabidir. Yunus Emre’nin “yaradilani
severiz, Yaradan’dan 6tiirii” dizesi, komsumuz olan ve aym dine bagh
kiiltiirlere yabanci bir bakis agisidir. O nedenle “varadilan™ yakan din kisveli
barbarlik, Anadoiu’nun geleneginde yoktur.

Islam’1 i¢sellestiren &zgiin Anadolu yorumu, bunun dogal sonucu olarak,
Tanri’yla kigisel bir bag kurmustur. Abdal Musa’larda, Pir Sultan’larda,
Hatayi’lerde ve Yunus’larda Tanri’ya “sen” diye hitap edilir. Tanri korkusu
degil, Tann sevgisine dayanan Anadolu Islami’nda sik rastlanilan bir tema da
Tanr1’ya serzenistir. Yunus Emre iinlii miinacatinda adeta Tanr’ya hesap
sormaktadir:

Ruzkum yiyiip seni a¢ mt kodum,
Ya yiyiip Oyniini muhtag m1 kodum

Gecgmedi mi intikamun 8ldiiriip
Ciiriidiip goztimi toprak doldurup

Kil bigi kdpri yaparsin geg diyii
Sen seni gel dnzahumdan seg diyii

Kil bigi kopriden adem mi geger
Ya diiger ya tayanur yahud ugar

Kullarun képri yaparlar hayr iclin
Hayri budur kim gegeler seyr i¢iin

Terezi kurdun hevaset dartmaga
Kasd idersiin beni oda atmaga

'® A. Fischer: Aus der religiésen Reformbewegung in der Tiirkei, 5.62, Leipzig 1922.
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Terezi ana gerek bakkal ola
Ya bezirgan tacir-ii bakkal ola

Sen basirsiin hod biliirsiin haliimi
Pes ne hacet dartasin a*maliimi'®

13. yizyilm sonuyla 14. Yizyilin baglarinda yasamig olan Yunus
Emre’nin bu siirini  aktarmaktan amacinmz, sadece Anadolu Islami’nm
i¢gsel/bireysel ve o nedenle de laik yagam tarzmma uygun ozelligini vurgulamak
degil. Yunus’un bu siiri 1s18inda verece@imiz ikinci bir 6rnek, Kemalizm'i,
dolayisiyla laikli§i elestirmek i¢in adeta bahane arayan kimi Batilidarm ne
yollara saptiklarini da gozler Oniine serecektir. Nitekim Gisela Kraft adlt bir
Alman dogubilimei, Agik Veysel’in 1930°larda yazdifn ve hemen hemen
Yunus’un yukandald dizeleriyle Grtiigen bir giirini, Kemalist ddnemde Tanri’nm
dahi elegtirebildigini belgeleyen bir O6mek olarak aktarir. Asik Veysel’in
Atatlirk’ten “Tirkiye’nin ihyas1” diye sz etmesi, bayan dogubilimciyi rahatsiz
etmig.”’ Alman dogubilimciye gére Kemalizmle birlikte “Tanr1 kaybolmus
gitmis, zira ona ne zaman varmis, ne de vesile”.*’ Bu tiir zorlama tezlerle
Kemalizm’i din diismanlif1 olarak gbren ve gostermek isteyen gevreler, laikligi
Tiirk insammn tanimmadig! ve asla benimsemeyecegi bir ilke olarak algiliyorlar.
Islam’in Anadolu’da bambaska yorumlandifn gercegi, bu carpik algilamamn
olmazsa olmaz kosuludur. Zira laiklesme onlarm goziinde Tirkiye
Cumbhuriyeti’nin tepeden inmeci bir reformuduor ve sadece kiiglik bir elit tabaka
tarafindan benimsenmigtir. Bu baglamda dzellikle Serif Mardin ve &grencileri
Niliifer Gole, Sabri Sayari tarafindan savunulan, fakat patent hakki Bati
oryantalizmine ait olan tez uyarinca Tirkiye’de bugiin bir merkez/kenar ikiligi
vardir, Merkezle kastedilen — onlarin terimiyle — “batililagmis kentli aydin ve
asker segkin tabakas1” olup kenar (Peripherie) ise hallan ezici ¢ogunlugu kéylii
ve kirsal kesim insanidir. Rafsanci’nin Gviildiigii, “Kemalist laiklik”in hedef
tahtast yapildigi bir Istanbul sempozyumunda konugan Sabri Sayar1’ya gére bu
durum “Tiirk demokrasisinin, Bafilh demokrasilerin fersine, tepeder inme
gerceklestirilmesinden kaynaklanmaktadur”.” O ylizden “Tiirkiye hala

* Yunus Emre Divani, hazirlayan: Faruk Timurtag, s.163 v.d., Istanbul 1972,

% (Gisela Kraft: “Zum Gottesbegriff in der tiirkischen Lyrik der kemalistischen Ara”, Die
Welt des Islams, XXIIT-XXIV (1984) 5. 108,

 Age., 5.106.

** Wolfgang Breidenbach: “Islam and Democracy — Internationale Konferenz in Istanbul,
27./28.11.1992”, Zeitschrift fiir Tiirkeistudien, 2/1993, 5,304,
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Gorbatschow’unu beklemektedir’ > Aym sempozyumda bir teblif sunan
Niliifer Gole’ye gore “Tiirkiye’nin  batih  se¢kinleri  insanlam
‘medeni’/’medeni olmayan’ diye iki gruba ayirmaktadiriar. Miisliimanlar
ve Kiirtler medeni olmayaniardan sayiimaktadirlar”.® Bati arastirma
kurymlarinm laiklik diismanhg: gorildiigi gibi “yerli” avukatlar da bulmaktadir,

Tiirk insaninin Jaik yagam tarzini, kendi kiiltiir tarihinden gelen
~humanist birikimiyle yukandaki “uzman”lardan ve kimi Orta Avrupa
halklarindan ¢ok daha iyi anlayip benimsedigini, ileride bir Smekle anlatmaya
caligacagiz. Fakat bir ac1 gergegi de itiraf etmeliyiz. Laik yagam tarziyla, bir
aksesuar gibi sergilenen sdzde laiklik arasinda biyiik fark vardir. Birincisi, ad:
iistiinde, igsellegmis bir diisiince ve yasam bigimidir. Tkincisi ise, sbzde segkinler
ziimresinden sayilmak arzusuyla tstlenilmis bir roldlir ve laikligin bu sekilde
istismari, hele igin igerisine bir de oy kapma kaygisi girmisse, laiklife
yapilabilecek en biiyiik ihanettir.

Oysa laiklik, deferi belkd en iyi Anadolu insaninca anlagilmus,
ulusumuzu bir biitiin olarak tutan en Onemli ilkedir. Bu ilkeyle Tiirkiye
Cumhuriyeti; nikahi hanefi fikhina, ticareti fransiz kanununa gore diizenleyen,
Hristiyan ve Musevilere de ayrica kendi hukuklarmi taniyan bir kesmekege son
verirken tebayi yurttag yapmig, kadin/erkek esitligini gergeklestirerek, toplumun
yarisina hak ve onurunu iade etmistir. Laikligin igi bos bir slogan ya da siis
egyasi olmadig, oOzellikle bu alandaki bagarilarindan bellidir ve “ben- laikim”
diyenlerin  samimiyetini de gene bu alandaki sicillerine bakarak
degerlendirmeliyiz.

Kadin/erkek egitligi, hukukun laiklesmesinin en biiyiik kazammlarindan
biridir ve Cumhuriyet Tirkiye’sinin bugiin Islam diinyasinin akyiizii olmasinda
belki en biiyilk rolii oynamigtir. Ne var ki; Mustafa Kemal’i bilim kisvesi altinda
karalamay1 bir aligkanlik haline getiren kimi Batil gevreler, akla hayale gelmez
iddialarla bu tartisilmaz kazanimi dahi sorgulamaya gabalamaktadirlar, Ornegin
Tiibingen Universitesin’de siyaset bikimi okutan bir Alman dogubilimci
“cagdaslagsmayla birlikte (Meodernisierung) kadimiz geleneksel niifuz
alanmndan mahrum bwrakaldigim” iddia edebilmektedir” Bir bagka Alman
dogubilimciye gore, “ulusal devletler, tepeden inmeci reformlarm, ézelliklie
de kadin/erkek esitligini, sirf geleneksel yapilarn kwmak icin arag olarak

? Age.
u A.ge., 3305,
3 Martin Beck: Orient, 1/1998, 5.137.
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kultanmuglardir”.?® Bayan dogubilimei, kadn/erkek esitlipi viizinden kadimn
* nisbi niifuzunu tamamen kaybettigini iddia etmektedir.”’ Ote yandan; Tiirkiye
Cumbhuriyeti yurttaglarm Miisliman/laik bigiminde ikiye ayirdiktan sonra, Tirk
ulusunun etnik ve dinsel haritasim gikarmaya galigan ve halen Istanbul Alman
Dogu Enstitiisii’nin  miidiirliifiinii yiiriiten bir baska dofubilimci su tezi
savunmaktadir:  “Kadmlar Kemalizm sayesinde en iist gdreviere
gelebilmigler...doktor, milletvekili, iiniversite profesirii olabilmislerdir.
Fakat bunun afir bir bedeli olmugtur: zira Kkadmnlar bu giéreviere
gelebilmek i¢in cinselliklerinden vazgegmisler, erkek gibi giyinmislerdir.”
Ayni aragtiricl, gegenlerde piyasaya ¢ikan dokiora tezinde Tansu Ciller’in
etegini analiz etmekte, bu politikacinin beg yil zarfinda eteginin gitgide uzadigin
6ne sirerek, Tirkiye’de kadin/politika iliskisi lizerine garip tezler
gelistirmektedir.?® Aym carpik tezler, bilimin laiklesmesini de hedeflemektedir.

Bilimin laiklesmesinden kastettifimiz, positif bilimler fizerindeki din
kisveli sansiire son verilmesi, edebiyattan ilahiyata diger bilgi kollarinda akilcr,
arastirrcl ve metodik tarzin egemen kilinmasidir. Cumhurivet Tiirkiye’si
akilc/aragtinet  tarzi sadece positif  bilim  dallarinda  dzendirmemistir,
Cumbhuriyet’in daha ilk yillarinda yetisen ¢ok sayida Tiirkologun kitaplart ve
makaleleri bugiin dahi standard eser olarak okutulmaktadir. Bugiin Tirkiye,
dinya genelinde bilim iiretimine, halki Miisliiman iilkelerin foplam katkismin
hemen hemen yarisina yakin bir katki saflamasma kargin, gelismis endiistri
iilkelerinin yaminda =zayif diigmiigse, bunun sorumlufugu Kemalizme
yiiklenemez. Zira Ankara Dil Tarih Cografya Fakiiltesi dergisinin 1930‘Iu
sayilari, bilimsel igerik ve diizey agisindan, ayni derginin 1990‘h sayilarindan
yiiksekse, burada vicdan muhasebesi yapmas: gereken, her halde Kemalizm
olmamalidir. '

Fakat amaglar1 iziim yemek dedil, bagctyr1 dovmek olan kimileri,
kadin/erkek egitligi gibi, bilim/egitim alanindaki reformlarnt dahi karalamayi
kendilerine giar edinmislerdir. Bu gevrelerin baginda gene ne yazik ki bazi
Alman oryantalistler gelmektedir. Omegin Peter Heine’ye gore bugiin “Istam
diinyasinda bilginin islamilestirilmesi icin biiyiik gayret harcanmakta, bu

* Renate Kreile: Politische Herrschaft, Geschlechterpolitit und Frauenmacht im
Vorderen Orient, 8, Boliim, Pfaffenweiler 1997,

7 Age.,s.134,

A Giinter Seufert: Cafe Istanbul, Alltag, Religion und Politik in der modemen Tiirkei,
Miinchen 1997.

® G. Seufert: Politischer Islam in der Tiirkei. Islamismus ~als symbolische
Repriisentation einer sich modernisierenden muslimischen Gesellschaft, resimler
boliimi, Istanbul 1997,
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her gecen giin daha da popiiler olmaktadir”.*® Alman oryantalist, Kahire,
Washington ve Koln’de bilgiyi islamilestirmeye ¢abalayan énemli enstitiilerden
bahsetmekte, bu tuhaf projenin en Snemli temsileisi olarak, yakin bir zamana
kadar ABD’de 6gretim gorevlisi olarak galigan Sayyed Hossein Nast’m adim
vermektedir. Iranh profesdriin amaci, bilimi “ruhanilestirmek”mis. Bunun
Tiirkgesi her halde bilimi bilim olmaktan ¢ikarmak olsa gerek. Iigingtir, bu tiir
“yapic” Oneriler, Bati {niversitelerinde geligtirilmekte, fakat ne yazk ki,
Dogu’ya postalanmaktadir. Konu tabii ne islam, ne de bilim; Dogu’nun geri
birakiimasi, atilim yapanlarm durdurulmasidir. Hem hos bir anekdot kabilinden,
hem de “bilgiyi islamilestirme” projesinin kurucusu Sayyed Hossein Nasr’in
bilgi diizeyine iligkin bir belge olarak sunu da belirtelim: iranh sézde diisiiniir
Nasr, “Islami bir kurum” dedigi ¢ok esli evliligi savunurken: gok evliligi,
Kébe’ye benzetir ve der ki: “bir Miislimanin evlenebilecegi dirt kadin,

Kabe’nin dort tarafi gibi istikrars (saflamhgi) sembolize eder”.

Bizleri ruhanilestirmek isteyen Batili dostlarimizi son dénemde en ¢ok
Gfkelendiren geligme, Tiirkiye’de hayli ge¢ uygulamaya konan “sekiz yillik
kesintisiz egitim reformu” olmustur. Bu reforma ilk tepki, CDU partisinin vakfi
olan Konrad-Adenauer Stiftung’tan geldi. CDU vakfinin Tiirkiye temsilcisi Wuif
Schénbohm, sekiz yillik kesintisiz egitim reformunun arkasinda Islam
diismanh yattigim bizzat vakfin dergisinde agik¢a ifade edebilmistir.*® Tiirk
insamnin etnik kékenlerini aragtiran Alman devlet kurumu Istanbul Deutsches
Orient-Institut’un yamisira ilkemiz insaninin dini inang dozajint Glgmekle
mesgul CDU vakfinin temsilcisi, aym makalesinde, “Tiirk toplumunun
paramparga oldugu’nu®, Tirklerin sadece kiigitk bir kesiminin Avrupa’ya ait
kabul edilebilecegini®, Tirkiye’de “Kemalistlerle Miisliimanlar arasmda
kiyastya bir ¢ekiymenin yasandifi’ni, “Kemalistlerin demokratik
¢ogulculukla aralarmmm iyi colmadifi”m ve “hoslarma gitmeyen her akumm
ezdikleri’ni® éne siirdiikten sonra Islam’in “batihlagmis Tiirklerin giziinde
degerini kaybettifini, yahut iceriksiz bir ibadete dbniistiigii™ni, zira
“Titrkiye Cumhuriyeti’nin kurulusundan beri, islam’m inanca iligkin
buyruklarmm ve dini  duygularin  ifadesini  diskrimine ettii’ni

* Peter Heine: Der Islam auf dem Weg in das 21. Jahrhundert, Referat am 23. April
1998 in Erfurt, 5.10, Weimar 1999.

*! Sayyed Hossein Nasr: Ideal und Wirklichkeit des Islam, s.136, Miinchen 1993.

* Wulf Schonbohm: “Zur politischen Situation und Entwicklung in der Tiirkei”,
KAS/Auslandsinformationen, 8/1997, s.49 v.d.

B Age., 562,

M Age.,s.63.

¥ Age., 5.66.
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soylemektedir.®®  Yeri gelmisken kaydedelim: “Islam’t  demokrasiyle
barigtirmak™’,  “demokratik  laiklik/antidemokratik  laiklik”,  “positif
laiklik/negatif laiklik”® “militan ateist Kemalizm™® v.s. tiirii séylemlerin
kaynag1 ve patenti bizzat bu tiir Bati aragtirma kurumlarina ve vakiftarina aittir.
Daha 6nce de belirttifimiz gibi, Bati gitdiimlii Iaiklik karsii kampanyanin en
tehlikelisi, “Tark sézcliler” aracilifityla  yapilamidir.  Nitekim  Bochum
Universitesinde caligan ve asil uzmanlik alam “Gilneydogu Avrupa azinhklan
olan” Fikret Adamr, “Kemalizmn dzgiir ibadet hakkim asla tanimamis, fakat
bizzat dine donismiistiir” der.”® Adamr, “Islameldar hakh olarak
Atatiirk’lin kendilerini aldattifim hissediyorlar; zira Atatiirk’in laikligi
dogru diiriist bir laiklik degildi” vecizesinin de sahibidir."'Kemalizm’i “dine
déniismek”ie su¢layan, sadece Adanir degil tabii. 1960°‘larda Misirli kokten
dinci Sayyid Qutb da “Atatiirkliliik dini” dedigi Kemalizm’e saldiriyor,?
Atatiitk’e “laik geytan” diye kiifrediyordu.® “Tiirk asillt” Adanir’m “dine
donigtii” dedigi, Misirh Qutb’un  “Atatiickgiiliik dini” diye Kkifrettigi
Kemalizm’e saygin bir Alman gazetesinin Ortadogu uzmam da “Kemalist
takdiscilik” diyor.*! Bu arada Atatiirk’ii “imansiz general” diye tanimlayan ZDF
redaktorlerini®®, Adolf Hitler’le kargilagtiran Almanya Katolik Kilisesi
dergilerini*, insan haklarr” savunucularint?’ ve gazetecilerini de®® unutmayalim.

® Age., 5.65.

7 Tilman Nagel: “Das Wesen des Fundamentalismus und seine Rolle in der Gegenwart”,
Kairos, 24/1982, 5.99.

# Khalid Duran: “Der Islam in der Mehrheit und in der Minderheit”, Der Islam,
yayimlayan: Annemarie Schimmel v.d., ¢.3, 5.434, Stuttgart 1990,

* Gerd Hohler: “Militdrdemokratie Tiirkei”, Frankfurter Rundschau, 19.1,1998,

“0 Biirbel Meyer: “Tiirkeibilder. Zum Selbstbild der modernen Tiirkei”, Orient, 3/1997,
5.31.

4 Damit wir in den Spiegel schaven kénnen”, Frankfurter Allgemeine Zeitung (FAZ),
8.12.1998.

2 Sayyid Quth: Ma'alim fi’t-Tarig, “4. Bab: Sar* Allah wa wad’u’l-Bagar”, Beyrut
tarihsiz. '

3 Chardes. D. Smith: ,Secularism”, a.g.e., ¢4, 5.23.

* Wolfgang Giinter Lerch: Muhammads Erben. Die unbekannte Vielfalt des Islam,
$.132, Diisseldorf 1999,

%5 Marcel Pott: Allahs falsche Propheten. Die arabische Welt in der Krise, 5.235,
Bergisch Gladbach 1999,

“ Brika Schmidt: “Muslime. Gaste des christlichen Abendlandes”, CIBEDO-Beitriige
11, 2/2/1997, 5.109 v.d.

4T Tilman Ziilch: Vélkermord an den Kurden, s.33, Frankfurt am Main 1991.

*® Wolfgang Gust: Der Vilkermord an den Armeniern. Die Tragodie des dltesten
Christenvolkes der Welt, 5.302, Carl Hanser 1993.
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Islam dinini, fran ya da Suudi Arabistan’da sergilenen haliyle gérmeyi
arzulayan ve “Oven”, ote yandan Taliban rejimini bir takim digpolitik hesaplarla
elegtiren Batili dostlanmizin Kemalizm ve laiklige iligkin ¢arpik yorumlarim
agagida baska Omekleriyle gostermek istiyoruz. Once uzmanlarimuzin Tiirk
toplumundan neyi anladiklanni ele alacak, ardindan laikligi elegtiren cevrelerin
kimler olduklarini ve elestirilerinin ardinda yatan nedenleri ¢oziimlemeye
galigacadiz.

I

Alman Tirkiye yaymeilifinim son on yilhik analizi; - uzmanlarimizin
iddiasinca - kikleri Cumhuriyet’in kurulug felsefesinde yatan, diger bir ifadeyle
Kemalist modelin sdzde iflastm belgeleyen ii¢ tir ¢atigmanin yasandigr bir
Tiirkiye tablosu grkarmaktadir.®” Alman uzmanlar bu gercevede ii¢ “catlama
hattr’ndan (fault lines, Verwerfungslinien) stz etmektedirler. Bu “‘catlama
hatlar1” va da ¢atismalar Alman uzmanlara gore soyledir a-Devietin elit kesimi
ve Batiilasmis Kentli lziklerle “Anadola halky” dedikleri Miisliimanlar
arasinda, b-Aleviierle Siinniler arasinda, c-Kiirtlerle Tiirkler arasmda.>

Aym sekilde Tiirk Islamm iginde de, birbirine diigman ve bir kiiltiir savag
yirliten ii¢ cepheden soz edilivor. Uzmanlarimiza goére bunlar, 1-"Kemalist
Islam”, 2-"Siinni halk Tslam1”, 3-"Alevilik”tir. Tiirk Digisleri Bakam bu semaya
gore, “laik bir Stinni”dir”’ Alman Dogu Cemiyeti’nin istanbul’da mukim
“Dogu Enstitiisii’'nde ¢aligan bir Alman etnolog, Marxist-Leninist drgiitlerde
dahi, bu drgiitlerin Alevi kokenli iiyelerini izole eden bir Siinni
hakimiyetinden bahsedebilmektedir®® Aym enstitiniin bir baska eleman;
“kendi dini-kiiltiirel miraslari olan Siinni Islam’a ilerici bir yorum
iiretmekten aciz kaldiklar igin ¢ok sayrda Siinni Tirk solcusu Islam
fundamentalizmine kaymstir” gibi bir iddiada dahi bulunabilmigtir.™

Bu alintilardan goriildiigii gibi, Alman yaymeiligt bir Tiirk ulusunun
varligim kabul etmemekic ve Tiirk toplumunu yapay bir bigimde birlikte

“Erhard Franz: Tiirkei. “Laizismus contra Islamismus in der Gesellschaft und Politik”,
Stidosteuropa-Mitteilungen, 1/1997, 5,10 v.d. ‘

* Udo Steinbach: “Die Tiirkei in der Staatskrise: Ihre Probleme sind der
Fundamentalismus, das Verhiilinis zu Europa, der Konflik mit den Karden”, “Land
am Abgrund”, Die Zeit, 17.11,1995; Reiner Hermann: “Die drei Versionen des
politischen Islam in der Tiirkei”, Orient, 1/1996, 5.35.

*"Wolfgang Giinter Lerch: “Die drei Kulturen”, FAZ, 29.01.1998.

52 Karin Vorhoff: “Alevismus”, Perabliitter, yayimlayan: Orient Institut Istanbul, .19,
Istanbul 1995,

> Giinter Seufert: Café Istanbul,a.g.e., s.175.
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tutulmaya g¢ahgilan etnik ve dinsel gruplardan olugan bir tir karik testi gibi
algilamaktadur. Ilging olan ise, bu etnik ve dinsel yaklagim tarzinmn Almanya’da
kendisini liberal olarak gérmesidir. Etnik/dinsel] tahlil metodunu savunan aym
¢evrelerin Samuel Huntington un “aygarliklar ¢atigmasi” tezini elestirmeleri, ilk
bakigta tuhaf gorillebilir. Ne var ki, Huntington’a yoneltilen stzde liberal Alman
elestirisi kendi iginde mantikhidir. Zira global diizlemde uygarliklar arasinda
“catlama hatlar’” saptadigmm iddia eden Huntington’un tersine™, onun Alman
tenkitgileri, ulus devletlerde etnik kikemli “catlama hatlar” ve “coziilme
efilimleri” tezini savunmakta ve bu baglamda Tirkiye’'deki sozde “Kiirt
sorunu”na igaret etmekteler.™

Tiirk toplumunda “lic ¢atlama hatti” teziyle, dolayll olarak ya Tiirk
ulusunun sadece resmi sdylemden ibaret oldugu, ya da sadece Tiirk kiokenli
Sinnileri kapsadifn ifade edilmektedir. Biylece elestiri Kemalizmin iki
flkesini hedef almaktadir: Ulusalcihk ve Iaiklik. Alman yaymeihinm
“resmi ideoloji”™® adimi verdigi bu ilkeler, iddiaya gére toplumsal
kutuplasmayi artirmakta, iilkenin kikltiirel zenginligini
karsilayamamalktadir, Céziim  receteleri, “yemi bir Kemalizm
yoromu’ndan, Cumhuriyet¢i yapilanmay: tamamen tferke kadar
uzanmaktadir (Federalizm). “Catlama hatlar?” tezini savunanlar, Tirkiye
Cumbhuriyeti’nin hem “ulusal azinhk” dedikleri Kiirt kikenli yurttaglariyla,
hem de “Miisliman” adim verdikleri Anadolu halkiyla seruniar oldugu
giriigiindeler. Simdi degigik Alman cevrelerinin Iaiklik ilkesini nasi
algiladigini gorelim

MEDYA VE AKADEMI CEVRELER}

Alman Tirkiye yaymeilign sdz konusu oldugunda, medya ile devlet
arastirma kurumlan arasinda bir aymim yapmak giig, hatta imkansizdir. Zira -
hemen hemen biitlin Alman gazete, dergi ve kanallarinin Tiirkiye muhabirleri ya
da vzmanlar birer dogubilimei olup, devletlerinin resmi aragtirma kurumlariyla
dogrudan iligki igindedirler, Su da var ki, medyada misafir uzman, bilirkisi
sifattyla sik sik iinlii dogubilimciler de boy gostermektedirler. Alman devletine
ve medyasina Tiirkiye uzmani olarak akil veren Udo Steinbach “modern Islam

3% Samuel P. Huntington: The Clash of Civilisations and the Remaking of Wolrd Order,
.26 v.d., Simond&Schuster 1996.

% Uwe Simson: “Der Islam, Samuel Huntington und wir”, Orient, 3/1997, 5.519.

%8 Wolfgang Giinter Lerch: “Der Ocalan-Faktor”, FAZ, 23.4,1999,
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diinyasiyla u@ragan oryantalizm”in  “gelencksel anlamda bir bilim dah
olmadip1”n1 zaten itiraf etmektedir.”’

Alman yaymeiliginda son yillarda Kemalist devietin bagtan beri sadece
Stinni Tiirklerin devleti oldugu iddia ediliyor. Udo Steinbach, Mustafa Kemal’ in
zihnindeki devlet halkinm sadece Tiirk kikenli Siinniler oldugunu ileri siirerken,
soyle diyor: “Bugiin yapilmasi gereken, Tiirkiye’nin cok etnikli ve ¢ok
kiiltiirkili, yani ¢ok dinli, gercegine uyan bir diizen yaratmalirr. Tiirkiye bir
devlet olarak megruiyetini Mustafa Kemal’in arzuladify ve Kendisinden
sonraki Kemalist nesillerin papagan gibi tekrar ettikleri ‘Siinni Tiirk
devleti’ yalammdan arttk tiiretemez. Ulkenin iki biiyiik azinhdi olan
Kiirtlerden ve Alevilerden genis bir kesim, miistakil etnik (ulusal) ve
kiiltiirel (dinsel) kimligini bugiin bilincli bir yekilde sergiliyor”.>®

Bu tez basinda da kabul goriyor. FA’mn en saygin haftalik
dergilerinden Die Zeif'ta, Yunanl bir yazar, “Atatiirk’iin devleti sadece Siinni
Tiirklere dayaniyordu, devleti temsil eden halk sadece onlardi” diyebiliyor.”
Halen Alman Dogu Cemiyeti’ne bagh Dogu Enstitlisii’niin Istanbul subesinde
gorevli ve akademik kariyerine Tiirkiye lizerine kaleme aldify bir doktora teziyle
baglayan bir dogu bilimci, Kemalist ulus modeline, “din ulusu” adin1 veriyor.
Geng bilim adanm Kemalist devletin bagtan beri Giinni Islami ulus insasinda ve
yurttaglarmin giivenilirligini tespitte bir dlgiit olarak kullandigims iddia ediyor.®®

Tiirkiye’de de varligini hissettiren siyasal Islam olgusu, sézde “Tirk
toplumunun yagadifn kimlik bunalim”nin ve “Kemalizmin iflast”nm ikinci
gostergesi olarak yorumlantyor, Tiirkiye analizlerinin ¢eligkili yapisi bu agamada
cok daha belirgin. Bu ise, dinsel radikalizmin uzmanianmza etnik
fundamentalizmden daha karmagik gériinmesiyle ilintili olsa 6gerek Doktora
tezini Kilrt sorunu lizerine yazan siyaset bilimci Giinter Behrendt™, Tiirkiye’ deki
laikligi sbyle tanimhiyor: “Bu, Jontiitk geleneginde duran ve 1980 darbcsmden

Udo Steinbach: “Der Gegenwartsbezogene Orientforschung zwischen Wissenschaft
und Journalismus”, XX. Deutscher Orienialistentag vom 3. Bis 8. Oktober 1977 in
Erlangen, yayimlayan: Wolfgang Voigt, Supplement IV, 5.581, Wiesbaden 1980.
3 U. Steinbach: “Furopas Briicke zur islamischen Welt”, Blitter filr deutsche und
internationale Politik, 10/1996, 5.1238,
¥ Gregor M. Manousakis: “Gute Freunde verschlieBen dic Augen”, Die Zeit,
30.05.1997.
 Giinter Seufert: Café Istanbul, a.g.e., s. 61.

SlGiinter Behrendt: Nationalismus in Kurdistan., Vorgeschtchte, Entstehungsbewegungen
und erste Manifestationen bis 1925, Deulsches Orient-Institut, Hamburg 1993,
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bu yana sapmalara ragmen resmi devlet ideolojisinin bir unsuru olarak
kalan laikligin temel ozelligi, Islam’t gizli bir tahkirdir. Mustafa Kemal’in
‘tek bir uygarlik vardir, o da Bati uygarlifidir’ fermam ve dini, Tik ulusunu
ylizyillar boyunca aptal tutan reaksiyoner bir ideoloji olarak algilamasi, onun
baskict modernlestirme hareketinin Bat: modernitesiyle birlikte, Bati’nin slam’
uygarhik digmam goren tavrmmt da benimsedifini kugskuya yer vermeyecek
agiklikta ele veriyor”.®> Oysa Bati emperyalizmi — bugtinkii sézciileri gibi — o
glin de Atatiirk doneminden asla hoglanmamuiglardi. Niyazi Berkes’in ifadesiyle:
“Bathlar Atatiirk dénemini baticihk ditgmanhdi, Menderes dénemini ise
baticilik sevgisi donemi olarak anlarlar. Onun icin gericilik diisiiniigiiniin
mutlaka baticilik karsiti ve batilagsma diigmam oldugunu sanmak ne kadar
yanhgsa, Atatiirkeiiliagii de sirf baticihk ve batililasma sanmak yanhstir” %
Ulkemizi kabile toplumuna déndiirmeyi siar edinmig wrkgilarin da, “hilafet”
devieti kurmak sevdasindaki olugumlarin da Bati’y1 mesken tutmus olmalari,
seriatgr gruplarla Batilt mihmandarlari arasindaki gonill ve kil birligini
yeterince gosteriyor, Kaldi ki; Kemalizmin “Bati”dan anladigr cografi bir
saplanti ya da kori kortine bir taklit degil, Bati’y1 Bati yapan aydinlanma
degerlerini benimseyerek Bat’nm hegemonyasindan kurtulmak ilkesidir. Bagta
ilkemiz olmak {izere, “Dofiu”daki her aydinlanma hareketini Bati
oryantalizminin “fslam’a ihanet”le suglamasi Maxim Rodinson’un deyimiyle
“Dogu’yn koloniyal millkéi sanan” uzmanlarn, yerel tutucu akimlarla ittifak
iginde, her tirden aydim1 karalama ve Bati taklit¢isi olarak suglama”
gayretkesligidir.**

Kadmn/erkek esitligini, “Miisliiman kadinin niifuz alanina saldir1” olarak
goren Alman oryantalist ve siyaset bilimci Bayan Kreile Mustafa Kemal’in
miirtet oldugunu ispatlamak istiyor: “Gergi Atatlik kendisini birgok kez
Miisliiman olarak tamimladi, fakat 1924 ten itibaren dini vecibelerini eda ctmedi.
Hilafet onun géziinde kutsal degildi”.*® Alman Doju Enstitiisii bagkam da,
Atatiirk’lin hilafeti ilga etmekle, Islam dinine &ldiiriicii bir darbe vurma
niyetinde olup olmadigini sorguluyor. Kemalizm boylece “Islam diigmani bir
ideoloji” ilan edildikten sonra, sol liberal bir gazetenin Tiirkiye uzmani, “Tiirk
generallerinin militan ateizmi”nden yakinabiliyor.” flging bir geligme de, son

® Giinter Max Behrendt & Serdar Saris: Islam und Fundamentalismus. Reizthemen auch
Jiir ‘Auslénderfreunde’, http:/fsunl.rzn.uni-hannover.de/nhrkbehr/essay, himl,

6 Niyazi Berkes: Baticilik, Ulusculuk ve Toplumsal Devrimler, 5.177, Istanbul 1965,

% Maxim Rodinson: Die Faszination des Islam, 5.94, Miinchen 1985,

% Renate Kreie: Renaissance des Istam. Das Beispiel Tiirkei, 3.27, Hamburg 1987.

5 Steinbach, 5.125.

57 Gerd Hohler: “Weltfremdes Militar”, Frankfurter Rundschau, 30.03.1998.
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donem Alman Tiirkiye yaymcihiginda, Ankara’daki “anti demokratik laiklik’ten
sikayet edilmesi.’®

“MUSLUMAN ALMANLAR” VE KURULUSLARI

" Bu sozde”anti demokratik laiklik” tezi, Tirkiye’deki dinci radikalizmle
dayanigma iginde olan Alman asiiii kékten dincilerce de savunuluyor. Nitekim
vaktiyle Almanya’nin Sesi radyosunda “serbest gazeteci” olarak ¢alisirken, 90’1t
yillarin bagmdan itibaren “seyhiilisiam” payesi kazanan Muhammed Salim
Abdullah, Konrad-Adenauer-Vakfi elemaninin “anti demokratik laiklik” igerikii
Tiirkiye analizini 6vdiigi bir yorumunda sdyle diyor: “Kemalizm hic kusku
yvok ki, demokratik bir sistem degildir. Kemalizm totaliter Ozellikler
tasimakta olup, sadece dinle alakasum kesmis insaniarca hazmedilebilir.
Zira Kemalizm sozde dinsel bir olgu olup, Tiirk anayasasinda dokunulmaz,
degistirilmez bir miras olarak korunmaktadir. Bunum diinya
anayasalarmdza bir esi yoktur. Boyle bir sistemin giziinde biitiin dinler,
mutlaka miicadele edilmesi gerelen rahatsizlik verici rakiplerdir”.® Alman
seyhiilislami, “Siinni Islam’a karsi imha seferinde Atatiirl’iin gizli silahy”
olarak niteledigi ve Tiwk ordusuna sicak bakmakla sugladifn Alevileri soyle
tehdit etmektedir: “Tirk Alevileri, anhkk bir basanmin geleceklerini
kurtarmaya yetip yetmeyecegini iyi diisiinmelidirler”.”’ Bu satular, Kuzey
Ren Vesfalya eyaleti hikimetince, “Islam din dersi verecek Tiirk pedagoglarinin
egitimi®yle gorevlendirilmis bir zata aittir.”' Daha da ilging olam, Seyhiilislam
tarafindan Gviilen siyaset bilimci Reiner Albert’in Mannheim Universitesi’nde
1997 yil1 birinci sémestirinde “Kemalizmin anlam krizi” baghikli bir ders vermis
olmasidir.

KILISELER
Kiliseler biinyesinde “uyumu tegvik”, “6n yargilar bertaraf etmek” adi
altinda bugiin daha yogun bir gekilde yiiriitillen faaliyetlerle, Tiirk toplumu din
kimligi Gzerinden tanimlanmakta; 6te yandan Alman kamuoyuna aktarilan
garpik bir “Islam” tablosuyla da yerli halkta zaten varolan dinsel 8nyargilara

88 Georg Maier & Lars Peter Schmidt: “Die tiirkischen biirgerlichen Paricien und die
Wohlfahrispartei”, KAS-Auslandsinformationen, Ekim 1996,

% M. Salim Abdullah: Gotterdimmerung, Moslemische Revue, Temmuz/Eylil 1997,
s.129,

P Age.

L M. Salim Abdullah: Dialoge zur Ringparabel, Moslemische Revue, Wisan/Haziran
1997, s. 89,
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haklihik kazandirilmaktadir,”? Alman aydmlarmin fslam  dini  hakkindaki
tasavvurlari, bu dinin politize sapik bir yorumunun tekrarindan ibarettir. “Islam’
Almanlara anlatmak isteyen” bir Alman teoloji profesoriine gore “Islam’da
birey hakla yok, sadece fimmet vardi”.” Dogubilimei Udo Steinbach da
“Seriat, Islam kimliginin en 6nemli unsurudur” diyordu.74 Eski Dagigleri
Bakani Klaus Kinkel “Almanya’nmin en saygin gazetesi’nde yayimlanan bir
yorumunda “sempati duydugu”nu iddia ettigi “islam™ sdyle tammlar: “Bizde
aydinlanmadan beri yerlesmig olan din/toplum ve din/devlet ayrim Islam’a
Kesinlikle yabancidir”.” Bir Alman protestan dergisine gore sadece iki tiir
Miisliiman olabilir: “seriatt tam bir kararhhikla uygulayan imanhlar...ve

seriata cagdas bir yorum gefirmek isteyen reform Miisliimanlary”.

2megin Kurt Merkel (Mannheim) adli bir okuyucu - “Islam dostu” Alman
yaymeihifinm etkisi altinda - bir Tirkiin neden Alman anayasasma sadik olamayacagim
goyle agikliyor: “Benim kanaatimce; Bati Hristiyan devletlerinin yurttaglarindan ya da
Bati Hristiyan sistémini ve degerlerini benimsemis insanlardan bahsediyor olsaydik,
konunun bylesi bir hassasiyeti olmazd:. Zira onlar igin gifte vatandaglik olagan bir sey

. ve kimse de gimdiye kadar sesini gikarmadi. Ne var ki; yu an esas itibartyla soz konusu

olan insanlar; tarihsel bir siiregte sahip oldugumuz tasavvurlara ya kotii nyan, ya da asla
uymayan bir insan ve toplum anlayisi uyarnca terbiye edilmis ve o anlayigt hayatlarinda
da uygulayan Miislimanlardir. Kadin/erkek esitlifi ve seriat gibi bazi temel noktalarda
Islam’1 anayasanuzla bagdastirmanin miimkiin olmadifin1 bizzat Mislimanlar da
biliyor. Koékten dinciden gegtik, inanan bir Miisliman dini inancinin gerefi asla
anayasarmzing  igine sindiremez. O daima yagadift toplumu  Kur'an’a gore
sekillendirmeye ¢aligmak zorundadir. Bu onun ilahi gérevidir. Inancim yasayan bir
Miisliiman suf bu sebepten dolayr higbir zaman toplumumuza entegre olamayacak;
daima Kurani anayasamuzdan iistiin tutacak ve bdylece Alman toplumundan izole
edilecek, bu sekilde kaimak isteyecektir. Bagka Miisliimanlarla birlikteki yasam, onun
buradaki yurdu anlamma gelecektir, Bu yolla toplumsal ve diigiinsel bir getto
yapilanmast programlanmig demektir. Dolaysiyla; arammzda yagayan Mislimanlarm
ezici cofunluunda gercek bir uyum iradesinin varhfindan kugkuluyum, Zira
anayasamuzin Kuran’in taleplerinden daha yiiksek bir deger tagidifin: icine sindiren ya
da bumu igine sindirmek zorunda kalan bir Miislitman esasen Miislfiman degildir
(sayilamaz). Nasil Hrstiyanh@mn bir takim degerlerini temsil eden, fakat Hnstiyan
inancimin  6ziindi, yani Isa’min diriligini inkar eden bir Hrstiyan’a Hrnstiyan
denilemeyecekse” (Siiddeutsche Zeitung, 22.1.1999). '
3 Hubertus Zilkens: ‘“Fundamentalismus versus Saekularismus”, Die neue Ordnung,
6/1997, 5.467.

™ Udo Steiribach: “Naher Osten - wohin? Bine Region im Wandel und Grundzilge
deutscher Nahostpolitik™, Entwicklungszusammenarbeit in  Kultur, Recht und
Wirtschaft, 5.246, Leske/Budrich, Opladen 1995,

5 Klaus Kinkel: “Nachbar Islam”, FAZ, 8.2.1999,

™ Friedrich Wilhelm Graf: “Vorstaatliche Freiheitsrechte”, Evangelische Kommentare,
8/1998, 5.525,
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“Islam’m yanhs anlasildigi”ndan ve “bir écii gibi gorilldiigi”nden sikayetci bir
baska protestan dergisine gore “Demokrasi Islam’a aykiridir, zira Islam’da
egemenlik halkin (demos) degil, sadece Allak’mdu”.” “Kilise/Islam
diyalogunu savunan Hartmut Dreier, Almanya’da yagayan Tiirklerin “sekuler bir
toplum i¢inde yasadiklarmdan dolayi bir kimlik krizine yakalandiklari™m iddia
ediyor. Protestan “Islam uzman1” Dreier’e gore “laiklik dinsizliktir”.”® “Tirkiye
halklarinin etnik/dinsel topografyasi”n1 ¢ikaran dogubilimei Giinter Seufert’in
bir kitabim1 okuyucusuna fanitan katolik Guido Kraemer'e gore “Tiirkler ya
Miislimandir, ya da Kemalist-Laik”.” Kilise/Islam diyalogunun &nciisii
Alman Katolik kurumunun, Islam ve Tiirkiye tezleri saniriz bundan daha giizel
aciklanamaz. Alman Protestan kilisesinin bir yayin organinda ise, Almanya Tiuk
toplumu Alman okuyucuya “Islam ceza yasasi’ndan pasajlarla anlatiliyor,
“Islam’da dinden ¢ikmanin cezasi 8liimdiir” diyen ‘“uzman”, Alman
okuyucularin1 rahatlatmak igin ckliyor: “Bu sadece dinlerini terkeden
Miisliimanlar icin gecerlidir”.®® Yani bir Alman Hristiyanhg terkeder, Budist
olursa, “Miisliiman gastarbeiter”lar ona dokunmazlar demek istiyor,

Almanya Tiirk toplumunun Islam’1 gok farkli yorumladiklarini géren
Alman akademi gevreleri, Almanya’ya damgasmi vuran Islam’m otantik
olmayip, “Tiirk-Osmanli Islanm” karakteri tagidimi soylemektedirier.®! Buna
ragmen “Tiirk-Osmanl Islami” da, “Bati uygarligina gok yabanc1 bir kiiltiird{ir”.
O yiizden “Almanya’da kimlik bunalimina girem Tiirkler dnce Alman
kiiltiiriine yaklasmay1 deniyorlar. Bu ise ya tam bir asimilasyona yol agiyor,
ya da onlar yeniden Islam’a diiniiyorlar Islam’a donen Tirkler dini
cemaatler kuruyor; asimile olan Tiirkler ise, Alman sendikalarna, siyasal
rgiitlere katiiyoriar” ¥

Goriildigu gibi; Alman kilise ve akademi gevreleri “Islam’a sempati
toplama” “Islam’la diyaloga girme” bahaneleriyle Alman kamuoyuna, Tiirk
insaninm tanmmad: bir {slam’1 anlatmaktadirlar. Bir yandan laikligin dinsizlik
oldugu iddia edilirken, diger yandan Islam’in laiklikle asla bagdasamayacag,

T Ulrich Brack: “Fundamentalismus oder die Rache Gottes” an der Moderne,
Evangelische Aspekte, 4/1997, 5.8,

" Hartmet Drieer: “Christlich-Muslimische Dialog”, Evangelische Aspekte, a.gk., s.13.
" Guido Kraemer: “Buchbesprechungen”, CIBEDO, 11/1997, s.111,

8 Erich Witzsche-Grafen: “Fatwa, Rushdie und das Alte Testament”, Evangelische
Aspekte, a.g k., s.11.

8" Peter Heine: “Ethnizitaet und Fundamentalismus. Nationalitactenspezifische
Probleme”, Islamische Gruppen und der Fundamentalismus in der BRD, 5.94, Kola
1990,

82 Peter Heine: Ethnizitaet und Islam, 5.126, Gelsenkirchen 1984,
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dolayisiyla “gercek Miisliiman”m laik olamayacag) sdylenmektedir. Ote yandan
aym cevreler, insammizi, gerek Tiirkiye’de, gerck Almanya’da, din kimligi
iizerinden tanimlamakta, Islam’a sempati etkinlikleri bagta olma tizere tiirlii
oyunlarla bizleri kiiltiirii apayri, Bati normlarindan fersah fersah uzak dini bir
cemasat gibi tanitmaktadirlar. Isin aci tarafi, bazilarmmizin bu kirli oyunu hala
fark etmemis olmalaridir.

Ozetleyecek olursak, Alman Tiirkiye yayiciligimn laiklik elestirilerinde
iki farkli tez savunulmaktadir. Yaygm tez, Tirk laikliginin Islam diigmani
oldugu, dolayisiyla “inanan Miisliimanlar™ topluma entegre etmekten aciz
kaldig1 yolundadir. Ikinci tez ise, Kemalist ulus modelinin bir tiir “din ulusu”
oldugu, Mustafa Kemal’in Siinni Islam’i, ulus yapismin en onemli unsuru
kildig1, bu nedenle Kemalist ulus anlayiginin, difer mezheplere mensup insanlari
entegre edemedigidir. Her iki tezin savunuculari da, Tirk laikliginin
biitinlegtirici  bir  karakter tasimadiginda birlegiyorlar. Bu iddialan
temellendirmek arzusuyla, Kemalizmin sézde tepeden inme, dayatmaci bir
ideoloji olup, “Anadolu’daki genig kitle”yle bir baginin bulunmadigina igaret
edilmektedir. Bu “tepeden inme” tezini savunanlardan biri, “Mustafa Kemal’in
dikta rejimi, islami devletin temel yapisi 6zde etkilemekten dahi aciz kaldr™®
dedikten sonra c¢6ziim olarak, “Islam’la modernitenin kahci bir bigimde
banstirilmas’m  oneriyor.®  Zira Tirkiye’yi ¢oziimledigi  iddiasindaki
uzmanlarin gogunluguna gére, “Kemalist egitim diktatérliigi™, son derece sert
resmi dayatmalarla, duygusal/manevi ihtiyaglarm Islam kanaliyla agiktan
tatminini imkansiz kilmistir”,*® Mustafa Kemal “Islam’1 kiigiimsemis” -ve
“Bat’’nmin uygarlik diisiincesi, onun halkimin giiclii metafizik ihtiyaclarm
devamli bir surette tatmin edememistir” diyenler de vardir.”

CARPIK TAHLILLERIN DORT NEDENI
Laikligin bu ¢eligkili, sdzde elestirel tanum baglica d6rt nedenden

kaynaklanmaktadir. (1) Bu nedenlerden en 6nemlisi; genellikle her biri filoloji
agirlikli [slam bilimi vzmam olan yazarlarm, statik bir Islam imajindan yola

8 Raif Georges Khoury: Der Islam. Religion, Kultur, Geschichte, s.109,

B.I.Taschenbuchverlag, Manheim 1993.

¥ Age.,s93.

¥ Gustav Adolf Sonnenhol: “Kemal Atatiirk heute”, Stidosteuropa Mitteilungen,
3/1980, s5.12.

% Peter Heine: “Ethnizitit und Fundamentalismus”, Im Namen Allahs, yayimlayan:
Bahman Niramand, s.98, Dreisamverlag, Kéln 1990,

8 Gostav Adolf Sonnenhol: “Die Tiirkei und BEuropa”, Siidosteuropa Mitteilungen,
4/1985, 5.11. :
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citkmalandir. Teorik formasyonu 11. Yizyila giden seriat giidimli ortodox
Islam, kildir aguwlikl Islam’la  kanstirilmaktadir, “Islam”, “islami” ve
“Mishiman” sézctklerinin wlu orta, yerli yersiz kullanimi, bu tehlikeli kafa
kangikhifini ele vermektedir, Ornek vermek gerckirse, Udo Steinbach, “Islam
ulus kavramm tammaz, bir Miisliiman icin sadece tek bir milliyet vardar, o
da islam milliyetidir” diyebiimektedir.” Sosyal bilim kategorilerini hige sayan,
tarihsel diigiinceden habersiz bu tiir “Islam” ve “Miisliiman” tanimina, dinci
radikal sdylemde de rastliyoruz.

_ Nitekim Alman Kemalizm clestirmenlerinin laiklik baglaminda
kullandiklar1 argiimanlar, radikal dincilerinkiyle sagirtict bir benzerlik _:
gostermektedir. :

(2) Bununla, ikinci dnemli nedene deginmek istiyoruz: kdkten dinci bir
diinya g0riigliniin, kiiltiir relativizmi geregi benimsenmesi.} Zira gerek Alman
Islam bilimcilerinin, gerek radikal dincilerin goziinde, sekiiler bir diinya goriigii
“Islam toplumu”na son derece yabanci bir ithal ideolojidir. Saygin bir Alman ;
oryantalistinin ifadesiyle; “sekiilerizm diinya c¢apmda &memli bir vol ;
oynamamaktadir ve bu zellikle, dinin politikadan ayriimast diigiincesinin
asla yerlegmedigi Islam diinyasi icin gecertidir”,® Bu kanaatten hareketle bir
bagkasi, Tirkiyve'de sadece ordunun ve “Kemalist devlet seckinleri’nin laik
oldugunu, “Tiirk halkimn dini kesimleriyie Kemalist devlet seckinleri
arasmdaki ugurumaun giderek biiyiidiigi” nii iddia etmektedir.”

“Islam™ ve “Miisliman”in radikal dincilik penceresinden seriata kilitli
tanimi, Alman yaymcihifma iyice yerlesmis durumdadir. Omegin geng bir Islam
bilimci, “¢ok evlilik yasag, halkin geleneksel hukuk anlawsllﬁ ters diistiigii
icin Tiirkiye’de basarih olamamustwr” der”’ Aym sahis tirban hakkinda,
“Islami giysi” ve “Islam kimliginin, Miisliman kadmnlan gayrimiistim
kadmnlardan ayiran en onemli semboli’” dedikten sonra, Atatiirk’i “islam
diigmanlig1®yla suglamaktadir; “Atatiirk déneminde Islami giysiyli kamu
yasamndan uzaklagtirma tegsebbiisieri, Miisliiman kimlik anlayisina agir
bir saldirtydi”.”> Bu geng oryantalistin hocalarindan Peter Heine ise, tiirban,
“fslam’da namusla kadinn sembolii” olarak tarif eder.*

.

% Steinbach, .66.

¥ Wolfgang Giinter Lerch: “Die Zeichen der islamischen Republik”, FAZ, 25.08.1979.
* Michael Liiders: “Die zwei Gesichter des Islam”, Die Zeir, 15.08.1997.

o Rita Breuer: Familienleben im Islam, s.41, Freiburg 1998,

2 A.ge., 5806
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Yazar bir yandan Tiirkiye’nin Islam diigmani bir segkinler ekibi
tarafindan yonetildigini iddia ederken, diger yandan Tiirkiye'yi, ¢evresindeki
radikal rejimlere oranla “daha az asir1 Islami bir iilke” olarak tammbyor.
“fslami” sifatt burada “ger’i” anlammnda kullamliyor. Islam bilimci,
Almanya’daki Tiirk is¢ilerinin, Almanya’ya gé¢ ctmekle, “yogun bir Islami
yagamdan goniillii olarak vazgegerek bagka kiiltiire goniilli olarak tavizde
bulunduklar”m ifade ediyor.”® Yazarin Almanya’daki “baska Lkiiltiir’le
kastettigi, sekiiler kiiltiirdiir. Dolayisiyla Tiirk ve Alman toplumlart biri “Islami”,
digeri “sekiiler” iki zit model olarak algilaniyor. Oysa aym anda Almanya’nin
Tiirkiye’den daha Islami oldugu da iddia edilmektedir. Bu hususta Almanya’da
tam bir konsensiis vardir diyebiliriz. “Miisliiman etiketli gruplarn FA’da
kendilerini gelistirme ve gergeklestirme imkanlar1 {izerine yazan bir baska
Alman Islam bilimeisi Bayan Ursula Spuler-Stegemann®, “diinyada bagka
hichir Glkede degisik halk gruplari Almanya’da cldugu kadar genis
dzgiirliiklere sahip degildir” der.”” Alman asilli bir radikal dinci, “Islami
tasavvurlar, FA anayasasinda, sézde Islami iilkelerin anayasalarina oranla cok
daha genis olciide gergeklestirilmistir” tespitinde bulunur®® Alman hukuk

* Peter Heine: Konflikt der Kulturen. Feindfild Islam, 5,139, Herder-Spektrum, Freiburg
1996.

% Rita Breuer, a.g.e. 5.168.

- % Halen “Yeziler” iizerinde ¢ahgan Bayan Spuler—Stegcmann kartyerine “Nurculuk”
iizerine yazdif bir arastirmayla baglamugtr. “Arastirter”, Bonn Islam bili dah kiirsiisiiniin
Alman Araghrma Cemiyeti (Deutsche Forschungsgemeinschaft) tarafindan finanse
edilen *“dini azmbk gruplar” projesi kapsaminda adi gegen “cemiyet™in bursuyla 1975
yih baginda “haftalar boyu Istanbul’da kalms...devletin takibat aliinda tuttugu bu grubun
ileri gelenleriyle roportajlar gergeklestirmig”tir. Bayan ( o zamanki adryla) Spuler’i
engok Said-i Nursi’nin Kiirt kikenli olugu ilgilendirmigtir (Ursula Spuler; “Nurculuk.
Eine moderne islamische Bewegung”, XIX- Deutscher Orientalistentag vom 28.
September bis 4. Oktober 1975 in Preiburg im Breslan, Supplement IT1,2, s.1246,
Wiesbaden 1977. Bu tiir “James Bondvari “aragtirma”lar gene aym gereksiz “gizlilik”
icinde giiniimiizde de devam etmekredir. Nitekim Misir Miisliiman Kardesler Orgiitii’yle
Refah partisini kargtlagtirdiii dokfora tezi igin malzeme toplamak amaciyla Tirkiye'ye
gelen bir baska Alman bayan “arastiricr” Ulrike Dufner, kiitiiphaneler ve arsivler icin
Tirk makamlarmdan neden izin istemedifiini soyle agiklar: “uyuyan képekleri
uvyandirmamak igin...” (Ulrike Dufner: Islam ist nicht gleich Islam, Die tilrkische
Wohlfahrispartei und die dgyptische Muslimbriiderschaft: Ein Vergleich ihrer
politischen Vorstellungen vor dem gesellschafispolitischen Hintergrund, s.15, Opladen
1998). Bazan aragtirici Tiirk makamlanindan “uyuyan kopekler” diye bahsederken, ayni
zamanda Tiirkiye'nin bir tiir polis devleti oldugu mesajin: da veriyor.

7 Ursula Spuler-Stegemann: Muslime in Deutschland, s.15, Freiburg 1998,

% M. Salim Abdullah: “Dialoge zur Ringparabel”, a.g.e, 5.85.
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sistemi bu stzde ser’i dzelliklerinden dolayr Hiiseyin Hatemi’nin dvgiisiinii de
kazanmigtir.*®

(3) Laikligin Alman aydinlarinca ¢arpitilmasinin ya da bir bagka deyisle
anlagilamamasimn nedenlerinden bir bagkasi da, Almanya’da dinsel ve etnik
kokene verilen biiyiik Snemdir. Ornegin 9 Mayis 1976 giinii hiicresinde intihar
ettigi sdylenen Ulrike Meinhof’un 6liim haberi, Alman haber ajanslarinda gdyle
verilmistir: “Dindar protestan bir aileden gelen sanat tarih¢isi Dr, Werner
ile sosyal demokrat bir aileden Dr. Ingeborg Meinhof’un kizlari Ulrike
Meinhof, 9 Mayis sabahi Stuttgart Stammheim cezaevindeki hiicresinde
kendisi asarak intihar etti.”'®® Bu 6mek, Alman dogu bilimcilerin Tiirk
marksistlerini dahi Siinni/Alevi seklinde neden tasnif etmek ihtiyac:
hissettiklerini belki bir di¢lide acillayabilir. Ne var ki; kilisenin (Kirchenasyl)
giinliik politikaya karigmasini hayranlikla karsilayan kimi Tirklerin énemli bir
noktay! unutmamalari gerekir.

Zira FA’nin Fransa’nin tersine laik bir devlet olmadifn ve her iki
kilisenin de “‘ulusun vicdanr” iddiasiyla ger¢i giinliik politikaya kanistiklari',
fakat kesinlikle sistemle uyum ig¢inde etkinlik gdsterdikleri, bir baska ifadeyle
stzde tanrisal bir diizen pesinde kosmadiklar, burada gérmezlikten geliniyor.
Gormezlikten gelinen ya da siikranla kaydedilen bir bagka husus ise, kiliselerin
giinliik politik etkinlikleri gergevesinde, bilyiikk 6lgiide dig politik konularla ve
son zamanlarda da agirlikl olarak Tirk i¢ politikasiyla ilgilenmeleridir. Sistemle
uyum igindeki Alman kiliselerinin buna karsin Islam diinyas1 baglaminda
sekiilerist anlayiga mesafeli yaklastiklan ve radikal dincilife sempati
besledikleri, kimi eyaletlerin teoloji 6grenimi gdrmiis yabancilar sorumiularinin
faaliyetleriyle de belgelenebilir.'”® fging olan, Berlin’li saygm bir siyaset
bilimcisinin “Miisliimanlar’a, kiiltiirel modernitenin parlamenter demokrasi ve
bireysel insan haklann gibi alanlarinda, kendi kiiltiirel geleneklerine uygun
cevaplar aramalar”n: tavsiye etmesidir.'® Giiniin sorunlarma “Islami ¢oziimler”
aradigr jddiasinda olan radikal dincilifin bu nedenle, Alman oryanializminin
sempatisini kazanmasi sasitici degildir. “Iran Islam devrimi”nin hemen
akabinde, bu sézde devrimci hareketten hayli duygulanan saygin bir oryantalist

9 Kazim Giilegyliz: Seriat ve Demokrasi, 5.69, Yeni Asya Negriyat, istanbul 1995.

1 Archiv der Gegenwart, XLVI, Jahrgang 1976, yayimlayan: Heinrich von Siegler,
5.20252, Bonn 1977.

1 Otto Bickel: “Laizismus in der Bundesrepublik Deutschland”, MIZ, 1/1984.

2 Ralf Geissler: “Kirche und Islam. Fin Pladoyer fiir den notwendigen Dialog”,
Begegnung mit dem Islam, .9-35, Lutherisches Verlagshaus, Hannover 1997,

1% Priedemann Biittner: “Islamismus-Fundamentalismus”, Begegnung mit dem Islam,
ag.e.,s35v.d.
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su satirlar: yazabilmigtir; “Degigik halklarda, hatta degisik gruplarda, kendi
- sorunlaripa ¢éziim getivinek ve menfaatlerini gerceklestirmek amaciyla
Islam’da Gzgiiven, bize rehber ve mesruiyet arayan degisik efilim ve
alimlar olusmus durumda, Onlar bizlerin saygr ve anlayisim: hak
ediyorlar”.”® Bu alintiyla, Alman Tiirkiye yaymcihfmmdaki carpik laiklik
anlayisim iigiincl nedenine, daha dogrusu konunun i¢ ve dig boyutuna gegmek
istiyoruz.

Politik olmayan, dahasi Tiirkiye Cumhuriyeti’nin temel yapisint
sorgulamayan bir Islam, FA’da, “Kemalistlerin resmi Islam™ olarak
tanumlanmaktadir.'® Dolayisiyla islami gruplarin otantikligi, bunlarin Tiirk
devletine uzaklhifima ya da yakilhima gore belirlenmekicdir. Bu agamada
kimileri, Diyanet Isleri Bagkanhgi'nt Sovyet dénemi Rus Ortodoks kilisesiyle
karsilagtirarak, “Tiirkiye’de Islam’1 ezmek iizere kurulmus bir daire” olarak
niteleyebilmektedirler,"®® Ya da Siileymancilar cemaatinin “Islami degerleri
savundugu”, “birgok kritik olayda Tirk devletini savunduklart” gerekgesiyle
reddedilebilmektedir.'” Bu mantifa gore, Tiirkiye’de bir islam devleti kurmay:
arzulayan cevreler ve érnegin Almanya’da Koln merkezli bir “hilafet devleti”
ilan eden Kaplan grubu, “Islam’i Almanya’da Tiirkiye’de oldugundan daha
yogun yagayan Mislilmanlar” oluyor. Tirkiye Bagbakani’mn Liiksemburg
zirvesi karari dolayisiyla, Tirkive’'nin dinsel nedenlerle ayrnmeiliga
ugradigindan séz etmesine Gfkelenen Wolfgang Giinter Lerch soyle diyecekti:
“FA’nm hiirriyet¢i anayasasi Miislimanlann Islan, kamuya agik yerlerde dini
kiyafetin Atatiirk zamanindan beri en azindan resmen yasak oldugu Tiirkiye’den,
daha yogun yasamalarina izin veriyor. Yasalara aykirt hareket etmedikleri
siirece, yani siddet kullanmadikca, Tiirkive’de yasaklannmg ve Onderleri
yurttaghktan ¢ikarilieg Misiiiman gruplan bile Almanya’da boy gosterebilirler.
Tiirkiye’de Cumhuriyet Bagsaveisi, eski  Islamci Erbakan’in  partisinin
kapatilmasi igin dilekge verdi. Erbakan™in taraftarlari ger¢i Almanya’da
Anayasayr Koruma Dairesi’nce takip ediliyor, ama kimse onlarin dini yasamini

baski altina almuiyor”.'®® Oryantalistimiz, “kendisini Tiirkiye’nin Batih eliti

"MBritz Steppat:  “Die politische Rolle des Islam”, Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft, Supplement V. XXI, Deutscher Orientalistentag vom 24,
Bis 29. Mirz 1989 in Berlin, s.36, Franz Steiner Verlag, Wiesbaden 1981,

' Wolfgang Giinter Lerch: “Religion als Tarnung, Umsturz als Ziel”, FAZ, 11.09.1997.
1% Augustinus Graf Henckel von Donnersmarck: Der Islam in der Bundesvepublik
Deuischland, s.194, Aschendorf-Miinster 1986,

" Gabriele Bucher-Dinc: “Sitlleymanci-Bewegung”, Religion - ein deutsch-tiirkisches
Tubu?, 3,114, Edilion Kérber-Stiftung, Hamburg 1997,

% W.G. Lerch: “Die Muslime sind selbstbewuBt und prisent”’, FAZ, 20.12.1997,
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olarak goren” diye tanimiadigt kesimleri, “kendilerine uymayan her geye ‘irtica’
adint takmak”la sugluyor. “Bu kiiltiir Miislimanlart” diyor, “dinlerinin
kurallarin1 pervasizca asagilamayr Ozgiir ve aydin olmak samiyorlar. Acaba
Islam’a kim hakaret ediyor, Almanlar mi, yoksa bizzat Tiirkler mi?”*'%

Ne var ki, radikal dincilifin FA’daki ¢ok yonlii etkinlikleri, sadece
“Federal Almanya’nm hiirriyetgi anayasasi”yla izah edilemez. Zira Baskl
tertristler FA’da, “yasalan gignemeden™ de, ya da Lerch’in ifadesiyle “siddete
basvurmadan” da kovugturuluyor. Keza, resmi raporlara gére FA'da bugiine dek
tek bir sug iglememis olan bir Hristiyan grup, bugiin bir Kaplan cemaatinden, ya
da Almanya topraklarma igledifi ter6r eylemlerine ragmen rahat¢a hareket
edebilen PKK’dan ¢ok daha titiz. ve sert takip edilebiliyor."'’ Bu geligkili takip
anlayigini su sekilde izah etmek miimkiindiir, Gerek Islam etiketli dinci
orgiitienmeler, gerek etnik ayrimei hareket iki farkh 6zellik tasimaktadir. 1.Bu
orglit ve cemaatlerin faaliyetleri ne Alman devletini, ne de Almanlart hedef
almaktadir. 2, Her ikisi de, hem Tiirk devletine kilitlidir, hem de FA’da yagayan
Tiirk toplumunun etnik ve dinsel kutuplagmasma yol agmaktadir. Goriiniige
bakilirsa, Tiirk toplumunun Alman toplumuna uyumunun bu yolla akamete
ugratilmasi, kimi ¢evrelerce arzulanmaktadir. Nitekim radikal dincilige destek
verilmesi bugiin sadece neo-fagistlerce talep edilmemekte''’, devletin
menfaatlerini savunan saygin hukukeular da bu yolda oneriler yapmaktadirlar,
Amag, “Tirk aileleri siirekli olarak Tiirkiye’ye donebilecek kivamda
tatmakar®”, '

(4) Fakat Islam etiketli radikal dinci gruplara Almanya’da taninan
tolerans ve tegviklerin bir de dig politik boyutu olsa gerektir. Nitekim Kemalizm
elegtirmeni Berlin’li oryantalist Peter Heine, Alman devlet adamlarina, terdrist
radikal Orgiitlerle diyaloga girmeleri tavsiyesinde bulunmaktadir: “Cezayir’de
ve Misir’da yonetimin radikal Islamen hareketlerce isgalinin yol agacag bir
talam infiallerin zamanla yerini daha realist bir siyasi ve ekonomik tahlile
birakacagini tahmin icin kahin olmaya gerek yoktur. Radikal Islamer grup
ya da partilerin degisik islam iilkelerinde yonetimi ele gecirecekleri dikkate
alirarak, bu drgiitlerin  temsilcileriyle daha bugiinden diyaloga
girilmelidir”, '

193 G. Lerch: “Bild oder Wirklichkeit”, FAZ, 13.03.1998

H0 «gcientology-Geheimdienst beobachtet Gegner und Abtriinnige”, FAZ, 11.04.1998.
1 “Moslems und Moscheen”, Deuische National-Zeirung, 16.01.1998,

"2 Der Isiam in der Bundesrepublik Deutschland, a.3.¢, 5.138.

'3 p, Heine: Konflikt der Kulturen, a.g.e, 5.169.
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Laiklige kars1 yiiriitiilen kampanyanm hedefi aslinda Almanya Tiirk
toplumudur.  Islam etiketli radikal dincilife yoneltilen elestirilerin bugfin
Almanya’da “Islam diismanhig” argiimaniyla susturuimaya ¢aligiimasi, ana
hatlar1 yukanda cizilen strateji gergevesinde degerlendirilmelidir. Ote yandan
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin, dogrudan rejimi hedef alan siyasi radikal dincilige
karst almig oldugu 6z savunma 6nlemlerini savunanlar da, ayn1 gevrelerin, “Tiirk
resmi ideolojisi’'ne hizmet ya da “anti demokratik laiklik”e baglihk ithamiyla
yasamak zorundadir.

SONUC

Yukarida adi gegen resmi ve yari resmi aragtirma kurumlar bizzat bir
operasyondan séz ediyorlar. Operasyonun Almanya cephesindelki adi Miisliiman
Alman yetistirmekmis. Almanya Tiirk toplumu bdylece Tiirkiye'deki bagka
operasyonlar igin bir tiir laboratuvar denegi gibi kullamlmak isteniyor. Bir
operasyonla kargi kargiya oldugumuza gore bilimsellik, diiriistliik aramak,
bulamayinca hayiflanmak dogru olmayacaktir. Bir 6rnek vermek gerekirse: Unlii
Alman dopubilimcisi Rudi Paret 1975 yilinda Kemalizm’in seriatt birden
ortadan kaldirmakia ve izl bir bicimde laiklesmekle biiyiik yanls
yaptigim; Iran’in orta bir yol izledifini ve Batililagmanmn Iran’da daha
basarili olacagim s6yliiyordu. Paret’in bu kehanetinden sadece dort yil sonra
Sah rejimi yikildi, Humeyni rejimi bagladi. Yukarida da gordigimiiz gibi, bu
dahi Alman doZubilimini bir dzelestiriye sevketmedi. Tersine, bu kez de aym
ihtilalin Tirkiye’de gergeklesecegini, zira Miisliimanlarin her yerde &6zlerine
déndiiklerini sGylemeye bagladilar. Udo Steinbach daha da ileri giderek,
“Islam’m en ¢irkini Tiirkiye’de; gelecek vaadeden bir fek Iran Islam
Cumhuriyeti’dir” buyurdu. Hem de daha bir yil 6nce. Aym sekilde “sozde
laiklegme™ diye Tiirk aydmmlanmasina burun kiviran Alman oryantalist Tilman -
Nagel 1982 yihnda Cezayir’i Islam diinyasma 6mek iilke olarak sunuyordu.
“Zira” diyordu “Cezayir IIL diinya sosyalizmine veda edip, varligin Islam:
bir tarzda yorumiamaya baslamistir ve Cezayir Grnegi, Bati’’dan ithal
ideolojilerle bir yere varllamayacagm belgelemektedir...Islam iilkelert
ancak seriatin dini-politik sistemine donerek geleceklerini garantiye
alabilirter. Islam iilkelerinin buna biiyiik ihtiyaci var”.!"* Bu son 6rmegimiz,
konunun “bilim”le uzaktan yakindan alakasi olmadigm: sanirim yeterinden fazla

_kanithiyor. Aymi nasihati gene ayn: ¢evreler bugiin Cumhuriyet Tiirkiye’sine
yapiyorlar. Bugiin igin maskeleri diigmiigtiir, fakat yakin bir gelecektie bagka
yollart  deneyeceklerinden, hatta belki “Kemalizm” adina regeteler
tireteceklerinden (6rnegin: “Alman usulii Kemalizm™) emin olmaliyiz.

!4 Tilman Nagel: “Das Wesen des islamischen Fundamentalismus™, a.g.e., $.99.
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Dostlarimizi neyin ¢ileden ¢ikardigini Fransiz sosyclogu Emmanuel
Todd ele veriyor. Todd, “¢agdaslasma meodeli Tiirkiye’de basariimas,
Yugoslavya’da ise iflas etmistir” saptamasim yaptiktan sonra Alman laiklik
diismanlarinin Almanya Tirk toplumu lizerinde sahneye koyduklart konsepti
s0yle Ozetliyor: “Alman deviet politikasy, Yugoslav gocmenlerin
asimilasyonu; Tiirklerin ise kiiltiirel acidan bambagka insanlar olarak
izolasyonu temeline dayanmaktadu”.'” Tirkleri bagka tutma stratejisinin
olmazsa olmaz kogulu ise, Tiirkiin laik yagam tarzini asla benimseyemeyecegini
hem Tiirke, hem de yerli halka anlatmak olsa gerek. Oyun bundan ibarettir.

15 Emmanuel Todd: Das Schicksal der Immigranten, 5.230, 233, Claassen 1998.






