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ADALET NEDIR?
Mahiyet ve Keyfiyet

© H. Yunus APAYDINa

Oz

Felsefeciler, 6zellikle hukuk felsefecileri, genelde hukukun en temel idesi olarak
niteledikleri adaletin tanimlanmasinin zor, hatta imkansiz oldugunu ifade
etmislerdir. Miisliman bilginler acisindan ise adalet esas itibariyle
tanimlanabilir ve gerceklestirilebilir bir seydir. “Adalet nedir?” sorusuna, Islam
bilginleri genel olarak “Adalet dengedir, orta noktadir.” cevabini vermisler ve
bunu temelde biri bireysel digeri toplumsal olmak iizere belli bash iki diizey
acisindan birbirini tamamlar mahiyette aciklamislardir. Bireysel diizeydeki
denge daha ¢ok ahlaki erdem baglaminda insanin sehevi, gazabi ve behimi
arzularinin ifrat ve tefritten uzak olarak denge noktasinda, orta bir seviyede
tutulmasi anlaminda alinir. Ug temel ahlaki erdem kabul edilen hikmet, iffet ve
secaat, bu arzularin asir1 uglarindan kaginarak saglanabilmekte ve bu dengenin
saglanmasi adalet sonucunu vermektedir. U¢ temel erdemin ifrat ve tefritten
uzak olmasi durumunun adalet olarak nitelendirilmesinde oldugu gibi zariirat-i
hamse denilen ve korunmasi seriatin amaci olan bes temel degerin (can, din, akil,
mal ve nesil) korunup gerceklestirilmesi de toplumsal-hukuki adalet sonucunu
vermektedir. Bu bakimdan bes temel deger arasinda adaletin o6zellikle
sayllmasina gerek duyulmamis, belki de korunmasi amaglanan bes temel degerin
gerektigi bicimde korunmasi durumunda adaletin gerceklesmis olacagi
diisiiniilmiistiir. Kur’an’daki kullamimlardan ve Islam bilginlerinin ona
atfettikleri anlam ve getirdikleri yorumlardan hareketle “adalet”’in igerigini
belirlemek ve bu igerigin islam bilimlerine ve ozellikle fikha nasil yansidigim
tespit etmek ve bu tespitler tizerinden Islam bilginlerinin adaleti gerek birey
gerekse toplum agisindan nasil gozle goriiliir, elle tutulur ve gerceklestirilebilir
bir sey haline getirdiklerini ortaya koymak bu yazinin temel amacini
olusturmaktadir.
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Giris: Adalet Bilinebilir Bir Sey midir?
“Bu timmet, konustugunda dogruyu soyledigi,
hiikiim verdiginde adaletli oldugu ve
kendisinden merhamet istendiginde merhamet ettigi siirece
hayirli bir immet olarak varligin siirdiirecektir” (Hadis)

Hans Kelsen “Adalet Nedir?” sorusunun, insanin kesin bir cevap
bulamayacagi sorulardan biri oldugunu belirterek basladig1 ve Eflatun ve
Aristo basta olmak iizere bir¢ok diisiiniiriin adalet tanimlarini elestirdigi
“Adalet  Nedir?” adimi  tasiyan makalesini mutlak  adaletin
tanimlanamayacagini; ancak goreceli bir adaletten s6z edilebilecegini ifade
ederek bitirir.?

Adalet kavrami lizerine yazanlarin bir¢ogu benzer bir anlayisi dile
getirmektedir.2

Acaba Miisliman disiintirler, 06zellikle fukaha (fakihler, islam
hukukgulari) acisindan adalet nedir, tanimlanabilir ve gerceklestirilebilir bir
sey midir?3 Biz bu yazida bunun pesine diisecegiz.

Adaletin  hem mahiyetinin belirlenmesinde hem de nasil
gerceklestirileceginde zorluklar bulundugunu kabul etmekle birlikte daha
yazinin basinda adaletin Miisliiman bilginler a¢isindan o kadar da muglak ve
tanimlanamaz bir sey olmadigini séyleyebilirim.

Adalet tanimlanabilir sey olmalidir. Cilinkii eger Kur’an’da bircok yerde
gecen ‘adl’ ve ‘kist’ sozciiklerini adalet anlaminda alirsak, adalet
Miisliimanlarin kutsal kitaplarinda Allah tarafindan emredilmis olan bir
seydir. Kimi ayetlerde adaletli olmak, kiminde adaletle hiikkmetmek, kiminde
adaletli davranmak emredilmektedir.# Emrin yerine getirilebilmesi icin,

1 Hans Kelsen, “Adalet Nedir?”, TBB Dergisi, say1 107 (2013): 432.

2 Adalet kavraminin taniminin yapilmasinin zorlugu ile ilgili olarak bk. Giiriz, Adalet
Kavrami. [Bu derleme igerisinde 6zellikle “Adalet Kavraminin Belirsizligi” (Adnan Giiriz)
ve “Adalet Kavram1” (Ioanna Kuguradi). Kuguradi, adalet nedir sorusuna felsefe tarihi
acisindan bilgisel bir cevabin verilemeyecegini itirafla yola ¢ikmakla beraber, adalet
kavramini ele avuca sigar bir kavram olarak teorize etmeyi deniyor. Bk. s. 27-32]. Kemal
Gozler de “adalet kavrami bilimsel objektif olarak tanimlanmasi imkansiz bir kavramdir.”
der. Adalet kavrami konusunda bk. Gézler, Hukuka Giris, 272-277; Cegen, Adalet Kavrami.
3 Adalet kavramini Misliiman diisiince geleneginde cesitli acilardan ele alan énemli bir
calisma olarak bk. Macid Hadduri, Islam’da Adalet Kavrami, cev. Selahattin Ayaz (Istanbul,
1991).

4 “Allah emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman
adaletle hiikkmetmenizi emreder...” (Nisa 4/58), “Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim
etmeyi emreder, ¢irkin isleri, fenalik ve azginhigi da yasaklar...” (Nahl 16/90), “Allah,
adaletli olanlari sever.” (Miimtehine 60/8).
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emredilen seyin emre muhatap olan Kkisi ya da kisiler tarafindan bilinmesi
sarttir. Ne oldugu muhatap tarafindan bilinmeyen bir seyin emredilmesi,
teklif-i ma-1a yutak olmasi bir yana yersiz ve anlamsiz olur.

0 zaman en basta yapilmasi gereken sey ayetlerde gecen adalet
s6zcliglinlin Misliiman bilginler tarafindan nasil anlasilip yorumlandigini
tespit etmek olacaktir.

A. Miisliiman Bilginlerin Adalet Yorumlari

Bugiin adalet seklinde kullandigimiz sézciik Kur’an-1 Kerim'de ‘adl’
formunda geger. Yine ayni veya ¢ok yakin anlamda olmak iizere ‘kist’ s6zciigii
ve daha genis bir icerige sahip olan ‘hak’ s6zciigii lizerinden adalet Kur’an’da
istiin tutulan ve emredilen bir deger olarak karsimiza ¢ikar.

Etimolojik olarak ayni noktaya c¢iksa da Kur’an’da kullanildig1 yere
gore adl sozciigline birbirini tamamlayan degisik anlamlar verilmis ve farkl
sekillerde yorumlanmistir.

Ragib Isfahani, “Allah size emanetleri ehline vermenizi ve insanlar
arasinda hiikiim verdiginiz vakit adil hiikiim vermenizi emrediyor...” (Nisa
4/58) ayetinde gecen “adl” kelimesinin anlamini agiklamak iizere sunlari
soyler:

“Adl (adalet) iki gesittir. Birincisi mutlak adalettir. Mutlak adalet,
giizelligi aklin geregi olan adalettir. Bu c¢esit adalet hicbir zaman
neshe konu olmaz ve uygulanmasi higbir sekilde diismanlik veya
haddin asilmasi olarak nitelendirilemez. Mesela sana iyilik yapana
senin de iyilik yapman, sana bir eziyeti dokunmayan kimseye senin
de eziyet vermemen bu tiir adalet kapsamindadir. Ikinci tiir adalet
ise adalet oldugu Sari'in bildirmesiyle bilinen adalettir. Bu tiir
adaletin neshe konu olmas1 miimkiindiir. Mesela kisas ve viicut
biitiinliigiine yonelik saldirilar i¢in 6ngoriilen diyetler, miirtedin
malina el konulmasi gibi hiikiimler bdyledir. Ayetlerde ‘Size
dismanlik edene siz de misliyle diismanlik edin.” (Bakara 2/194),
‘Bir kotiiliiglin cezas1 onun dengi bir kotiliktir.” (Stra 42/40)
denilmis ve bu tiir adalet kapsaminda yer alan kisas hiikkmii acik¢a
‘diismanlik’ (haddi asma) ve ‘koétiiliik’ olarak nitelendirilmistir.”s

Bu degerlendirmeden acik¢a anlasildigi iizere Ragib, bir seriat (hukuk
diizeni) sayesinde bilinen ve gerceklestirilmeye ¢alisilan adaleti, ‘izafi adalet’
olarak nitelendirmektedir.6 Yazinin sonlarinda da baska bir yoniine dikkat

5 Ragib Isfahani, el-Miifredadt fi garibi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-ma’rife, y.y.), 325-26.
6 Baska bir agciklamaya gore ise mutlak adalet, hi¢bir ferdin hakkinin g6z ardi edilmeyerek
sonuna kadar korunmasi, izafi adalet ise kimi durumlarda ferdin hakkinin ¢ogunlugun
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cekecegimiz lizere, bir seriat marifetiyle bilinen adaletin izafi olarak
nitelendirilmesi, zaman ve zemin farkinin seriata yansidigl imasini vermesi
yaninda esas itibariyle bizzat adaletin kendisinden ziyade gerceklestirilme
keyfiyetine ve formuna yonelik bir nitelendirmedir.

Ragib Isfahani “Allah adaleti ve ihsani... emreder.” (Nahl 16/90)
ayetinde? adaletin her iki tliriiniin, -yani hem mutlak adaletin hem izafi
adaletin- kastedildigini soyler. Ragib’a gore bu ayette emredilen adaletin
anlami karsilik vermede esit davranmaktir. Yani sana iyilik yapana denk bir
iyilikle; kotiiliik yapana, yaptigi kotiiliige denk bir koétiiliikle karsilik vermen
adalettir. Ihsan ise sana iyilik yapana daha fazla iyilikle, kétiiliik yapana ise
daha az bir kétiiliikle mukabele etmendir.

Bu iki ayette gecen “adl” sodzciigliniin anlamina iliskin olarak
Fahreddin Razl'de daha genis bilgi vardir.8 Razi, adl sézciigiiniin anlamini
ihsan so6zcligiiniin anlamiyla mukayeseli olarak vermeyi tercih eder. Clinkii
ihsan s6zcligl, adalet sozcligii lizerine atfedildigine gore, -atif mugayereti
gerektirir kurali geregince- aralarinda anlamca fark olmasi gerekir.

ibn Abbas’tan bu konuda ii¢ farkh rivayet vardir. Bunlardan birinde
“adl”, Allah’tan baska tanr1 olmadigina sahitlik etmek, ihsan da farzlari yerine
getirmek olarak agiklanir. Bu agiklama hemen biitiin tefsirlerde yer alir. “Sirk
biiytik bir zuliimdiir.” (Lokman 31/13) ayeti de bu ac¢iklamay1 destekler.
ikinci rivayette ibn Abbas, ayette gecen “adl” sozciigiinii, Allah’a ortak
kosmaktan siyrilmak, ihsan1 da Allah1 goriiyormus gibi ibadet etmek ve
kisinin kendi i¢cin sevdigini -mimin kafir ayrimi1 yapmadan- bagskalari i¢in de
sevip istemek olarak aciklamis ve soOyle ilave etmistir: “Kendimiz icin
istedigimizi onun icin de isteyecegimiz kisi, eger miimin ise onun imaninin
ziyadelesmesini; eger kafir ise dinde kardesimiz olmasini istemis oluruz.” ibn
Abbas’tan gelen liciincii rivayete gore ise “adl”, tevhid olarak ihsan ise -

yarari gerekgcesiyle goz ardi edilebilmesidir. Yol gecirmek tlizere birinin arazisini istimlak
etmek gibi.

7 Bu ayetin faziletine iliskin olarak sdyle bir olay anlatilir. ibn Abbas, Osman b. Maz’un’un
soyle dedigini nakleder. “Ben Hz. Muhammed’den utancimdan Miisliiman olmustum. Ama
Miislimanlik heniiz kalbime yerlesmis degildi. Bir giin Hz. Peygamber’in yanina gittim.
Benimle konusurken birden goézlerini dnce semaya dikti sonra sag yanina indirdi. Normal
haline déniince ne oldugunu sordum. Dedi ki: Seninle konusurken Cibril sag yanima inip
soyle dedi: ‘Allah adaleti, ihsan1 ve akrabaya yardim etmeyi emrediyor; fahsa, miinker ve
bagy’i de yasakliyor.’ iman kalbime iyice yerlesti. Hemen Ebu Talib’e gidip durumu
anlattim. Ebu Talib sdyle dedi: Ey Kureysliler benim yegenime uyun. Ister gercekte
peygamber olsun isterse olmasin o size sadece giizel ahlaki emrediyor.” Bk. Razi,
Mefatthu’l-gayb, V:354.

8 Razi, V:354-58; Ayrica bk. 111:248-249,390-391
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ozellikle tevhid hususunda- ihlas olarak agiklanmistir.

Diger bir agiklamaya gore ise adalet fiiller, ihsan ise sozler
hususundadir ve ayette sadece adil olan seyi yapmak ve iyi/glizel olan s6zii
soylemek emredilmektedir.

Fahreddin Razi, adl s6zciigiiniin anlamina iliskin olarak yapilan bu
aciklamalar yetersiz bulmus ve baska bir agiklama getirmistir. Razi'ye gore
-gerek farz gerek mendup olarak- teklife iliskin hususlar ile -genel ve 6zel

olarak- ahlak ve adaba iliskin hususlar bu ayette bir araya getirilmistir.

A~

Razi'nin ayette emredilen adaletin anlami  konusundaki
degerlendirmesi genel hatlariyla séyledir:

“Adl (adalet), ifrat ve tefrit uglar1 arasinda orta durum (vasat)
demektir. Her iste ifrat ve tefritin arasindaki bu orta duruma riayet edilmesi
gerekir. Teklif konusu olan isler genel olarak itikat ve amel olarak iki gruba
ayrilir. Gerek itikada gerekse amele iliskin biitiin konularda ‘adl’in
gozetilmesi gerekir.”

Fahreddin Razi itikatta adaleti s6yle 6rneklendirir:

“1) Bir tanrinin bulunmadigin1 6ne siirmek ta’til -yani varligi
tanrisiz birakmak-, birden ¢ok tanrinin bulundugunu kabul etmek
ise sirk olur. Her ikisi de yerilmistir. O zaman Tanr1 konusunda
adalet tek tanrinin varhgini kabul etmektir. ibn Abbas'in adl
sozcligiine ‘Allah’tan baska tanr1 olmadigina sahitlik etmek’
anlamini vermesi tam bir orta duruma riayettir. 2) Tanrinin ilim,
kudret gibi sifatlar1 bulunmadigini 6ne siirmek ta'til -yani Tanriy1
sifatsiz birakmak-, Tanrinin bitiin sifatlarinin sonradan olma ve
degisken oldugunu kabul etmek ise tesbih yani onu yaratilmis
varliklara benzetmek- olur. Tanrinin sifatlar1 konusunda adalet
onun ilim ve kudret gibi sifatlarinin bulundugunu ama bunlarin
hadis ve degisken olmadigini kabul etmektir. 3) Kulun hi¢bir kudret
ve ihtiyarinin (se¢gme hakkinin) olmadigini kabul etmek sirf cebirci
bir anlayis; kulun filleri konusunda bagimsiz oldugunu kabul etmek
ise sirf kaderci bir anlayistir. Bu konuda adalet fiili kulun yaptiginy,
fakatbunun Allah’in yarattig1 bir kudret ve daiye ile oldugunu kabul
etmektir. 4) Allah’in hi¢bir giinah hususunda kulunu sorguya
cekmeyecegini ve cezalandirmayacagini kabul etmek biiylik bir
tesahiil (gevseklik), kendisini tanimis olan bir kulunu bir masiyet
ylziinden ebediyyen cehennemde tutacagini iddia etmek ise biiytiik
tesdid (sertlik) olur. Bu noktada adalet, Allah’tan baska tanri
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olmadigina inanan herkesin cehennemden ¢ikmasidir.”?

Fahreddin Razi'nin fiiller konusundaki adalet i¢in verdigi dneklerden
biri sudur: Kimileri teklifi inkdr ederek kulun taat ve ibadetle mesgul
olmasina gerek bulunmadig1 gibi masiyetlerden ka¢inmasina da gerek
bulunmadigini 6ne siirmiis, kimileri de biitliin iyi seylerden ve insan
tabiatinin arzuladig1 lezzetlerden kaginmayi, hatta insanin kendine eziyet
veren seyleri yapmasi gerektigini 6ne siirmiislerdir. Bu iki yol da uygun
degildir. Orta yol Hz. Muhammed’in getirdigi seriattir. Bu konuda verdigi
diger bir 6rnek de Hz. Muhammed’in seriatinin Musa ve Isa seriatlarinin
ortasi olmasidir. Soyle der Razi, “Musa’nin seriatinda siddet; Isa’nin
seriatinda ise tesahiil ve miisamaha baskindir. Bu ikisinin ortasinda Hz.
Muhammed’in seriati bulunmaktadir.” Razl'ye gore adl niteligini hak eden
seriat Hz. Muhammed'in seriatidir.

Biitiin bu degerlendirmelerinin sonucunda Fahreddin Razi’nin vardigi
nokta sudur: Adaleti yani asiriliklardan uzak orta noktay1 (vasat) dinler
arasinda Islam, islam mezhepleri arasinda ise gerek inanis gerek uygulama
acisindan ehl-i siinnet temsil eder.

Razl'nin farkli 6rneklerle serimledigi anlamda adl s6zciigiiniin bugiin
kullandigimiz anlamda adalet (hakkaniyet) olarak anlasilmasinda bazi
zorluklar bulundugu sdylenebilir. Bu zorluklarin basinda Muhammed
seriatimin adaletli olarak nitelendirilmesi durumunda Musa ve Isa
seriatlarinin adil olmamakla nitelendirilmesi, dolayisiyla o seriatlarda
Allah'in adil hiikiim koymadig1 gibi bir sonucun ortaya ¢ikmasidir.
Kanaatimizce RAgib Isfahani’nin mutlak adalet izafi adalet ayrimi, bu
sikintidan kurtulmanin bir yolu olarak akla gelebilir. Seriatlar arasinda
karsilastirma yapildiginda biri digerlerine gore adl/vasat goriinebilir, ama
bu her bir seriatin kendi icinde adaletli olmadig1 anlamina gelmez.

Adalet sozciigline baskaca anlamlar da verilmistir. Bunlar; hakkin hak
sahibine 6denmesi/ulastirilmasi, insaf, esitlik ve hak ile hiikmetmek olarak
siralanabilir. Bu anlamlar da esas itibariyle, 6zellikle F. Razi'nin vurguladigi
orta durum, denge ve itidal anlamlar1 kapsaminda degerlendirilebilir. Yine
adaletin farkli konumlar ve yetkiler agisindan kismen farkl icerikle ifade
edilmesi de bu tespiti zedelemez. Mesela idareciler agisindan adalet, idareleri
altinda olanlara haksizlik etmemek, hadkimler agisindan adalet hiikiim
verirken hakka hakikate ters hiikiim vermemek, esnaf acisindan adalet hile
ve aldatmaya tevessiil etmemektir.

9 Razi, V:355.
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“Ey insan! Seni yaratan, tesviye eden ve adil kilan rabbine karsi seni
aldatan sey nedir?” (Infitar 82/6-7) ayetinde Allah’in insanm adil kilmasi,
insanin azalarinin dengeli bir sekilde yaratilmasi ve ayaklar1 lizerinde
durabilmesi anlamina gelmektedir. Bu ayette fizyolojik anlamda bir
dengeden bahsedildigi kabul edilir. Bu kullanim1 da dikkate aldigimizda
adaleti emreden ayetler icin iki agamali bir arka plan olusturuldugundan s6z
edilebilir: Kur’an adaleti emretmekle, fizyolojik dengesi bahsedilen ve fitri
olarak ahlaki dengeyi (sahsi-bireysel adalet) saglama potansiyeli bulunan
insandan sosyal/hukuki dengeyi kurmasini istemektedir.

Arapcada adalet kavraminin mukabili olarak kullanilan terimler
arasinda da ince farklar vardir. Mesela ikisi de genel olarak adaletten
ayrilmak olarak agiklanan cevr sézclgl ile zuliim sézcligii arasinda ince
anlam farklilig1 bulundugu séylenir. Cevr, istikametten ayrilmak yani diizgiin
bir yol izlememek veya izlenen diizglin yoldan ayrilmak anlamina gelir ve
daha c¢ok hakim ve sultan acgisindan s6z konusu olur. Zulim ise hak
edilmemis -ve arkasindan bir bedel gelmemis- zarar anlamindadir. Buna
gore birini aldatarak (hiyanet ederek) ona bir lira eksik vermek zuliim;
birinin bir lirasini zorla almak ise cevr’dir.10

Arapcada adalet anlaminda kullanilan adl ve kist sézciiklerinin
“ezdad”dan olmasi, yani birbirinin ziddi olan iki anlami icinde tasimasi da
oldukea ilging¢ ve dikkat cekicidir. Tlirkgede bugiin adalet diye ¢evirdigimiz
adl ve kist sozctikleri, Arap dilinde hem adalet, hakkaniyet hem de zuliim ve
haksizlik anlamina gelmektedir. Bu iki s6zctigiin etimolojik olarak boyle ikili
bir icerige sahip olmasi adeta her s6z ve davranisin bigcak sirtinda oldugunu
ve adalet olmadig1 takdirde zulme kayabilecegini, bir bakima denge
durumunun dengeyi kaybetme potansiyelini icerdigini ima etmektedir.

1. Davranisin niteligi olarak adalet

Adalet, Islam diisiiniirleri agisindan bireysel veya toplumsal
davranisin bir niteligi olarak degerlendirilmistir. Bu hem kendi icimizde hem
yaraticiyla olan iliskilerimizde hem de diger insanlarla olan iliskilerimizde
adaletin bir kriter olarak alinmasi anlamina gelir. Adaletin deruni icsel,
metafizik (dikey) ve toplumsal (yatay) boyutlarindan séz edilebilir. Bu
acidan hikmet, yigitlik (secaat), cesaret gibi ahlaki erdemlerin dengeli bir
sekilde gerceklesmesinin adalet olarak degerlendirilmesi, adaletin bireysel
deruni boyutuna atiftir. Allah’tan bagka tanr1 kabul edilmemesi adaletin
dikey metafizik boyutu; bir toplum icinde baskalariyla iliski baglaminda

10 Adl ve kist sozciikleri arasindaki fark ve cevr ve zuliim kavramlar: hakkinda bk. Ebu
Hilal Askeri, el-Furiiku'l-lugaviyye, thk. Seyh Beytullah el-Beyyat (Kum, 1412), 172, 428.
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gerceklesen boyutu ise adaletin yatay toplumsal boyutudur. Fahreddin
Raz1'nin “biitlin ser’i hiikiimler biri haliki tazim etmek (yaraticiya icten saygi
ve itaat), digeri halka (yaratilmislara) sefkat olmak iizere iki gruptur.” ifadesi,
adaletin s6zl edilen boyutlarina isaret ve bir bakima onlarin agilimi olarak
goriilebilir.

2. Adalet neye yarar? Neyi saglar?

Kimi disiiniirler adaletin mutluluk saglayan sey oldugunu oOne
siirmiislerdir. Bu yaklasim mutlulugun muglak iceriginin adalete
tasinmasina ve adaletin bir litopyaya doniismesine yol agma riski tasir. Eger
mutluluk, basitge huzur ve giliven olarak tanimlanacak olursa bu takdirde
adaletin mutluluk sagladig1 rahatlikla soéylenebilir. Clinkii adalet, esas
itibariyle giivenlik duygumuzu tatmin eder ve bu duygu gerek bireysel
gerekse toplumsal hayatimiz agisindan huzur icinde olmamizi saglar. Yok
eger mutluluk bunun 6tesinde bir igerikle yorumlanacak olursa bu takdirde
adalet, dogrudan mutlulugun sebebi olamaz ama belki mutluluga giden yolda
basamaklardan biri olabilir.

Adalet problemi, mesruiyet sorunu veya degerler arasi hiyerarsi
sorunu ile de ilgili degildir. Mesela Islam hukukunun, hatta islam dininin
korumay1 hedefledigi bes temel deger olan can, akil, din, nesil ve mal
arasindaki hiyerarsi ya da 6ncelik siralamasi adaletten bagimsizdir. Yani bu
degerler arasinda bir ¢atisma oldugunda hangisinin hangisine 6ncelenecegi
meselesi, dogrudan bir adalet meselesi degildir. Belki tek tek her birinin
korunmasi gereken bir deger olarak belirlenmis olmasi bir adalet meselesi
olabilir, ama birbirlerine kars1 durumlari farkhdir.

Miisliman siyaset geleneginde adalet, esas itibariyle, yonetim
bicimlerinden bagimsiz olarak diisliniilmiistiir. Bu acidan bakildiginda
adaleti saglayan bir krallik, buna mukabil, zulmiin ve haksizligin kol gezdigi
bir cumhuriyet pekala mimkiindiir.

B. Fakihlerin hukuki ¢o6ziimlerinde adaletin somutlagsmasi

Daha onceki bir yazimda!! fukahanin adalet tasavvuruyla ilgili olarak
birbiriyle baglantili {i¢ soru lizerinde genel hatlariyla durmustum. Sorular
soyleydi: 1) Fukahanin adaletin ne oldugu ve nerede aranacag seklinde bir
meselesi var miydi? 2) Fukaha adaletten ne anliyordu? 3) Fukaha adaletin
nasil gerceklesecegini diistiniiyordu?

1. Fukaha adaletin tesisi ve siirdiriilmesi icin temelde iki sey

11 H. Yunus Apaydin, “Fukahanin Adalet Tasavvuru”, Kur’an ve Sosyal Adalet, ed.
Abdurrahman Kurt ve Hayati Hokelekli, (Bursa, 2016), 349-56.
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Onermistir. Birisi sahsi adaletin gergeklestirilmesi ve digeri -bugiinkii
kavramsallastirmaya benzeterek séylersek- hukukun iistiinligi.

a. Sahsi adalet genel olarak, biliyiik giinahlardan kaginmak, kii¢iik
giinahlarda israr etmemek; salahi fesadindan ve dogrusu yanlisindan ¢ok
olmak seklinde tanimlanmistir.12 Bu tanim Aristo’dan beri gelen “Adil kisi
yasaya uyan Kisidir.” tamimiyla onemli o6lclide benzer bir muhtevaya
sahiptir.13

Islam hukukunda sahsf adalet sarti, baskalar: iizerinde yetki kullanma
imkani veren hemen her gorev i¢in aranan bir sarttir.

Mesela Islam hukukunda en temel ispat vasitasi kabul edilen sahitligin
yerine getirilmesi sahit olacak kisinin adil olmasi sartina baghdir. Sahidin
adil olmasi, ifade edildigi lizere onun fasik olmamasi anlamindadir. Adalet
sarti, -hdkimin bu dogrultuda hiikkiim vermesini gerekli kilacak sekilde-
sahidin dogru soylediginin belirginlesmesini saglama amacina yoneliktir.
Sahitlik isinin kendisinden beklenen ‘hakkin yerini bulmasi’ sonucunu
verecegi diisiincesiyle fakihler sahidin adil olmasi sart1 iizerinde dnemle
durmuslardir.14

Sahitlik ehliyeti konusunda kabaca iki yol izlenebilir. Birincisi; bastan
hicbir kritere tabi tutmadan herkesin sahitligini kabul edip, sahitlik
slirecinde onun dogru séyleyip s0ylemedigini anlamaya ¢alisacak yontemler
gelistirmek, ikincisi ise sadece bastan dogru sodyleyecegi (ve hakkin yerini
bulmasini saglayacagi) zanni galiple bilinen kisilerin sahitligini -ayrica
tezkiye siirecinden gec¢irmek suretiyle- kabul etmek. Klasik fikihta tercih
edilen yontem ikincisi olmustur. islam hukukgulari, dinin temel emirlerini
yerine getirmeyi ve temel yasaklardan kaginmayi, bir kimsenin adil
sayllmasinin gostergesi kabul etmisler ve hukuk alaninda buna itibar
etmislerdir.

12 Benzer igerikli baska bir tanima goére ise adalet, kisinin batni ve ferci hususunda ta’n
edilmis olmamasidir. Bir kimsenin batn1 hakkinda ta'n edilmesi “O, riba ve gasbedilmis
mal yer.” denilmesidir. Yalan sdylemek de batin hususunda bir ta'n sebebi kabul
edilmistir. Biitiin bu tanimlar i¢in bk. Semsuleimme Serahsi, el-Mebstit, c. XVI (Beyrut:
Daru’l-ma’rife, 1993), 88, 121; Burhaneddin Merginani, el-Hiddye, thk. Tallal Yusuf, c. III
(Beyrut, y.y.), 124; Alaeddin Ebubekir Kasani, Beddiu’s-sandi, thk. Ali M. Muavvaz ve Adil
Ahmed Abdiilmevcid, c. IX (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 15-18; Ebubekir b. Ali
Haddad, el-Cevheretu’n-neyyire, c. Il (el-Matbaatu’l-hayriyye, 1322), 232.

13 Adaletin “Yasalarla sahip olunan haklarin herkes tarafindan kullanilmasinin
saglanmas1” bicimindeki tanimiyla Ebu Hanife’'nin “Fikih kisinin hak ve gorevlerini
bilmesidir.” seklindeki fikih tanimi arasinda benzerlik tizerinde ayrica durulmaldir.

14 Sahitlik konusunda bk. H. Yunus Apaydin, “Sahit”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, 2010,
XXXIII:278-283.
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Islam hukukcular1 adalet sartini ayrica 6zellikle kamusal yonii bulunan
is ve gorevlerde de aramislar ve bu sarti tasimayan kimsenin ilkten
gorevlendirilmesini uygun bulmamislardir. Birtakim gorev ve yetkilerin
dagitiminda toplumsal statiiniin dikkate alindigini gésteren bu yaklasimin
Aristo’'nun adalet taksimindeki ‘dagitici adalet’ kavramiyla yakinligi
dikkatten kagmamalidir. Toplumsal statiiniin dikkate alinmasinin, toplum
bireyleri tarafindan yadirganmamis ve adalete ya da esitlige aykiri olarak
nitelendirilmemis olmasi 6nemlidir. Bu husus toplum vicdanindan bagimsiz
bir adalet duygusunun olamayacagini da gosterir.

Hukukun {stiinliigii konusu ise esasen Allah’'in gonderdigi seriatin
adaleti temsil ettigi kabulii ve bu hiikiimlerin dogru bir sekilde uygulanmasi
durumunda adaletin gergeklestirilecegi diistincesidir. Bu meseleyi asagidaki
baslik altinda biraz detaylandiralim.

b. Toplulugun diizenleyici kural ihtiyaci: Hukuksuz devlet, adaletsiz
hukuk olmaz.

Insanlarin bir arada yasama durumunda oluslar1 insanhgin
baslangicindan beri bilinen ve bilim adamlari tarafindan ¢esitli baglamlarda
cesitli yonleriyle vurgulanan bir husustur. Bu dogal zorunluluk, insanlarin
birbirlerine karsi hak ve yiikiimliiliiklerini dogal ve mekanik bir sekilde
yerine getirmelerini gerektirmez. Fitraten iyilik egilimli olsa da insanin
yanlis ve asir1 yonelimleri, hirslari, kotiicil duygulari, farkli ihtiyaclar: ve
arzulari vardir. Bir arada yasama durumunda ihtilaf ve ¢atismalarin olmasi
da neredeyse ayni sekilde dogal bir durumdur.

Sozii edilen bir arada yasamanin dengeli bir sekilde siirdiiriilebilmesi
ancak insanlarin birbirleriyle her tiirden iliskilerini diizenleyecek birtakim
kurallar ve kanunlar ile miimkiindiir. Toplumun kanun ve kurallarla idare
edilmesi durumu Klasik literatiirde siyaset terimiyle ifade edilir. Islam
bilginleri bu noktada mense bakimindan iki tiir siyaset bulundugunu
belirtirler: ‘akli siyaset’ ve ‘dini siyaset’.

Fahreddin Razl, insanin tabiati geregi medeni oldugunu
gerekcelendirirken, insanin maslahatlarinin  diizglince ve gilizelce
karsilanabilmesinin ancak tam bir sehrin varligl ile miimkiin olacagin
vurgular. Bu sehir hayatinda kimileri ekip bigecek, kimileri 6glitecek, kimileri
pisirecek, kimileri dokumacilik, kimileri terzilik... yapmak suretiyle her bir
insan bir isle/meslekle mesgul olacak ve sonuc¢ta tamaminin maslahatlari
tamaminin ¢abalariyla karsilanmis olacaktir. Bu degerlendirmeye gore
insanin tabiati geregi medeni oldugu tespiti, insanin maslahatlarinin diizgiin
bir sekilde karsilanmasinin onun baskalariyla birlikte yasamasina bagh
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oldugu, yani -icerigi tam karsilamasa da- insanin sosyal bir varlik oldugu
anlamina gelir.

Insanlarin bir yerde birlikte yasamalari durumunda husumetler,
cekismeler ve anlasmazliklar kaginilmaz olarak ortaya ¢ikar. Bu da yine
tabiatinin geregi olarak insanin 6fke ve siddet gibi hayvani yonlerinin
bulunmasi sebebiyledir.

Bu durumda insanlarin her tiirden iliskilerinin diizgiin bir sekilde
ylriimesinin neye bagl oldugu sorusuna, sonugta ayni kapiya ¢ikmasi
miimkiin iki farkl cevap verilir.

Fahreddin Razi'ye gore bu husumetleri kesip atacak otoriter ve
kudretli bir insana ihtiya¢ vardir ve bu insan hiitkmii herkes hakkinda gegerli
olan sultandir. insanlarin maslahatlarinin diizgiin sekilde saglanabilmesi
boyle bir sultana baghdir. Bu sultan kendi hevasina gore ve sirf kendi diinyevi
maslahatlarini elde etmek icin bir yonetim icra edip Oyle hiikiim verirse
bunun insanlara zarari ¢ok biiyiik olur. Ciinkii boyle bir yonetici kendi nefsi
icin halki feda eder, onlar1 kendi ¢ikarlari icin kullanir. Bu da alemin harap
olmasina, halk arasinda kargasanin dogmasina ve en nihayet bu memleketin
helakine yol acar. Ancak bu sultan gercek ilahi seriate gore hiikmederse
alemin maslahatlar1 diizene girer ve hayir kapilar en giizel sekilde acilir.
Fahreddin Razl'ye gore Cenab-1 Allah’in Davud peygambere hitaben soyledigi
“Insanlar arasinda hak ile hitkkmet!” (Sad 38/26) soziin anlami da budur. Yani
Allah Teala Davud’a “Insanlar arasinda hak ile hitkmedecek birine ihtiyag var.
Bu Kisi sen ol!” demis olmaktadir.

Yukaridaki soruya Ibn Haldun'un verdigi cevap ise dogrudan
kanunlara, daha sonra bu kanunlarin kaynagina atif yapar. Der ki ibn Haldun:
“Herkesin uymas1 gereken bu kanunlar akilli ve basiretli devlet ricali
tarafindan akil dlgiilerine gore konulmussa ‘akll siyaset’ (siyaset-i akliyye);
Allah tarafindan yetkilendirilmis bir Sari’ (peygamber) vasitasiyla
konulmussa bu da ‘dinf siyaset’ (siyaset-i diniyye) olur.

“Allah nicin seriatlar gondermistir?” sorusuna Biiyiik Hanefi fakih ve
usulcli Sadrusseria’nin verdigi “dlemin -belirlenmis stireye kadar- bekas1”
seklindeki cevap, esas itibariyle yukarida s6zii edilen bu dogal gerceklige atif
yapmakta ve alemin (ve 6zellikle insan tiiriiniin) varligini siirdiirmesinin bir

seriate bagl oldugunu ifade etmektedir.

Yine dnemli bir kelamci ve usulcii olan Taftazani'nin (6. 792/1390)
degerlendirmesi daha agiktir. Der ki Taftazani:

“Insan tiirii igin yaratilmis olan bu nizam icin Allah, kiyamete kadar
stirecek bir ‘beka’ takdir etmistir. Bu beka sahislarin korunmasi
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temeli lizerine bina edilmistir. Clinkii insan tiiriiniin bekasi
sahislarin korunmasiyla miimkiindiir. insan, mizaci geregi giyinme
ve barinma konusunda birtakim zenaatlara ihtiya¢ duyar. Bu
ihtiyacin karsilanmasi tiirtin fertleri arasinda yardimlasma ve
ortaklasmay gerektirir. Ureme ve neslin devamu icin erkekler ile
kadinlar arasinda tesis edilecek izdivaca ve birtakim maslahatlarin
yerine getirilmesine ihtiyac duyar. Iste biitiin bunlar Sari’
tarafindan s6z konusu nizamda adaleti saglamaya yonelik olarak
takdir edilen birtakim kiilli ilkelere ihtiya¢ duyar. Ciinkii her bir fert
kendine uygun geleni arzular, ona istah duyar; ayni seyi bagkasinin
arzulamasina 6fkelenir. Sonugta cevr (adaletsizlik) meydana gelir
ve diizen bozulur. Iste seri hiikiimlerin konulmas1 bu diizenin
saglikli ve adil yliriimesi i¢indir.”15
Bu dort bilginden yapilan alintilardan hareketle, -bunlarda Farabi ve
Ibn Sina diisiincesinin etkilerinden séz edilebilir- Miisliiman bilginlerin genel
olarak insanlarin bir arada birbirlerinin hak ve hukukuna riayet ederek
yasamalarinin bir hukuk diizenine bagli oldugu vurgusu yaptiklari ve bu
vurgunun da hukukun iistiinliigiinii ima ettigi sdylenebilir.16

c. Yargi ve yargicin konumu

Fukahanin adalet tasavvurunu anlamaya calisirken, somut 6rneklere
gecmeden once adaletin gerceklesmesinin kurumsal zemini olan yargi isine
fakihlerin nasil bir deger atfettigine, kadiy1 nasil konumlandirdiklarina
bakmak, kadi olacak kiside bulunmasini gerekli gordiikleri nitelikler
tizerinde diistinmek yol gosterici olabilir.

Bu konuda belki de en ¢arpici ifade “Kadi Allah’in naibidir!” ctimlesidir.
Islam hukukgulari, yerine getirdigi gérev acisindan kadiy1 bu sekilde tavsif
etmisler ve Allah’in vekili olarak, onun yerine/onun adina is géren biri olarak
konumlandirmislardir.

Bu ifadeden birbiriyle celismeyen ama belki birbirini tamamlayan

15 Sa’deddin Mesud Teftazani, et-Telvih ale’t-Tavzih, c. 11 (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
y.y.), 300.

16 Burada “Bir toplumsal diizenin kurallarimin adil oldugunun kriteri nedir?” sorusu
sorulabilir. islam hukukcular1 bu soruya cevap vermekte zorlanmamislardir. Hikmet
sahibi olan ve bir ismi de el-Adl (Adil) olan Sari’'in buyruklar1 mahza adalettir. Bu kabul
Sari’in hiikkiimlerinin insanlarin maslahatlarini ve sonug itibariyle bu diinyada hem 6biir
diinyada mutluluklarini temin edecek bir icerige sahip oldugu kabuliiyle de desteklenir.
Bu bakimdan adaletli toplumsal diizen insanlarin adalet duygularini tatmin eden ve
onlarin iligkilerini herkesi tatmin edecek sekilde diizenleyen bir yapiya da isaret eder.
Kiyasin bir hukuki ¢ikarim yontemi olarak kabulii etrafindaki ¢etin tartismalar, beserin
devreye girmesinin naslarin ihtiva ettigi adaletin ve garanti ettigi maslahatin
sulandirilmasi anlamina gelip gelmeyecegi tartismasi biciminde de okunabilir.
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farkli sonuglar ¢ikarilabilir.1? Ama bu sonug¢lardan en 6nemlisi yargi
bagimsizligi ve hukukun ustiinligidiir.

Her ne kadar kadilar1 devlet baskani gorevlendiriyorsa da kadi devlet
baskaninin degil Allah’in naibidir; devlet baskani adina degil Allah adina
hilkmeder. Burada Allah adina hiilkmetmek genel olarak adaletle
hilkmetmek, daha dar anlamda ise onun indirdigiyle hiikmetmek
anlamindadir.

Hakimin, Allah adina ve onun yerine is gérdiigii tasviri, adaleti titizlikle
uygulamasini saglamayir amaclamaktadir. Allah’'in isimlerinden biri “el-
Adl”dir. Allah adaleti emreder; Allah kullarina zulmetmez. Dolayisiyla hakim
de adaleti gerceklestirmekle ytlikiimliidiir, Allah kullarina zulmetmedigi gibi,
o da insanlara zulmedemez.

Yargilama isiyle ilgili diger ¢arpici bir ifade ise bir¢ok fikih kitabinin
yargl adabi (edebu’l-kaza) boliimlerinin basinda yer alan su ciimledir:

“Yargi, en serefli ibadetlerden ve en kuvvetli farzlardan biridir.”

Dinin ve dindarligin maalesef uguk kacik bireysel ve bazen pimpirikli
konulara indirgendigine sahit oldugumuz bu giinlerde bu ciimle tizerinden
fukahanin yargi algisi lizerinde diistinmekte yarar vardir.

2. Bir ornek iizerinden fukahanin adalet tasavvuru: Gasbedilen
malin tazmini

Hanefi fakihler gaspi, baskasinin malini diismanlik (udvan) iceren bir
yolla almak olarak tanimlamiglar ve gasp fiilinin diismanlik ve zuliim olmasi
sebebiyle haram oldugunu ifade etmislerdir.18

Fakihler, gasp durumunda asli vacibin (yani gasp eden a¢isindan asli
ylukimliiliigiin) gasp edilen malin mal sahibine geri verilmesi oldugunu ifade
etmislerdir. Gasp edilen mal mevcutsa aynen iade etmekle, tiiketilmisse -
misli ise yani piyasada bulunan bir mal ise mislinin iade edilmesiyle, eger
kiyemi ise kiymetinin 6denmesiyle mal sahibinin ugramis oldugu zarar ve
magduriyet giderilmis olur. Bu yaklasimin Aristo’nun diizeltici/telafi edici
adalet anlayisina benzerligi gézden kagirilmamalidir.

Temel hedef ugranilan zararin giderilmesini saglamak oldugu igin
fakihler, malinin kendisine iade edilmesini mal sahibinin magduriyetinin
giderilmesi noktasinda yeterli gormiisler ve gasp edene ilave bir
ceza/mieyyide ongoérmemislerdir. Aslinda bu yaklasim, fakihlerin
kafasindaki adalet algisinin dogal sonucudur. S6yle ki bir kimsenin bir ceyrek

17 Yargi kararinin baglayicilif, yargicin statiisiiniin ytiksekligi, yargi isinin 6nemi...
18 Serahsi, el-Mebsiit, X1:49-51; Seyh Bedreddin, et-Teshil, 1:1017-22.
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altin1 gasp edilmisse, bu ¢eyrek altinin iade edilmesi durumunda gasp
sebebiyle mamelekinde ger¢eklesen haksiz eksilme telafi edilmis olmaktadir.
Gasp edilen malin kiyemi olmasi durumunda kiymetinin oOdettirilmesi
durumu da aynidir. Gasp edenden bunun disinda ilave bir seyin alinip mali
gasp edilen kisiye verilmesi durumunda mali gasp edilenin mal varliginda
haksiz bir artis, gasp edenin mal varliginda haksiz bir azalma olacaktir. Bu da
adil degildir. Her iki taraf agisindan adil olan durum, gasp edenin gasp ettigi
seyi geri vermesidir. Burada adaletin “her iki taraf acisindan” saglanmaya
calisildigi hususu gozden kagirilmamalidir. Bu meselenin bir yoniidiir.19

Misli malin, misli olarak iade edilmesi gerekir. Malin piyasadan
kalkmasi veya baska bir sebeple mislin 6denmesinin miimkiin olmamasi
durumunda tazmin kiymet lizerinden yapilir. Bu durumda tazmine esas
olacak kiymetin nasil belirlenecegi, daha dogrusu gaspin gerceklestigi
tarihten mahkeme kararina kadar gegen siire icerisinde, hangi anin kiymet
belirlemede esas alinacagi problem olarak ortaya ¢ikar. Her iki taraf icin adil
olacak ¢6ziim hangisidir?

Burada Hanefi mezhebinin {i¢ imami farkli yaklasim sergilemislerdir.

Ebu Hanife -tazmine esas olmak {lizere- gasp edilen malin kiymeti
belirlenirken, mahkemenin davay: karara bagladigi giindeki kiymetinin, Ebu
Yusuf malin gasp edildigi giindeki kiymetinin, Muhammed ise malin piyasada
bulundugu en son vakitteki kiymetinin esas alinacagini 6ne siirer.

Her bir mii¢ctehidin hukuk manti1 agisindan bir temellendirmesi
vardir ve esas itibariyle hepsi de adaletin hangi durumda gerceklesecegini de
g6z onlinde tutmaktadirlar.

Gasp edilen malin tazmini konusunda fakihlerin yaklasimlari, adaletin
verilen zararin telafi edilmesiyle gerceklesecegi ve bu hiikmiin her iki taraf
acisindan da adalet olacagini diisiindekilerini gésterir. Dikkat edilirse konu
oncelikli olarak gasp eden (suc¢lu) ve mali gasp edilen (magdur) acgisindan
degil, ihlal edilen bir hakkin nasil telafi edilecegi ve eski durumuna
getirilecegi acisindan ele alinmaktadir.

Altin1 ¢izmeye c¢ahstigimiz bu nokta Islam hukukunun dogrudan
taraflardan ziyade hakkin ve adaletin nasil yerini bulacagina

19 Kamu otoritesinin, ilke olarak bunun disinda gasp edene ilave bir ceza vermesi
diisiintiilmez. Ancak gasp fiilinin yayginlik kazanmasi ve genel giivenligi tehdit eder bir
hale gelmesi durumunda veya baska gerekgelerle ta’zir kapsaminda ¢esitli tedbirlere
bagvurulabilecegi kabul edilir. Ayrica gasp fiilinin miilk dokunulmazligina yonelik bir
saldir1 olmasi sebebiyle bu fiili gerceklestiren kisinin “sahsi adalet” vasfini kaybetmesi ve
sosyal statii kaybina ugramasi da baska bir manevi miieyyidedir.
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odaklandiklarini gésteren 6nemli bir hususiyettir.

Denge fikri, ayrica “toplumsal ahlakin gergeklestirilmesine ve kamu
vicdaninin tatmin ve teskin edilmesine de hizmet eder. Denge fikrinin
yerlesmesi durumunda kimse hak ettiginden fazlasina talip olamaz. Bu ayni
zamanda bir ahlak meselesi haline gelir.

Bu agidan bakildiginda mesela gliniimiizde bosanma durumunda talep
edilen yiliksek miktarda manevi tazminat ve Omiir boyu nafaka gibi
diizenlemelerin, klasik fukahanin ¢izdigi adalet ¢ercevesine yerlestirilmesi
oldukca zordur. Ciinkii fukahanin bakis a¢isinda kul hakk: dikkate alinmadan
veya kul hakki ihlal edilerek adaleti saglamak miimkiin degildir. Kadilar
hiikiim verirken taraflari, kadin-erkek veya Miisliiman-gayrimiislim olarak
degil, adeta birer siluet olarak goriir ve hakkin yerini bulmasina odaklanirlar.
Ciinkii bu baglamda en tstiin deger hakkin yerini bulmasidir.

Sonug yerine

Islam bilginleri acgisindan aslolan adalettir ve hukuk esas itibariyle
adaletin vasitasidir. Adaletin ne oldugu (mahiyet) esasinda bellidir. Bu da
bireysel ve toplumsal dengenin saglanmasi, korunmasi ve stirdiiriilmesinden
ibarettir. Ancak bu dengenin nasil saglanacag: (keyfiyet) konusunda zaman
ve zemine gore kimi degisikliklerin olmasi miimkiindiir.

Yukarida Ragib isfahant’nin “mutlak adalet” - “izafi adalet” ayrimi ve
buna iligkin degerlendirmesinin iceriminden hareketle husun ve kubhun akli
mi ser'f mi oldugu tartismasinin, adaletin hangi yolla bilinecegine kadar
uzatilmas1t ve su sorunun sorulmasi miimkiindiir: “Mevcut hukuki
diizenlemeler adil olduklar1 icin mi o sekilde yapilmistir, yoksa oyle
diizenlendikleri icin mi biz onlarin adil oldugunu diistiinmekteyiz?”

Bu sorunun ardindan bir dénem, bir durum icin adalet olan bir
hiikmiin baska doénemler/durumlar (tiim zamanlar-zeminler) icin adalet
olmasinin zorunlu olup olmadig1 sorusunun gelmesi kacinilmazdir.

Fukahanin bu soruya dogrudan ve sarih olarak verdigi bir cevap
yoktur. Ama fukahanin bazi uygulamalarinda, mesela bazi durumlarda bazi
hiikiimlerin uygulamasini askiya alma vb. uygulamalarda, her ne kadar
muhtevasinin daraltilmast miimkiin olsa da?® “Ezmanin tagayyiiri ile
ahkamin tagayyiirii inkar olunamaz.” gibi ilkesel ifadelerde cevaba iliskin

20 Nitekim bu ilkenin igeriginin, dogrudan nasla sabit olmus hiikiimler ile i¢tihatla sabit
hiikiimler arasinda ayrim yaparak ve nasla sabit hiikiimleri de mahiyetlerini dikkate
alarak kendi icinde taabbiidi hiikiim ve muallel (ma’kul) hiikiim seklinde ayrimlara tabi
tutarak daraltildig: bilinmektedir.
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bazi ipuclari yakalanabilir.
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WHAT IS JUSTICE?
Nature and Quality

@ H. Yunus APAYDINa

Extended Abstract

Many philosophers, especially philosophers of law, have stated that it is difficult,
or even impossible, to define justice regarded as the most fundamental concept
of the law. For instance, Hans Kelsen criticizes the definition of justice made by
some important philosophers such as Plato and Aristotle, and suggests that,
unlike relative justice, absolute justice can not be defined.

According to Muslim scholars, justice is essentially definable and feasible. They
are in the position of acknowledging justice as something that can be realized.
Because their holy book, the Qur'an, commands justice and it is not possible to
fulfill this order without knowing what justice is.

The concept of justice has been examined in various disciplines such as kalam,
philosophy, morality, and figh; and also in political literature in the tradition of
Muslim thought. Despite the fact that justice has a more advanced level of
emphasis and centralization in the field of figh as well as in the fields of
philosophy, morality, and politics, it cannot be said that jurists (fugaha) has
created a theory of justice or they have theoretically argued it in the sense known
today.

Perhaps there is a role for jurists’ perception about the justice as something that
can be known by nature and how it is performed. The reason behind this
perception is that the jurists found the provisions and general principles that
would help them to organize social relations as ready-to-use data provided to
them by the prophet of religion whom they believed. The fact that Allah and His
Messenger, whom they call "Shari", is the haqim (erudite) is sufficient for them
to accept their provisions as appropriate and fair.

Nonetheless, it is clear that the jurists are interested in the concept of justice and

describe it at various levels. They work on establishment of justice in judicial
decisions and solutions even if it is not in the framework of an independent
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theory.

The answers given by Islamic scholars to the question "What is justice?”, in
general, can be summarized as the justice is a balance point, a middle point.
Muslim scholars have explained justice in terms of two main complementary
levels, mainly the former is individual, and the latter is social.

Justice at the individual level is handled and defined in the context of moral
virtue. According to this, justice is the keep of the carnal, wrathful, and brutish
desires of the human being at a point of balance. The wisdom, chastity, and
courage accepted as the three fundamental moral virtues can be achieved by
avoiding extremes, and the establishment of this balance results in justice. For
example, courage arises at the mid-point between cowardice and aggression. For
this reason, Islamic moralists describe justice as the achievement of keeping the
three basic virtues away from extremes instead of specifically mentioning it as a
fourth virtue.

Just as the protection of the three main virtues from the extremes is described as
justice, the protection of the five basic values (life, religion, reason, property, and
descendants), called as al al darurat al hamsa and intended for the protection of
sharia, result in social-legal justice. In this respect, justice is not particularly
required to be counted among the five basic values, and perhaps justice would
be realized if these five basic values are protected as needed.

All sharias are aimed at preserving life, religion, reason, property, and
descendants. However, the regulations made in the context of achieving this goal
could differ between sharias. A typical example is that the punishment for the
crime of murder is different in Moses’, Jesus’, and Muhammad's sharias. The
naskh phenomenon between different sharias and within the same sharia is
closely related to this fact.

The main purpose of this article is (1) to identify the “content” of justice based
on Qur’an quotes on it, the meaning that Islamic scholars attributed to it, and the
interpretations that they brought to it; (2) to determine how this “content”
reflects on Islamic studies (especially on figh, i.e., Islamic law); (3) based on these
determinations, to expose how Islamic scholars have made justice something
concrete and visible for both individuals and society.

The influence of Islamic philosophers’ ideas on the Muslim scholars’ ideas on
justice, and the possibility of bringing this effect back to the Greek philosophers
is also a matter to be emphasized. However, this issue has not been addressed in
this article.

Keywords: Islamic Law, Figh, Justice, Equity, Balance, Virtue, Morality.
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