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0z
Gazzali'ye gore, insanin anlama kabiliyetinin sinirlari, rasyonel diisiinmenin metafizik
alandaki erisim alaniyla kisitlanamaz. Rasyonel-mantiksal diisiinme bi¢imi, karsilastirma,
tasnif, tefrik, analiz ve insd etme amaciyla hareket eder. Oysa, anlama, salt rasyonel-
mantiksal diisiinmenin 6tesine gecer. Baska anlama bigimlerine tahsis edilecek yerimiz
daima olmalidir. Diinyamizi sekillendiren fikirlerin, sadece fikirden ibaret oldugunu farz
edemeyiz; onlarin nereden geldiklerini de 6nemsemeliyiz. Nitekim, Varlik hakkinda
hakiki bilgi, mahrem tecriibe yoluyla elde edilir. Mahrem tecriibeye dayal bilgi, dogrudan
iceriden ulasilan bir bilgidir; disaridan degil. Bu, ancak hal ve sifatlar1 degistirerek, manevi
zevk yoluyla miimkiindiir; dinleme ve talim yoluyla degil. Bu amagla, dncelikle, yerilen
ozelliklerden kalp arindirilir ve orada bir aydinlanma olur. Ciinkii idrdakin mahalli kalptir.
Kalp ile tiim organlarimizi ydneten ve yonlendiren gayri-cismani bir seyi kastediyoruz. Bu
aydinlanmayla, daha énceden ismini duydugumuz; belirsiz ve genel anlamlariyla hayal
ettigimiz pek ¢ok sey aciga cikar ve goriiniir. Agiga ¢ikan anlamlar, mecazi ve temsili dille
ifade edilir, soyut felsefi dille degil. Bu nedenle, kelimeleri Varlik ya da Hakikat i¢in
kullanirken, miimkiin oldugu 6l¢iide, bir miktar semantik ve sentaktik kurallar gevsetilir.

Anahtar kelimeler: Mahrem tecriibe, Kalp, Kesf, Husili bilgi, Huz{ri bilgi.
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ACCORDING TO Al-GHAZALI: KNOWLEDGE BY PRESENCE
Abstract

According to Al-Ghazali the limits of human comprehension ability can not be restricted
in the coverage zone of the rational thinking in the realm of metaphysical area. Rational-
logical thinking moves to make comparing, sorting, distinguishing, analyzing and
constructing. In fact understanding goes beyond mere rational-logical thinking. Our place
which will be allocated to other types of understanding, should always be. We can not
assume that the ideas shaping our world are just ideas; we should also care about where
they come from. Indeed the genuine knowledge about Being is obtained by the intimate
experience. The intimate experience-based knowledge is a directly accessed knowledge
from the inside, not the outside. This is only possible through spiritual experience by
changing the situations and attributes, not through listening and theoretical training. For
this purpose, firstly, the condemned features are removed from the heart and then a
enlightenment takes place there. Because the locus of comprehension is the heart (qalb).
By the heart, we mean a non-material thing governing and directing all our organs. Many
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things which we have heard the names of which before and we dreamed of vague and
general, come into open and visible. The resulting meanings are expressed in figurative
and analogical language not with abstract philosophical language. Therefore, when using
the words for Being or Truth, to the greatest extent possible, the semantic and syntactic
rules are loosened.

Keywords: Intimate experience, Qalb, Unveil, Knowledge by description, Knowledge by

presence.
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Giris

Gazzali, bu diinyada insanlarin sahih bir Hakikat idrakine sahip
olmasi; 6te diinyada ise kurtulusa ermesiyle ilgilenmistir. Bu nedenle, onun
yazilari, yasanmis manevi bir deneyimin aracilik ettigi bir tavri telkin eder;
tipik felsefi ve bilimsel incelemelerde oldugu gibi salt aciklayic1 ve
bilgilendirici degildir. O, miitefekkirin yasam bi¢imiyle dogrudan bagi
olmayan nazarf tasvir ve ta'rifleri 1slah etmek istemistir. Nitekim, tadkkul ve
tefekkiir'iin gayesi, olmaktir; daima kurgulamak degil. Kelimenin en agik
anlamiyla, o, okurlarini islami mesajin ulasilabilecek en iist kemal noktasina
adim adim gotiirmek istemistir. Bu en iist kemal nokta, hakka'l-yakin
mertebesidir. Bir seyi dolaysiz bir sekilde bizzat tecriibe ederek onun

gercekligini bilmekle, o sey hakkinda belli baz1 seyler bilmek birbirinden
hayli farkhdir.

A. Mahrem Tecriibe: Huziri Bilgi

Gazzall'ye gore, kesin bilgiye ve imana (hakka'l-yakin) ermek icin
soyut delil ve ispatlar yeterli degildir. Delil ve ispatlar1 yedege alarak, ancak
sezgi, kesf ve ilhamlarla yakin elde edilebilir. “Kim Hakikat'e sadece soyut
delillerle erisilebilecegini zannederse, o, Allah’in genis rahmetini daraltmis
olur,” der Gazzall. Sezgi, kesf ve ilhamlar, yani der@ini tecriibe pek ¢ok bilginin
anahtaridir; tim bunlarin mahalli de kalptir.!

Denebilir ki, derinl mahrem tecriibenin ilahi bilginin bir kaynag
olarak degerlendirilmesi, beseri tecriibenin diger alanlarinin ayni amagla ele
alinmasindan tarihsel olarak daha 6ncedir. Kur'an, beseri tecriibenin tiim
alanlarina, hem duyu tecriibesine, hem de derlini tecriibelere gerekli
ehemmiyeti vermistir. Ciinkii tiim tecriibeler, hem enfiiste, hem afakta
kendisini izhar eden Mutlak Gergeklik hakkinda bilgi elde etmemize imkan

1 Ebu Hamid el-Gazzali, EI-Munkizu Mine'd-Daldl, (Tahk. Cemil Saliba, Kamil Ayyad),
Daru'n-Nahas, Beyrut, 1967, s. 68.
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tanimaktadir.2 Bizi karsilayan gerceklikle rabita kurmanin dolayh yolu,
tefekkiiri miisahede ve duyu algisina kendilerini sunduklar1 sekliyle
gerceklik'in sembollerini kontroldiir. Diger yol ise, kendisini batinda izhar
eden gerceklikle dogrudan miinasebet kurmaktir. Kur'an'a gore, insan
tabiata baglidir. Bu bag, manevi hayatin 6zgir bir sekilde yiikseltilmesine
yonelik soylu bir is icin degerlendirilmelidir; tabiat gli¢lerini kontrol etme
imkan1 sunmasi agisindan bakildiginda, gayr1 ahlaki hakimiyet arzusunu
tatmin yolunda degil. Bu itibarla, Gergeklik'in tam bir riiyetine erismek i¢in,
duyu algisi, Kur'an'in fuad ya da kalb olarak tarif edilen yetilerinin getirdigi
algilarla tamamlanmalidir. Kalp yoluyla gerceklesen derfini tecriibe, siradan
zaman ve mekan kategorileriyle tam olarak izah edilemez. Kendi nefsimize
daldigimizda, gercegi uzamin tecrit edildigi saf stire i¢cinde, bir biitiin halinde
kavrariz; salt kavramsal ve akli ya da mantiki yapi icinde degil. Kalbin, bir tiir
batini sezis ya da kavrayis oldugunu anliyoruz. O, bizi Gergeklik’in duyu
algisiyla erisimi miimkiin olmayan daha baska boyutlariyla irtibata gecirir.
Dogrusu, Kur'an'a gore, kalp her seyi goren bir gii¢ ve yetidir ve onun
bildirdikleri uygun bir sekilde tefsir edildiginde asla yaniltici degildir.3

Kalbin akledilebilir hakikatlerle bagi, renkli sliretlerin ayna ile olan
bag gibidir. Stiretler nasil aynaya aksedip orada yansiyorsa, her bilinen seyin
hakikati kalp aynasina yansir ve boylece ac¢iga cikar. Burada, ili¢ sey
sozkonusudur: Kalp, esyanin hakikati ve onun kalpte hustli ya da huziru.
Alim esyanin hakikatinin kendisine yansidig1 kimsedir. Bilinen (maliim),
esyanin hakikatinden; bilgi ise, aynada misallerin husiliinden ibarettir.4
Bilinen seyin kendisi kalbe gir(e)mez. S6zgelimi, bir kimse atesi bildiginde,
atesin kendisi onun kalbine girmez; ama onun tanimi ve siiretine uygun
hakikati girer. Ayna benzetmesi bu durumu ifade etmek icin ¢ok uygundur.
Insanin kendisi aynaya yerlesmez; ona mutabik misal yerlesir.5 Daha agik bir
ifadeyle, malim ile kalbin 6zdesliginden ve onun kalbe bizzat huliiliinden
bahsedilemez. Mallim, yani, ger¢egin slreti (image) kalbe aksetmektedir

2 Kur'an-1 Kerim, Fussilet: 53.

3 Muhammed ikbal, Isldmda Dinf Diisiincenin Yeniden Dogusu, (Cev. Ahmet Asrar), Birlesik
Yayincilik, 2. Baski, istanbul, Tarihsiz, ss. 33-34; Jamila Khatoon, ikbal'in Felsefe
Sisteminde Tanri Insan ve Kdinat, (Cev. Celal Tiirer), Universite Kitabevi, istanbul, Tarihsiz,
s. 29, Kur'an-1 Kerim, Hac: 46.

4 Ebu Hamid el-Gazzali, fhydu Uliimi*d-Din, Daru ibn Hazm, Beyrut, 2005, s. 888.

5 el-Gazzall, Thydu Uliimi'd-Din, s. 888.
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sadece.® Kisaca, bilinenin hakikatine mutabik misalin kalbe yerlesmesine
bilgi denir.

Gazzali'ye gore, Dbilginin kalbe yerlesmesi i¢in, Kkalbin
arindirilmasi/parlatilmasi, kalp ile Hakikat arasindaki engellerin
kaldirilmasi gerekir. Kalpte inkisaf ve bilginin husiiliiniin 6niindeki en biiytik
engel, mezhep-mesrep namina ge¢miste 6grenilen seylerdir. Donuk inang ve
kanaatler Hakikat'i kesfe manidir. Bu nedenle, bilgi elde etmek icin, gii¢c ve
yetilerimizin hem maddi, hem de manevi olarak hazirlanmasi gerekir.” “Bu
hazirlanma isi, bireyin kendisini inang, amel, ahldk, diisiince vs. gibi
acilardan, sézkonusu tecriibeyi yasamaya hazir hale getirmesi seklinde
gerceklesir.”8 Ciinkii insanin ilahi dleme adim atmasi, onun kendi i¢
diinyasinda yeni bir biling derinligini gerceklestirmesine baglh son derece
onemli bir olaydir. Bu olay, onun, rasyonel diisiinme ve algisal biling
diizeyinden biitiiniiyle farkli bir bilin¢ diizeyine varolussal gecisine isaret
eder. Bu durum, basiret ya da ma’rifet goziiniin acilmasidir.®

Bu baglamda, Gazzall imani iice ayirir: Avamin imani, kelamcilarin
imani ve ariflerin imani. Avamin imani, giivenilir kisilerin sézlerine dayali
olarak gerceklesen taklidl imandir. Bu, salt isitme yoluyla kalbin siik{in ve
itmindna ermesidir. Burada, hiisni zan kabilinden bir durum s6zkonusudur.
Taklidi iman sahipleri mukarreblindan degildir; ¢iinkii onlarda, yakin
nuruyla meydana gelen kesf, basiret ve insirah yoktur. Baskalarindan isitilen
seylerde hata olma ihtimali didima vardir. insanlarin pek ¢ogu, kendi tahkik
ve tetkikleriyle degil, baskalarinin 6gretmesiyle Hakikat'e inanir.

Rivayet ve nakil yoluyla gelen seylerin dogrulugu, onun bizatihi
bedahetine degil, onu aktaranlarin otorite ve giivenilirligine dayanir. Menkil
bilgiler, fertler tarafindan tahkik edilemez. Aksine, o, taklidi bilgi oldugu icin,
salt itikat ve giivene dayali olarak kabul edilmek durumundadir. Kelimenin
hakiki anlamiyla, miisliman entelektiieller i¢in, hakikati bilmenin yegane
yolu, kendi nefsinden yola ¢ikmaktir. Bir seyi, kendi nefsimize dayal olarak
bilemedigimizde, menkl inang¢lar alanina girmis oluruz. Menk{l inanclar da

6 Alexander Treiger, Inspired Knowledge In Islamic Thought: Al Ghazali's Theory of Mystical
Cognition and Its Avicennian Foundation, Routledge, Oxon, 2012, s. 32.

7 el-Gazzall, Thydu Uliimi'd-Din, s. 890.

8 Ramazan Ertiirk, Siff Tecriibenin Epistemolojisi: Cagdas Bir Yaklasim, Fecr Yayinevi,
Ankara, 2004, s. 84.

9 Toshihiko Izutsu, Isldm Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler, (Cev. Ramazan Ertiirk), Agac
Kitabevi yayinlar, Istanbul, 2010, s. 115.
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rivayet ve mutdbakata dayali bir diinya gorisiiniin parg¢asidir.19 Burada, bir
okula ya da tistada korii koriine baglhlik s6zkonusudur; ki bu durumda insan,
Ogretilen bir seyi “ruhani bir vukuf ve kesf yoluyla elde etmeden, sadece
kabul eder. Yani, sozkonusu inanglar, baskalarinin ta'rif, tasvir ve tavsiflerine
dayali olarak olusur; s6zgelimi, bir evin i¢cinde bir adamin bulundugunu bir
kimsenin bize haber vermesi gibi. Yani, ilme'l-yakin rivayet ya da istidlal yolu
ile elde edilen bir bilgi tiirtidiir. Bu diizeyde gerceklesen imana, ilme'l-yakin
diizeyinde iman denir. Ciinkd Allah'in isim ve sifatlariin anlamlarini sadece
dil ve gramer diizeyinde anlayan kimsenin derecesi diisiiktiir. Boyle bir
kimsenin halk arasinda dviilecek bir meziyete sahip oldugu sdylenemez.
Clinkii lafzin isitilmesi, sesleri isiten isitme organinin selametine baghdir; bu
hayvanlarda da olan bir 6zelliktir. Kelimelerin nasil kullanildigini da bilmek
bir meziyet degildir; ¢ciinkii onu siradan bedevi bir Arap da bilebilmektedir.?

Ikinci diizeyde iman ise, evin icindeki adamin sesini evin arkasindan
isitmeye benzer. Isitilen ses, onun icerdeki varhgina delalet eder. Sé6zkonusu
sahsin evin icinde bulunduguna iliskin bu tiir bir iman ya da tasdik veya
yakin, baskalarinin s6zlerine dayali imandan daha gii¢liidiir. O sahsin evde
bulundugu bize sdylendikten sonra, onun sesini isitmek, yakinimizi artirir.
Clinkii, o adamin siiretini zihnimizden gegirirken, sesini isitecek olursak, bu
ses onun sekil ve siiretine daha agik delalet eder. Bu sesin o adama ait
olduguna bdylece hiikmederiz.12 Bu dilizeydeki imana, ayne’l-yakin
diizeyinde iman denir. Bu iman delile dayali imandir; ama buna da hata
bulasabilir.

Imanin iiciincii mertebesi, bizzat evin icine girerek icerdeki sahsi
gormektir. Iste bu, hakiki ma'rifet ve yakini miisdhededir. En gii¢lii iman
budur. Bu iman, avim ve kelamcilarin imanini da igerir; onlarin imanindan
daha derin ve kapsamlidir. Bu, mukarrep ve siddiklarin ma’rifetidir; ¢iinkii
onlar gorerek iman ederler.13 Dogrusu, asil bilme diizeyi kesf ve miisahede
ile bilmektir. Bu tiir bilgiye sahip olanlara, Allah hakkindaki méanalarin
hakikatleri, icinde hata bulunmayan bir burhanla agikliga kavusur. Allah’in
bu manalarla muttasif oldugu, acik segik bir sekilde goriiliir. Bu a¢ik seciklik,
insanin batini sifatlar1 yoluyla gerceklesen yakinden baska bir sey degildir.
Daha agik bir ifadeyle, insan s6zkonusu anlamlari batini miisahedeyle idrak

10 William C. Chittick, Science of the Cosmos: Science of the Soul: The Pertinence of Islamic
Cosmology in the Modern World, Oneworld Publications, Oxford, 2007, s. 24.

11 Ebu Hamid el-Gazzali, EI-Maksadii'l-Esna Serhi Esmdillahi’l-Hiisnd, (Ed. Mahmud Bicu),
Matbaatii’'l-Sabah, Dimesk, 1999, ss. 29-30.

12 el-Gazzall, [hydu Uliimi'd-Din, s. 891.

13 el-Gazzall, Thydu Uliimi'd-Din, s. 891.
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eder; maddi ihsas ile degil. Bu tiir bir iman ile anne-baba ya da
O0gretmenlerden alinan ve takliden gergeklesen itikat arasinda 6nemli farklar
vardir.1* Bu diizeydeki imana, hakka'l-yakin dlizeyinde iman denir. Bu
imanda hata bulunma imkan ve ihtimali yoktur; ¢linkii dogrudan asina
oldugumuz seylere dayanir. Bir yerden sonra, insan sadece kendi nefsini
bilmekle kalmaz, ayn1 zamanda Allah"1 da bilir. Baska bir ifadeyle, kendimizi
kesfederken Allah™1 da kesfederiz. Bilindigi gibi, "nefs", Kur'an'da ¢ok kere
‘kisi” anlaminda kullanilmistir. Kudsi hadis olarak rivayet edilen ve tasavvufl
yazilarda ¢ok 6nemli bir yer tutan meshur bir s6z vardir: ‘Nefsini bilen
Rabbini bilir.””15 Su bir gercek ki insanin kendi nefsi hakkindaki bilgisi
dogrudandir ve siireklidir; kosullara bagh degil. Yani, insanin zat1 ve kendi
hakkindaki bilgisi tiim bilgilerden 6nce gelir ve onun icin daima hazirdir.6

Anlasilmaktadir ki, kendimizin farkinda olusumuz da, ilahi boyutu
kavrayisimiz da nefsimizle dogrudan baglantiidir. Sozgelimi, Ene’l-hakk
ifadesi bunun ¢ok acik bir ifadesidir; ¢linkii Hallac'in “nefs”inden hareketle
Allah'a isaret etme cabasi icinde oldugu sdylenebilir.1” Iman zAten bicimsel
bir davranis tarzi olmaktan ziyade, kisinin kendi gonliinde Allah ile iletisime
gecebilmesi, Allah’in varligini kendi gonliinde hissedebilmesi, kendini O’ nun
huzirunda konumlandirabilmesi, akiskan ve degisken olan varolusun canl
dogasi icinde bu iliskiyi her an siirdiirebilmesi olayidir. Dahasi o, bir anda,
Allah’in iradesini gorebilmesi ve bu tecelliyi seyrederek, bunun zevkine
varabilmesidir. Bundan dolayi, sunun ya da bunun karsisinda degil, Allahin
huzirunda olmak, varolussal acidan en derin tecriibedir. Dolayisiyla, bu
tecriibe, baska bir yer ve zamanda degil de, neden simdi burada
bulundugumuz sorusuna cevap olabilir, varolusun anlami sorununu da
aydinlatabilir. Allah"in huz{iru, insani tanimlar; Varlik icindeki yerini belirler
ve varolusunun anlamini olusturur.18

Bu baglamda, suna da dikkat cekmemiz gerekir: Hicbir anlam ve akli
icerik bilenin varligina bagh degildir. Aksine, kesf ve akledilebilir anlamlar,
kendi o6zleri sayesinde varliklarini strdiriirler. Onlar 6z olmalan

14 el-Gazzall, EI-Maksad(ii'l-Esna Serhi Esmaillahi’l-Hiisnd, ss. 29-30.

15 Mehmet S. Aydin, “Ikbal'in Felsefesinde Insan,” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt: 29, Ankara, 1987, ss. 83-84.

16 [brahim Kalin, Knowledge in Later Islamic Phlosophy: Mulld_Sadra on Existence, Intellect
and Intuition, Oxford University Press, Oxford, 2010 ss. 169-172.

17 Riza Bakais, A;lg“m Tevhidi: Halldc'a Gore Varlik ve Dini Tecriibe, Insan Yayinlari, [stanbul,
2013, s.115.

18 Vefa Tasdelen, “Mevlana ve Kierkegaard'da Birey ve Tann Iliskisi,” Turkish Studies,
International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic,
Volume 8/6 Spring 2013, ss. 719-720.
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bakimindan gergektirler; insanlarla olan iliskileri bakimindan sirettirler.
Kelimelerle onlara ima ve isarette bulunulur; ¢iinkii kelimeler anlamlari
saklayan bir yerde koruyan ortii ya da perde durumundadir. Herkesin
perdeyi aralayip anlama ulasmasi ve onu bilmesi miimkiin olmamakla
birlikte, bu belli baz1 insanlar i¢in imkan ve ihtimal dahilindedir. Anlamlar
gaybi dlemden, kelimeler suh{idi alemdendir. Gazzali'ye gore, anlamlara
erisimi imkansizlastiran seylerden biri, kusku sebebiyle ortaya ¢ikan iman
zaafiyeti ve kalbin biisbiitiin sehevi ve diinyevi arzular tarafindan istila
edilmesidir. Bundan dolayi, gaybi anlamlar yalniz batini kirler ve kot
huylardan temizlenmis kalplere ag¢iktir.l® Dolayisiyla, ‘siije merkezli
yaklasimlt burada savunmak pek miimkiin gériinmemektedir. “Siijenin
mahrem tecriibeye yonelik yliriitmiis oldugu anlamlandirma ve yorumlama
faaliyetini” gozardi etmemek kaydiyla, belli bazi diistinilirlerin iddia ettigi
gibi, “bir tecriibenin anlam ve niteligini belirleyen sey, tek basina siijenin o
tecriibeye ait bakis a¢is1” olmamalidir.20

Bilindigi gibi, insanlar anlama, algilama, yorumlama ve kesf diizeyleri
bakimindan birbirinden farkhidirlar. Insan, bir varolus ve idrak diizeyinden -
sozgelimi, duyudan hayale - digerine gectiginde, kavramlari tahlil etmek i¢cin
sadece yiiksek epistemik bir kabiliyete sahip olmaz; ayni1 zamanda varolussal
anlamda da zenginlesir ve daha fazla hale gelir.2! Bu farka en giizel 6rnek,
siir zevkidir, der Gazzall. Siir zevki, olduke¢a 6zel bir zevktir. O, sinirli sayida
insanin erisebildigi bir ihsds ve idrak bicimidir. Bu kabiliyete sahip
olmayanlar, ol¢iilii nagmeleri, dilizensiz seslerden ayiramazlar. Bazi
insanlarda bu zevk o kadar gelismistir ki, onlar, sirasinda hiiziinlendiren,
costuran, glldiiren ve hatta 6ldiiren sarkilar, siirler ve destanlar ortaya
koymuslardir. Bu zevke sahip olanlarda bu tesirler hayli gii¢li olur. Bu
zevkten mahrum olanlar da bu sesleri isitirler; fakat onun tesiri onlarda ¢ok
zayif olur. Onlar, vecde gelip bayilanlara sasirirlar. “Zevk sahibi tiim ukalg, bu
zevkin anlamini anlatmak icin bir araya gelse bile, bunu gerceklestiremez,”
der Gazzall.22 Ciinkd burada a¢iga ¢ikan seyler; hakikatler ve tecellilerdir;

19 fmam-1 Gazali, Kirk Esas, (Cev. Yaman Arikan), Keskin Matbaasi, [stanbul, 1970, ss. 64-
67; William Chittick, The Heart of Islamic Philosophy: the Quest for Self-Knowloge in the
Teachings of Afdal al-Din Kashhani, Oxford University Press, Oxford, 2001, S. 174.

20 Fatih Topaloglu, “Dini Tecriibeyi ‘Yasamayan Bilmez’ mi? (Wayne Proudfoot'un Dini
Tecriibenin incelenmesini Siijeye indirgeyen Metodu Uzerine Elestirel Bir Yaklasim)”
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, 2012 16 (2), s. 74.

21 Kalin, Knowledge in Later Islamic Phlosophy: Mulld_Sadrd on Existence, Intellect and
Intuition, s. 207.

22 Ebu Hamid el-Gazzali, Migkatii'l-Envdr, (Tahk. Eb(’'l-Ala el-Afiff), ed-Daru’l-Kavmiyye
li'Tibatl ve'l-Nesr, Kahire, 1964, s. 78.
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duygular, zihin durumlar1 ve esyanin siradiizenindeki bir diizey degil.
Sozkonusu idrak batinil oldugu icin, onun Kkonular1 da “6te diinyanin
sirlar1”dir.23 Bu tiir vecd, yani, bulus ve eris anlar ilahl zamana ait oldugu
icin, normal hissiyat icin gaybiibette bulunan belli baz1 esrar ve imkanlar
goriiniir hale gelir. Bu tiirden deriini tecriibeler, insan1 mahdut hallerden
ylkselterek, mukadderatin illet rabitasindan uzaklastirir.2¢ Bu nedenle,
farkli varlik ve anlam katlarini; zevk ve idrak diizeylerini pesinen
reddetmeden 6nce bir diistinmek gerekir.

Nitekim, hakka'l-yakin = mertebesi, nefsin; smrl, pargal
ozelliklerinden kurtularak birlik yani, fena'ya dogru bir yolculugudur. Bu
yolculuk hatirlama eylemine benzetilir. Ebedi olan (el-Bdki), her seyi ihata
etmektedir. Her diizey bir alttaki diizeyi kapsar ve kusatir. Hakka'l-yakin
mikro ve makro diizeyde, Allah’in her seyi kusattiginin dogrudan farkina
varmaktir. Insan varolusu, sadece yatay tarihsel bir 6zellige degil, ayn
zamanda dikey manevi bir 6zellige de sahiptir. Saf nazari bilgi, yatay
hatirlamadir: Zaman icinde bize 0Ogretilen seyleri hatirlariz. Bu inang
diizeyinde herhangi bir yakin bulunmadig stirece, yatay'a dikey bir unsur
ilave edilmesi gerekir. Ote diinya hakkindaki yakin'in en kii¢iik kirintilari bile
yukaridan asagiya inmelidir. Bu kirintilar entelektiiel sezgi ya da manevi
asktan baska bir sey olmayan dikey hatirlamanin verimidir; yatay
hatirlamanin degil.2> Bizden biitiiniiyle farkli olani bilebilmemiz, bizim i¢in
mantiken imkansizdir. Bu imana sahip olanlar, bilgi miktarlar1 ve kesf
dereceleri bakimindan birbirlerinden farklilagirlar; ¢linkii herkes sadece
kendi nefsinden yola ¢ikarak hakka'l-yakine ulasabilir. Bu sezgi ya da algi,
kozmolojik ve varolussal imkan ve ihtimallerin kavranmasma yarayan
vasitalari saglar.

Acikea, kalp, esyanin hakikatlerine erisebilir; ¢linkii onun en 6nemli
islevi manevi idrak islevidir. Kalbin diger bir islevi ise, esyadaki asli birligi
anlamaktir. Gazzall'ye gore, tim hakikatler Levh-i Mahfliz'da mevcuttur.
“Levh-i Mahfliz’dan kalp aynasina hakikatlerin yansimasi, bir aynadan

23 Fadlou Shehadi, Ghazali's Unique Unknowable God: a Philosophical Critical Analysis of
Some of the Problems Raised by Ghazali's View of God as Utterly Unique and Unknowable, E.
J. Brill, Leiden, 1964, s. 46; Salih Yalin, “Sehreziiri'de Aile Ahlaki,” Bilimname, Say1: XVI],
2009/2,s.231.

24 Muhammed ikbal, Cdvitndme, (Cev. Annemarie Schimmel), Kiiltiir Bakanhgi, Ankara,
2000, ss. 6-7.

25 Martin Lings, “The Symbol,” The Underlying Religion: An Introduction to the Perennial
Philosophy, (Edit. Martin Lings & Clinton Minnaar), A World Wisdom Inc., Bloomington,
2007, ss. 153-154.
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karsisindaki diger bir aynaya siiretlerin intiba/izlenimlerinin aksetmesine
benzer.” Daha once de ifade ettigimiz gibi, tecelli ve aks icin perdelerin
kalkmasi gerekir. Perdelerin kalkmasiyla, gayb perdesinin ardindaki bilgiler
kalbe akseder. Bu, kesbi bir bilgi degildir. Gazzali'ye gore, bu, Allah’in
inayetiyle olur.26 inayetin gerceklesebilmesi icin, nefs miicadelesi yapmak
gerekir. Allah’in kulun kalbine hakim olmasi i¢in insanin tiim varolusuyla
O’na yonelmesi gerekir.

Bu baglamda, Gazzali nin mahrem/der{ini tecriibe yoluyla elde edilen
bilgi ile dolayli olarak disaridan elde edilen bilgi arasindaki fark: ifade etmek
icin kullandig1 havuz 6rnegini anmak isabetli olur. “Bir havuzu ele alacak
olursak, ona iki yoldan su gelme ihtimali vardir. Su ya disaridan gelir, ya da
havuzun dogrudan icinden kaynayarak ¢ikar. Havuzun altindan figkiran su
daha temiz, devamli ve bol olur. iste, kalp havuz; bilgi de su gibidir. Bes
duyular disaridan havuza baglanan su kaynaklar1 gibidir. Bilgiler haricl
kaynaklardan itibar ve miisdhede yoluyla elde edilir. Ayrica, halvet, uzlet ve
gozleri disariya kapatarak harici kaynaklari tikayarak, kalbi temizleyip onun
derinliklerine dalarak ve kalbin 6ntlindeki perdeleri kaldirarak, bilgi, derin i¢
kaynaklardan fiskirabilir. GazzalT ye gore, gercek saf bilgiye mahrem deriini
tecriibeyle boyle ulasilir. Enbiya ve evliya'nin bilgisi bu tiirden bir bilgidir.2z?

Buna gore, gercek bilgi nefsin disindan gelmedigi gibi, duyu algis1 ve
salt istidlali ¢ikarimlar yoluyla da elde edilemez. O, aklin en derin
bélgesinden, yani, ilahi ruh ve insan fitratinin temelindeki akildan kaynayan
bilgidir.28 Tabiri caizse, ilahi indyete mazhar olan kimseler, géniil testisinin
icinde duydugu basing ve baski nedeniyle, kaginilmaz olarak gonliiniin
icindeki anlamlar1 kendi yalmzliginda agik ederler. Goniildeki 06zgiin
anlamlar, ddeta rahimdeki ¢ocuk ve agilmamis bir tomurcuk gibidir. Bu
esnada 0zne ve nesne aynidir.2? Varlik ile akil arasinda epistemolojik bir
mesafe olmadig i¢in, Varlik'in kesfi herhangi bir akil yiiriitme olmaksizin
gerceklesir. Bu, maruz kalinan bir hal'in neticesidir; miicerret zihinsel bir
cikarimin degil. Clinkii kesf, salt kavramsal bilginin soyut niteliginin aksine,
acik, anlasilir manevi hakikatlerin dogrudan tecriibe edilmesidir. Yani, bir
kimse esyanin hakikat ve gercekligini, ancak ilahi bir yardimla kendi
nefsinde gerceklesen birinci elden bir tahkikle bilebilir. Eger bir bilgi, otorite

26 el-Gazzali, Thydu Uliimid-Din, s. 895; Pierre Lory, Kasdni'ye Gére Kur'an'in Tasavvufi
Tefsiri, (Cev. Sadik Kilig), Insan Yayinlari, istanbul, 2001, s. 79.

27 el-Gazzali, [hydu Uliimi*d-Din, s. 896.

28 Chittick, Science of the Cosmos: Science of the Soul, s. 61.

29 Nasrullah Piircevadi, Can Esintisi: Islamda Siir Estetigi, (Cev. Hicabi Kirlangic), Insan
Yayinlari, Istanbul, 1998, ss. 104-105.

[83]
bilimname

diistince platformu
XXX, 2016/1



[84]
bilimname

dusiince platformu
XXX, 2016/1

Cenan KUVANCI

ve uzmanlarim so6zlerine dayaniyorsa, o bilgi taklididir, tahkiki degil. Burada,
otorite ya da uzmanin kim oldugunun énemi yoktur.3°

Gazzali nin, rivayete dayali menkdl bilgi ile salt nazari bilgiyi dolayli
olmalar1 hasebiyle ayni1 kategoride degerlendirdigini goriiyoruz; c¢ilinkii
varolussal durumumuzdan kopartilmis kuramsal spekiilasyonlar, Varlik'in
sadece zihni veghelerini agiga vurur. Dogrusu, bilfiil varliklar1 6z ve varolusa
bolebilir ve onlara soyut tiimel nitelikler atfedebiliriz; fakat belli kaliplara
dayali olarak algiladigimiz sekliyle Varlik bu tiirden semalastirmalara uygun
degildir; zira, Varlik'in Hakikat'i yalniz zihin yoluyla elde edilemez. Zihnin
Varlik hakkinda elde ettigi sey, akli bir miilahazadir, yani kavramdir. Bu da,
Varlik'in cihetlerinden sadece biridir. Ciinkii “kavramlarla ¢alisan akil, dogal
diizeni kavrayan bir biling tarzidir. . . ilahi diizeni kavrayan bilin¢ tarzi ise
sezgidir.” Bundan dolayi, Varlikla ilgili gercek bilgi, miisdhede ve huziira
dayanir. “Varlk” kavramini, Varlik'in yerine koymak, onu bir nesneye
donlistiirmek ve a a posteriori sifatlarin kendisine atfedilebilecegi bir
nesneymiscesine ondan bahsetmek gibi tehlikeli bir ise neden olur. Esyayi
bilirken dlemle etkilesimde bulunuruz; ancak, bu etkilesim zihinde baslayip
zihinde bitmez. Daha ziyade, etkilesimde oldugumuz sey, Varlik'in sayisiz
bigim, hal, mertebe ve iliskileridir.31 Bu bakimdan, Varlik'in gercekligi, onu
arastiran adina bir eylemi gerektirir; ki bu durum yalniz teoloji ve ahlakiligi
degil, aym1 zamanda ruhaniligi/maneviligi icerir. Dolayisiyla, Varlik
hakkindaki herhangi bir arastirma, salt rasyonel spekiilatif sinirlarin 6tesine
gecerek, Varlik'in her seyi kusatan gercekligini kavramak isteyen kiside
varolussal bir doniisiim meydana getirecektir. Varlik'a iliskin dogrudan bilgi,
taakkul (intellection) ile kazanilabilir; “salt empirik” ya da “rasyonel” yollarla
degil. Varlik'in her seyi kusatan gercekligi, ister istemez, O'nun vecd halinde
tecriibe edilmesine gotiiriir; ¢linkii nihal gergeklik olarak Varlik, tabiri caizse,
asagidan degil, yukaridan tecriibe edilebilir. Bu durum, Varlik'a iligskin
metafiziksel ve manevi/riihani tecriibenin sadece psikolojik bir tecriibe
olarak degil, fakat daha cok ilahi bir tecelli olarak (et-tecelli'l-ilahf) vuki
buldugu anlamina gelir. Nefs ne kadar ¢ok bilir, yogunlasir ve arinirsa, ilahi
aleme o kadar yaklasir. Bilgi ilahi aleme istirakin 6nemli bir aracidir; ¢linkii
o, bilen lizerinde doniistiiriicii bir etkiye sahiptir. Bu tiirden bir istirak ya da
birlik, nefsi daha yliksek kavrayis diizeylerine ¢ikarir. Soy metafiziksel bilgi,
mabhiyeti geregi, salt spekiilatif ve dagitici degildir dogrusu. Miisliiman

30 Chittick, Science of the Cosmos: Science of the Soul, s. 23.
31 Ibrahim Kalin, Knowledge in Later Islamic Phlosophy: Mulla Sadra on Existence, Intellect
and Intuition, ss. 232-233; Turan Kog, Din Dili, Rey Yayincilik, Kayseri, 1995, s. 97.
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metafizikgilerin 1srarla tlizerinde durduklar1 gibi, Varlik'in ne oldugunu
gercekten bilmek, ‘bilmek’ degil, ‘olmak’tir.32

Bilindigi gibi, Tasavvufun temeli, bilinenle batini (mahrem) bir bag
kurmadikga, bilginin bos oldugu diisiincesine dayanir. Akil, her zaman i¢in,
dil ve kavramlarin aracilik ettigi, uzaktan bir bilgi anlamina gelir; ama hikmet
bilinenin mahremine girmek gibi bir durumu éngériir. Oyle ki, insan hikmet
ve marifet diizeyinde bildigi seyi, Varlik'in biitiin i¢ boyutlariyla der{ini ve
mahrem bir sekilde tecriibe eder. Burada, insan artik kendisi olarak kalamaz.
Insan kendi goziiyle goérdiigii duruma, yani yerlesik anlayisin otoritesine
kars1 miikasefeye dayali tecriibenin 6nceligine dogru giden entelektiiel bir
yolculuga cikar.33 Bu yolculuga ¢ikamayanlar, mahrem alana giremeyen,
disarida kalan ve Hakikat'e yabanci kalanlardir.

Bu yaklasima gore, insan Varlik'la kiilli bir sekilde karsilasir. Yasanan
tecriibe, tahlile imkdn vermeyecek kadar yogunluk, birlik ve biitiinliik
kazanir. Gergekten, “c6zmek, boélmek ya da dagitmak ilmin dilidir; derleme,
toplama ya da bir araya getirme Hakikat'in dilidir.”3* Varlik ya da Hakikat,
insanin kendisine karsi durum aldig1 bagimsiz bir diislince nesnesi degildir.
Bu nedenle, bir birlik-biitiinliik tecriibesi olmadik¢a, Hakikat tecriibesinden
s0z etmek mimkiin degildir. Hakikat tecriibesinin genel gecer dogrular
icinde kavramsallastirilmaya izin vermeyen bir yasanti; dis duyulardan
bagimsiz, ama onlar kadar dogal bir i¢ aydinlanma ve varolus tarzi oldugu
sonucuna variyoruz.3> Burada, bilen diye bir sey kalmamis; bilme fiilinin
kendisi yok olmus; her sey bilginin objesi haline doniismiistiir. Acikea,
Hakikat'le benligimizin bir 6zellligi sayesinde iliski kurariz. Yani, burada-
olmanin hayret uyandirici ve vecde getirici hissi deneyimlenir. Bu durumda,
birey, Varlik tarafindan kusatildigini ve kiiciik bir karincadan galaksilere
varana kadar alemin bir parc¢asi oldugunu hisseder. Varlik tarafindan
kusatilmis olmak ya da Hakikat'e maruz kalmak, Biitiin'e ait olma his, sezgi
ve fikrini verir.

Oyle goriiniiyor ki, bilmenin gayesi olgu ve olaylar hakkindaki bilgileri
depolamak, yani, bilgi hamallig1 degildir. Gaye, insan idrak ve bilincini

32 [brahim Kalin, “Kayseri'nin Mukaddime Li-Fusiisu'l-Hikem'inde Hakikat ve Gergeklik
Olarak Viictid,” (Cev. Turan Koc), ibn Arabf Gelenedi ve Daviid el-Kayserf, (Haz. Turan Kog),
insan Yayinlary, istanbul, 2011, ss. 128-129.

33 Gerald L. Burns, “Gazalinin Tasavvufi Hermenotigi,”
Aragtirmalar Dergisi, Cilt: 13, Say1: 3-4, 2000, s. 422.

34 Eb(i Abdirrahman es-Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri: Siilemi'nin Risaleleri, (Gev.
Siileyman Ates), Ankara Universitesi Basimevi, 1981, s. 132.

35 Turan Kog, Varolusun Taniklari, Hece Yayinlari, Ankara, 2013, ss. 26-27.
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arindirmak, fizikotesine ayarli hale getirmek; yani, nefsi ben merkezli bir
hayattan Hakikat merkezli bir hayata gecirmektir. Herkes kendi bilgisini
kendisinde bulabilir; ¢linkii kendi konumumuzu, dogrudan kendimizden
yola ¢ikarak 6grenebiliriz. Bilinebilecek her sey ancak aklin egitimi ve kalbin
arindirilmasiyla bilinebilir. Daha 6nce ifade edildigi gibi, insan nefsi burada
anahtar konumundadir; ¢iinki o, tek basima Allah ve dlemi bilebilir. Bunu o,
derlini gii¢ ve yetilerini yani, “akil” ve “kalp”i arindirip gelistirerek yapar.
Dogrusu, manevi degisim ve doniisiimle, entelektiiel tekamiil muvazidir.
Dolayisiyla, derinden bir doniisiim gecirmeksizin, Varlik ve Allah hakkinda
hakiki bilgiye sahip olabilecegimizi varsayarak, tehlikeli bir kiistahlik
sergilemis oluruz. Bundan dolayi, Varlik ve Allah hakkinda bilginin bizim en
derin tutum ve kanaatlerimize kadar uzanmasi gerekir; salt diistincelerimize
degil. insanlar akil ve kalplerini arindirip gelistirmek istiyorlarsa, éncelikli
olarak, kendi nefislerininin ne tiir bir sey oldugunu bilmeleri gerekir; ¢ilinkii
insan kim oldugunu uzmanlara danisarak 6grenemez. insan kim olduguna
iliskin bilgiye, sadece kendinden yola ¢ikarak erisebilir, baska bir yerden
degil. Bu nedenle, kendimizi icerden bilene kadar, kendi hakkimizdaki
bilgimiz taklidl olacak, tahkiki degil.3¢ Ciinkii baskalarinin nazariye ve
kesfiyatina dayali bilgi, taklidi ve tahminidir. Nakil, taklid, mutabakat ve
tartismaya dayal bilgi, dolayli ve gayr1 sahsidir. Gergekte, insanligimiz da,
akil ve kalbimizin derinlik ya da sighg kadardir. Akl ve kalbi bilgide
bagskalarini taklit ettigimiz dlciide, fitratimizi agiga ¢ikartmamiz da zorlasir.
Kisaca, baskalariin 6grettigini kori koriine taklit etmekten daha koétii bir
sey yoktur.

Gazzali'ye gore, Hakikat zamansal olarak beseri durum ve tecriibe
icinde kendini varolussal ve metaforik anlama diizeyinde ele verir. Bu
yluzden, Hakikat'in kesinligi mantiksal sdylemlerin kesinliginden ziyade,
yakini tecriibelerde a¢iga ¢ikar. Baska bir ifadeyle, yakini ya da sezgisel
unsur, kavramsal olarak algillanamayan seydir. Hakikat'e iliskin yakini
tecriibbenin kavramsal bir kaliba dokiilmesi ve ifadeye kavusturulmasi bir
hayli zor oldugu ig¢in, o, nispeten konusulamaz olarak kalir. Bundan dolay,
olusturulan kavramlar olsa olsa dogmatik ifadeler ve ahlaki takdirlerdir;
tecriibenin kendisi degil, sadece yorumudurlar. Bu ¢ok 6zel bir idrak halidir.
Ikna edici bu tiir bilgi, Allah’1 samimi bir tevazii ve ahlaken yeterli bir
ciddiyetle arayan herkes icin, (Allah'in tayin ettigi bir zamanda)
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Bu durumda, aklin kendini ancak vahiyle giiclendirerek
gerceklestirebilecegi rahatlikla s6ylenebilir. Vahiy de ancak akil ile agikliga
kavusabilir. “Akil ile vahiy arasindaki iligki, bina ile temeli arasindaki iliskiye
benzer,” der Gazzali. Bina olmadikea, temel bir ise yaramaz; temel olmadikga,
bina ayakta duramaz. Bu anlamda, akil goéz gibi, vahiy de 151k gibidir.
Disaridan 151k gelmedikge goz goremez; goz olmadan da 1s1k bir islev gérmez.
Vahiy disaridan gelen akil; akil ise, iceriden gelen vahiydir. Onlar birbirini
destekleyip takviye ederler. Vahiy akildan kopartilirsa, ondan bir sey cikmaz.
Gorme yetisi yitirilince, 15181n ziyasinin zayi olmasi gibi, vahiy de zayi olur.
Akil, vahiyle bagin1 kopardiginda, 151k eksikliginden ya da yoklugundan
dolay1 goziin gérememesi gibi, pek ¢ok seyi idrak edemez. Akil tek basina
belli baz1 kiilll seyleri bilebilir; fakat tekil durumlarin bazilarini idrak etmede
yetersiz kalabilir.3”

Esyanin hakikatini onlar1 asan bir ilkede arayan bu varlik tasavvuru,
cemadattan, nebadata ve hayvanata kadar tiim varliklarin zati bir anlaminin
ve degerinin oldugunu kabul etmistir. Her varligin, fenomenal goriiniisiinden
daha fazla bir hakikate sahip oldugu diisiincesi, Islam bilimine ve estetigine
onemli katkilar yapmis ve gercekligin tek bir varlik diizeyine indirgenmesine
engel olmustur. Buna gore, maddi varlik dleminde karsimiza c¢ikan her
nesnenin, ait oldugu metafizik bir atif cercevesi vardir ve esyay1 anlamak,
ancak bu metafizik atif cercevesini anlamakla miimkiindiir. Her bir varlik,
cisim ve mahiyeti ne olursa olsun, bu askin ilkeye bagl oldugu i¢in bir
“metafizik seffaflik” hali icerisindedir. Bir tarafta, kendi varligin1 ortaya
koymakta, oObiir tarafta kendinden daha fazla bir hakikate isaret
etmektedir.38

Acikea anlasilacagi iizere, gidilecek yeni bir yer, yapilacak yeni bir is ve
birlikte olmak istenecek birisi vardir. Sadece su anda bulundugumuz yerde
kalip, gormekte oldugumuzu goérmeye, duymakta oldugumuzu duymaya
devam eder ve gerisini unutursak, dliiyor gibi oluruz adeta. Varolusumuzun
suurunda olmaksizin, aliskanliklarin yonlendirmesiyle, bir tiir yar
suursuzluk icinde yasanan giinliikk hayat ile yogun bir sekilde yasanan
“tecriibe bitiinligii” arasinda temelli bir fark vardir. Bagka bir ifadeyle,

37 Ebu Hamid el-Gazzall, Medricu'l-Kuds fi Meddric-i Marifeti'n-Nefs, Daru’'l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, Beyrut, 1988, s. 73; Ozcan Akdag, Gazalf ve Aquino’lu Thomas'a Gore Tanri'nin
Ozgiirliigii, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Erii S.B.E., F.D.B. Din Felsefesi Bilim Dalinda
Hazirlanmistir, Kayseri, 2015, s. 69.

38 [brahim Kalin, Akil ve Erdem: Tiirkiye'nin Toplumsal Muhayyilesi, Kiire Yayinlari,
Istanbul, 2013, ss. 147-148.
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herkes'in bulundugu varolus diizeyiyle hakiki (authentic) ben'in bulundugu
varolus diizeyi birbirine karsittir.

Su halde, oldugumuz yerden otelerde, hayal edecegimiz bir gelecegi
aramaya mecburuz; zira, idrakimiz, ugrunda yasanacak yeni bir sey bulana
kadar, bize eziyet eder durur. Cokluk, caresizlik icinde eksikligini hissedecek
seyler icat ederiz. Onlar sadece yalanci memelerdir. Diinya bizi eksik hi¢bir
seyin olmadigina ikna etmek i¢in yalanci memelere boguyor. Gene de higbir
sey, icimizdeki bosluk hissini gidermeye gii¢ yetiremiyor. Bu ytizden, golgesi
hayatimizi kaplayan bosluk hissinden kurtulmaya cabalarken, stirekli bir
seyleri bir seylerle degistirmek, onlar1 baska kaliplara sokmak zorunda
kaliyoruz. Icimizdeki boslugu ne kadar hissedersek, o kadar onu doldurma
ihtiyaci duyariz. Onun yerine gegecek yalanci memelere sariliriz, ama hicbiri
kalic1 olmaz. Baska bir seyi istemeye devam ederiz. Bagka ihtiyaclar ediniriz
ki, yol almaya devam edelim. Salt nazari felsefe yalanci memeler bulmada pek
ustadir. Teklif eder; ama asla teslim etmez; ¢iinkii giicli yetmez. Neyin teslim
edilmesi gerektiginin bilgisini dahi yitirmistir; bu ylizden, sadece yalanci
memeler teklif eder. En onemli sey eksiktir ve eksikligi goz
kamastirmaktadir.3® Bunun i¢in, anlama, algilama ve yorumlama
aliskanliklarinin déntstiirtilmesi; dikkatin yon degistirmesi gerekir.

Gergekten, insanlar Hakikat'e yeniden baglanacaklarsa, onlar bunu
ancak kendi kendilerine ve kendi anlayislarina dayali olarak yapabilirler.
Onlar sadece olduklari seyi anlayabilirler. Eger onlar ilahi olanin izlerini bir
sekilde izhar edemezlerse, kendilerini Hakikat’'e yeniden baglayamazlar.
Geleneksel antropomorfik dlemde yasayan insanlar, onunla beseri terimlere
dayali olarak ilgilenirler. Soyut bir adlemde yasayanlar, esya ve diger
insanlarla soyutlamalar olarak ilgilenirler. Mekanik bir dlemde yasayanlar
herseye makine muamelesi yapacaktir. Clinkii bilmek, bilinen seyi bir tir
ikincil bir diizeye indirgemektir.

Demek ki Hakikat bilgisi bir seyirci sporu degildir. Aksine, o, bir sahsin
biitiiniiyle degistigi, kutlu bir stirecin parcasidir. Hakikat bilgisi, sadece soyut
akletme siireclerine dayali olmaktan ziyade, mahiyeti geregi ahlaki ve
amelidir. Baska bir ifadeyle, bu siire¢ bizim bakis agimizdan bakildiginda, salt
slibjektif bir durum ya da egilimden ziyade, ahlaken dontstiiriicii kisisel bir
iliskiye aktif bir katilimdir. Uzak olmaktan sikayet eden seyirciler, gercekte

39 Peter Kingsley, Bati Hikmetinin Bilinmeyen Tarihi, (Cev. Onur Atalay), Etkilesim
Yayinlari, Istanbul, 2007, ss. 37-39.
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kendi kendilerini tecrit eden secimlerinden dolay1 uzak kalirlar.40 S6zgelimi,
Allah’1 bilmek, uzaktan yakina gelme ¢agrisina bireyin kulak vermesini ve
Allah’in her seyi kusatan kurtarma programina siikranla katilmasini
gerektirir. Bu plan, filozoflara has salt entelektiiel bir bulmaca degildir. Biz
sekillendirilecek ve yasanacak hayatlara sahibiz; sadece disiiniilecek
fikirlere ya da ¢oziilecek entelektiiel bulmacalara degil. Bu baglamda, Gazzali,
aklin rasyonel goriinimlii metafiziksel sdylemlere tutunarak Hakikat'e
dogru tirmanamayacagini kabul eder. Aklin zemini olan ontolojik gerceklik
(hakikat) daima akl astig1 i¢in, salt rasyonel diisiinceye kapalidir. Baska bir
ifadeyle, Hakikat aklin kendi kavrayis smir1 ile hicbir sekilde
smirlandirilabilecek ve boylece aklin kendi rasyonel soéylemlerinin
mekaninda istirahate ¢ekilebilecek bir sey degildir. Aklin yegane islevi, dilde
ve fiziksel dilinya icinde ortaya ¢ikan mecazl varliklar (slretleri)
yorumlayarak, Hakikat'e acilan kapilar1 kesfetmeye ve onun izini siirmeye
calismaktir. Akil kendisini ddima siret-gerceklik arasindaki ontolojik
farklihgin yol agtig1 gerilim icinde bulur. Bu nedenle, o, ilahi aklin bir stireti
olarak, kendi gercekligini anlamak ve arastirmak durumundadir.4!

Gazzali, Hakikat'in, metafizigin rasyonel goriinimlii sdylemlerini
miitemadiyen astigini, yani, dilin 6tesine gectigini iddia etmesine ragmen, bir
nihilizme kapi aralamaz. Akil, dogal olgu ve olaylar arasinda mantiksal-
ontolojik zorunlu bir bag nasil kuramiyorsa, ayni sekilde, akli diisiinme
sliregleri ile bu sliregler sonunda ortaya cikabilecek hakikat arasinda bir
zorunluluk iliskisi yoktur. Gazzali nin bu yaklasimi ile, determinizme karsi
tavri arasinda bir kosutluk vardir. Ona gore, Hakikat zamansal olarak, beseri
durum ve tecriibe (hal) iginde kendini metaforik anlama diizeyinde acar. Bu
yluzden, Hakikat'in kesinligi mantiksal sdylemlerin kesinliginden ziyade,
yakini tecriibelerde aciga ¢ikar.42

Dogrusu, yakini tecriibelerde, benlik hesap-kitap unsuru, yani, salt
nazari bir 6ge haline gelmez. Irfani bilgide, hem 6zne hem de nesne, bilme
eylemiyle degisir. Dolayisiyla, irfant mahrem bilgi, vusiil ve karsilasmanin bir
verimi olarak ortaya ¢ikar. Hakikaten, bizim katilimimiz olmadan, kelimeler
salt kelimeler olarak kalir. Kelimelerin derinlesmesi ve boyutlanmasi,
benligimizin doniisiimiine eslik etmelerine baghdir. Kelimeler, efsanevi,

40 Paul K. Moser “Divine Hiddenness Does Not Justify Atheism,” Contemporary Debates in
Philosophy of Religion, (Ed. Michael L. Peterson, Raymond ]. VanArragon), Blackwell
Publishing, Oxford, 2005, s. 48 (ss. 42-58)

41 Burhanettin Tatar, “Akil,” Felsefe Ansiklopedisi, Cilt 1, (Ed. Ahmet Cevizci), Etik Yayinlari,
istanbul, 2003, s. 195. (ss. 185-199)

42 Tatar, “Akil,” Felsefe Ansiklopedisi, Cilt 1, s. 195.
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temsili ve hayali boyutlariyla ele alinmalidir; salt tabii degil. Ciinkii kelimeler
iclerinde kemal ve siirpriz barindirir ve insani her taraftan sarar.

Agikca anlasilacagr iizere, Varlik ve idrakin katlar1 oldugu gibi,
kelimelerin de farkli anlam katlar1 ve sinirlar1 vardir: Kelimeler, hem bir
anlam ifade ederler, hem de etmezler. Kelimelerin oncelikle ifade ettikleri
sey, zahiri anlamlaridir. Onlarin bir de batini (ima ettikleri) anlamlar1 vardir.
Batini anlamlar, kiiltiir, tarih, baglam, yazar, okur, konusan ve dinleyenden
gelen cagrisimlarin karisimidir. Zahiri anlam, olagan dil icinde ortaya ¢iktigi
icin anlasilabilir ve baskalarina aktarilabilir anlamdir. Onun temel 6zelligi
taklide dayali ve tek boyutlu anlam olmasidir. Ne var ki, bu niteliginden
dolay1 o, bireysel (mahrem) tecriibenin kendine 6zgiiliigiinii yansitamayacak
kadar geneldir. Bireyin 0zel tecriibesi icin acik bir semantik alan
olusturamadigindan, Hakikat ve birey arasinda 6zel bir iligskiye izin vermez.
Kendisine atifla is gérdigii icin, zahirl anlam farklh bireysel 6zelliklerden
kaynaklanan farklilik ve cesitlilige karsi direng¢ gosterir.43 Oysa, kelimeler,
konusan ve dinleyenin; yazarin ve okurun hicbir zaman beklemedigi, belki
de kacinmayi arzu ettigi batini cagrisimlar (yananlamlar) iiretebilir ve daha
derin ve genis semantik bir alan agabilir.

Denebilir ki, Gazzali kelimelerin semantik ¢ergevelerinin tek boyutlu
diizanlam katina dayali olarak belirlenmesine karsidir. Bir kelimeyi yalnizca
dil ve mantik diizeyindeki diizanlamiyla sinirlamaya kalkismak, hayat
kaynagindan koparmak demektir. Dogrusu, bu tavir sézgelimi, “Kur'an’in
anlasilmasi i¢cin olmazsa olmaz bir tavir olmasina ragmen, tek basina yeterli
degildir. Baska bir ifadeyle, dil ve mantik diizeyindeki tahlil ve
degerlendirmeler gereklidir fakat yeterli degildir.”44 Bu, anlam1 bir agidan
acik-secik hale getiren bir tespit ve tayin olarak goriilebilir; ama baska bir
acidan ise, onu hadim eden, hayat damarlarini kurutan bir edim olarak
degerlendirilebilir. Siiphesiz, her kelime sinirli bir semantik cergeveyle
kayithdir; belli bir goériis agisina aittir. Bununla birlikte, onlarin
cagrisimlarinin yok edilmesi, sonlarinin gelmesi demektir. Hangi niyetle
gerceklestiriliyor olursa olsun, béyle bir girisimin olumsuz neticeleri olur.
Sozgelimi, filozoflarin acik-secik fikirlere ulasma arzusu, dil ve mantik
diizeyinde kesinlik tutkusuyla malildiir, dolayisiyla varolussal acgidan
mahrumdur.

43 Burhanettin Tatar, “Gazali'de Metin-Yorum iliskisi," Islami Aragtirmalar Dergisi, Cilt: 13,
Say1: 3-4, 2000, s. 432.

44 Mustafa Karagoz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur'an't Anlamaya Katkisi, Ankara Okulu, Ankara,
2010, s. 241.



Gazzdli'ye Gore, Mahrem Tecriibe: Huziri Bilgi

Gergekten, yananlamlar (batini anlamlar), diizanlama (zahiri anlam)
bir ruh, bir hamur, kendilerine 6zgii bir anlam ve gergeklik kazandirir. Bagka
bir sekilde ifade edecek olursak, zahiri anlamin soézciige bir 151k verdigi;
batini anlamin ise, bir ates, sicaklik, duygusallik ve tutku kazandirdig
soylenebilir. Hem zahirl hem de batini anlamlar, mecaz ve istidrelerin
kurulusuna katkida bulunur. iki farklh insan, bir kelimenin aym zahiri
anlamini tecriibe edebilir; ama bu s6zciiglin batini anlamlarini, ancak kismen
paylasabilirler;#> zira, batini anlam tabiri, Varlik'in anlaminin séylenen
anlamdan ibaret olmadigini ve sdylenen kadar s6ylenmeyeni kesfetmenin;
yani, ge¢cmis ve simdinin sinirlarini asarak gelecege yonelmenin gerekliligini
vurgular. Clinki dil sadece bir gercekligi gosteren degil, ayn1 zamanda
gosterirken gizleyen bir isleve de sahiptir. Daha acik bir ifadeyle, dil
gercekligi her yoniiyle sergileyen bir sey degil, gercekligin belli vechelerini
ifsa ederken, diger veghelerini ima eder. Batini anlam tabiri, ima edilen seyin
zamansal ve mekansal yoklugu diisiincesini merkeze aldigindan, batini
anlam, heniiz tecriibe edilmeyen, dolayisiyla teorisi miimkiin olmayan bir
anlam  olmaktadir.46 Dolayisiyla,  kelimelerin  sirf  disaridan
gozlemlenmesiyle, sozkonusu kelimelerle aktarilmasi amaglanan anlamlarin
derinlik ve genisligi hakkinda hiikiim verilmesi neredeyse imkansizdir. Bu
husus, bir kelimenin kalibi1 icine doldurulan anlamin derin bir mistik tecriibe
tarafindan desteklenmesi durumunda ¢ok daha gegerli ve dogrudur.*” Bu
itibarla, batini anlam, tadilmasi ya da tecriibe edilmesi gereken bir seydir;
bize, bir bulus ve bulunus tecriibesinin bir verimi olarak gelir. Bu anlam
katina, kafanin dogrularinin degil, kalbin hakikatlerinin pesinde kosanlar
erisebilir. “Siirsel dilin imaj, Im4, remiz, mecaz vs.'ye dayali anlatiminin,
durumun aydinlatilmasinda ve bu tecriibe esnasinda ne olup bittiginin
anlasilmasinda dilizyaziya gore cok biiyiik bir iistiinliigii vardir.”48 Dogrusu,
Hakikat hakkinda konusmak sézkonusu oldugunda, “temsili ve mecazi diller
salt kavramsal bir delalet (gosterge) olmanin 6tesine uzanir ve dinf tecriibe
olma boyutunu da tistlenerek karsimiza ¢ikar.”49

Sonug

gercek tadkkul, tefekkiir ve deriini tecriibe, Hakikat e dogrudan erisme
niyetiyle gerc¢eklestirilen etkinliklerdir. Dogrudan erisim, erisilmek istenilen

45 Edward L. Murray, Muhayyileye Dayali Diistiinmek (Cev. Yusuf Kaplan), A¢ilim Kitap,
[stanbul, 2008, s. 149.

46 Tatar, “Gazali’de Metin-Yorum iliskisi," s.432.

47 Izutsu, [slam Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 119.

48 Kog, Varolusun Taniklari, s. 34.

49 Kog, Varolusun Taniklari, s. 22.
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seyin “hazir ve nazir” olmasina baghdir. Baska bir ifadeyle, bir seyin hakkiyla
idrak edilebilmesi icin onun “huzlr’da olmasi1 gerekir. Hakikat ve
mevcldatin dogrudan tecriibe ve idrak edilmesiyle elde edilen bilgiye
“huziri bilgi” denir. Bu tiir bilginin olusumunda, alim ile malum; akil ile
makil bir ve biitiindiir. Burada, yarim mesaiye yer yoktur; zira, Hakikat
bizden tiim varligimiz talep eder. Hakikat arayicilarinin, O'na dahil olmas,
Hakikat tarafindan tiiketilmesi; uzaktan onun lizerinde ¢alisan bir kimse gibi
degil, tam tersine, Adeta O'nun esiriymis gibi etkisi altinda kalmasi ve O'nun
tarafindan gergeklestirilmesi gerekir. Burada gaye, Hakikat'in sadece
yorumlanmasinin 6tesinde, bizatihi tecriibe edilmesidir. A¢ik¢a, huziiri bilgi
disindaki tiim bilgiler “husli bilgi”lerdir. Huzlri bilgi zevk diizeyinde elde
edilen bilgi; husili bilgi ise dil ve mantik diizeyinde gerceklesen dolayl bir
bilgidir. Bu iki bilgiden biri, Varlik'in kavramina; digeri ise, hakikatine
dayanir. Bir varligin hakikati, ona iliskin kavram ve soyutlamalardan daha
gercektir; zira, salt soyut felsefl yaklasim, sorgulamayi 6ngoériir, dolayisiyla,
Varlik'1 siipheli bir sey haline getirir. Ciinkii felsefi bakis tarzi, kendi ontolojik
zemininden kendisini soyutlayarak, bakis a¢isinin 6niine ve sorgulamasinin
altina yerlestirir. Aslinda, felsefi sdylem, Varlik'1 insan varolusundan uzak bir
sekilde ele almay1 basaramaz; ¢linkii Varlik bizi zaten igcten ve distan kusatir;
dahasi bizi teslim alir. Dolayisiyla, salt nazari bakis, Varlik’in icini acip
bosaltamaz; ¢irilciplak hale getiremez. Bu nedenle, ona katilmak ve onda
kaybolmak, dahasi, onunla aracisiz bir iliskiye girmek gerekir. Ozetle, hustli
bilgide huziirda olan, kavram ve tanimlar aracilifiyla soyut olarak idrak
edilirken, huziiri bilgide bir biitiin olarak idrak edilir. Gazzall'ye gore, kavram
ve soyutlamalar tek boyutlu ve donuk oldugu icin, gercek bilgiye, Hakikat'in
dogrudan tecriibe edilmesiyle erisilir, soyut kavramlarla degil.
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