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Ozet

Kur’an ayetlerinin anlami, onlarin tarihi ve tabii
baglamlar igerisinde ele alindiginda daha dogru bir
bicimde ortaya c¢ikar. Bu sebeple ayetlerin sahih
anlamlari i¢in ciddi bir arkaplan okumasi yapilmali ve
ayetler bu okumalar esliginde anlamlandirilmalidir.

Tarihi siire¢ icerisinde bircok dyetin baglamindan
koparilarak anlasilmaya c¢alisildigi, baglami disinda
istihdam edildigi bilinen bir gercektir. Ozellikle dirayet
tefsiriyle ilgili olan bu konunun Hz. Peygamber ve onun
ashabina kadar giden kokleri oldugu rivayet
edilmektedir. Bu rivayetlere gore Rasulullah ve
ashabindan bazilari, bazi ayetleri baglami disinda farklh
anlama gelecek sekilde degerlendirmislerdir. Bu da
bizim kimi ayetlerin tamamini ya da bir bdliimiini
baglami disinda farkli anlamlara gelebilecek sekilde
kullanmamizi mesru kilabilir. Fakat ilgili rivayetler
derinlemesine tahlil edildiginde meselenin aslinda bu
sekilde olmadig1 ortaya c¢ikmaktadir. Bu makalede
ozellikle Ibn  Astr'un tefsirindeki  dokuzuncu
mukaddimesinde yer verdigi 6rnekler iizerinden mesele
incelenecektir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Baglam, Peygamber’in
Tefsiri, Ibn Asﬁr, Tefsir Rivayetleri.
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THE CONTEXT ISSUE IN THE PROPHETIC EXEGESIS
Abstract:

The meaning of Qur'anic verses occurs more
accurately when they are dealed with in their historical
and authentic contexts. Therefore, a comprehensive
background reading should be done to get the authentic
meaning of the verses and meaning of the verses should
be given with this reading.

It is a well known truth that, in the historical
process,many of the verses have been plucked and tried
to be understood and employed outside of the context.
This issue which is especially related to discernmental
exegesis is reported to have roots reaching to the
Prophet and his companions. According to these
narratives, the Prophet and some companions gave
meaning to some verses out of their contexts.This
justifies our use of some verses wholly or partly out of
their contexts in a way that they may have different
meanings. But it appears that the issue is not actually the
casewhen the mentioned narratives are analyzed in
depth. In this article this issue will be examined through
the examples Ibn Ashiir included in the ninth mugaddima
in his work.

Keywords: Exegesis, Context, Prophetic Exegesis,
Ibn Ashir, Narratives of Exegesis.

Giris

Hz. Peygamber (sav), Kur’an'in ilk mifessiridir. O, kendisine nazil olan
ayetleri, gerektigi zaman, gerektigi kadariyla ashabina agiklamis, o ayetlerdeki
Allah’in muradini onlara bildirmistir. Kur’an’t aciklamak ve insanlara anlatmak
Rasulullah’in vazifesidir. Dahasi biitiin peygamberler, kendilerine génderilen
ilahi mesajlar insanlara iletmek, onlarin dogru anlasilmasini saglamak ve bu
sekilde dine davetle vazifelendirilmislerdir. Nahl stresindeki su ayet, biitiin
peygamberlerin, kendilerine gelen vahiyleri agiklamakla gorevlendirildiklerini
anlatir: “Biz o peygamberleri deliller, mucizeler ve kitaplarla/vahiylerle
gonderdik. [Ey Peygamber!] Simdi de sana Kur’an’t indirdik ki kendileri icin
indirilen seyin ne oldugunu insanlara aciklayasin. Belki boylece disiiniip 6giit
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alirlar.”! Taberi (v. 310/923) ayetteki li tiibeyyine linndsi ifadesini, “Kur’an’dan
onlara indirilenleri anlatasin/tanitasin diye” seklinde agciklarken?, Imam
Maturidi (v. 333/944) “insanlara gayb haberlerini, onlarin bilmediklerini, Allah’a
ve birbirlerine karsi olan vazifelerini, yapmalari ve sakinmalar1 gereken seyleri,
helal ve haram olan seyleri aciklayasin diye” seklinde te’vil eder.3Diger yandan
bir peygambere gonderilen vahiylerin onun tarafindan agiklanip izah edilmesi
aklin da bir geregidir. Zira her ne kadar gelen vahiyler muhataplarinin kolayca
anlayabilecegi bir yapida olsa da, muhataplar arasindaki cesitli farkliliklar o
vahiylerin bir kisminin, bir sekilde izah edilmesini gerekli kilar. Diger bir
ifadeyle, “bir¢ok ayet tafsilatli ve maksatlarinin agik olmasina ragmen, Kur’an’in
dili olan Arapca’y1 konusanlar bile ayetleri anlamada birbirleriyle ayni seviyede
degildirler. Ciinkii onlar da anlayis, aklin tekdmiilii ve diisiince bakimindan
birbirlerinden farklidirlar. Bu nedenle Arapg¢a’y: bilenler i¢in dahi manasi kapali
olan (miphem) ayetlerin tefsirine ihtiya¢ vardir.”4Nitekim hem sahabe
doéneminde hem de sonraki donemlerde Kur’an'in bir kisminin yahut tiimiiniin
aciklanmasina ihtiya¢ duyanlar hep olagelmistir.5

Rasulullah’in Kur’an'1 tefsiri, bilindigi izere, cogunlukla yasantisi iledir. Hz.
Aise’nin de ifade ettigi iizereé onun ahlaki/yasantisi Kur'anin uygulamasi
seklindedir. Fakat burada konu ettigimiz husus, daha sonra bir ilim olarak
adlandirilan tefsir faaliyetine benzer sekilde Rasulullah’in s6zlii olarak -veya
kimi o6rneklerde goriilecegi iizere takriri olarak- Kur’ani tefsir etmesidir.
Rasulullah’in  bu tiirden tefsirlerine ¢esitli hadis derlemelerinden
ulasabilmekteyiz. Bu derlemelerde yer alan rivayetlere baktigimizda Hz.
Peygamber’in yaptig1 tefsirin, ilerleyen asirlardaki miifessirler tarafindan
yapilan tefsir gibi olmadigina sahit olmaktayiz. Zira bu miifessirlerin tefsir
anlayisina gore, ayetin lafz1 tahlili yapilir, kelimelerin miifret lafizlar: teker teker
ele alinir, ligat manalar1 incelenir; sarf, nahiv, bedii, beyan, meani yonlerinden
hiikiimleri agiklanir; kiraat farkliliklarina gére okunusu ve manalari tespit edilir;
terkiplerin ifade ettigi hakiki ya da mecazi manalari belirtilir. Sonunda da dyetin

1 16/Nahl 44. Makalede yer alan ayet mealleri icin ¢ogunlukla su eserden yararlandik: Oztiirk,
Mustafa, Kur’dn-1 Kerim Meali, Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, Diisiin yay., istanbul, 2011.

2 Taberi, Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid, Cdmi’u’l-Beydn fi Te'vili’l-Kur’dn, thk. Ahmed
Muhammed $akir, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 2000, XVII, 211.

3 Maturidi, Ebi Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid, Te'vildtu Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi
Baselim, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2005, VI, 509. Maturidi, ayn1 yerde, bir baska te’vil olarak
dyetin bu boliiminiin ehl-i kitapla ilgili oldugunu diisiiniir ve “onlara tahrif edip degistirdiklerini
aciklayasin ve boylece bu Kur’an senin risaletine bir delil olsun yahut sana indirilenin de onlara
indirilenler gibi vahiy iiriinii oldugu ortaya ¢iksin...” seklinde bir agiklama da yapar.

4+ Soysaldi, Mehmet, “Kur’an Tefsirinde Hz. Peygamber’in Yeri”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Elaz1g, 1998, say1: 3, s. 267-268.

5 Rasulullah’in, esasinda aldig1 vahiyleri sadece tebligden yani insanlara ulastirmaktan baska bir
gorevinin olmadig1 yoniinde bazi yanlis yaklasimlarin ¢ikis kaynaklar1 ve degerlendirmesi igin
bkz.Bagci, Musa, Beser Olarak Hz. Peygamber, Ankara Okulu yay., Ankara, 2010, ss. 19-46.

6 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Su’ayb el-Arnaid vd., Miiessesetii'r-Risale,
Beyrut, 1999, XLI, 148.
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Allah Teala tarafindan murad edilen manasi ortaya konulur. Hz. Peygamber (sav)
ise tefsirin, sadece murad-1 ilahlyi beyan yonii ile mesgul olmus, lafiz ve
terkiplerin ince tahliline girismemistir. Onun tefsirinde, lafizlarin istikakindan,
kiraatindan, irabindan, niizul sebeplerinden, belagat vecihlerinden bahsedildigi
gorilmez. O sadece, Allah Teala ayetlerde neyi murad etmisse, o manay1 ve
ayetin igerdigi hiikmii aciklamistir. Hz. Peygamber’in Kur’an’t tefsiri, hitkimleri
beyan etmek, islam ahlakini aciklamak ve ona tesvik etmek gayesine matuftur.”
Kur'an'in az bir kismini® tefsir eden Rasulullah’in tefsirinin 6zelliklerini su
sekilde siralamak miimkiindiir:

1- Muhatabin fikri ve ictimai durumuna uygun ifadeler kullanmasi, ayetler
tizerinde diisiinenlerin idrak dereceleri hatta duygularina kadar inebilmesi,

2- Kisa ve 0zl ifadeler kullanmasi,

3- Ayetlerdeki tesbih veya temsillere uygun bicimde, diinya ve ahiret
hayatiyla ilgili konulari, miicerret olmaktan ¢ikarip miisahhas hale getirmesi,

4- Ayetteki bir kelimeyi, ayni olciideki bir kelimeyle agiklamasi ve boylece
ayetin daha kolay anlasilmasini saglamis olmasi.?

Rasulullah’in biitiin bir hayati Kur’an'in uygulamasi oldugu i¢in Kur’an’in
anlasilmasi hususunda onun hayatinin, siinnetinin dikkate alinmamasi, i{slahi’nin
(1904-1997) ifadeleriyle “okyanusu bir deniz vasitasina gerek gdérmeden
gececegini diisiinen toy delikanll” davranisidir.lAyn1 sekilde onun sozli
aciklamalar seklindeki tefsirleri de ayetlerin nasil anlasilmasi gerektiginin

7 Soysaldi, agm.,, s. 275.

8 Rasulullah’'in, Kur’dn’in ne kadarini tefsir ettigine dair cesitli tartismalar mevcuttur. Bunlar temel
olarak iki kisimda miitalaa edilir: Rasulullah’in az bir miktar tefsir ettigini savunanlar ve neredeyse
biitiin bir Kur’'an’1 tefsir ettigini savunanlar. Bir kisim arastirmacilar ise bu iki goriis arasinda bir yol
tercih ederek Rasulullah’in miikellef oldugu kadariyla Kur’an’t beyan etme isini yerine getirdigini
soylemektedirler. (Suat Yildirim’a ait bu ortayolcu ve nispeten miiphem goriinen iddia ve diger iki
goriisiin degerlendirmeleri i¢in bkz. Yildirim, Suat, Peygamberimizin Kur’dn Tefsiri, Kayithan Yay.,
[stanbul, 1998, ss. 45-71.) Burada “Hz. Peygamber’in tefsiri” derken kastettigimiz sey, Rasulullah’in,
mubhataplarininbilemeyecegini/anlayamayacagini diisiindiigii bazi ayet ve kelimeleri sozlii olarak
aciklamasidir. Bu agiklamalar1 Rasulullah gerektigi hallerde (soru soruldugunda, yanlis anlama
oldugunda, kendisi izah etmek istediginde vs.) yapmistir. Bu agiklamalarin ne kadar oldugunu tespit
etmenin yolu bu konudaki rivayetleri sayisal olarak degerlendirmekten geger. Bununla ilgili olarak
calismalar yapilmis ve ortaya sayisal veriler konmustur. Buna gore Rasulullah’in sozlii beyan
seklindeki tefsirleri ciiz’i bir miktara tekabiil etmektedir. Esasinda Rasulullah’in Kur’an’in tamamini
sozlii beyan seklinde tefsir ettigini séylemek, ilk muhataplarin onun pek azini anladigini sdylemekle
ayni seydir ki bu da Kur’an’in gelis gayesine aykiridir. Kur’an, 6zellikle ilk muhataplarinin gayet agik
bir bicimde anlayabilecekleri bir vahiy olarak gelmistir. Ayrica Rasulullah’in yasantis1 da Kur'an'in
tefsiridir ve ashab onun yasantisini takip ederek bosluklari doldurmustur. Boéylece sozlii beyan
kabilinden tefsire zaten ihtiyac pek az olmustur. Bkz. Kog, Mehmet AKkif, [snad Verileri Cercevesinde
Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri, Kitabiyat, Ankara, 2003, ss. 107-110.

9 Yildiz, Sakip, “Giinlimiiz Tefsiri ve Problemleri”, Giintimiiz Din Bilimleri Arastirmalari ve Problemleri
Sempozyumu, (Samsun, 27-30 Haziran 1989), Samsun, 1989, s. 176.

10 Emin Ahsen Islaht’nin Mebddi-i Tedebbiir-i Kur’dn'mdan (s. 168) naklen, Birisik, Abdiilhamit,
“Kur'an’da I¢ Biitiinliik: Islahi’nin Tefsir Yontemi”, Divdn: [Imi Arastirmalar, istanbul, 2001, cilt: VI,
sayn: 11,s.78.
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yeryiziindeki ilk ve asil Kur’an otoritesi tarafindan dile getirilmis halidir ve bu
sebeple ¢ok oOnemlidir. Diger yandan, Rasulullah’tan gelen bazi tefsir
rivayetlerine baktigimizda, onun acgiklamalarinin, ayetlerin tabii baglaminin
disina ¢iktigini ve ayetlerin, bulundugu pasaj icerisinde ifade ettigi anlamlardan
farkli manalara hamledildigini gormekteyiz. Asagida drneklerle ele alacagimiz bu
konu hakikaten dikkat ¢ekicidir. Ayrica, Rasulullah’in bu tiirden tefsirlerinin ve
tercihlerinin yaninda, ashabin da ayetleri baglamlarindan farkli yerlerde
kullandiklarina ve kimi zaman Rasulullah’in da buna ses ¢ikarmadigina sahit
olmaktayiz. Baz1 arastirmacilarin hakli olarak ifade ettigi gibi, bu mesele tefsir
tarihini etkilemesi bakimindan son derece 6nemlidir. Zira hem Rasulullah’in hem
de ashaptan bazilarinin bu tiirden tasarruflari dirayet tefsirinden yana olanlari
cesaretlendirmistir. Bu tiirlii uygulamalar, Kur’an’i rahat ve serbest bir sekilde
yorumlamak isteyenler icin 6nemli dayanaklardir. Ciinkii eger Hz. Peygamber
Kur’an1 bu sekilde yorumluyor ve yorumlayanlara da ses ¢ikarmiyorsa, her
konuda onu 6rnek almasi gereken miislimanlar Kur’an’t yorumlarken de bu
orneklere bakarak kendilerini daha rahat hissedebilirler. Baska bir ifadeyle,
sonra gelen miislimanlar/miifessirler, Kur'ant yorumlama faaliyetinde kendi
kisisel 6znelliklerini rahatca sergileyebilecekleri bir yon bulabileceklerdir.1?

Bu makalede temel olarak yapmaya calisacagimiz sey, Rasulullah’in ve
ashaptan bazilarinin kimi ayetleri bu sekilde baglami disina ¢ikararak farkl
manalara hamletmesinin anlamimnin ne oldugunu ve bu durumun nasil
aciklanabilecegini ortaya koymaktir. Bu mesele, gorebildigimiz kadariyla tefsirle
ilgili eserlerde derli toplu bir bicimde ele alinmis degildir. Bununla birlikte
konudan bahseden alimler de mevcuttur. Mesela son devrin miifessirlerinden
ibn Astr (v. 1973), tefsirine yazmis oldugu 9. mukaddimesinde, bu konuya 6zel
bir boliim ayirmistir. Burada Rasulullah’tan gelen bazi tefsir rivayetlerinin,
ayetin bulundugu baglama uymayan ac¢iklamalar barindirdigimi kabul eden ibn
Asdr, rivayetleri ciddi bir sekilde senet ve metin agisindan tenkit etmek yerine,
meseleyi iyice disiindiiglimiizde Rasulullah’in bdyle tefsir yapmakla zihinleri
Kur’an’in lafizlarindan ortaya ¢ikan en uzak manayi alma hususunda ikaz ettigini
anlamis olacagimizi belirtir.1? Biz, ibn Astir'un bu tiirden tefsirlere érnek olarak
yer verdigi rivayetleri burada degerlendirmek ve bu konuda bir neticeye varmak
istiyoruz. Fakat konuya ge¢cmeden dnce Kur’an ayetlerinin tefsiri ve baglam
meselesini kisaca ele almak istiyoruz.

Tefsir ve Baglam

Kur'an'in dogru anlasilmasinda 6nemli rol oynayan konulardan birisi de
ayetlerin  baglamina (sibak-siyak) uygun sekilde degerlendirilmesi/

1 KO(;,Aage., s.113.
12 fbn Astir, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru Sahniin li'n-Nesr ve’t-Tevzf, Tiinus, 1997,
I, 95.
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anlasilmasidir. Baglami dikkate almadan girisilen bir anlama faaliyeti eksik ve
hatali olabilecegi gibi, bu hatali anlayis {lzerinden yapilan yorumlar ve
degerlendirmeler de tabiatiyla yanlis olacaktir.

Baglamin Kur’an tefsiri acisindan dnemi, hi¢ siiphesiz Kur’an'in dilsel bir
hitap olusundan kaynaklanmaktadir. Kur’an nazil oldugu zaman, o6ncelikle
karsisinda yer alan muhataplara hitap etmek iizere, belli bir zamanda kullanilan
belli bir dil zemininde nazil olmustur. Bu da demektir ki Kur’an ifadelerinin belli
bir konudan bahsederken ayetlerin i¢inde yer aldig1 bir baglam vardir. Bu
baglam metin i¢ci oldugu gibi metin dis1 (tarihsel, toplumsal vs.) da
olabilmektedir.

Burada bahsini ettigimiz baglam, dilbilimciler tarafindan sdyle tarif
edilmektedir: “Baglam, bir diistincenin, kendinden 6nceki ve sonraki diistinceye
uygunlugu, o diisiincelere bagh olarak anlamin belirmesi, bir dil biriminin, bir
biitiin i¢cindeki konumu, bir s6ziin nerede, nasil bir ortamda sdylendigi, icinde
ortaya c¢iktifi ve onun sayesinde anlasilabildigi birbiriyle iligkili ifadeler
agidir.”13Dilbilimcilerin “gosterge” (sign) adini verdikleri kelimeler o6teki
ogelerle birlikte ve onlarla biitiinleserek, onlarin da yardimiyla bir kavrami
yansitmaktadir ki, kelimelerin/gostergelerin bagli bulundugu ogelerin
olusturdugu bu Dbiitiin “baglam” olarak tanimlanmaktadir.1*Kelimeler,
kullanildiklar1 baglamlara gore farkli anlamlara gelebilmektedir. Zira her
sozcligiin bir temel/s6zliik anlami, bir de kullanildig1 baglamda kazandigi anlam
vardir. Kelime veya ifadelerin her kullanimda anlamlarini belirginlestiren asli
unsur baglamdir.15

Bir metnin ya da séziin bir tek baglami yoktur. Uzerinde konustugumuz bir
metin ya da s6ziin (bu kutsal bir hitap/metin olabilecegi gibi, din-dis1 bir metin
de olabilir), 6ncesi ve sonrasi ile irtibat1 (sibak-siyak) anlamindaki metin ici
baglamin yaninda, tarihsel ve toplumsal baglam diye isimlendirilen metin dis1
baglamlar da onun dogru anlasilmasma ciddi anlamda katki saglayan
unsurlardir. Kur’an ayetleri s6z konusu oldugunda tarihsel baglama dair bize
bilgi veren vasitalar olarak, Kur’an ilimleri iginde siralanan esbab-1 niizdl ve
Mekki-Medeni bagliklar1 akla gelir.16 Niizlil sebeplerine dair bilgiler bize

13 Rickman, H. P.,Anlama ve Insan Bilimleri, trc. Mehmet Dag, Ankara Universitesi Yay., Ankara, 1992,
s. 108.

14 Aksan, Dogan, Anlambilim, Engin yay., Ankara, 1999, s. 74-75.

15 Guiraud, Pierre, Anlambilim, trc. Berke Vardar, Multilingual, istanbul, 1999, s. 42.

16 Bazi arastirmalarda bu tarihsel baglam unsurlarina nasih-menstih konusu da eklenmektedir. Eb{
Zeyd, Nasr Hamid, [ldhi Hitabin Tabiati, trc. M. Emin Masali, Kitabiyat, Ankara, 2001, s. 272; Gokkir,
Necmettin, “Tefsir Usuliinde “Lafiz-Mana” iliskisinin Tespiti ve Baglam Bilgisinin Onemi”, Tarihten
Giiniimiize Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usali, {lim Yayma Vakfi Yay., Ankara, 2009, s. 340. Fakat esasinda
herhangi bir dyetin hiikmiiniin baska bir ayetle ilga edilmesi anlaminda neshedildigi fikrine
katilmadigimiz i¢in, kanaatimizce bu konunun tarihsel baglam gercgevesi icine dahil edilmesi anlamsiz
olacaktir. Nesh meselesinin ortaya ¢ikisi ve bazi ayetlerin neshedildigine dair Rasulullah’tan saglam
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ayetlerin inis gerekgelerini verdigi i¢in ve bir s6ziin sdylenme gerekgesinin onun
anlamiyla siki baglantisi oldugu icin nemlidir. Ayetlerin Mekke ya da Medine
donemlerinde indigine dair bilgiler de Kur’an’in niizill siirecinin belirgin
farklarla birbirinden ayrilan bu iki doneminin tespitini yaptig1 i¢in yine dnemi
biiyiiktiir. Toplumsal baglam ise, lafizlarin, kendisiyle yogruldugu toplumun
biitliin bir kiiltiirel durumuna isaret etmektedir. Kur’an, ilk olarak miladi VII.
asirda Hicaz bélgesinde yasayan Araplara, onlarin o zaman kullandiklarn dili
kullanarak nazil olmustur. Dolayisiyla dyetlerdeki kimi ifadeler iste bu toplumsal
baglami goéz oniinde bulundurarak ilk muhataplarin kiiltiirel unsurlarini
kullanmistir. Kur’an-1 Kerim’de gordiigliimiiz neredeyse biitiin yerel unsurlar iste
bu toplumsal baglami isaret etmektedir ve bu unsurlarin anlasilmasinda ilk
muhataplarin anlayislarinin  6ncelenmesi mesajin iyice kavranmasi icin
gereklidir.1”

IIk dénemlerden itibaren, tefsirlerde ayetler aciklanirken baglama ridyete
ihtimam gosterildigine sahit oluyoruz. En erken tefsir faaliyetlerini yansittig
disiiniilen18 viiclih ve nezair calismalari, esasinda ifadelerin baglamlari iizerinde
duran ve baglamlara gore anlamlarin degiseceginin 6rneklerini veren eserlerdir.
Mesela bu konudaki ilk teliflerden birisi olan Mukatil b. Siilleyméan’a (v. 150/767)
ait eserdeki ilk madde olan “hiida” kelimesi ve ondan tiireyen kelimelerin, gectigi
ayetlerde beyan, Islam dini, iman, bilgi... gibion yedi farkli anlamda kullanildig
belirtilmektedir.1?

Ik miifessirlerden Taberi, A&yetlerin ve Aayetlerdeki ifadelerin
baglamlarindan koparilarak farkli manalara g¢ekilmesini ve onlarin bagimsiz ve
miicerret bir sekilde degerlendirilmesini dogru bulmamaktadir. Miimkiin oldugu
kadariyla kelamin anlamlarinin birbirine baglanmasinin daha dogru olacagini
disiinen Taberf, tefsirinde baglamla ilgili olarak “siyak, siyaku’l-kelam, siyaku’l-
ayat” gibi ifadeleri kullanmaktadir.20

imam Maturidi, Mu’tezile'nin, 3/Al-i imran siiresi 178. ayetini yorumlarken
yaptiklar1 takdim-te’hirin fasid olus gerekcelerini agiklarken bdyle yapmanin
ayeti baglamindan ve nazmindan koparmak olacagini soyler ve bunun yanlis

rAL)

herhangi bir bilgi gelmedigine dair bkz. Gezgin, Ali Galip, “Kur’an’da “Nesh Problemi”ne Elestirel Bir
Yaklagim”, I'sldml“Ara,stlrmalar, Ankara, 2001, cilt: XIV, say1: 1, ss. 49-68.

17 Gokkir, agm., ss. 339-341.

18 Tiircan, Selim, “Ozgiin Bir Nakil Bicimi Olarak Viiciih ve Nezair Edebiyat1”, Hitit Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Corum, 2010/2, cilt: IX, say1: 18, s. 102.

19 Mukatil b. Siileyman, Ebu’l-Hasen Mukatil b. Stileyman b. Besir, el-Viicith ve'n-Nezdir fi’l-Kur’'ani’l-
Azim, thk. Hatem Salih ed-Damin, Merkezii Clim’ati’l-Macid li’s-Sekafe ve’t-Tiiras, Bagdad, 2006, s. 19-
25.

20 Bu konuyu arastirmis olan bir ¢alisma i¢in bkz. Okumus, Mesut, “Taberi Tefsirinde Baglamin Yeri
ve Onemi”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -, Erzurum, 2002, cilt: VI, say1: 13, ss. 125-152.
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oldugunu belirtir.21Ayrica 7/A’raf 172. ayetle ilgili tercih ettigi te’vilin
dogrulugunun delili olarak ayetin baglamini gosterir.22

Miifessir Zemahserl (v. 538/1144) baz1 kelimeleri agiklarken, onlarin
bulunduklar1 baglamda sézliik anlamlarindan farkl anlama geldiklerine vurgu
yapar.23Bazi kelimelerin takdim-te’hirini yahut nekra ya da ma’rife olarak
gelislerini baglamla aciklar.24

Rivayet tefsirinin en énemli temsilcilerinden kabul edilen ibn Kesir (v.
774/1373), dirdayet tefsiri yazmamis olmasina ragmen rivayetleri
degerlendirirken baglama ridyet eder. Baglamla ilgili olarak “siydk, siydku’l-
keldm, temamu’l-keldm” gibi ifadeleri kullanan ibn Kesir, ibarelerin anlamini
belirleme, miisterek lafizlarin anlamini tespit, dyetlerin muhtevasinin kimlerden
ya da nelerden bahsettigini dogru bir sekilde belirleme, zamirlerin merciini
tespit, ahkam ayetlerinden hiikiim c¢ikarma, rivayetler arasinda tercih yapma,
bazi sahabe ve tabiun goriislerine karsi ¢ikma gibi hususlarda baglami dikkate
alir.2s

Sireler ve ayetler arasindaki iliskiyi inceledigi eserinde Bikai (v. 885/1480),
dyetler arasindaki iliskinin bilinebilmesi icin Oncelikle strenin indirilmis
bulundugu gayeye bakilmasi (tarihi baglam) bu gayenin ortaya ¢cikmasina zemin
hazirlayan uzak-yakin onciillerin g6z o6niinde bulundurulmasi1 gerektigini
belirtir.26

Uliimu’l-Kur’an’a dair eser yazan kimi alimlerin de ayetlerin anlasilmasi
hususunda baglama 6nemle vurgu yaptiklarina sahit olmaktayiz. Mesela Suytti
(v. 911/1505), hatal tefsir gesitlerinden birisi olarak, miitekellim icin uygun
olanin (kast-1 miitekellim) ve kelamin baglaminin (siyaku’l-kelam) dikkate
alinmayip miicerret olarak lafzin ve Araplarin onu kullaniminin esas alindigi
tefsiri zikreder.27el-Burhdn fT Uliimi’l-Kur’dn isimli eserinde Zerkesi (794/1392),
bazi ayetlerin anlasilmasi hususunda igkal (ihtilaf ve tenakuz gibi goériinen
keyfiyet) vuku buldugunda, miitekellimin muradini anlamaya gdtiiren en 6nemli
hususun, baglamin delaleti oldugunu ve bu hususu ihmal edenin hataya
diisecegini vurgular. Zerkesi meseleyi agciklamak maksadiyla 44/Duhan 49’daki
“Tat bakalim azabi. Sen ¢ok giicliisiin, ¢ok degerlisin” mealindeki ayeti drnek

21 Maturidi, age., 11, 539.

22 Maturidi, age., V, 83.

23 Zemahserd, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed, el-Kessdf;, thk. Abdiirrezzak el-
Mehdi, Daru ihyéi't-Tiirési’l-Arabi, Beyrut, tsz., 11, 44; 1V, 381.

24 Zemahseri, age., IV, 237.

25 Konuyla ilgili bir calisma icin bkz. Okumus, Mesut, “Ibn Kesir Tefsiri'nde Baglamin Rivayet Tefsir
Kaynagi Olarak Yeri”, [slamf [limler Dergisi, 2007, cilt: 11, say1: 1, Kur’an Ozel Sayis: 2, ss. 139-159.

26 Bikat, Burhanuddin Ebu’l-Hasen ibrahim b. Omer, Nazmu’d-Diirer fi Tendsiibi’l-Aydt ve’s-Stiver, thk.
Abdiirrezzak Galib el-Mehdi, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1995, 1, 11.

27 Suyti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-itkén ff Uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
{brahim, el—Hey'etl’l’l—Mlsriyyetﬁ’l—Amme li'l-Kitab, Kahire, 1974, 1V, 206.
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gosterir. Bu ayetin baglami inkarcinin ahirette nasil zelil ve hakir bir duruma
diisecegini anlatir. Dolayisiyla ayetteki “cok giiclii, cok degerli” ifadesinin bir
cesit istihza anlami tasidig1 baglama bakilarak anlasilir.28 Diger yandan Ziirkani
(v. 1362/1943) de bir ayetin anlamini1 Kur’an’in baska ayetlerinde, siinnette ve
sahabe Kkavillerinde bulamayan miifessirin (dirdyet tefsiri), dogru manaya
ulagmak i¢in kelamin i¢ginde bulundugu baglama riayet etmesi gerektigini dile
getirir.2?

Miifessirlerin ve Kur'an’t anlamaya dair eser yazanlarin baglama riayet
hususunda soéylediklerine bakilarak, biitiin bir tefsir tarihi boyunca bu konuda
titizlik gosterildigini sdylemek elbette miimkin degildir. Zira bir¢ok ayetin
baglamindan koparilip, atomcu bir yaklasimla ele alindigi, netice itibariyle
neredeyse her ayetin her durumla ilgili soyleyecek bir soziiniin oldugu gibi bir
manzaranin ortaya ciktig1 eserler de vardir. Esasinda ayetleri baglamindan
kopararak manasini umumilestirmek suretiyle her duruma tesmil uygulamasi ilk
donemlerden itibaren goériilen bir husustur. Mesela 2 /Bakara 195. ayetin i¢cinde
yer alan “kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin” ifadesiyle ilgili rivayet bu
konuda giizel bir drnektir. Baz1 hadis kitaplarinin rivayet ettigi hadiste Eslem
Eb(i imran séyle diyor: “Bizanshlarin sehrinde (istanbul) idik. Karsimizda
Bizanslilardan olusan biiyiik bir saf vardi. Miisliimanlardan da onun benzeri ya
da daha fazlas1 onlarin karsisina ¢iktl. Misirhlarin basinda Ukbe b. Amir, baska
bir grubun basinda da Fedale b. Ubeyd vardi. O arada miicahitlerden birisi Bizans
saflarina hiicum etti ve onlarin i¢ine girdi. Bunun iizerine insanlar bagirarak “Fe
stibhanellah! Kendi elleriyle kendini tehlikeye atti.” dediler. Bunu duyan Ebi
Eyy(b el-Ensari ayaga kalkt1 ve soyle dedi: “Ey insanlar! Siz bu ayeti boyle te’vil
ediyorsunuz. Oysa bu ayet biz Ensar toplulugu hakkinda inmisti. Allah islam’1
gliclendirip onun destekgilerini ¢ogaltinca biz Rasulullah’tan gizli bir sekilde
kendi aramizda sdyle konusur olduk: “Malimz telef oldu. Allah IslamX
giiclendirdigine gore artik malimizla ilgilenip onu 1slah etsek ne olur ki!” Bunun
iizerine Allah Teala Nebisine “Allah yolunda infak edin ve kendi ellerinizle
kendinizi tehlikeye atmayin” ayetini inzal ederek bize cevap verdi. Buradaki
tehlike, malin basinda durup onu i1slah etmek/artirmaya c¢alismak, boylece
cihaddan geri durmaktir.”30

Bu rivayette niizll ortamina bizzat sahit olan bir sahabinin, muhtemelen
ayni durumda olmayan ve bu sebeple dyeti farkl (yanlis) bir baglamda kullanma
egiliminde olan insanlarin bu hatalarini diizeltmesine sahit oluyoruz.

28 Zerkesi, Bedriidddin Muhammed b. Abdullah b. Bahadir, el-Burhdn ff Ultimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim, Daru [hyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Kahire, 1957, 11, 201.

29 Ziirkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii'l-irfén fi Ulimi’l-Kur’dn, thk. Fevvaz Ahmed Ziimerli,
Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1995, 11, 50.

30 Tirmizi, Eb(i Is4 Muhammed b. {sa b. Sevre, Stinenii’t-Tirmizi, thk. ve tlk. Ahmed Muhammed Sakir
vd., I1. Baski, Seriketii Mektebe ve Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir, 1975,“Tefsir, 2972”.
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Sunu da belirtmek gerekir ki, esasen dyette gecen herhangi bir ifadeyi,
sadece Arap dilinde kullanilan bir ibare olmasi hasebiyle alip baska bir yere
uyarlamak her zaman yanlis olmayabilir. Nitekim buradaki hadisin metninde
insanlarin bu sozii sdylerken ayeti okuduklarini gérmiiyoruz. Fakat EbG Eyyib
el-Ensar?’'nin tepkisinden, insanlarin bu ayete gondermede bulunduklar1 ve
boyle bir hareketin Allah tarafindan yasaklandigini sdylemeye calistiklarini
anliyoruz.

Yeri gelmisken, glinlimiizde ayetlerin baglamlarinin dikkate alinmadan
kullanildig1 yerlerden birisi olarak cami kiirsiilerini de zikretmek gerekir.
Camilerdeki vaaz ve hutbelerde, trafik ve is kazalari, sigaranin zararlari ve genel
anlamda insanlarin hayati acidan tehlike sayilabilecek durumlara diismekten
sakinmalari icin uyarilmalar: gerektiginde biraz énce konusu gecen ayet/ciimle
rahatlikla okunabilmektedir. Neredeyse her egitim-6gretim yili basinda yahut
kitap okumanin faydalar1 anlatilirken 39/Ziimer 9’da yer alan “hi¢ bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu?” dyeti yahut Alak sdresinin ilk ayetleri okunmaktadir.
Oysa ilk ayette Allah’t bilen/taniyan ve bilmeyen/tanimayan (mii'min-
kafir/misrik)kimseler s6z konusu edilirken3! ikinci ayette ayetleri teblig ve
insanlari inzardan32 bahsedilmektedir.33

Netice itibariyle diyebiliriz ki, metin i¢i ve metin dis1 baglamlarina riayet
edilmeksizin ele alinan ayetler, biz onlara ne sdyletmek istiyorsak onlari
soyleyen birer vasita haline gelmektedirler. Boylelikle dyetler dogru anlasilmis
olmamakta, onlara yonelen insanlarin 6znelliklerine destek olan ve bu sebeple
dogru anlami buharlasan bir kelama/metne déniismektedirler. Bu sebeple bir
ayet siyak ve sibakiyla birlikte tamami goriilmeden, diger bir ifadeyle parcaci bir
yaklasimla ayet/ayetler boliinerek veya icinden bir kismi goz ardi edilerek ya da
baglamindan koparilarak okunmamalidir. Béyle yapildiginda onlarin indirilis
maksadina aykirt manalarin ortaya c¢ikacagi bilinmelidir. Her dyette veya onun
her ciiz'inde kastedilen mana, ancak indirildigi pasaj ya da o pasajin bir ciiz’ii

31 Taberd, age., XXI, 268.

32 Her ne kadar gelenekte ¢ogunlukla Alak stiresinin ilk dyetlerinde yer alan “ikra” emri “bir kitab,
yaziy1 vs. anlamak i¢in okumak” manasinda anlasilmigsa -ve anlagilmaya devam ediyorsa- da,
Taberi'nin de vurguladigi gibi (Taberi, age., XXIV, 519) bu ifadeleri, Rabbinin adin1 duyurmasi yahut
birazdan kendisine vahyedilecek ayetleri insanlara teblig etmesi ve bu sekilde onlar1 inzar etmesi
yoniinde Hz. Peygamber’e verilen emirler seklinde anlamak ayetlerin tarihi baglamlar1 agisindan
daha dogru olacaktir. Zira genis bir ittifakla bu ayetlerin ilk nazil olan ayetler oldugu kabul
edilmektedir. ilk nazil olan ayetlerde, hem de okuma bilmeyen bir insana yazili bir seyi okumasi
anlaminda bir emir verilmis olmasi pek uygun gériinmemektedir. (Nitekim bazi meallerde bahsi
gecen ayetler bu sekilde anlamlandirilmistir: Bkz. Oztiirk, age., s. 853). Dolayisiyla kitap okumanin
fevkalade 6nemli bir keyfiyet oldugunu bilmeliyiz fakat buradaki ikra’ emrini, “genel kiiltiiriimiizii
artirmak ve kendimizi gelistirmek icin kitap okumaliyiz” fikrine serlevha yapmaktan artik
vazgecmeliyiz.

33 Ates, Abdurrahman, “Vaaz ve Hutbelerde Kur’an’a Yeterince Yer Verilmemesi ve Ayetlerin Uygun
Baglamda Kullanil(a)mamas1 Problemi”, I. Din Hizmetleri Sempozyumu (3-4 Kastim 2007), Ankara,
2008, cilt: 11, 5. 470-472
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olan tematik paragraf biitiinliigii icerisindeki manasidir. O nedenle ayetler, tarihi
ve kiiltiirel baglamlar1 goz oniinde bulundurularak 6nce kendi biitiinliikleri,
sonra siyak ve sibak biitiinliikleri igerisinde anlasilmali, daha sonra da ortaya
¢ikan mana, Kur’an biitiinliigii icerisinde yeniden gdzden gecirilmelidir.34

Hz. Peygamber’in Tefsirinde Baglam

Hz. Peygamber’in Kur’an1 tefsir ettigi bir hakikattir fakat onun tefsiri,
sonralari bir ilim olarak da ortaya c¢ikan tefsir gibi degildir. Zira sonralar1 ortaya
cikan tefsir tarzi, IslAim toplumunun degisim ve gelisimine paralel bir seyir
izlemistir. Her ¢agda dogal olarak icinde bulundugu dénemin rengini alan tefsir
faaliyetleri, cesitli kiiltiirlerin kaynastigi, Mislimanlarin arttigi, insanlarin
Kur'an’a bakislarinin farklilastigi zamanlarda biiyiik degisikliklere ugramistir.
Dolayisiyla bu dénemdeki tefsir tarzlariyla niibivvet doneminin tefsir tarzin bir
tutmamak gerektigi aciktir. Hz. Peygamber, dyetleri bazen tahsis ederek, bazen
dil yoniinden onlar: agiklayarak, bazen insanlari ibret almaya ¢agirarak, bazen
sahislarin durumunu ve o zamandaki edebi sanatlari izah ederek, bazen duruma
en uygun cevabi vermek suretiyle, bazen remz, isaret ve fiil ile bazen de insan
ikaz ederek onun psikolojik durumundan istifade etmek suretiyle tefsir
etmigtir.3>

Hz. Peygamber’den gelen tefsir rivayetleri icerisinde belki de en dikkat ¢ekici
olanlari, Rasulullah’in kimi ayetleri baglamlarindan bagimsiz bir sekilde
acikladigl ya da boyle hareket edenlere ses ¢ikarmamis oldugu rivayetlerdir. Bu
tiirden rivayetler, Rasulullah’tan gelen toplam tefsir rivayetleri icinde ctiz’i bir
yer isgal etmektedir.3¢ Diger yandan -yukarida da belirtildigi gibi- 6zellikle
dirayet tefsirinin gelisim seyri agisindan arz ettigi énem fazladir. Ciinkii eger
vahyin inis zamanina, anlamina, baglamina vs. en iyi vakif olan Rasulullah, baz
dyetleri baglamiyla tamamen ya da kismen alakasiz bir sekilde kullanabiliyorsa,
daha sonra gelen insanlarin bunu yapmalarinin 6niinde bir engel kalmamis
olacaktir. Dolayisiyla bu giin elimizde olan bu tiirden yorumlar karsisinda
kimsenin s6z sdyleme hakki da kalmayacaktir.

Yukarida da bahsettigimiz gibi konuyu ibn As(r'un dokuzuncu
mukaddimesinde yer verdigi 6rnekler lizerinden takip edecegiz. Onun ilk 6rnegi

34 Ates, agm., s. 468.

35 Cerrahoglu, ismail, Kur'dn Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, AUIF Basimevi, Ankara,
1968, s. 44. Cerrahoglu, eserinde Hz. Peygamber’den nakledilen kimi tefsir 6rneklerine yer verir ve
bunlarla ilgili bazi noktalara deginir. Burada yer alan érnekler cogunlukla Hz. Peygamber’in ayetlerle
ilgili baz1 miiphem yonleri agiklamasi seklindedir. Bkz. ss. 23-42.

36 Bu konuda derli toplu bir ¢alisma ortaya koyan Suat Yildirim’in kitabi incelendiginde Rasulullah’in
dyetleri agiklamasinin tamamen baglamlarina uygun bir sekilde oldugu goriiliir. Fakat isin ilging yam
bu calismadaHz. Peygamber’den gelen tefsir rivayetleri kapsaml bir sekilde tasnif edilip incelendigi
halde burada konu ettigimiz riviyetler dogrudan ele alip incelenmemistir. Sadece Amr b. el-As'in
basindan gecen hadiseye -ileride anlatilacaktir- kisaca temas edilmis olup asil bahse konu ayetlerin
bazilarina dipnotlarda géndermelerde bulunulmustur. Bkz. Yildirim, age., s. 107, 186, 275-276.
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su rivayettir: Eb( Said b. el-Mualld’dan rivayet edildigine gore o sdyle demistir:
“Ben namaz kilarken Allah Rasulii beni ¢agirmis, ben de namazda oldugum icin
cevap verememistim. Namazi bitirip yanina gittigimde “bana cevap vermekten
seni alikoyan nedir?” diye sorunca, ben “Ey Allah’in Rasulii, namazda idim”
dedim. Bunun ilizerine Hz. Peygamber, “Allah Teala ‘Allah ve Raslli sizi
cagirdiginda icabet edin’3” demiyor mu?” dedi.”ibn Asiir devamla sunlari soyler:
Bu ayette zikredilen icabetin “imtisal” (emir ve nehiylere ridyet etme) anlamina
geldiginde siiphe yoktur. Su ayetteki icabet de bunun benzeridir: “Yasadiklari
acinin ardindan Allah’in ve elgisinin ¢agrisina uyan kimseler...”38Buradaki
davetten maksadin da hidayete ¢agri oldugu aciktir. Ayrica ayetteki de’dkiim fiili,
limd yuhyikiim cimleciginin miiteallakidir. Fakat buradaki icabet kelimesi, hakiki
anlama (birisi cagirdiginda gitmek) hamledilmeye uygun oldugu i¢in, Rasulullah
da miitealliktan (limd yuhyikiim) sarf-1 nazar ederek ayeti hakiki anlamina
hamletmistir.3°

Yukarida aktarilan rivayet bu sekliyle Buhari’de (v. 256/870) yer
almaktadir.4® Rivayetin devaminda Rasulullah Ibnii'l-Mualld’'ya Kur’an’in en
biiyiik sirelerinden birisini 6gretmek istedigini sdylemis, sonra da bunun
kendisine verilen es-Seb’u’l-Mesdni ve’l-Kur’dnu’l-Azim*! olan Fatiha stresi
oldugunu bildirmistir. Hadisin ta’likinde “limd yuhyikum=size hayat verecek
seyler” ifadesinin anlamimn Islam’in kanunlar (serai’) oldugu, zira bunlarda
kalplerin diinyada diri olusu ve ahirette kurtulusuyla ilgili hususlarin bulundugu
soylenmektedir. Yani bahsi gecen ifade, hadis metninde yer aldigindan farkli bir
anlamda ve dogru bir bicimde agiklanmistir.

Ayni hadisin Tirmizi'de yer alan ve Eb( Hureyre’den nakledilen
versiyonunda namaz kilan ve Rasululah’in ¢agirdigi kisi Ubeyy b. Ka'b'dir.
Rasulullah ona nigin ¢agrisina icabet etmedigini sorup ayeti okudugunda Ubeyy,
“Haklisin, ingallah bir daha bdéyle yapmayacagim” demistir. Devaminda
aralarinda séyle bir konusma gecmistir. Rasulullah: Tevrat'ta, incil’de, Zebur’'da
ve Furkan’da benzeri indirilmemis bir siireyi sana 6gretmemi ister misin? Ubeyy:
Evet ey Allah’in Rasulii. Rasulullah: Namazda ne okuyorsun? Ubeyy bunun
lizerine Fatihd'y1 okur. Rasulullah: Hayatim elinde olana yemin olsun ki
Tevrat'ta, Incil’de, Zebur’da ve Furkan’da onun benzeri indirilmemistir. O bana
verilmis olan es-Seb’u’l-Mesdni ve’l-Kur’dnu’l-Azimdir.+2

37 8 /Enfal 24.

38 3 /Al-i imran 172.

39 [bn Asr, age., 1, 95.

40 Byhari, Muhammed b. ismail Eb( Abdullah, Sahihu’l-Buhdri, tahkik ve talik: Mustafa Dib el-Buga,
Daru Ibn Kesir, Beyrut, 1987, “Tefsir, 4204, 4370, 4426".

41 Bu ifade 15/Hicr 87. dyette yer alir: “Muhakkak ki biz sana seb-i mesaniyi ve yiice Kur’an’i verdik.”
Yukaridaki rivayete gore seb-i mesdni ve ylice Kur'an ayni seyler olup Fatiha siresini isaret
etmektedir.

42 Tirmizi, “Fedailu’l-Kur’an, 2875".
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Oncelikle boyle bir hadisenin tipatip aymisinin iki ayr1 kisinin basindan
gecmesi dikkat ¢ekici bir durumdur. Clnkii Hz. Peygamber’in, namazda iken
sahabelerini ¢cagirmasi, gelmediklerinde onlari azarlamasi ve nihayet onlara ayni
seyi ogretmesi sik yasanan bir hadise olmasa gerek.#3Sarih Ibn Hacer’in (v.
852/1449) acgiklamalarina bakilirsa Buhari'nin Sahih’inde bir tek bu rivayeti
bulunan Eb Said’in asil ad1 hususunda bazi karisikliklar mevcuttur. Ayrica bu
hadise bazi tefsir eserlerinde Eb{ Said el-Hudrf’ye nispet edilmistir. ibn Hacer’e
gore hem bu durum hem de Vakidi'nin, iki rivayeti birlestirerek Eb( Sald’in
Ubeyy b. Ka’b’dan rivayet ettigini séylemesi yanlistir. Ona gore iki rivayet de ayr1
sahislar tarafindan nakledilmektedir. Bu durumda ibn Hacer aym hadisenin
farkli iki kisinin basindan gectigini kabul etmekten baska care
bulamamaktadir.#¢ Tirmizi’nin sarihi de Ibn Hacerin bu kabuliini
tekrarlamaktan baska bir sey yapmaz.#> Diger yandan ulema bu hadisler
baglaminda namazda konusmanin ve Peygamber’in cagrisina icabetin ser’i
durumunu uzunca tartismislardir.46

Kanaatimizce bu tarz bir hadisenin ayni sekilde birden fazla kisinin basindan
gecmis olabilecegini sdylemek imkansiz olmasa da zihinleri tatmin etmekten
uzaktir. Diger yandan sadece bir kisinin basindan ge¢mis olsa bile hadise
ilginctir. Zira namaza ne kadar deger verdigi bilinen Rasulullah’in, namaz kilmasi
sebebiyle cagrisina biraz ge¢ icabet eden sahabisini azarlamasi pek makul
goriinmemektedir. Kaldi ki Rasulullah’in ¢agirma sebebi de bir sahabiyi
azarlayacak kadar acil durum arz eden ve mutlaka o anda ifa edilmesi gereken
bir mesele gibi goriinmemektedir. Diger yandan yine rivayetlerde Rasulullah
cagirdigl sahsa cok 6nemli bir stire 6gretecegini sdyledigi halde ilging bir sekilde
biraz sonra bunu unutmus, o sahsin hatirlatmasiyla hatirlayip Fatiha stresini
dgretmistir. Ayrica Ubeyy ile ilgili rivayette, Rasulullah cagirdig: sirada Ubeyy’in
yanindadir. Bu durumda onu namaz kilarken gérmiis olmalidir. Buna ragmen
hem onu namazda iken cagirmasi hem de nicin gec¢ geldigini sormasi da yine
makul gériinmemektedir. Biitiin bu hususlar esasinda bizim nezdimizde hadisin
sthhatini tartismali hale getirmektedir. Dolayisiyla -Resid Rizd’nin (v.
1354/1935), el-Mendr’da Buhari'deki hadisin metninde 1zdirap oldugunu, bunun

43 Miifessir Ibn Atiyye (v. 541/1147) bu hadisenin bir kez de Hendek Savasi sirasinda Huzeyfe ibnii’l-
Yeman'in basindan gectiginin rivayet edildigini belirtir ama herhangi bir kaynak vermez. ibn Atiyye,
EbG Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye el-Endelusi, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz,
thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Liibnan, 1993, II, 589. ibn Astr da
baska bir yerde ibn Atiyye’nin bu delilsiz séziinii ondan aktarir ve bu hadisenin birka¢ defa vuku
buldugunu soyler. Burada meseleye Rasulullah’in ¢agrisi agisindan bakan ibn Asiira gére bu
cagrilardaki maksat, Rasulullah’in her hangi bir sekildeki ¢agrisinda, ¢agrilan i¢cin hayat oldugu
hususiyetini vurgulamaktir. ibn Asdr, age., IX, 313-314.

44 [bn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bart Serhu Sahihi’l-Buhdri, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut, 1379, VIII, 157.

45 Muibarekfari, Ebu’l-Ala Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim, Tuhfetii’l-Ahvezi bi Serhi Cami’i’t-
Tirmizi, Darw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, tsz., VIII, 144.

46 [bn Hacer, age., VIII, 157-158.
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sebebinin de (Rasullullah’in bir sahabiyi namazda iken ¢agirip ona 6grettigi
seyin) Rasulullah’tan sonra da uygulanacak bir amelle ilgisinin bulunmamasi
oldugu yoniindeki ifadelerini de*? géz dniine alarak-Rasulullah’in buradaki ayeti
baglamindan kopararak farkli bir anlama hamlettigini séylemeden dnce boyle
bir hadisenin hakikaten yasanip yasanmadigini sorgulamak gerektigini ifade
edebiliriz.

Ibn Asiir'un aktardig bir bagka hadiste Ibn Abbas soyle rivayet etmektedir:
“Rasulullah, ‘insanlar kiyamet giindi, ilk yaratildiklar1 gibi yalinayak, ¢iplak ve
stinnetsiz olarak hasredilirler’ buyurdu ve sonra su ayeti okudu: ‘Biz varliklari
ilkin nasil yarattiysak ayni sekilde tekrar yaratacagiz. Bu s6z bizim séziimiiz! Biz
soziimizii kesinlikle yerine getiririz.’(21/Enbiya 104).”

ibn Astir'a gore bu ve buna benzer ayetlerde esasinda yeniden dirilmeyi
imkansiz gorenlere bir reddiye vardir. Allah nasil biitiin mahlikati ilk defa
yaratmissa, bunu Kiyamet giinii ikinci defa yapmaya da muktedirdir. Fakat bu iki
yaratma arasinda tam bir benzerlik kurmak da miimkiin oldugu i¢in (yani ilk
yaratildiginda insanlarin ¢iplak vs. olusu ikinci yaratildiklarinda da aynen tekrar
edebilecegi icin) Rasulullah ayetten kastedilen seyin bu oldugunu bize
bildirmistir.48

Ibn Asiir'un az bir kismini naklettigi hadisin tamami soyledir: “ibn Abbas
soyle demistir. Peygamber (sav) bizim aramizda ayaga kalkti1 ve hutbe irad
ederek soyle buyurdu: "Muhakkak sizler yalin ayaklilar, c¢iplaklar olarak
hasredileceksiniz. ‘...Biz varliklar1 ilkin nasil yarattiysak aymi sekilde tekrar
yaratacagiz. Bu sz bizim soziimiiz! Biz s6zlimiizii kesinlikle yerine getiririz.’
(21/Enbiya 104). Mahldklar iginde kiyamet giiniinde ilk olarak elbise
giydirilecek kimse Ibrahim'dir. Su da muhakkak ki iimmetimden birtakim
adamlar getirilecek de onlar yakalanip sol tarafa (cehennem tarafina)
gotiiriilecekler. Ben, “Ya Rabb! Onlar benim sahabilerimdir!” derim. Allah bana,
“Sen onlarin senden sonra dinde ne bid'atler meydana getirdiklerini bilmezsin!”
der. Ben de Allah'in salih kulunun (Meryem oglu isa’nin) dedigi gibi (soyle)
derim: “Ben aralarinda bulundugum miiddetce onlarin yaptiklarini gériiyor ve
biliyordum. Fakat sen benim canimi aldiktan sonra onlarin ne yapip ettiklerini
bilen, géren sendin. Sen zaten her seye sahitsin. Onlara azap edersen, siiphesiz
onlar senin kullarin; yok eger affedersen, bu da senin biiyiikliigtindendir.
Siiphesiz sen tstiin kudret sahibisin; her seyi yerli yerince edip eyleyensin
(5/Maide 117-118)." Dedi ki: “Bunun lizerine bana, “Bunlar 6kcelerine basarak

geri donmus mirtedler olmakta devam etmislerdir” denilir.”4°

47 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Mendr), el-Hey’etii’l-Misriyyetii'l-Amme
1i’l-Kitab, Misir, 1990, IX, 526.

48 {bn Astr, age., I, 95.

49 Buhari, “Tefsir, 4463”; Tirmizi, “Babu Ma Cae fi Se’'ni'l-Hasr, 2423”.
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Hadis sarihleri arasinda bu ayetin, burada baglami disinda istihdam
edildiginin farkinda olanlar vardir. Mesela Ali el-Kari (v. 1014/1606), et-Tibl'nin
(v. 743/1342) bu ayetin hasr ve nesrin ispati hakkinda oldugunu, ayetin
anlaminin “yok olduktan sonra tekrar var etme” oldugunu, boyleyken hadisteki
baglama nasil yerlestirilecegi seklindeki bir soruya, ayetin baglaminin ve
ibaresinin hasrin ve nesrin ispatina delalet ettigini, hadisteki manaya delaletinin
ise isareten oldugunu, buna da idmdc (s6ziin icinde manalarin i¢ ice gecmesi)
dendigini soyleyerek cevap verdigini aktarir. Ali el-Kari ise, her ne kadar ayetin
baglami sadece birisine [birincisine] delalet etse de ibaresinin her iki manaya da
delalet ettigini, ¢linkii dikkate alinmasi gerekenin sebebin hususiligi degil lafzin
umumiligi oldugunu, “yok olduktan sonra tekrar var etme” ifadesinin bu
umumiligi temin ettigini soyler.50

Rasulullah’in, insanlarin ahirette ¢iplak olarak hasredileceklerine dair baska
ifadeleri de wvardir. Ama oralarda bu ayetten bahsedilmez.5? Dahasi,
gorebildigimiz kadariyla Rasulullah’in bu ayeti bahis konusu ettigi tek yer
burasidir. Burada da baglami disinda kullanmustir. Alimler de bunun farkindadir
ve bir sekilde bu durumu ¢6zmeye calismislardir. Diger yandan baz
miifessirlerin bahsi gecen ayeti tefsir ederken bu hadise deginmedigini yahut
dyetin hadisteki baglaminin goriislerden bir goriis olarak zikredildigini
goriiyoruz.52Bir diger mesele de hadiste gecen irtidadin medldliiniin tespitindeki
sikintidir. Soyle ki, hadisin devaminda Rasulullah’in ashabinin -en azindan
konusma esnasinda orada bulunanlarin- kendisinden sonra irtidat tizere
oldugunun Rasulullah’a bildirildiginden bahsedilmektedir. Buradaki irtidadin
anlami ve miirtedlerin kimler oldugu konusunda sarihler ihtilafa diismiisler;
ashabin irtidat etmedigini, sadece bazi kendini bilmez bedevilerin bu isi
isledigini yahut bunlarin miinafiklar ya da miirtekib-i kebire oldugunu, eger
miirtedlerden kasit ashab ise o zaman irtidadin islam dinini terk etmek degil de
vacib olan bazi haklarin ifa edilmemesi/gozetilmemesi vs. anlamlara geldigini
iddia etmislerdir.53Hadiste zikredilen ayetin aktarilis seklide bize gore
tartismalidir. Bazi rivayetlerde “Sonra Rasulullah su ayeti okudu”, bazilarinda
“soyle dedi” ifadesi yer alirken bazi rivayetlerde dogrudan ayete
gecilmektedir.54Bu durum bize ayetin oraya sonradan eklenmis (miidrec)

50 Ali el-Kari, Ali b. Sultan Muhammed Ebu’l-Hasen Niruddin el-Mela el-Heravi, Mirkatii’l-Mefdtih
Serhu Miskati’l-Mesdbth, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2002, VIII, 3514.

51 Mesela bkz. Buhari, “Rikék, 6159, 6160, 6162”.

52 Maturidi, age., V11, 381; Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Hubeyb el-Basrf,
en-Niiket ve’l-Uylin, thk. es-Seyyid Ibn Abdilmaksitid b. Abdirrahim, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut,
tsz,1l, 217; Zemahseri, age., IlI, 137-138; Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, Mefatihu’l-Gayb,
Daru’l-Kiitiibi'l-iimiyye, Beyrut, 1421/2000, XXII, 198.

53 Ayni, Ebi Muhammed Bedriiddin Mahmiid b. Ahmed b.Musa el-Hanefi, Umdetii’l-Kari Serhu
Sahihi’l-Buhdri, Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, tsz., XV, 243.

54 Buhari, “Enbiya, 3171; Tefsir, 4349, 4463; Miislim, Mislim b. Haccac Ebu’l-Hasen el-Kuseyri, Sahihu
Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, tsz., “Cennet, 58”.
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olabilecegini de diisiindiirtmektedir. Ayrica, yine kanaatimize gore ashabi toptan
mahkum edici ve irtidat gibi son derece menfi bir sifatla tavsif edici karakterde
olan, bu sebeple sarihlerin de aciklamakta zorlandig1 bu rivayet daha sonra
ortaya ¢ikan siyasi kamplasmalarin bir {iriinii gibi goriinmektedir. Nitekim Sia
kaynaklarinda bu ve benzeri rivayetler kullanilarak ashabin ¢ogunun
Rasulullah’tan sonra irtidat ettigi iddiasinin delillendirilmeye calisildig
gorilmektedir.55

ibn Astr’'un dile getirdigi bir baska husus da Tevbe siiresindeki su ayetle
ilgilidir: “Onlar (miinafiklar) icin Allah’tan ister magfiret dile ister dileme, hig¢
fark etmez. Hatta yetmis defa magfiret dilesen bile Allah onlar1 asla
affetmeyecektir.”s¢ Hz. Omer bu hususla ilgili Rasulullah’a séyle demisti:
“Abdullah b. Ubeyy b. Seldl’iin cenaze namazini kilma. O bir miinafiktir ve Allah
seni miinafiklar icin magfiret dilemekten men etti.” Bunun iizerine Rasulullah
ona sOyle cevap verdi: “Rabbim beni bu konuda muhayyer birakti. Ben de
yetmisten fazla magfiret dileginde bulunacagim.”’Ibn Astira gore boyle
yapmakla Rasulullah bu ayeti muhayyerlige hamletmistir. Halbuki dyetin zahiri
tesviye (“yapsan da yapmasan da birdir”) anlamina gelir. Rasulullah buradaki
cokluktan kindye belirten siydki dikkate almaksizin 70 sayisini zahirine
hamletmistir. Hem buradaki emir hem de sayr bu sekildeki manaya
hamledilmeye uygundur ve bu hamletme isi ihtiyat sonucu ortaya ¢ikan bir te’vil
olmaktadir.>8

Esasinda burada ne ayeti baglaminin disinda kullanma ne de kesretten
kinaye oldugu acik olan 70 sayisini zahirine hamletme vardir. Zemahseri'nin de
dedigi gibi Rasulullah Araplarin en fasihi ve onlarin konusma iisluplarini ve
mesellerini en iyi bilenidir. O, kendilerine gonderildigi kimselere olan asiri
merhameti ve sefkati sebebiyle boyle davranmistir. Béyle davranmasi da hem
timmeti icin bir liituf hem de birbirlerine kars1 merhametli davranmalarina bir
¢agr1 anlami tasir.>?

ibn Astr'un bir baska 6rnegi su olaydir: Ukbe b. Mu'aytin kizi Ummii
Giilsiim, Islam’1 secip Medine’ye muhAcir olarak geldiginde Rasulullah, “Allah
o6liiden diriyi ¢ikartir” malindeki ayeti [ayetin bir kismini] okumustur. Bu ifade,
icinde yer aldig1 ayetlerde hakiki manada kullanildig1 halde, Rasulullah mecazi

55 Mesela bkz. Mamekani, Abdullah, Tenkihu’l-Makdl fi Ahvali’r-Ricdl, Necef, 1349, 1, 214-216; Meclisi,
Muhammed Bakir, Bihdru’l-Envdr, Miiessesetii’l-Vefa, Beyrut, 1983, XXVIII, 20-25.

569 /Tevbe 80.

57 Buhari, “Ceniiz, 1300”.

s8 [bn Asr, age., I, 95.

59 Zemabhserd, age., 11, 281.
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manaya hamletmis ve miisrik olan babay1 6liiye, miisliiman olan kiz1 da diriye
benzetmistir.60

Kiitiib-ii Tis’ada yer almayan bu hadis baska kaynaklarda soéyle anlatilir:
Rasulullah bir giin eslerinin yanina girer ve orada tanimadigi bir hanim goriir.
Kim oldugunu sordugunda bir akrabasi oldugu séylenir. ismini sordugunda onun
Halide bt. El-Esved b. Abdi Yegus oldugunu sdylerler. Bunun lizerine Rasulullah,
“Oliiden diriyi ¢ikaran Allah ne yiicedir! Bu saliha bir hanimdir, babasi ise kafir
idi” der.61

Bu ifadenin Kur’an’'da gectigi yerlerde Allah Teala 6li tabiattan ya da
nutfeden canlilar, canli bitkiler yarattigini bildirerek, hem biitiin varhigin
tiimiyle Allah’a ait olusunu hem de 6ldiikten sonra dirilmeyi tam olarak kabul
etmeyenlerin karsisina delil olarak ¢ikarmaktadir.6?2 Bununla birlikte kimi
mifessirlerin bu ifadeleri mecazen Allah’in mi’'minden kéafir, kdfirden mi’'min
meydana getirmesi seklinde yorumladiklarim1 da goriiyoruz.®3Belli ki bu
yorumlarin kaynaginda da, yukarida verilen hadis yatmaktadir. Diger yandan
Kur’an'da inkarcilarin/inangsizlarin manevi anlamda canhlik/dirilik emaresi
gostermeyen Oliilere benzetildigi de bilinmektedir.6* Rasulullah’in Kur’an’da
gecen ayetin tamamini okumadigini ve aslinda bu ifadeyi yine mii’'min-kafir
zithig1 baglaminda baska kimseler i¢in de kullandigini® g6z 6niine alirsak -eger
bu rivayetler dogru/saglam ise- burada da bir baglamdan saptirmadan
bahsedemeyiz. Ciinkii zikri gecen rivayetlerde “Hz. Peygamber sonra su ayeti
okudu” gibi bir ilave bulunmadig gibi onun bir ayeti okudugunu ¢agristiracak
uzunlukta bir ifade de yer almiyor. Ayetlerdeki baglami “6lii tabiat ya da meniden
canhlar ¢ikarma” seklinde olan bu ifadeyi tek basina kullaninca mecaza
hamletmenin ve bunun kaynagina da Kur’an’daki kafirleri o6liilere benzeten
ayetleri yerlestirmenin, ayetleri baglamlari disinda kullanmak anlamina
gelmeyecegini diisliniiyoruz. Neticede Rasulullah’in yaptigy, ayetlerden bagimsiz
bir bicimde bu ifadeyi kullanarak [slam’in ve imanin dirilikle, hayatla, canh
olusla; inangsizligin ve kiifriin de 6li ve cansiz olusla bagini kurmaktir.

ibn Asir Raslullah’in, Kur'an'daki tilavet secdelerinin gectigi yerlerde
secde yapmasini da bahsettigi kurala (ayetin icinde bulundugu siyaka ters diisse
de hamledilmesi miimkiinse baska manaya hamletme kurali) gore

60 bn Asr, age., I, 95.

61 Bkz. Taberi, age., VI, 308. Taberani bu kadinin ismini Umm Halid olarak verir. Taberant, Silleyman
b. Ahmed b. Eyy(b Ebu’l-Kasim, el-Mu’cemii’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefl, Mektebetii’l-
Ultim ve’l-Hikem, Mevsil, 1983, XXV, 95.

62 Bkz. 3/Al-i imran 27; 6/En’am 95; 7/A’raf 57; 10/Ytnus 31; 30/Rim 19, 50.

63 Razi, age., VIII, 9.

64 6/En’am 36; 27 /Neml 80; 30/Riim 52.

65 Hz. Peygamber’in Halid b. Velid ve ikrime b. Eb{i Cehl'i gérdiigiinde de ayni ifadeyi tekrarladig
anlatilir. Ciinkii bu iki insan sahabenin giizidelerinden iken, babalar1 inang¢sizlarin dnderlerindendi.
Zemabhseri, Rabi’'u’l-Ebrdr ve Nustisu’l-Ahydr, Muessesetii’'l-A’lemi, Beyrut, 1412, IV, 215.
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aciklamaktadir. Ciinkii bu ayetlerin hepsinde mii'minlere secde etme emri
yoktur. Eger bu durum Rastlullah'in ictihadi ise, yukarida bahsi gegen kuralin
isletildigi anlamina gelir. Eger Rasulullah vahye dayali olarak ayetleri boyle
yorumluyorsa, dyetlerin lafizlarini, amaglarina ters diismeyecek sekilde baska
manalara hamletmek hususundaki Allah’in iradesiyle ilgili daha kuvvetli bir delil
olmus olur.6¢

ibn Asiir'un bu son ciimlesinden onun Rasulullah’in baz1 ayetleri baglami
disinda kullandigini hig itirazsiz kabul ettigi gibi, bunun Allah’in emri/izni
dahilinde olabilecegini ve boylelikle bu tiir kullanimlarin hi¢bir sekilde yanhs
olmayabilecegini soyledigini de anliyoruz. Bu durumun Kur’an'in her ayetini
muhtemel biitiin anlamlarina yahut istedigi zaman hakikate istedigi zaman da
mecaza hamletmeye gonilli kimselerin 6niini tiimiiyle agacaginda kusku
yoktur.

Kur’an’daki tilavet secdeleriyle ilgili rivdyetlerde Rasulullah’in kimi zaman
bu ayetler okundugunda secde yapmadig1 da aktarilmaktadir. Zeyd b. Sabit'ten
rivayet edildigine gore o Rasulullah’in yaninda Necm siresini okumus fakat
Rasulullah secde yapmamistir.6’Rasulullah’in bu secdeleri vahye dayali olarak
degil de kendi ictihadinin sonucu olarak yaptigini soylemek daha dogru olur. Zira
goriindiigii kadariyla Rasulullah kendisi secde yaptigi gibi -icinde emir
barindirmayan secde ayetleri i¢in- etrafindakilere de mutlaka secde yapmalarina
dair bir uyarida bulunmamstir. Reb’a b. Abdullah’in aktardigina gére Hz. Omer
Cuma gilinidi, minber lizerinde (hutbe verirken) Nahl siiresini okumus, secde
ayetine gelince, minberden inip secde yapmis, halk da onunla birlikte secdeye
kapanmistir. Miiteakip cumada da (ayni sekilde) ayni sureyi okumus, secde
ayetine gelince: "Ey insanlar, biz secde ayetlerine ugruyoruz(onlar1 okuyoruz).
(Bunlar okununca) kim secde ederse isabet eder, kim de secde etmezse lizerine
glinah yoktur" der ve kendisi secde etmez. (Nafi'in Ibn Omer’den aktardigina
gore o soyle denmistir: "Allah secdeyi, dilemezsek farz etmemistir [secde
yapmay1 bizim irademize birakmistir].")¢8 Eger Rasulullah vahye dayal olarak
secde etmis olsaydi bunu ashabina da kesin bir sekilde bildirirdi ve onlar da
bunun bir gereklilik olarak alirlardi. Buradan hareketle diyebiliriz ki secde emri
olmasa bile bazi ayetlerde Rasulullah’in secde etmis olmasi onun ayetleri
baglami disinda istihdamiyla degil secdeye olan istiyakiyla agiklamak daha
makuldiir. Zira Rasulullah’in namaza ve secdeye olan istiyaki herkesten daha
fazla idi. Oyle goriiniiyor ki icinde emir gegmese bile secde ayetlerini Rasulullah
secde i¢cin bir vesile olarak gormiistiir. Riviyete gore bir giin Rasulullah
minberde Sad siresindeki secde ayetini okumus, asag1 inip secde yapmistir.

66 ibn Asr, age., I, 95.
67 Buhari, “Sticidu’l-Kur’an, 1022, 1023”. Bu konudaki tartismalar i¢in bkz. Ayni, age., VI, 104.
68 Buhari, “Sticidu’l-Kur’an, 1027”.
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Bagka bir giin yine ayni yeri okudugunda insanlarin secde i¢in hazirlandigini
gormiis ve “Esasinda bu bir peygamberin (Hz. Davi{id) tevbesidir. Fakat sizi
secdeye hazirlanirken goriiyorum” diyerek asagi inip secde yapmistir.6°

ibn Asr'un dokuzuncu mukaddimesinde zikretmedigi ve fakat hem
Rasulullah’in hem de ashaptan bazilarinin, baglaminin disinda kullandiklarina
dair rivayetlerin oldugu’® bir baska drnek de Hasr siiresi 7. ayetin bir bolimu
olan “Su halde Peygamber size ne veriyorsa onu alin, size neyi de yasakliyorsa
ondan sakinin” medlindeki ifadedir. Bu ifadenin de icinde bulundugu ayetin
niizul sebebi (tarihsel baglami), bir Yahudi kabilesi olan Nadirogullarindan ele
gecen ganimetin dagitimi ve Rasulullah’in ganimetten bazilarina pay verip
bazilarina vermemesi sonucu ortaya ¢ikan gerginlikle ilgilidir. Boyle oldugu icin
de bahsi gegen ifadenin, “su halde Peygamber size ganimetten ne veriyorsa onu
alin, size neyi de yasakliyorsa onu da istemeyip geri durun” seklinde
anlamlandirilmasi gerekmektedir. Bununla birlikte bazi rivayetlerde hem bizzat
Rasulullah’in hem de ashabin bazilarinin ifadeyi farkli baglamlarda kullandig:
aktarilmaktadir. Mesela Said b. Ciibeyr’in (v. 95/713) nakline gére ibn Abbas ve
Hz. Omer, Rasulullah’in diibba (i¢i bosaltilmis kuru kabaktan yapilmis kap),
hantem (testi, kiip), miizeffet (ziftli kap) ve neqir’i (ortas1 oyulmus hurma
kiitiiglinden yapilmis kap) yasakladigina’! ve bu yasaginin ardindan “Su halde
Peygamber size ne veriyorsa onu alin, size neyi de yasakliyorsa ondan sakinin”
medlindeki ayeti okuduguna tanik olmuslardir.’2 Bu rivayete gore Rasulullah,
ayetin ilgili ifadesini baglami disinda ele alarak, bir anlamda siinnetin
baglayiciligina delil olarak kullanmistir.

Rasulullah’in bahsi gegen ayeti okudugunu séyleyen bu rivayet Kiitiib-ii
Sitte’den sadece Nesal’'nin (v. 303/915) Siinen’inde gecger. Ayrica Ahmed b.
Hanbel’in (v. 241/855) Miisned’inde yer alan bu rivayet hem Kiitiib-i Sitte'nin
diger kitaplarinda hem de Tayalisi (v. 204/819), ibn Ebi Seybe (v. 235/849) gibi
ilk donem muhaddislerinin eserlerinde yer almamaktadir. Diger kitaplardaki
rivayetlerde Rasulullah’in bu nesneleri yasaklamasi c¢ok cesitli sekillerde
aktarilmasina ragmen bu ayete hi¢ yer verilmemistir. Bu sebeple olsa gerek ki

69 Eb(i David, Siileyman b. el-Es’as b. Ishak b. Besir el-Ezdi, Siinenii Ebi Daviid, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdilhamid, el-Mektebeti'l-Asriyye, Beyrut, tsz, “Salat, 1410”.

70 Bu konuyla ilgili bir makale i¢in bkz. Yatkin, Nihat, “Siinnetin Temellendirilmesi A¢isindan Hasr. 7.
Ayeti", Ekev Akademi Dergisi, Y1l: 7, Say1: 17, Erzurum, 2003 (Giiz), ss. 59-76.

7t Bu kaplarin yasaklanmasindan maksat bunlarda sira yapilmasinin yasaklanmasidir. Zira bu
kaplarin 6zelligi sebebiyle sira kisa zamanda sarhos edici hale déniisiiyordu. Bkz. ibnii’l-Esir,
Mecdiiddin Ebu’s-Se’adat el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri, Cdmi’u’l-Usiil fi Ehddisi’r-Rastl, thk.
Abdiilkadir el-Arnatid, Mektebetii'l-Hulvani-Mektebetl Dari'l-Beyan, Dimagk/Beyrut, 1971, V, 143.
Miislim’de gecen bir hadiste Rasulullah’a neqir’in ne oldugunu bilip bilmedigi sorulmus, o da “Hurma
kiitiigidiir. I¢ini oyarsiniz, hurma koyup kaynatirsiniz, sonra da onu igip birbirinizi kiliglarinizla
dograrsiniz” buyurmustur. Miislim, “iman, 26”.

72 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Su’ayb el-Arnafid vd., Miiessesetii'r-Risale,
Beyrut, 1999, V, 329; Nesai, Ebi Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horasani, es-Siinenii’l-Kiibrd,
thk. Hasen Abdiilmun’im Selebi, Miiessesetii'r-Riséle, Beyrut, 2001, V, 92.
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kendisi de ciddi bir muhaddis olan Taberi, bahsi gecen ayeti yorumlarken bu
hadise hi¢ yer vermemis ve verilen ve yasaklanan seyin fey/ganimetle ilgili
oldugunu séylemistir.”3

Miifessirlerin bahsi gecen ayetle ilgili yorumlarina baktigimizda, genellikle
dyetin baglaminin fey/ganimetten pay vermek yahut yasaklamakla ilgili oldugu,
bununla birlikte 4yetin Rasulullah’in  biitiin emir ve yasaklariyla
iliskilendirilmesinin daha giizel olacagi yoniinde kanaat belirttiklerini
goriiyoruz.”* Diger yandan Ibn Asiir'un ayetin bu béliimiiyle ilgili yorumu dikkat
cekicidir. Ona gore burasi bir ara ciimle olup umum ifade eder. Yani fey veya
ganimetle dogrudan alakali olmayip Rasulullah’in genel manada emir ve
yasaklariyla ilgilidir. Hatta o, ayette yer alan “ata/vermek” fiilinin ser’i
direktif/emir anlamina geldigini delillendirmek i¢in 2/Bakara 63 ve 93.
ayetlerde yer alan “size verdigimize (dteyndkiim) siki sikiya yapisin” ifadelerini
gosterir.’> Derveze de ayetin bu kismindaki ifadelerin mutlak/kayitsiz bir
bicimde gelmesinin, Rasulullah’in emir ve nehiylerine ittiba etmenin
viicubiyetine samil olan umumi bir yasa anlamina geldigini belirtir.76

Ayetteki ifadelerin umum manasiin én planda olmasi sebebiyle olsa gerek
ashaptan bazilarinin, siinnetin baglayiciifi ya da muhtevast hususunda
muhataplarini ikna etmek i¢in dyetin bu kismini okuduklarini gériiyoruz.”? Bizim
kanaatimize gore burada kastedilen sey fey/ganimetten pay vermek ya da
vermemek hususundaki Rasulullah’in emir-nehiyleri ve onlara uymak
hususudur. Rasulullah’in bu konu da dahil, biitiin emir ve yasaklarina timmetin
uyma zorunlulugu vardir ama bunu ayetin bu ifadelerinden c¢ikarmak icin bir
sebep yoktur. Zira hem baska ayetlerde Rasulullah’a kesin itaat emredilmekte’8
hem de Rasulullah bunu kendi hadislerinde agik¢a dile getirmektedir.”® Hal
boyleyken onun sarhosluk verici igkilerin hazirlanmasiyla ilgili baz1 seyleri
yasakladiktan sonra, icki yasagiyla dogrudan ilgili ayetler varken, baska bir
baglamda yer alan ayetleri verdigi hiikkme destek olarak zikrettigini sdyleyen
rivayetler ihtiyatla yaklasilmasi gereken malzemeler olarak karsimizda
durmaktadir.

Ashabin Benzer Tevilleri

ibn Asdr, ashaptan bazilarmin da Rasulullah’in uygulamalarina benzer
sekilde kimi Aayetleri baglami disinda degerlendirdiklerine dair ornekler

73 Taberi, age., XXIII, 280.

74 Bkz. Maverdi, V, 504;Zemahserf, age., IV, 503; Razi, age., XXIX, 248-249.

7s ibn Astir, age., XXVIII, 86.

76 Derveze, Muhammed izzet, et-Tefsiru’l-Hadis, Daru thyai’l-Kiitiibi’'l-Arabiyye, Kahire, 1383, VII, 311.
77 Buhari, “Tefsir, 4604, 5587"; Nesai, “Esribe, 5134.

78 4 /Nisa 59; 5/Maide 92; 24 /Nir 54; 33/Ahzab 36.

79 Mislim, “Feziil, 130”.



Hz. Peygamber’in Tefsirinde “Baglam” Meselesi

sunmaktadir.8? Bunlardan belki de en meshuru Amr b. el-As’la ilgili olandir. O,
soguk bir giinde bir seriyyede iken ciiniip olmus, gusiil abdesti alirsa soguktan
6lecegini diisiinmiis ve teyemmiim yapmis (yahut namaz abdesti almis); bu
haliyle de arkadaslarina namaz Kkildirmistirr Bu durum Rasulullah’a
anlatildiginda o Amr’a meseleyi sormus, o da buna gerekee olarak, “Kendinizi
oldiirmeyin. Allah size karsi pek merhametlidir”8! dyetini (dyetin bir kismini)
okumus ve onunla amel ettigini soylemistir. Rivayetlerde Rasulullah’in bu durum
karsisinda Amr b. el-As’t azarlamadigi/ayiplamadigi veyaonun agiklamasina
giildiigii bildirilmektedir.82Zikredilen ayetin baglami, ticari muameleler ve
ticaret ahlaki ile ilgilidir.

Her ne kadar Rasulullah’in bir konuda sukiit etmesi, o konuda bir
yasaklamanin olmadigi anlamina geliyorsa da buradaki durum biraz farkh
goriinmektedir. Kanaatimizce Rasulullah’in buradaki onayladigi husus, ciddi
tehlike bulundugunda gusiil yerine teyemmiimiin/namaz abdestinin gegerli
olabilecegi hususudur. Ayetin yanls kullanimina ise giilerek cevap vermis; adeta
bunun dogru olmamakla birlikte artik yapacak bir sey olmadigini ima etmis
gibidir. Zira biiyiik ihtimalle Amr b. el-As’in aklina o dyet gelmese de o sogukta
gusil yapacak degildi. Yani sirf o ayetten hiikiim c¢ikarmak stretiyle ¢o6ziim
bulmus degildir. Ama -muhtemelen- ¢6ziimiine buldugu dayanak gayet zekice
oldugu i¢in Rasulullah giilmiis ve bir sey dememistir. Diger yandan, yine ayni
sahabinin i¢inde oldugu uzunca bir baska rivayetin sonunda bu ayetin tam da
baglamina goére anlasildifini ve yorumlandigini goriiyoruz. Rivayette
Abdurrahman b. Abdii Rabbi’l-Ka’be, Amr b. el-As’a soyle sorar: “Peki amcan oglu
Muaviye hakkinda ne dersin? O mallarimizi haksiz yere yememizi ve birbirimizi
6ldirmemizi/kendimizi heder etmemizi emrediyor. Oysa Allah Teala ‘Ey
Mi’'minler! Mallarinizi aranizda batil yollarla yemeyin. Ancak karsilikli riza ile
yapilan ticaretle olursa baska. Kendinizi helak etmeyin. Stiphesiz Allah size karsi
¢ok merhametlidir’ buyuruyor. Bunun iizerine Amr bir miiddet susmus ve sonra
soyle demistir: “Allah’a itaat konusunda ona itaat edin. Allah’a isyan konusunda
ise ona isyan edin.”83Buradan hareketle, -eger bahsi gecen rivayet saglam/dogru
ise- Rasulullah’in yasanmis ve ge¢mis bir hadise olmasi ve harami helal, helali

80 jbn As(r, age., I, 95.

81 4 /Nisa 29.

82 Bu hadis Buhari'de sadece “Teyemmiim” boliimiiniin altinc1 babinda, babin agiklamasi mahiyetinde
senetsiz bir sekilde “anlatilir ki..” ifadesiyle verilmekte, Miislim’de ise yer almamaktadir. Diger
kaynaklara ornek olarak bkz. {bn Hibbian, Muhammed b. Hibban b. Ahmed Eb® Hatim et-Temimi,
Sahihu ibn Hibban, thk. Sudyb el-Arnatid, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 1414/1993, “Taharet, 1315".
Beyhaki (v. 458/1066) hadisin hem metni hem de senedi a¢isindan muhtelefiin fth oldugunu
soylemektedir. Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali b. Musa,es-Siinenii’s-Sagir, thk.
Abdiilmu’ti Emil Kal’aci, CAmi’atii’d-Dirasati’l-islamiyye, Karaci-Pakistan, 1410/1989, I, 96; Beyhaki,
es-Stinenii’l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1424/2003, 1,
345.

83 Miislim, “imare, 46”.
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haram yapan bir mesele de olmamasi sebebiyle olayin iizerinde ¢ok durmadigini;
bunun da ayetin baglamiyla alakasiz bir bicimde kullanimina cevaz vermek
anlamina gelmeyecegini sdyleyebiliriz.

ibn Asiir'a gore ashabin uygulamalarina bir baska érnek sudur: Hz. Omer,
Irak’1 fethettiginde buradaki arazilerin kendilerine taksim edilmesini isteyen
askerlerine, buralar1 onlara taksim edemeyecegini, béyle yaparsa daha sonra
gelecek nesillerin, fethettikleri yerlerde bdyle araziler bulamayacaklarini, bu
sebeple adaletsizlik olacagini soylemis ve fethedilen araziyi, haracini alip
mislimanlara dagitmak iizere eski sahiplerine verme kararinda oldugunu
soylemistir. Bu kararim1 desteklemek icin de “Onlardan sonra gelenler...”84
medlindeki dyeti okumustur. Bu ve 6nceki ayetler, Benli Kurayza ve Benu'n-
Nadir'den elde edilen ganimetler hakkindadir. “Onlardan sonra gelenler”den
maksat da bu Yahudi kabilelerine karsi kazanilan fetihten sonra miisliiman olan
kimselerdir.85

ibn Asir'un son ciimledeki aciklamasinin yaninda, tefsirlerde “sonradan
gelenler’e, Ensar kardesleri icin dua eden Muhacirler, ilk Muhacirlerden dnce
Medine'yi yurt edinmis kimselerden (Ensar) sonra gelen misliimanlar,
Ensar’dan sonra miisliiman olanlar... gibi anlamlar da verilmistir.86

ibn Asir’un bahsini ettigi husus baz1 kaynaklarda soyle yer almaktadir:
Rivayet edildigine gore Hz. Omer bahsi gecen tartigmalar esnasinda 8/Enfal 41,
9/Tevbe 60 ve 59/Hasr 7-10 ayetlerini okumus ve bu ayetlerin biitiin
misliimanlar1 kapsadigini dolayisiyla fey/ganimet mallarinda kiyamete kadar
gelecek biitiin miisliimanlarin hakki oldugunu séylemis ve bu sebeple arazilerin
gazilere taksim edilmeyecegini dile getirmistir.8’Diger yandan baska
rivayetlerde de kendisine bu konuda itiraz edenlere soyle cevap verdigi aktarilir:
“Allah’a yemin ederim ki, benden sonra biiyiikk ganimetleri olan yerler
fethedilmeyebilecegi gibi fetholunacak memleketlerin miisliimanlara bir yiik ve
kiilfet olmas1 da muhtemeldir. isleyicileri ile birlikte Irak ve Sam arazileri taksim
olunursa, o zaman kaleler ne ile korunur? Geriden gelecek yetimlere, yoksullara,
dullara Irak ve Sam arazisinden ne kalir?” Onun bu soézleri iizerine Hz. Osman,
Hz. Ali, Hz. Talha ve ibn Omer fikir degistirip onun tarafina gegerler.88

Hz. Omer’in, Hasr slresinin 7-10 ayetlerini kendi iddiasina delil olarak
kullandigin1 soyleyen rivayetlere gore o, 9 ve 10. ayetlerin baslangiglarini
yukariya atif yaparak okumus ve anlamistir. Fakat bu ayetleri bagimsiz olarak

84 59 /Hasr 10.

85 fbn Agtir, age,, I, 95.

86 Taberfi, age., XXIII, 287.

87 Bkz. Beyhaki, es-Stinenti’l-Kiibrd, V1, 572.

88 Bkz. ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. Hasen b. Hibetullah, es-Siratii’n-Nebeviyye, Daru Ihyai't-Tiirasi’l-
Arabi, Beyrut, 2001, 11, 129.
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okumak ve anlamak da miimkiindiir. O zaman da anlam degismekte ve
dokuzuncu ayetteki Ensar ve onuncu ayetteki “onlardan sonra gelenler”,
kendilerine fey/ganimetten pay verilenlerin igine dahil olmamaktadir.8® Diger
yandan Imam Safii ve onun takipgileri de savassiz elde edilen arazilerin
taksiminin ganimetler gibi yapilmasi ve eger bu araziler vakfedilecekse hak
sahiplerinin izninin alinmas1 gerektigini sdylemektedirler ki bu anlayis da en
azindan bazilarinin dokuz ve onuncu ayetleri bagimsiz olarak okuduklarini
gosterir.?0

Netice itibariyle diyebiliriz ki, Hz. Omer’in bu karan hi¢ siiphesiz akli
temellere dayanan, Islam iimmetinin gelecegi diistiniilerek hakli bir bicimde
uygulamaya konmus bir karardir. Ayrica Hz. Omer sadece Irak arazileri degil,
daha 6nce ve daha sonra fethedilen Misir ve Sam arazileri i¢in de ayni karari
vermistir.?! Irak arazileri hakkinda bu karara vardiktan sonra arkadaslariyla
cesitli istisarelerde bulunmus; onlardan kimini ikna etmis kimisi ise o arazilerin
miicahitlere dagitilmasi yoniinde ona itiraz etmislerdir. Biitiin bu ayetler ortada
iken ve Hz. Omer yaninda baskalarinin da bu ayetlerden haberdar oldugu pekala
biliniyorken, uzun diisiinmeler sonucu®? Hz. Omer’in aklina bu ayetlerin gelmesi
ilgingtir. Oyle goriiniiyor ki Hz. Omer herhangi bir ayete ihtiyac duymadan bu
konuda zaten kararini vermistir ve bu gayet isabetli bir karardir. Kaldi ki
kendisinin 6nce bu kararda olmadigi, Muaz b. Cebel’'in onu boéyle davranmaya
ikna ettigi de sdylenmektedir.®3 Dolayisiyla Hz. Omer’in burada kararini
desteklemek niyetiyle, farkli baglamda yer alan ayetleri okumus oldugunu
soyleyen rivayetlere ihtiyatla yaklasmak gerekir.

ibn Asiir'un verdigi bir baska érnekte Hz. Omer, Hicret'i takvimin baslangici
yaparken su ayetten ¢ikarimda bulunmustur: “ilk giinden takva lizerine kurulan
mescit icinde namaz kilman elbette daha dogrudur.”?4i bn Asiir’a gére bu ayetin
asil anlami, mescidin insa edilme zamaninin baslangicidir. Fakat ayetteki lafizlar,

89 Bkz. Semin el-Halebi, Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. YGsuf b. Abdiiddaim, ed-Diirru’l-Mastin,
thk. Dr. Ahmed Muhammed el-Harrat, Daru’l-Kalem, Dimagk, tsz., X, 285-287. Nitekim bazi meallerde
de ayetler bu sekilde terciime edilmistir. Bkz. Heyet, Kur'dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, DIB yay.,
Ankara, 2007, V, 284; Oztiirk, age., ss. 761-762.

9% Heyet, age., V, 288-290.

91 Celik, Hiiseyin, “Fey ve Ganimet Ayetleri Cercevesinde Hz. Omer’in Sevad Arazisi Hakkindaki
Uygulamasinin Degerlendirilmesi”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2010, cilt: VIII, say: 15, s. 87.

92 Celik, agm.,s. 87.

93 Hz. Omer Cabiye arazisini, savasla ele gecmis oldugu icin taksim etmek ister. Bunun iizerine Muaz
b. Cebel soyle der: “Sen bu topraklari miislimanlar arasinda taksim ettigin zaman, onlarin ellerinde
¢ok mal ve miilk toplanir ve onlar 6ldiikten sonra da bu mal ve miilkler tek bir kisinin eline gegebilir
ki bu da bizim arzu etmedigimiz bir durumdur. Bunlardan sonra bir kavim gelir, bunlar gayret ve
samimiyetleriyle islam’i kavrar fakat ihtiyaglarini karsilamak igin bir sey bulamazlar. Sen éncekiler
ve sonradan gelecekler i¢in daha uygun bir seye bak.” Bundan sonra Hz. Omer Muaz b. Cebel’in
goriiglerine meyleder. Celik, agm., s. 86.Ayrica miicahidlerin itirazlari ve Hz. Omer’in gériisleri i¢in
bkz. ss. 85-89.

949 /Tevbe 108.
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bu giiniin islAm’in baslangic giinii olmaya en layik giin oldugu seklindeki bir
manaya da uygundur. Boyle anlasilinca evveliyet goreceli olur.%s

Her ne kadar ibn Asiir, Hz. Omer’in bu ayetten ¢ikarimda bulundugunu
soylese de kaynaklarda gayri resmi olarak daha dncesinde takvim baslangici
kabul edilmis olmasina ragmen, Hicret'in sadece resmi olarak tarih baslangici
kabuliiniin Hz. Omer déneminde oldugu ve onun “Hicret hak ve batili birbirinden
ayirmistir. Ben de bu sebeple onu tarih baslangici olarak kabul ediyorum” dedigi
de soylenir. Diger yandan genel anlamda sahabenin bu ayetten c¢ikarimda
bulundugu da rivayetler arasindadir.?6

Hicret hadisesinin, ilk giinlerden itibaren gayri resmi de olsa tarih baslangici
olarak kabul edilmeye baslandigini da géz dniinde bulundurursak, boyle bir
karar almak icin herhangi bir dyete bakmaya ¢ok da ihtiya¢ olmadigini anlariz.
Zira Hicret'in, miislimanlarin hayatinda ifade ettigi anlam her hangi birisinin ya
da bir ayetin dile getirmesine bile ihtiya¢ birakmayacak kadar barizdir.
Miisliimanlar da bu olay: tarih baslangici olarak kabul etmislerdir. Belki bu karari
verdikten sonra, meseleyi bir de Kur’an’dan desteklemis olmak i¢in bahsi gecen
dyetlerden ¢ikarimda bulunmus olabilirler. Boyle bir ¢ikarimin yanlishgi bir
yana, eger rivayetler dogruysa, ayetteki ifadeler zorunlu olarak onlarin bu
Kkararini ortaya ¢ikarmis degildir. ilk zamanlarda belki ¢ok ihtiyac hissedilmese
de genisleyen devletin paralelinde gelisen diplomatik ihtiyaclar vs. Hz. Omer’in
zaten uygulanan bu durumu resmilestirmesi seklinde sonug¢ vermistir.
Dolayisiyla onun ya da baskalarinin bu husus i¢in su ya da bu ayetten ¢ikarimda
bulunmalari kaginilmaz bir durum degildir. Ayrica rivayetlerin yer aldig1 eserler
dikkate alindiginda bunlara ihtiyatla yaklasmak gerektigi de aciktir.®?

Sonug ve Degerlendirme

Kur'an-1 Kerim’in ayetlerini tefsir ederken yahut anlamaya calisirken,
onlarin hem belli bir tarihi baglamda nazil oldugunu hem de ifadelerinin tabii bir
baglami bulundugunu goéz 6niinde bulundurmak gereklidir. Ciinki ayetler
bosluga sdylenmis degildir. Hem ayetlerin muhataplari vardir, hem de ayetlerin
kendisine indigi Rasul bir tarihte, bir mekanda ve belli insanlar arasinda
yasamaktadir. Kur’an, geldigi topluma bir seyler séylemis ve onlarin gidisatini
degistirmistir. Bunu yaparken mesajini onlarin hayatlar, kiiltiir ve gelenekleri
zemininde aktarmistir. Biitiin bunlar ayetlerin baglaminmi olusturur. Diger

95 ibn Asr, age., I, 95.

96 Bkz. Semhiidi, Ali b. Abdullah b. Ahmed el-Hiiseyn Niruddin Ebu’l-Hasen, Vefdu'l-Vefd bi Ahbadri
Déri’l-Mustafd, Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut, 1419, 1, 193-194.

97 Hicri takvimin gelisim seyri i¢cin bkz. Hamidullah, Muhammed, “Hicri Takvim ve Tarihi Arkaplan1”,
trc. Kasim Sulul, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa, 2000, cilt: IX, say1: 9, s. 678;
Sulul, Kasim, “Hicri Takvimin Ortaya Cikis1”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Urfa, 2002,
cilt: X, sayz: 4, ss. 145-166.
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yandan herhangi bir sekilde séylenen bir s6ziin, bir konusmanin iginde yer alan
ifadelerin, o konusmanin biitiinii icinde ifade ettigi bir anlam vardir. Konusmanin
-yahut yazinin- icinden bazi ifadelerin kesilip alinmasi, baglami tahrip edecegi
icin farkli anlamlara gelebilir ve farkli maksatlar i¢in kullanilabilir. Bu durumda
konusanin kast1 degistirilmis, bozulmus olur.

Ayni durum Kur’an ayetleri icin de s6z konusudur. Kur’an ayetleri, belli
zaman araliklariyla indigi icin genelde pasajlar (farkli konulari anlatan ayet
gruplar1) halindedir. Bu pasajlardaki ayet sayilar1 degiskenlik arz eder.
Dolayisiyla Kur’an’daki falanca ayetin, yahut ayetin bir kisminin tek basina su ya
da bu konudan bahsettigini soyleyip onu 6ncesi ve sonrasindan (sibak/siyak)
bagimsiz bir bicimde degerlendirmek hatali ¢cikarimlara sebep olur. Fakat gerek
fikih, kelam, tefsir gibi islami ilimlerde gerekse hayatin diger alanlarinda,
Islam’mn ilk yillarindan beri ayetlerin boyle bagimsiz bir bicimde ele alinip
degerlendirildigini ve onlardan cesitli ¢ikarimlar yapildigini biliyoruz.®® Kur’an
dyetlerine boyle rahat yaklasilabilmesinin 6ncelikli sebebi, Kur’an’in hayatin her
alanini en ince detayina kadar kusatan ve her alanda belirleyiciligi ve her durum
icin soyleyecek sozil olan bir “her seyin kitab1” olarak goriilmesi gelmektedir.
Kur’an'in dil yapisini, niizul keyfiyetini, baglamini, mesajinin mahiyetini... tam
olarak bilmemek de diger bir sebep olarak gosterilebilir.

Kur’an ayetlerini tarihi ve tabii baglamindan soyutlayarak degerlendirmek
ve anlamlandirmak, hi¢ siiphesiz dirdyet tefsiri ile ugrasanlara genis bir hareket
alan1 saglayacaktir. Zira her ayeti, hatta ayetlerin kimi boliimlerini, sadece
kelimelerin sozlik anlamlarina bakarak anlamak, neticede ayetleri
konusmadiklari hususlarda da konusturmaya ve kastetmedikleri birgcok manay
onlarin biinyelerine yerlestirmeye gotiirecektir. Bu ise bir zamanlar Basra
kadilig1 yapan Ubeydullah b. el-Hasen’e (v. 168/784) atfedilen “Kur’an’in kendisi
ihtilafa delalet ediyor... Bir kimse zaniye mii'min dese de, kafir dese de veya o
fasiktir; ne kafirdir ne de mii'mindir dese de isabet etmis olur. O kafirdir fakat

98 Mesela siyasi arenada bazi dyetlerin nasil baglami disinda kullanildigina dair 6rnekler i¢in bkz.
Uzun, Nihat, Hicrf Il. Asirda Siyaset-Tefsir [ligkisi, Pinar yay., Istanbul, 2011, ss. 163-170. Bir baska
calismada ise dyetleri baglamlarindan koparip adeta onlarla bir oyuncak gibi oynamanin en giizel (!)
ornekleri ortaya konmaktadir. Bu 6rneklere bakildiginda kimi insanlarin Kur’an’y, insanlar1 hakiki
giizellik ve dogruluga eristiren bir ilahi hitap degil de sanki en giizel dil oyunlarinin bir nesnesi yahut
ahlaksizca oburluk yapabilmenin ruhsati veyahut da sultana yalakalik yapmak i¢in ¢ok uygun bir
vasita olarak gordiiklerini anlayabiliyoruz. Bir 6rnek: Ebu’l-Abbas Seffah ve Ebii Bekir el-Hiizeli’'nin
sohbet ettikleri sirada aniden kuvvetli bir riizgar esmis ve damdaki bir tasi meclisin ortasina
savurmus. Orada bulunan herkes panige kapildig1 halde el-Hiizeli istifini bozmamis ve Seffah’'in
gozlerinin icine bakmaya devam etmis. Seffah, “Sasirttin beni ey Hiizel?” diyerek bu durumdan
duydugu hayretini ifade etmis. Hiizeli sdyle bir agiklama yapmis: “Cendb-1 Hakk, ‘Allah hicbir insanin
icinde iki kalp var etmedi’ (33/Ahzab 4) buyuruyor. Benim de sadece bir kalbim var. Ve bu kalp
Emirulmii’minin’in huzurunda olmasindan dolay1 mutluluga gark olunca, onda baska hi¢bir duyguya
yer kalmiyor. Yer yerinden oynasa bile bunu hissetmez ve dert etmezdim.” Tasdelen, Hasan, Kur'dn’la
Giilmek Kur’an’la Aglamak, Timas yay., Istanbul, 2012, s. 73. Oysa burada bahsi gecen ayet eslerin
annelerin yerine ve evlatliklarin da 6z evlatlarin yerine konamayacagindan bahsetmektedir.
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miisrik degildir veya o kafirdir, miisriktir dese de isabet etmis olur. Zira Kur’an
bu manalarin hepsine delalet eder”?? séziiniin séylenmesinin en biiyiik sebebi
olsa gerektir.

Diger yandan, hadis eserlerine baktigimizda bizzat Rasulullah ve bazi
sahabilerin, kimi ayetleri baglamlar1 disinda, baska manalara gelecek sekilde
yahut hususi bir manada iken umumi hale getirerek biitiin fertleri ihtiva edecek
sekilde ele alip kullandiklarinin aktarildigini gérmekteyiz. Eger bu rivayetler
dogru ise, bir anlamda Ubeydullah’a o sozleri sdyleten seyin temelinde
Rasulullah’in ve bazi sahabilerin kimi ayetleri tefsir bicimlerinin yattigim
soylemek kag¢inilmaz olacaktir. Fakat rivayetler incelendiginde genelde senet
acisindan sorunsuz goriinseler de metin acisindan birtakim problemleri
biinyelerinde barindirdiklar: aciga ¢ikmaktadir. Kanaatimizce bu problemlerin
basinda rivayet metinlerinin Rasulullah’, dogrudan kendi kalbine inen, ddeta
onun bir pargasi gibi olan ve dolayisiyla anlamini ve hangi baglamda indigini
herkesten iyi bildigi Kur'an ayetlerini, kast-1 miitekellimin disinda
anlamlandiran yahut kullanan birisi gibi géstermesi gelmektedir. Bu durumu ibn
Astir'un dedigi gibi ayetteki ifadenin en uzak anlammin da alinabilecegine dair
bir ruhsat yahut idmac gibi degerlendirmelerle aciklamak bize gore ayetlerin
farkli manalar icerdigi baglamlarini rivayet sultasina kurban etmek anlami
tasimaktadir. Bunun temelinde de bahse konu rivayetlerin ¢ogunun senet
acisindan problemsiz gériinmesi yatmaktadir. Oysa bilinen bir husustur ki hadis
rivayetlerinin senetlerinin kuvvetli olmasi onlarin bazilarinin sonradan ortaya
ciktigl gercegini gizlememektedir. Diger yandan bahis konusu ettigimiz bu
rivayetler Rasulullah’tan gelen biitiin tefsir rivayetleri icerisinde hem ¢ok kii¢iik
bir yer isgal ederler hem de onun ayetleri aciklama ve izah etme sekliyle telif
edilmesi gilic durumlar ortaya ¢ikarirlar. Clinkii Rasulullah’in tefsirine dair
¢alismalara baktigimizda rivayetlerin ¢ok biiyiik bir boéliimiinde onun ayetleri
baglamlarindan kopararak, adeta ayetin bir b6liimiinii cimbizla ¢ekip farkl bir
baglama yerlestirerek kullandigini/agikladigini géremiyoruz.

Ashabin aynm sekildeki uygulamalariyla ilgili olarak da sunlar1 sdylemek
isteriz: Hz. Peygamber’in hayatta oldugu zaman dilimiyle ilgili olarak bir tek Amr
b. el-As'in basindan gecen hadise aktarilmaktadir. Yukarida da dedigimiz gibi
eger bu rivayet saglam ise Rasulullah’in ikrarinin sadece gusiil yerine normal
abdest/teyemmim konusunu kapsadigini sdylememiz gerekir. Degilse buna
bakarak mesela bir is¢ci de calismaktan yoruldugunda “Kendinizi
oldiirmeyin/heder etmeyin” ayetini mesnet kabul edip isi birakabilecektir.
Ashabin geri kalaniyla ilgili rivayetlerin cogunlukla saglam olmadig: kanaatine
vardik. Saglam olanlar ise onlarin kendi tercihleri olarak goriip kesin dogru

99 {bn Kuteybe, Abdullah b. Miislim, Te'vilu Muhtelifi’l-Hadis, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995, s. 51.
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kabul etmemenin bir sakinca dogurmayacagi kanaatindeyiz. Zira ayni ayetlere
daha sonraki birgok alimin farkl yaklastig1 bir hakikattir.
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	HZ. PEYGAMBER’İN TEFSİRİNDE “BAĞLAM” MESELESİ
	Nihat UZUN
	Özet
	Giriş
	Hz. Peygamber (sav), Kur’ân’ın ilk müfessiridir. O, kendisine nazil olan âyetleri, gerektiği zaman, gerektiği kadarıyla ashabına açıklamış, o âyetlerdeki Allah’ın muradını onlara bildirmiştir. Kur’ân’ı açıklamak ve insanlara anlatmak Rasulullah’ın vaz...
	Rasulullah’ın Kur’ân’ı tefsiri, bilindiği üzere, çoğunlukla yaşantısı iledir. Hz. Âişe’nin de ifade ettiği üzere5F  onun ahlakı/yaşantısı Kur’ân’ın uygulaması şeklindedir. Fakat burada konu ettiğimiz husus, daha sonra bir ilim olarak adlandırılan tefs...
	1- Muhatabın fikri ve ictimai durumuna uygun ifadeler kullanması, âyetler üzerinde düşünenlerin idrâk dereceleri hatta duygularına kadar inebilmesi,
	2- Kısa ve özlü ifadeler kullanması,
	3- Âyetlerdeki teşbih veya temsillere uygun biçimde, dünya ve ahiret hayatıyla ilgili konuları, mücerret olmaktan çıkarıp müşahhas hale getirmesi,
	4- Âyetteki bir kelimeyi, aynı ölçüdeki bir kelimeyle açıklaması ve böylece âyetin daha kolay anlaşılmasını sağlamış olması.8F
	Rasulullah’ın bütün bir hayatı Kur’ân’ın uygulaması olduğu için Kur’ân’ın anlaşılması hususunda onun hayatının, sünnetinin dikkate alınmaması, İslâhî’nin (1904-1997) ifadeleriyle “okyanusu bir deniz vasıtasına gerek görmeden geçeceğini düşünen toy del...
	Bu makalede temel olarak yapmaya çalışacağımız şey, Rasulullah’ın ve ashaptan bazılarının kimi âyetleri bu şekilde bağlamı dışına çıkararak farklı manalara hamletmesinin anlamının ne olduğunu ve bu durumun nasıl açıklanabileceğini ortaya koymaktır. Bu...
	Tefsir ve Bağlam
	Kur’ân’ın doğru anlaşılmasında önemli rol oynayan konulardan birisi de âyetlerin bağlamına (sibak-siyak) uygun şekilde değerlendirilmesi/ anlaşılmasıdır. Bağlamı dikkate almadan girişilen bir anlama faaliyeti eksik ve hatalı olabileceği gibi, bu hatal...
	Bağlamın Kur’ân tefsiri açısından önemi, hiç şüphesiz Kur’ân’ın dilsel bir hitap oluşundan kaynaklanmaktadır. Kur’ân nazil olduğu zaman, öncelikle karşısında yer alan muhataplara hitap etmek üzere, belli bir zamanda kullanılan belli bir dil zemininde ...
	Burada bahsini ettiğimiz bağlam, dilbilimciler tarafından şöyle tarif edilmektedir: “Bağlam, bir düşüncenin, kendinden önceki ve sonraki düşünceye uygunluğu, o düşüncelere bağlı olarak anlamın belirmesi, bir dil biriminin, bir bütün içindeki konumu, b...
	Bir metnin ya da sözün bir tek bağlamı yoktur. Üzerinde konuştuğumuz bir metin ya da sözün (bu kutsal bir hitap/metin olabileceği gibi, din-dışı bir metin de olabilir), öncesi ve sonrası ile irtibatı (sibak-siyak) anlamındaki metin içi bağlamın yanınd...
	İlk dönemlerden itibaren, tefsirlerde âyetler açıklanırken bağlama riâyete ihtimam gösterildiğine şahit oluyoruz. En erken tefsir faaliyetlerini yansıttığı düşünülen17F  vücûh ve nezâir çalışmaları, esasında ifadelerin bağlamları üzerinde duran ve bağ...
	İlk müfessirlerden Taberî, âyetlerin ve âyetlerdeki ifadelerin bağlamlarından koparılarak farklı manalara çekilmesini ve onların bağımsız ve mücerret bir şekilde değerlendirilmesini doğru bulmamaktadır. Mümkün olduğu kadarıyla kelamın anlamlarının bir...
	İmâm Mâturîdî, Mu’tezile’nin, 3/Âl-i İmrân sûresi 178. âyetini yorumlarken yaptıkları takdim-te’hirin fâsid oluş gerekçelerini açıklarken böyle yapmanın âyeti bağlamından ve nazmından koparmak olacağını söyler ve bunun yanlış olduğunu belirtir.20F Ayr...
	Müfessir Zemahşerî (v. 538/1144) bazı kelimeleri açıklarken, onların bulundukları bağlamda sözlük anlamlarından farklı anlama geldiklerine vurgu yapar.22F Bazı kelimelerin takdim-te’hirini yahut nekra ya da ma’rife olarak gelişlerini bağlamla açıklar....
	Rivâyet tefsirinin en önemli temsilcilerinden kabul edilen İbn Kesîr (v. 774/1373), dirâyet tefsiri yazmamış olmasına rağmen rivâyetleri değerlendirirken bağlama riâyet eder. Bağlamla ilgili olarak “siyâk, siyâku’l-kelâm, temâmu’l-kelâm” gibi ifadeler...
	Sûreler ve âyetler arasındaki ilişkiyi incelediği eserinde Bikâî (v. 885/1480), âyetler arasındaki ilişkinin bilinebilmesi için öncelikle sûrenin indirilmiş bulunduğu gayeye bakılması (tarihi bağlam) bu gayenin ortaya çıkmasına zemin hazırlayan uzak-y...
	Ulûmu’l-Kur’ân’a dair eser yazan kimi âlimlerin de âyetlerin anlaşılması hususunda bağlama önemle vurgu yaptıklarına şahit olmaktayız. Mesela Suyûtî (v. 911/1505), hatalı tefsir çeşitlerinden birisi olarak, mütekellim için uygun olanın (kast-ı mütekel...
	Müfessirlerin ve Kur’ân’ı anlamaya dair eser yazanların bağlama riâyet hususunda söylediklerine bakılarak, bütün bir tefsir tarihi boyunca bu konuda titizlik gösterildiğini söylemek elbette mümkün değildir. Zira birçok âyetin bağlamından koparılıp, at...
	Bu rivâyette nüzûl ortamına bizzat şahit olan bir sahabinin, muhtemelen aynı durumda olmayan ve bu sebeple âyeti farklı (yanlış) bir bağlamda kullanma eğiliminde olan insanların bu hatalarını düzeltmesine şahit oluyoruz.
	Şunu da belirtmek gerekir ki, esasen âyette geçen herhangi bir ifadeyi, sadece Arap dilinde kullanılan bir ibare olması hasebiyle alıp başka bir yere uyarlamak her zaman yanlış olmayabilir. Nitekim buradaki hadisin metninde insanların bu sözü söylerke...
	Yeri gelmişken, günümüzde âyetlerin bağlamlarının dikkate alınmadan kullanıldığı yerlerden birisi olarak cami kürsülerini de zikretmek gerekir. Camilerdeki vaaz ve hutbelerde, trafik ve iş kazaları, sigaranın zararları ve genel anlamda insanların haya...
	Netice itibariyle diyebiliriz ki, metin içi ve metin dışı bağlamlarına riayet edilmeksizin ele alınan âyetler, biz onlara ne söyletmek istiyorsak onları söyleyen birer vasıta haline gelmektedirler. Böylelikle âyetler doğru anlaşılmış olmamakta, onlara...
	Hz. Peygamber’in Tefsirinde Bağlam
	Hz. Peygamber’in Kur’ân’ı tefsir ettiği bir hakikattir fakat onun tefsiri, sonraları bir ilim olarak da ortaya çıkan tefsir gibi değildir. Zira sonraları ortaya çıkan tefsir tarzı, İslâm toplumunun değişim ve gelişimine paralel bir seyir izlemiştir. H...
	Hz. Peygamber’den gelen tefsir rivayetleri içerisinde belki de en dikkat çekici olanları, Rasulullah’ın kimi âyetleri bağlamlarından bağımsız bir şekilde açıkladığı ya da böyle hareket edenlere ses çıkarmamış olduğu rivayetlerdir. Bu türden rivayetler...
	Yukarıda da bahsettiğimiz gibi konuyu İbn Âşûr’un dokuzuncu mukaddimesinde yer verdiği örnekler üzerinden takip edeceğiz. Onun ilk örneği şu rivayettir: Ebû Saîd b. el-Muallâ’dan rivâyet edildiğine göre o şöyle demiştir: “Ben namaz kılarken Allah Rasu...
	Yukarıda aktarılan rivâyet bu şekliyle Buhârî’de (v. 256/870) yer almaktadır.39F  Rivâyetin devamında Rasulullah İbnü’l-Muallâ’ya Kur’ân’ın en büyük sûrelerinden birisini öğretmek istediğini söylemiş, sonra da bunun kendisine verilen es-Seb’u’l-Mesânî...
	Aynı hadisin Tirmizî’de yer alan ve Ebû Hureyre’den nakledilen versiyonunda namaz kılan ve Rasululah’ın çağırdığı kişi Übeyy b. Ka’b’dır. Rasulullah ona niçin çağrısına icabet etmediğini sorup âyeti okuduğunda Übeyy, “Haklısın, inşallah bir daha böyle...
	Öncelikle böyle bir hadisenin tıpatıp aynısının iki ayrı kişinin başından geçmesi dikkat çekici bir durumdur. Çünkü Hz. Peygamber’in, namazda iken sahabelerini çağırması, gelmediklerinde onları azarlaması ve nihayet onlara aynı şeyi öğretmesi sık yaşa...
	Kanaatimizce bu tarz bir hadisenin aynı şekilde birden fazla kişinin başından geçmiş olabileceğini söylemek imkânsız olmasa da zihinleri tatmin etmekten uzaktır. Diğer yandan sadece bir kişinin başından geçmiş olsa bile hadise ilginçtir. Zira namaza n...
	İbn Âşûr’un aktardığı bir başka hadiste İbn Abbas şöyle rivayet etmektedir: “Rasulullah, ‘insanlar kıyamet günü, ilk yaratıldıkları gibi yalınayak, çıplak ve sünnetsiz olarak haşredilirler’ buyurdu ve sonra şu âyeti okudu: ‘Biz varlıkları ilkin nasıl ...
	İbn Âşûr’a göre bu ve buna benzer âyetlerde esasında yeniden dirilmeyi imkânsız görenlere bir reddiye vardır. Allah nasıl bütün mahlûkatı ilk defa yaratmışsa, bunu Kıyamet günü ikinci defa yapmaya da muktedirdir. Fakat bu iki yaratma arasında tam bir ...
	İbn Âşûr’un az bir kısmını naklettiği hadisin tamamı şöyledir: “İbn Abbâs şöyle demiştir. Peygamber (sav) bizim aramızda ayağa kalktı ve hutbe irad ederek şöyle buyurdu: "Muhakkak sizler yalın ayaklılar, çıplaklar olarak haşredileceksiniz. ‘…Biz varlı...
	Hadis şarihleri arasında bu âyetin, burada bağlamı dışında istihdam edildiğinin farkında olanlar vardır. Mesela Ali el-Kârî (v. 1014/1606),  et-Tîbî’nin (v. 743/1342) bu âyetin haşr ve neşrin ispatı hakkında olduğunu, âyetin anlamının “yok olduktan so...
	Rasulullah’ın, insanların ahirette çıplak olarak haşredileceklerine dair başka ifadeleri de vardır. Ama oralarda bu âyetten bahsedilmez.50F  Dahası, görebildiğimiz kadarıyla Rasulullah’ın bu âyeti bahis konusu ettiği tek yer burasıdır. Burada da bağla...
	İbn Âşûr’un dile getirdiği bir başka husus da Tevbe sûresindeki şu âyetle ilgilidir: “Onlar (münafıklar) için Allah’tan ister mağfiret dile ister dileme, hiç fark etmez. Hatta yetmiş defa mağfiret dilesen bile Allah onları asla affetmeyecektir.”55F  H...
	Esasında burada ne âyeti bağlamının dışında kullanma ne de kesretten kinâye olduğu açık olan 70 sayısını zahirine hamletme vardır. Zemahşerî’nin de dediği gibi Rasulullah Arapların en fasihi ve onların konuşma üsluplarını ve mesellerini en iyi bilenid...
	İbn Âşûr’un bir başka örneği şu olaydır: Ukbe b. Mu’ayt’ın kızı Ümmü Gülsûm, İslâm’ı seçip Medine’ye muhâcir olarak geldiğinde Rasulullah, “Allah ölüden diriyi çıkartır” mâlindeki âyeti [âyetin bir kısmını] okumuştur. Bu ifade, içinde yer aldığı âyetl...
	Kütüb-ü Tis’ada yer almayan bu hadis başka kaynaklarda şöyle anlatılır: Rasulullah bir gün eşlerinin yanına girer ve orada tanımadığı bir hanım görür. Kim olduğunu sorduğunda bir akrabası olduğu söylenir. İsmini sorduğunda onun Hâlide bt. El-Esved b. ...
	Bu ifadenin Kur’ân’da geçtiği yerlerde Allah Teala ölü tabiattan ya da nutfeden canlılar, canlı bitkiler yarattığını bildirerek, hem bütün varlığın tümüyle Allah’a ait oluşunu hem de öldükten sonra dirilmeyi tam olarak kabul etmeyenlerin karşısına del...
	İbn Âşûr Rasûlullâh’ın, Kur’ân’daki tilâvet secdelerinin geçtiği yerlerde secde yapmasını da bahsettiği kurala (âyetin içinde bulunduğu siyâka ters düşse de hamledilmesi mümkünse başka mânâya hamletme kuralı) göre açıklamaktadır. Çünkü bu âyetlerin he...
	İbn Âşûr’un bu son cümlesinden onun Rasulullah’ın bazı âyetleri bağlamı dışında kullandığını hiç itirazsız kabul ettiği gibi, bunun Allah’ın emri/izni dâhilinde olabileceğini ve böylelikle bu tür kullanımların hiçbir şekilde yanlış olmayabileceğini sö...
	Kur’ân’daki tilâvet secdeleriyle ilgili rivâyetlerde Rasulullah’ın kimi zaman bu âyetler okunduğunda secde yapmadığı da aktarılmaktadır. Zeyd b. Sâbit’ten rivâyet edildiğine göre o Rasulullah’ın yanında Necm sûresini okumuş fakat Rasulullah secde yapm...
	İbn Âşûr’un dokuzuncu mukaddimesinde zikretmediği ve fakat hem Rasulullah’ın hem de ashaptan bazılarının, bağlamının dışında kullandıklarına dair rivâyetlerin olduğu69F  bir başka örnek de Haşr sûresi 7. âyetin bir bölümü olan “Şu halde Peygamber size...
	Rasulullah’ın bahsi geçen âyeti okuduğunu söyleyen bu rivayet Kütüb-ü Sitte’den sadece Nesâî’nin  (v. 303/915) Sünen’inde geçer. Ayrıca Ahmed b. Hanbel’in (v. 241/855) Müsned’inde yer alan bu rivayet hem Kütüb-ü Sitte’nin diğer kitaplarında hem de Tay...
	Müfessirlerin bahsi geçen âyetle ilgili yorumlarına baktığımızda, genellikle âyetin bağlamının fey/ganimetten pay vermek yahut yasaklamakla ilgili olduğu, bununla birlikte âyetin Rasulullah’ın bütün emir ve yasaklarıyla ilişkilendirilmesinin daha güze...
	Âyetteki ifadelerin umum manasının ön planda olması sebebiyle olsa gerek ashaptan bazılarının, sünnetin bağlayıcılığı ya da muhtevası hususunda muhataplarını ikna etmek için âyetin bu kısmını okuduklarını görüyoruz.76F  Bizim kanaatimize göre burada k...
	Ashabın Benzer Tevilleri
	İbn Âşûr, ashaptan bazılarının da Rasulullah’ın uygulamalarına benzer şekilde kimi âyetleri bağlamı dışında değerlendirdiklerine dair örnekler sunmaktadır.79F  Bunlardan belki de en meşhuru Amr b. el-Âs’la ilgili olandır. O, soğuk bir günde bir seriyy...
	Her ne kadar Rasulullah’ın bir konuda sükût etmesi, o konuda bir yasaklamanın olmadığı anlamına geliyorsa da buradaki durum biraz farklı görünmektedir. Kanaatimizce Rasulullah’ın buradaki onayladığı husus, ciddi tehlike bulunduğunda gusül yerine teyem...
	İbn Âşûr’a göre ashabın uygulamalarına bir başka örnek şudur: Hz. Ömer, Irak’ı fethettiğinde buradaki arazilerin kendilerine taksim edilmesini isteyen askerlerine, buraları onlara taksim edemeyeceğini, böyle yaparsa daha sonra gelecek nesillerin, feth...
	İbn Âşûr’un son cümledeki açıklamasının yanında, tefsirlerde “sonradan gelenler”e, Ensâr kardeşleri için dua eden Muhâcirler, ilk Muhâcirlerden önce Medine’yi yurt edinmiş kimselerden (Ensâr) sonra gelen müslümanlar, Ensâr’dan sonra müslüman olanlar… ...
	İbn Âşûr’un bahsini ettiği husus bazı kaynaklarda şöyle yer almaktadır: Rivâyet edildiğine göre Hz. Ömer bahsi geçen tartışmalar esnasında 8/Enfâl 41, 9/Tevbe 60 ve 59/Haşr 7-10 âyetlerini okumuş ve bu âyetlerin bütün müslümanları kapsadığını dolayısı...
	Hz. Ömer’in, Haşr sûresinin 7-10 âyetlerini kendi iddiasına delil olarak kullandığını söyleyen rivâyetlere göre o, 9 ve 10. âyetlerin başlangıçlarını yukarıya atıf yaparak okumuş ve anlamıştır. Fakat bu âyetleri bağımsız olarak okumak ve anlamak da mü...
	Netice itibariyle diyebiliriz ki, Hz. Ömer’in bu kararı hiç şüphesiz akli temellere dayanan, İslam ümmetinin geleceği düşünülerek haklı bir biçimde uygulamaya konmuş bir karardır. Ayrıca Hz. Ömer sadece Irak arazileri değil, daha önce ve daha sonra fe...
	İbn Âşûr’un verdiği bir başka örnekte Hz. Ömer, Hicret’i takvimin başlangıcı yaparken şu âyetten çıkarımda bulunmuştur: “İlk günden takva üzerine kurulan mescit içinde namaz kılman elbette daha doğrudur.”93F İ bn Âşûr’a göre bu âyetin asıl anlamı, mes...
	Her ne kadar İbn Âşûr, Hz. Ömer’in bu âyetten çıkarımda bulunduğunu söylese de kaynaklarda gayri resmi olarak daha öncesinde takvim başlangıcı kabul edilmiş olmasına rağmen, Hicret’in sadece resmî olarak tarih başlangıcı kabulünün Hz. Ömer döneminde o...
	Hicret hadisesinin, ilk günlerden itibaren gayri resmi de olsa tarih başlangıcı olarak kabul edilmeye başlandığını da göz önünde bulundurursak, böyle bir karar almak için herhangi bir âyete bakmaya çok da ihtiyaç olmadığını anlarız. Zira Hicret’in, mü...
	Sonuç ve Değerlendirme
	Kur’ân-ı Kerîm’in âyetlerini tefsir ederken yahut anlamaya çalışırken, onların hem belli bir tarihi bağlamda nâzil olduğunu hem de ifâdelerinin tabii bir bağlamı bulunduğunu göz önünde bulundurmak gereklidir. Çünkü âyetler boşluğa söylenmiş değildir. ...
	Aynı durum Kur’ân âyetleri için de söz konusudur. Kur’ân âyetleri, belli zaman aralıklarıyla indiği için genelde pasajlar (farklı konuları anlatan âyet grupları) halindedir. Bu pasajlardaki âyet sayıları değişkenlik arz eder. Dolayısıyla Kur’ân’daki f...
	Kur’ân âyetlerini tarihi ve tabii bağlamından soyutlayarak değerlendirmek ve anlamlandırmak, hiç şüphesiz dirâyet tefsiri ile uğraşanlara geniş bir hareket alanı sağlayacaktır. Zira her âyeti, hatta âyetlerin kimi bölümlerini, sadece kelimelerin sözlü...
	Diğer yandan, hadis eserlerine baktığımızda bizzat Rasulullah ve bazı sahabilerin, kimi âyetleri bağlamları dışında, başka manalara gelecek şekilde yahut hususi bir manada iken umumi hale getirerek bütün fertleri ihtiva edecek şekilde ele alıp kulland...
	Ashabın aynı şekildeki uygulamalarıyla ilgili olarak da şunları söylemek isteriz: Hz. Peygamber’in hayatta olduğu zaman dilimiyle ilgili olarak bir tek Amr b. el-Âs’ın başından geçen hadise aktarılmaktadır. Yukarıda da dediğimiz gibi eğer bu rivâyet s...
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