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Mite kars1 eski bir kusku geleneginin mirascisi olan tarih¢i onu uzun bir siire
mubhayyilenin tarihsel degerden yoksun bir tiriinii konumuna indirgedi® Esasen
milattan 6nce 4. yiizyillda Thucydide, “mythodes* kavram dedikodulan, séylentiler,
kalip fikirleri, denetlenmeyen olgular, safdillilik yiiziinden kabul edilen harikulade
.seyleri icerdigi icin” tarihgilik bilgisinden dislarmst: (Détienne, 1986, s. 484—486).
[fadelerin kargilagtinlmasi ve kaynaklarin elestirisi aracihgiyla olgularin dogrulugunu
tespit etme kaygisi tastyan yazih tarih b6ylece mitik anlatidan ayrilmugtir. Tarih-
cilikle mitin birbirinden ayrilmasi yine de bugiin birka¢ on yil 6ncesi kadar kesin
goriinmemektedir. Béylece 1967 yilinda Arnaldo Momiglio, Santo Mazzarino'nun
Il pensiero storico classico adh eseri haklanda s6yle yaziyordu:

Mazzarino'ya gore tarihci, esasen ge¢misteki hakikatin profesyonel bir
arastirmacist olmaktan ziyade bir kaynakei, mazinin kahinvari bir tercii-
manudir [...] mazinin her siirsel veya mitik bicimde zikredilmesi [...] tarih-

!“Introduction : Le mythe créateur d’histoire’, Revite des mondes musulmans et de la Méditerranée,
89-90 (2000), s. 7-38. http://remmm.revues.org/index271.html, 17.06.2010.

* Paris’teki Ecole pratique des hautes études’iin (EPHE) Anthropologie religieise de ' Orient musulman
médiéval (Ortagag Miisliman Dogu'nun Dini Antropolojisi) béliimiiniin aragtirma miidiirii olana
Denise Aigle ayni zamanda Institut Frangais du Proche Orient'da (Yakin Dogu Fransiz Enstitiisii)
gorevyapmaktadic Dogudaki Islam tarihi (13.-15. yy.) ve Miisliiman Dogu ile Latin Bati arasindaki
iliskiler konusunda uzman olan Aigle baz1 caligmalar: soyledir: Liran face ¢ la domination
mongole [Mogol Hakimiyeti Karsisinda Iran], Paris/Téhéran, Institut Francais de Recherche en
Iran, 1997; Le Fars sous la domination mongole (XIle-XIVe s.). Politique et fiscalité [Mogol
Hakimiyeti Altinda Farslar (13.-14. yy.). Siyaset ve Vergilendirme], Leuven, Peeters, 2005 (¢.n.).

* Mit halkdandalkd diigiince, Yunan mitolojisiyle ilgili cahsmalara, Cl. Lévi-Strauss'un yapisal analizlerine
ve Hint-Avrupai halklarin sembolik sistemlerinin epik gelenekleri agisindan G. Dumézil tarafindan
yapisalar perspektifte incelenmesine dayanmaktadir. Bkz. Vernant, 1990; Détienne, 1981; 1974,
s. 80~105; Lévi-Strauss, 1964—71; Dumézil, 1968; 1971; 1973.

* Muthos teriminden tiireyen Muthddes [rythodes], efsanevi olana atifta bulunmaktadir. Muthos'un
kullanim: hakkinda bkz. Brisson, 1994.



196 ] D. Aigle / Cev. R. Adubelli
cilikle alakahidir” (Momigliano, 1967, s. 207).

Tarih {iretiminde mite taninan bu yer, tarihsel aragtirmanin 6niinde bir engel
degildi. Zira tarihsel aragtirma, Daniele Fabre’in hatirlattig tizere (1978, s. 430)
“gercekten de belirli bir tarihsel donemde olusmugtur” Mitik atalara atfedilen ve
epik gelenellerde seslendirilen 6nemli hadiselerin anlatimlar: gercekten de birer
“tarihci avidir”’ Esasen tiim medeniyetlerde bir halkin, bir inananlar toplulugunun ya
da prestijli bir soyun kendine iliskin bilinci kurucu hadiseleri ve sahsiyetleri ortaya
koyan tarihlerle beslenmektedir. Bu bakimdan mit sadece “tarihin konusu degil, o
ayru zamanda tarihin zamanlarim koklere dogru uzatmakta, tarih¢inin metotlarini
zenginlegtirmekte ve tarihin yeni bir seviyesini yani yavasg tarihi beslemektedir” (Le
Goff, 1988, s. 230).

Ancak tarihgilikte mite yer vermelk;, eski Yunancada ruthos teriminin ilk anla-
minn efsane, masal ya da soylenti degil, soz veya anlati/hikéye oldugunu haturlayarak
onu tammlamay: gerektirmektedir. Burada tercih edilen bakis acisina gore tarihsel
a¢idan ister dogrulansin ister dogrulanmasin bir sahsiyet ya da bir anlat: edebi ya
da sanatsal yaratim kaynag haline gelir gelmez mitler arasinda yerine almaktadir.
Béylece Islami kiiltiirde Muhammed ile Ali, inang konusu haline gelen bir¢ok efsa-
nevi anlatinin kaynagi olmustur. Bu balamdan bu sahsiyetler terimin tam anlamiyla
kahraman yani mitolojik, epik ya da tarihsel bir anlatimn érnek aktorleridir®

Tarihsel mit, ortaya modeller koymakta ve birtalam iddialar ileri stirmektedir.
Bu mit, igerdigi sembolizm dolayisiyla bir halkin temsil sistemlerinin ve kimliginin
en mahrem tarafim besleyerek kendinde tasimaktadir. Yiizydlar boyunca mitik
figiirler devam etmekte, yeniden yorumlanmakta, yenilenmekte ve bu hareket
dolaystyla modeller ve degerler pekismekte ya de tekamiil etmektedir. Bu siirecte
paradokslar da mevcuttur: Biiyiik bir atanin yeniden yorumlanmas: yeni deger-
lerin yaymasina yararken yeni bir kahramarun zuhuru eski bir modelin yeniden
canlanmasim saglayabilir.® Tarihsel mitlerin ortaya ¢ikislarini ve doniisiimlerini
incelemek boylece killtiir tarihgisi icin dnemli dersler vermektedir. Derginin bu
sayisinin amaci bu diisiinceyi Abbasilerden giiniimiize kadar Islam medeniyeti
baglaminda tartismaktir. Dolayistyla bu say: fslam'in Arap ortamu ile Tiirk ve fran
diinyasim i¢ine alan alanla yani Miisliiman Dogu ile sinirhdar.

Islam alemini betimleyen Arap cografyacilarin gogu Dogu (el-Magrik) ile
Bati'y1 (el-Magrib) yani Misi’'in batisinda yer alan bélgeleri karsilagtirmaya 6zen
gbstermistir. 9. yiizyildan itibaren Magrib’i Abbasi iktidarin yoriingesinden ¢ikarak
Miisliiman Ispanya’ya yonelmeye sevk eden tarihsel sartlardan kaynaklandigt icin
5 Fabre, 1999, s. 237 (kahraman kelimesinin evrimi hakkinda bkz. s. 236-239).

& Amblematik sahsiyetlerin ve kahramanlann ortaya ¢ikisi haklanda ve dontstimleri hakkmda yeni
¢ikan su esere bkz. P. Centlivres, D. Fabre, ve F. Zonabend, 1998.
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bu simirlandirma cografi olmaktan ziyade siyasi ve kiiltiirel diizeydedir. 10. yiizyil ile
11. yuzyil arasinda Bagdat ve Kurduba halifeliklerinin gii¢ kaybetmesi Bati'da oldugu
gibi Dogu'da da Tiirkler gibi disaridan gelen gruplarin ya da batida Imparatorluk
tebasi olan Berberler gibi irklarin iktidara ge¢mesine firsat vermigtir.

Bu sayida yer alan makalelerin tarihsel ve kiiltiirel cercevesini ele alalim. 8.-11.
yiizyillarda referans idealleri ve modeller olusmus, daha sonra Miisliitman Dogu
farklilagip iggalcilerin saldirilarina maruz kaldikca bu modellerin yeniden yorum-
lanmalarinin ve zenginlesmelerinin dinamigi gozlenmistir. Ortacag déneminde
mitik baglantilar kisisel ya da hanedanhk diizeyindeydi. 17. yiizyildan itibaren Batili
giiclerle 6zellikle de Ruslarla kargilagmalar Orta Asya’yr basla altina sokmustur.
Bu basky, yeni mitik olusumlara basvuran aidiyet dinamiklerinin ortaya ¢itkmasina
neden olmustur. Bu hareket, 20. yilizyilda Miisliiman Dogu'nun biitiiniine yayllmstir.

Arap Gelenegi ile Iran ve Tiirk Etkileri Arasinda Ortagag Hii-
kiimdarlar: Modelleri

Klasik Islam’da (8.-11. yiizyillar) Ideal Hiikiimdar Modelinin
Ifadesi ‘

7. ytizyildan itibaren miiminler Peygamberin hatirasim canli tutmak istediler.
Onun risaletiyle ilgili haberlerin (a#bar) emanetcileri olan miiminler, bunlari dog-
rulugu haber verenin ahlaki degerine gore takdir edilen kisa anekdotlar seklinde
nakletmislerdir. Kusku yok ki Muhammed'in sahsiyeti heniiz o zaman sira dust bir
insan’ niteligindeydi ve de harikuladelige biiriinecekti. Peygamber dlitnce hi¢ kimse
onun hayat haklandaki tanikliklari yaziya dokmeyi diistinmemisse de birkag yil
sonra onun yaptiklarim, sdylediklerini (hadisler) ve ayni zamanda onun gazalarina
iliskin anlatilar1 (megazi) yaziya dokmeksizin sifahen nakletme gelenegi gelismistir.
Sifahen nakledilen hadisler ve megaziler Muhammed'in yasadig ¢agin hatirasim
gercekten de canh tutmus ama zamanla bunlara bir yigin sahte unsurlar eklenmistir.
Ik Islam tarihi yazilar1 béylece hadisler, megaziler ve ahbarlara dayanilarak ortaya
cikmus; bu da kutsallagtiric: bir tarihin taslagini olusturmustur.® Peygamberin ve
Ashabimn fiilleri, giiclii bir sembolik degeri olan takip edilmesi gereken modeller
konumuna yiikseltilmistir. Béylece tarih, exermpla [Latince: 6ruekier] kaynagi olu-
yordu. Ancak Miisliiman Dogu'da tarihsel gelenek yalnizca Peygamberin zamamyla
ilgili hatiralardan degil, 6zellikle Firdevsinin Sahnarme adli eserinin naklettigi epik
Iran mirasindan hareketle olusmustur.

Dolayisiyla Muhammed Peygamber, halifelerin kendilerini 6zdeglestirdikleri
ilk model olmugsa da tek model o degildir. Onun hayat: bir paradigma yani Vahyin

7 “Allah’'in Resuliinde sizin i¢in giizel bir 6rnek vardur” (Kuran 33/21).
® fslam’in ilk yiizyillarina iligkin tarihgilik haklanda bkz. Chabbi, 1994; 1996.



198 ’ D. Aigle / Cev. R. Adibelli
altin ¢ag; haline getirilmistir. Muhammed, dini bir mesaj ve dncelki yiizyillarin kral-
ligini reddeden yeni bir siyasal diizen tagiyan peygamber idealini temsil etmelctedir.
Halifelilkle krallik arasindaki kargithgin o kadar da mutlak olmadig: goriilmektedir.
Nitekim Tarihu’r-Rusul vel-Muluk (Peygamberler ve Krallar Kitabr) adli eserinde
Taberi, Kitabi Mukaddes ve Iran geleneklerini agik bigcimde halifelikte bulusturmak-
tadir: Ik yaratilmg insan olan ve Islam’in peygamber olarak kabul ettigi Adem'e eski
fran'in ilk mitik krali Gayomarth tekabiil etmektedir (Gilliot, 1993, s. 278).

Maverdi (6l. 1058) El-Ahkamus-Sultaniyye adl eserinde Miisliiman
toplulugun reisi olmak icin gerekli vasiflari sayip doken illcdin bilginlerinden
biridir. Boyle bir reis, adalete sahip olmalidir. Temeli, seriat tefsir ve tatbik
etmek icin zaruri bilgi olan ilim i¢inde yer alan bu vasfi Maverdi, ahlaki ve
dini mitkemmellik durumu olarak tammlamaktadir (Lambton, 19804, s. 419).
Gercekten de Daryl-Islam, Daru'l-adl ile esdegerdir. Daha sonra adl ve
ilm nitelikleri Yunan ve Iran’in siyaset sanat: gelenegi tarafindan etkilenmis
olmakla birlikte Prenslerin Aynalari® adh eserlerde nemli bir rol oynamstir
(Lambton, 1980b, s. 92-93).

Gergekten de Aynalarda Davut, Siileyman, Iskender, Erdesir ve Hiisrev Anusirvan,
mesru hitkiimdarlik ve adalet motiflerini canlandirmaktadirlar: Bu peygamberler
ve krallar silsilesi bdylece Islam ile ondan sonra gelen yiizyillar arasinda siyasi bir
devamlilik olusturmaktadir (Dakhlia, 1998, s. 35). Gazzali'ye (6l. 1111) gore eski
krallarin adaletinin temeli krallik sanina (ferri izadi) dayaniyordu. Bu san, Allah'in
peygamberlere bahgettigi karizmaya benzer bir vergiydi: ideal Miisliiman hiikiimdar
bu krallik saninun tagiyicisidir. O, hem erdemli krala' iligkin Helen-Fars ve Kutsal

Kitap gelenegine hem de Islam’m idare anlayisina dayann bilesik bir sahsiyet
olarak goriinmektedir.

Araplasmis Dogu ile franli Dogu ve Daha Sonra da Tiirk-Iran
Arasindaki Farklilasma (9.-11. Yiizyllar)

Endiiliis ve Magrip'in kaybedildigi 9. yiizyildan itibaren hilafetin siyasi birligi
Doguda bozulmaya baglamstir. Tolunogullar: (868—905) Misir'da 6zerklik statiisiine
sahipken fran'in dogusunda halife Memun'un valileri olan Tahiriler (821-873) ile
Samanogullar (819~1005) yar1 6zerk Iranh yerel hanedanliklarin olusmasina yol
acrmugty. 10. ylizyilda Abbasilerin etkin giicii Irak ile sinirlt hale gelmistir. Fatimilerin

% Prenslerin Aynalari, Ortacagda ortaya cikan bir edebi tiirdtiz. Rahipler tarafindan krallara yonelik
yazilan bu kitaplar, Tanr’'min iradesi dogrultusunda hiikiim sitrmek i¢in krallarin uymalari gereken
tavsiyelerden ve ahlaki ilkelerden olusuyordu (¢.n.).

1% Prenslerin Aynalarrdaki hitkiimdarin imaji haklkinda bkz. Lambton, 1954, s. 47-55; 1980a,
s. 420-422; 1980b, s. 96-99, 105; Fouchécour, 1986, s. 89-93. -
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(909-1171), Kuzey Afrika’ya ve daha sonra da Misir (969) ile Biladii’s-Sam’1 (Bityiik
Suriye) zapt ederken, Bagdat1 945te ele gegiren Biiveyhilerin (932-1062) Iran'in
bityiik bir kismina hakim olduklar: bilinmektedir (Bkz. harita 1 ve 2).
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V. LAHAYE, Paris-Sorbonne, 2000.

9.yiizyihin ortasinda Samanilerin Buhara'daki saray: dogu Iran'da kiiltiir mer-
kezi haline gelmistir. Bu dénemde orta Fars¢anin (Pehlevi) varisi olan saray dili dari
gelismistir. Arap alfabesini kullanan dari dili, Samaniler tarafindan gelistiriimeye ve
kullanilmaya devam eden Arapg¢a yaninda edebiyat dili haline gelmistir (Canfield,
1991, 5. 6-7). Fakat yavas yavas dari dil, dogu Iran'n lingua francas: [ortak dili]
haline gelen Arapcalagmus bir Farsca olan farsi karsisinda yok olmustur (Frye, 1997,
s. 173). Farsca, Arapca kelimelerle zenginlestigi icin siirde sesli harflerin!! uzun
veya kisa degeri tizerine kurulan Arap dilinin 6lcii sistemini benimsenmistir
(Frye, 1997, s. 62).

Samani hitkiimdar: Mansur b. Nuh (961-976) Taberinin iki 6niemli eserini,
yani onun tarihini ve Kuran tefsirini Farscaya terciime ettirme isine girigmistir. 963
yiinda Mansur, bakam Bel'amiden Tarihusr-Rusul vel-Muluk'u'? terciime etmesini
istemistir. Bel'ami, bazi anlatilar1®® disarida birakap bagkalarim diizelterek ve sézlit
rivayetler ekleyerek Taberi'nin anlattiklarini pes pese gelen bir anlatim seklinde
1 Orta Farscada siir, heceye dayaliyd.
12 Lazard, s. 38-45; Frye, 1967, s. 71; Canfield, 1991, s. 7; Meisami, 1999, s. 19.
13 Ornegin Balami, Taberi'nin Abbasilere bagh olarak gésterdigi ilk Samanilere yapilan atiflan goz

ardi etmektedir. -
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yeniden yapilandirmustir. Bu ¢alisma, kapah bicimde Samanilere dayandirarak
Islam’in biitiinlesmis bir tarihi ile sonu¢lanmustir (Meisami, 1999, s. 27). Kayda
gecirilen yiiz altms el yazmas, Belami'nin eserinin tiniinii gostermektedir (Elton,
1990, s. 287). Taberi'nin Tefsir'inin terciunesi ise Maveratinnehir'deki bir grup
alimin ortak eseri gibi goriinmektedir. Muhtemeldir ki bu terciime yalmizca saray
cevresine degil, camilerdeki tedrisata da y6nelikti: Kuran ayetleri bu terciimede
Farscaya aktarilmugtir; halbuki Tarif'te durum boyle degildir (Meisami, 1999, s. 36).

Harita 2: Ortacagda fran

Y
o STvin . . '.‘
.H:xnnda;f -

- {f
ngat g
0 y

W

p. s 2
N, 2267
& AN KHOUZISTAN & p 4 F >
Basta ol e gRinmad oy ]

. %4 ARIAUAR
Chirsz

0100 300  S00km
S G Sy S S )

3
Tareitoire des Samanides et vassaux (Ghaznévides gl Sallarides)
[ > ’ i
ﬂ Territoire des Bouyides

Dynasties locales daylamiles, kurdes el arabes
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Muhtemelen Taberi'nin kitaplarinin bu tercﬁméleri, yeni bir gli¢ naklinin
ifadesini yansitmaktadir. Gergekten de [ran’i fethettikten sonra Araplar orta Fars-
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cadan bazi eserleri Arap¢aya terciime ettirmigler ve Sasanilerin idare gelenegini
benimsemislerdi. 10. yiizyilda Imparatorlugun dogusunda diinyevi iktidar: ele
gecirdiklerini sembolize etmek icin Samaniler Taberi'nin Farslagmug eseri aracihgiyla
onun otoritesine sahip ¢ikmiglardir (Meisami, 1999, s. 29).

Destansi-tarihsel tiir de bu dénemde Horasan'da dogmustur. Bu tiirden ilk eser,
957 yilinda Tus valisi olan Muhammed b. Abdiirrezzak tarafindan siparis edilen ve
bugiin yalmzca 6nséziine sahip oldugumuz nesir bicimindeki Sahnamedir. Bu kitap,
Muhammed b. Abdiirrezzak'in bakani Abu Mansur el-Ma'mari tarafindan kaleme
ahnmustir (Lazard, s. 36-37; Meisami, 1999, s. 20). Giris béliimiinde Abu Mansur
el-Ma'mari, Ebu Mansur Muhammed b. Abdiirrezzak’ hizmetlerinden dolay: sitkran
nisanesi olarak kendisine Tus ve Nisapur sehirleri bahsedilen Kanarang’a dayandiran
uzun bir soy kiitiigli sunmalctadir (Meisami, 1999, s. 21). Kitabin amac agiktir: Bir
vali belki de Horasan hiikiimdari olarak Ebu Mansur’un konumunu giiclendirmek
(Meisami, 1999, s. 20). Bu Sahname’yi hem nesir hem de kafiye tarzinda bagka
eserler takip etmigtir. Kisa bir siire sonra saray destegi olmadan Firdevsi kafiyeli
Sahname’sini yazmaya baglayarak1010'da Samanilerin ortadan kalktig bir dsnemde
tamamlamugtur. Firdevsi'nin Sahname’si Islam éncesi kahramanhk motiflerini hatir-
latarak Iran milli duygusunu percinlemistir."* Diger bir netice ise siirin, Iran’in en
{istiin derecedeki sanati haline gelmis olmasidir (Canfield, 1991, 5. 7).

Firdevsinin Sahname’sinin etkisi 11. yiizyildan itibaren belirgin hale gelmistir.’®
Hatta bu milli destan franlilarin kolektif kimligini belirginlestirmis géritnmektedir.
Gercekten de bu eserde hadiselerin devresel goriiniimii franlilarin hareketli tarthinin
farkli safhalarim yorumlama imkani veriyordu. Sahname, Iran toplumunun asirlar
boyunca kendini seyretmesine aracilik eden aynadir. Bundan dolayidir ki Cengiz
Han'in fethine iligkin trajik olaylar: okumak icin Ata Melik Ciiveyni, Firdevsinin
destarum kallanur. Civeyni'nin Tarihi Cihan Giisa (Diinya Fatihinin Tarihi) adl
eserinde gecen ve gegmis ile hazir arasindaki analojilerin altim ¢izen alintdarin amac
Cengiz Han'l yeni bir Afrasiyab haline getirmek ve bdylece de onu {ran tarihine
dahil etmektir (Mélikian-Chirvani, 1997, s. 145).

8.yiizylldan itibaren halldarin gdcleri ve bunun akabinde gecici imparatorluldar
kuran kabilevi konfederasyonlarin olusumundan dolay1 Orta Asya bir Tiirk sahasi
haline gelmisti. 9.-11. yiizyillar arasinda {slami kazanimla Iran edebiyat gelenegini
birlestiren ve Iran'in dogusunda iktidari yeni ellerine gegiren yeni Miisliiman Tiirk
hanedanliklar tarafindan desteldenen Tiirk-Iran Islam kiltiirii olusmus ve yavas

1 Bu eserin yapisal analizi haklanda bkz. Fouchécour, 1976, s. 171 -202.
15 Sahname'nin fran diinyasindaki etkisi ve kitltiirel sonuglari hakkinda su ¢asmalara bkz. Mélikian-
Chirvani, 1997; 1988 ; Meisami, 1993; 1995.
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yavas gelismistir (Canfield, 1991, 5. 12).

Karahanhlar konfederasyonu'® 10. yiizyiin ortasinda Iran etkisindeki
Islam’a girmistir. Samanilerin zayif diigmesinden faydalanan Karahanllar 992'de
Buhara'y: isgal etmis ve daha sonra Gaznevilerin yardimiyla Samani otoritesine
son vermislerdir. Bozlardaki gecmislerine cok sadik olan Karahanblar, Tiirk-Iran
Islami killtiiriinii geligtirmiglerdir. Bu kiiltiirde Arap ve iran geleneldlerinin yaninda
Tiirk unsur da dogal olarak yer aliyordu. Boylece Tiirk edebiyat: ortaya qikmusgtir:
Balasagunlu Yusuf 1069 yihnda Kasgar'da Prenselerin Aynalar: geleneginde uzun
bir ogretici Tiirke siiri, yani Kutadgu Biligi tamamlamugtir. Firdevsiden etkilendigi
gorillen yazar bu kitapta Sahnarme deki ol¢ii (rmiitekarib) ve destans: tarzi benimser.
Firdevsinin Iranhlar icin yaptifn seyi, Yusuf da Tiirkler icin yapmaya ¢alismustir.
Yani Yusuf, Arap gelenegi yaminda Tiirklere bir yer agmaya calisir ama Iran des-
tan gelenegini Islami bir tarzda aktaran Firdevsi'nin aksine onun hareket noktas:
Tiirklerin efsanevi gelenekleri degil iran-Arap Islami ideallerdir. Yusuf, Tiirklerin
hiikiimdarlik ve bilgelik gelenelderinin Araplarin ve Iranhlarinkine esit veya iistiin
oldugunu gostermeye ¢aligir (Dankoff, 1983,s.1). -

Diger taraftan bu kitapta milli destanin Turani 6nderi olan Afrasiyab, Tiirk milli
kahraman Alp Er Tunga (Leopar Kahraman) ile 6zdeslestirilmektedir."” Birkag yil
sonra Kasgarli Mahmut da, 1072'den itibaren kaleme alinan Divan-1 Liigati't-Tiirk
adli eserinde bir ¢ok kez Afrasiyab'dan soz etmektedir: “Tirklerin bityiik kagan
Afrasiyab’in asil adi Tonga Alp Er'dir” (Bazin, 1989, s. 37). Iranhlarin Farscaya
yaptiklari gibi Tiirkler de Arap 6lciisiinit kendi dillerine uyarlamslardir. Fakat
Louis Bazin'in belirttigi gibi bu yeni &l¢iiniin altinda o gahsiyetin hatirasmi canh
tutan halk siirinin heceli misralar1 sakliydi (Bazin, 1989, s. 38-39). Tonga Alp Er'in
mitik boyutu, $ahname okurlari olan Tiirk aydinlarim onu o dénemde Tiirk Orta
Asya ile aynilestirilen Turan’in bir kahramaru olana Afrasiyab ile 6zdeslestirmeye
itmistir. fran milli destar gercekten de fran ile bu baglamda gdcebe unsura isaret
eden Turam kargi karsiya getiren savaglarla ilgili bircok anlatiy1 aktarmaktadir.!®
Kendilerini Al-i Afrasiyab (Afrasiyabn Evi) terimi ile tammlayan Karahanlilar,
Tiirk kimliklerini ifade ediyorlardi ama onu Iran kiiltiirii agisindan tanimliyorlards.

Karahanllar déneminde ortaya gikan Tiirk-Fars Islam kiiltiirii, onlardan sonra

16 Oryantalistler, hitkitmdarlarin unvanlarinda ¢ogu zaman ver alan flek (ilig) ve Kara terimlerinden
hareketle bunlara flek Hanlar ya da Karahanblar adim 19. yitzyilda koymustur. ‘

V- Bkz. Bazin, 1989, 5. 37-42. Afrasiyab’a Avesta'da migk bir sahsiyet, tarihsellegmis bir tiir kétli ruh olan
Frangrasyan, yani fran’in suyunu tutanlardan biri geldinde karsdagimaktadir. Bkz. Frye, 1993, s. 43,

' Frye’a gore bu husumnet muhtemnelen Avestadali Tyi ile Kétii giigler arasindaki miicadeleyi
simgelemektedir. Bkz. Frye, 1993, s. 42-43; 1997, 5. 99-101.
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gelen Tiirk hanedanhklar tarafindan yayilmustir. Samanilerin kendi ordularina
Tiirk koleleri dahil ettilderi ve bunlarin da bagimsizliklarim kazanarak Gazne'de bir
hanedanlik kurduklar: ve Gazneviler (989-1149) adinin da buradan geldigi bilin-
mektedir. Samanilerin sarayinda yetisen Gazneviler Arapca ve Farsca konusunda
¢ok bilgiliydiler. Gazne ve daha sonra ikinci bagkentleri olan Lahor, Semerkand,
Buhara, Bagdat ve Islam diinyasimin diger sehirlerindeki bilginleri ceken Islam
kiiltiiriiniin yayilma merkezleriydi. Maveraiinnehir’de Karahanlhilarin yerine gecen
Selcuklular (1040-1118) 1084’ten itibaren Irak ve Suriye'nin kuzeyinde hakimiyet
kurdular ve aym zamanda burada Iran kiiltiiriinii yaydilar. Bakru’l-Fevaid baghkh
Farsca bir Prenslerin Aynalari, Atabek Arslan Aba b. Ak-Sungur’a ithafen 13. yiizyilda
Halep'te yazilmugtir. Bu eserin yazar bilinmiyor ama o muhtemelen Tiirk sultanlar
tarafindan fran'dan Suriye'ye getirilen bu din alimiydi (Meisami, 1991, s. X).

Tirklerin Iran'da iktidar: ele gecirmesi bir kopukluk meydana getirmemistir:
Gelenler hizli bigimde Farslagmigtir. Bu dénemden itibaren elitler agisindan Tiirk
diinyast ile Iran diinyas: arasmnda bir kopukluk degil, Tiirk-fran kiiltiir sahas olus-
mugtur. Tiirklerin gelisi béylece Islam &ncesi Orta Asya'min eski kiiltiir birliginin
yeniden ortaya cilus: gibi Islam, Iran ve Tiirk kiiltiirlerini irtibata gegirmistir. Ger-
cekten de asirlar boyunca, bir taraftan Panunya ovalarindan Cin Seddine diger
taraftan Sibiryadan Hint Okyanusuna uzanan cografi saha Iran platosuna temas
eden genis bir medeniyet sahasim olusturmugtur. Antik ¢agdan beri bozkrlar
ve vahalarin serpistigi alanlarin ard arda yer aldig1 i¢ Asyanin tarihine yerlesik
olanlarla gécebe ¢obanlar arasindaki kargilikli husumet damgasim vurmustur.*®
Bozlkurdaki gécebelerin akinlar gogu zaman kuvvet yoluyla hakimiyet saglamak
ve sehir yerlesim merkezlerinin imhastyla sonuglaniyordu (Subtelny, 1994, s. 46).
M.O. 7. yiizyilin sonundan M.S. 4. yiizyila kadar bozkira Farsca konusan iki kabile,
yani Iskitler ve Sarmatlar hikimken Maveraiinnehir'deki vahalarda Mogolistan ve
Cin'e yonelik ticari faaliyetleri ve burada icra ettikleri giiclii kiiltiirel etk ile bilinen
Sogudlar yasryordu.® Bu durum Islam déneminde devam etti. Antik cagda oldugu
gibi Maveraiinnehir'deki* vahalarin Iranh sakinleri Iranin kiiltiiriinii, mitlerini,
temsil sistemlerini Orta Asyanin tamamina yaydilar.

19 Antik ¢agdan bu yana bunlar klasik yazarlar tarafindan ¢ogu zaman olumsuz terimlerle tanimlanmugtr.
Bkz. Briant, 1982, s. 12-56. Krallik konfederasyonu, kabileler biitiini agisindan en istikrarla
bicimdir. Béyle bir imparatorlugun ilk 6rnegi Hsiung-nu (M.0O. 209- M.S. 155) imparatorlugudur.
Bu modeli Tirkler (552-630), daha sonra Uygurlar (745-840) ve Mogollar benimsemigtir. Blez.
Barfield, 1989, s.8-11.

2 Sogud alfabesi bazi Tiirk yazi bigimlerinin kaynagdir.

2 Frye (1991, s. 37) bu bolgeyi “Orta Asya Mezopotamya'st” diye isimlendirmektedir.
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12. Yiizyildan Itibaren Arap Dogu: Iman Ugruna Savasan
Modelinin Yeniden Yorumlanmast

Misliiman Arap Doguda, Misir ve Dogu tilkelerinde 10. yiizyildan itibaren
ortaya cikan giicler her seyden 6nce Peygamberin taklidi olan Kitabi Mukaddes'teki
sahsiyetlerden etkilenen klasik ideal hiikitmdar modelini referans almaya devam:
etmislerdir. 11. yiizyilin sonunda hacli seferleri cifat ruhunu canlandird: ve Pey-
gamber Muhammed'in Siret'ini model alan Arap halk edebiyatimn (siyer sa’biyye)
olusmasini sagladi.” Iman ugruna savasan kisi modeli Eyyubiler ve daha sonra da
Memluklar déneminde yeniden canlandi Hachlar tizerine kazanilan ve Kudiis'iin
alinmastyla sonuglanan zaferler Selahaddin’i bir Islam kahramam konumuna
getirdi. Ancak onun sahsiyeti birkag on yil sonra Haclilar: ve Mogollan yenen ve
heniiz hayattayken 6rnek alinacak biyografilere konu olan bagka bir miicahidin
yani Baybarsin golgesinde kalmistir. Bu biyografilere gére Baybars her durumun
iistesinden gelmekte, “ne gecelerin ne de glindiizlertn uzunluguna” aldirig etmeksizin
savagabilmektedir (Sublet, 1998, s. 104). Mogollarin ilerleyisi karsisinda Selahaddin’in
mirasin kurtarmak igin Baybars'in savaga girismesi Islam birligi adinadir (Sublet,
1998, s. 108-109). Muhammed ve ill halifeleri taklit etmelde bu iki sultan iman
uguruna savagan kisiyle ilgili klasik modeli yeniden ortaya koymus oluyorlard:.

Paradoksal bigimde Ortagagda Selahaddin figiirii Latin Bat’da Islam’da-
kinden daha ¢ok sayida mitik olusuma yol agmustir, Hiristiyanlar savasta cesaret
dolu ve esirlere karg: bagislayicilik gésteren Selahaddin’in sahsiyetinde soval-
yenin faziletlerini gérmiislerdi (Richard ve Aigle, asigiya bkz.).

Memluk sultan: Melik Esref Halil de Islamilestirilmis Iskender sahsiyeti ara-
cihigiyla Antik caga bir atif eklemekle beraber bu modeli takip etmektedir. Halep
kalesinin 1292 yilinda yazilan kitabesinde Melik Esref Halil ideal prensin vasiflari
ve faziletleriyle donatilmustir: O, adaletle hiitkiim siirmeyi saglayan bilgiye sahiptir.
Ancakbir de Iskenderii’z-Zaman, yani Zamanin Iskender’i unvanir kendisine mal
ederek o, hem biiyiik bir fatih hem de Kuran'daki Ziilkarneyn (ki Boynuzlu) olan
Iskender sahsiyetinin muglaklig) iizerinde oynayarak fetihlerini gecerli saymay1
hedefliyordu. Francois de Polignac'in belirttigi gibi Ye'ciic ve Me'ciic halklarinin
yolunu kesmekle iinlenen Iskender'i (Bacqué-Grammont, Polignac et Bohas, asigrya
bkz.)model olarak segmekle sultan fetihlerini eskatolojik bir perspektife yerlestirmis
oluyordu: Melik Esref, Daru’l-Islarm isgal eden kafir Mogollari kovuyordu.

Iki yiizy1l sonra Arap diinyasmin disindan gelen yerii fatihler, yani Osmanlilar,

2 Arap halk edebiyat: hakkinda bkz. Lyons, 1995.
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Yalan Dogu'ya hakim olmuslardir. 1516-1517'de 1. Selim Biladu’s-Sam ve Misir'1 ele
gecirerek Memluk iktidarina son vermistir. Bundan bdyle Osmanh hiikiimdarlar
Sahname'deki modelden etkilenmeye devam ederek Arap geleneginin takipci-
leri olarak ortaya ¢ikmislardir. Gergekten de Osmanli sarayinm tarihgileri, yani
Sehnameciler, Aynalar'daki ideal modeli, fran'dan alinan bir edebi tiir olan ran
milli destan: aracihigsyla yeniden ele almglardir. Islam diinyasinin liderleri olarak
kendilerini takdim eden Osmanlilarin Stinnilikleriyle uyum icerisinde olmast icin
Sehnameciler Firdevsinin Iskender'ini Islamilegtirmislerdir. 16. yiizyilda Tiirk miiellif
Ahmedi, Muhtesem Siileyman’a ithafen bir Iskendername yaznugtir. O, bu eserde,
Muhammed ve Iskender’in hayatindan siirekli pes pese gelen kesitler sunmakta
ve Iskender’i Peygamber'in miijdecisi olarak betimlemektedir. Bu kitabin amaci
Peygamber Muhammed'in yliriittiigii kutsal savasin bir tekrar: olarak takdim edi-
len Balkanlar ve Dogu Avrupadaki Osmanl fetihlerine megruluk kazandirmaktu
(Hillenbrand, 1996, s. 205). :

13. Yiizyildan Sonra Tiirk-Iran Dogu

13. ylizyilda Mogol akinlari, Hach seferlerinden bu yana hissedilir halde olan
farklihg iyice artirarak Tiirk-fran ditnyastni Arap Yakin Dogw'dan ayirmstir. Mogol
fetihleriyle Aynalardaki ideal hiikiimdar béylece bagka bir modelle, yani prototipi
Cengiz Han olan bozkarin reisi modeliyle zenginlesmistir. Cengiz Han'in aksine
Sahname'de betimlenen Turanlh hitkiimdar Afrasiyab’n tarihsel derinligi yoktu.

Gelmis gecmis en bityiik gocebe imparatorlugun 13. yiizyilda kurucusu olan
Cengiz Han girisim ruhu ve uyum kabiliyeti isteyen gocebe hayat tarzindan alinan
bozkurin reisinin en karakteristik dzelliklerini kendinde topluyor ve savas niteliklerini
gelistiriyordu: Diger kabilelere karst yiiriitilen akinlar reisin sanimin yiiceltiyordu
(Fletcher, 1986, s. 17). Bozkirn reisi aristokrat kokenlidir ama zorluklar onu haya-
timn bir kismum birkag taraftarla birlikte siirgiinde gecirmeye mecbur etmistir
(Manz, 1988, s. 115). Cengiz Han'in babast Yesigey, ¢esitli Mogol kabilelerini kendi
otoritesi altinda toplamayi basarmist. Oglu sekiz yasindayken onu, Mogollarin
geleneksel diismani olan Tatarlar zehirlemisti. Herkes tarafindan terk edilen aile,
ileride Cengiz olacak Timucin'in karizmas: ve kabiliyeti sayesinde diger kabileler
{izerinde hakimiyet kuruncaya dek kara bahtiyla yasamaya devam etmistir (Manz
ve Aigle, asagiya bkz.).

Gogebe bir imparatorlukta kisisel nitelikler reisin secilmesinde son derece
onemli bir rol oynamaktadir® Ancak iktidar ideolojisi** Tengrinin insanlara,
3 Tirk-Mogol diinyasinda biiylik Han’ tayin etmek cesitli adaylar arasinda nasil bir miisabaka

yapildigma iligskin cok sayidaki efsane haklunda bkz. Sinor, 1993.
- Tiirkler (Cin transkipsiyonuna gore T'u-sue) reislerinin (kagari) gbksel karizmayla miicehhez olduguna
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ozellikle de iktidari ellerinde bulunduranlara génderilen karizmayi (ulug, kut ulug)
deperlendirmektedir. Bu karizma idare etmek i¢in gerekli “hayati glici” simgelemelkte
(Togan, 1998, 5. 8-9), eski Iran krallarimin temeli Avestada yer alan krallik sanina25
benzemektedir. Se¢imin kabul edilmesinde saman merkezi bir rol oynamaktir. Cengiz
Han 1206 yilindaki kurultayda kagan secildiginde saman Kékou Teb Tengeri26onun
semavi vekilligini soyle teyit etmigtir: “Tanr1 benimle konustu ve dedi ki: Biitiin
yeryiiziinit Timugin ve evlatlarina bahgettim ve ona Cengiz Han adim koydum’.27

Cengiz Han'in 1227'deki 6liimiinii takip eden birkac¢ on yil icerisinde impa-
ratorluk alt: nitfuz alanina boliindii (ulus): Volganin alt kolu ile Kip¢ak bozkarlar:
bolgesinde yer alan Altin Ordu ulusu, Bati Sibirya ile Sir Derya'nin alt havzasinda

yer alan Ak ordu ulusu, Balkas géliiniin giineyi ile Maneraiinnehir'de yer alan -

Cagatay ulusu, Irtis ile Selenge arasinda yer alan Ogodey ulusu, Mogolistan'daki
Tolui ulusu (bkz harita 3).

[Thanlilar hanlig), Cengiz Han'm ikinci halefi olan bityiik han Ménke'nin emri
iizerine 1253'te kurulmugtur. Orta Asya uluslar: icerisinde Mogollarin huzh bir
bicimde Miislitman olmuslardir. Oysa bunlarin fran'da ihtida etmesi ancak Gazan
Han'in 1295te tahta ¢iktifs zaman Misliiman olmasindan sonra gerceklesmistir.
Cin Mogollar1 Yuanlar 13. yiizyildan itibaren Lamaik Budizm'i kabul etmislerdir.
Daha sonra Cengiz Han ile Budizmin mesruiyeti ¢ok giiclii bicimde devam etmis-
ti® 1644’te Mangular King Cin hitkiimdarhgm kurduklarmda kendilerini
Cengiz Han'm eserinin devam ettiricileri ve Budizm’in hamileri olarak takdim
etmislerdir (Bawden, 1989, s. 25-27). Cengiz Han imgesinin bu ¢esitli dini
evrenlerde yayilmasi ve uyarlanmasi, bozkirlarn fatihi mitinin kalic bigimde

inamurlardi. Kendilerini t'ien so-li (Gok tarafindan yerlestirilmis) terimiyle ifade eden Hsiung-nu
hiikiimdarlarinda bu diisiince belirgindir. Bu karizmatik gii¢ haklanda bkz. Mori, 1981, s. 76-94.

% Eski Farsgada (farrah), orta Farscada (haranah), modern Farscada (far).

% Tengeri (Tngri, Tengri) kelimesi, sayg: ifadesi olarak insan isimleri i¢in de kullanulabilir. Kékocii
samarurn islevi bu ismin kullanimint dogrulamaktadir (Histoire secréte des Mongols, dip. 53, s. 298).

7 Ctiveyni, I, 5. 39. LHistoire secréte des Mongols'da (§ 244-246) Cengiz Han'in otoritesini sorgulama
ciireti gosteren Koko-Ciiteb-Tengrinin nasil 6liime mahkum edildigini nakledilmektedir. K6ko-
Ciiteb-Tengri'yi Cengiz Han ile karst kargiya getiren miicadelede Gok tarafindan korundugu igin
Cengiz Han'in konumu saglamlagrstir. Tengeri kavrarmi hakkinda bkz. Beffa, 1993 ; Togan, 1998,
5. 140. Yine de saman, Hillagu'nun 9. Louis'ye 1262'de yazdif: mektupta bityitk Hamn gorevinin
teminatcis olarak ge¢mektedir (Fletcher, 1986, s. 35).

% Cin Yianlarinda iktidar semboligi iki megrulastirma unsuruna dayaniyordu. Kubilay ve Tibetli
rahip Fags-pa Lama tarafindan tesis edilen ilke misali han, Cengiz Han'in soyundan gelmeli ve iki
alanin (koyar yosun) birlesmesi ilkesine riayet etmeliydi: Devlet (t6rd) ile din (s sin). 16. ylizylda
Cengiz Han imgesi bu modele uyarlanarak Budda'n gercek bir hululiine déniigti (Elverskog,
1999, p. 75-86).

1
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kabul edildigini gostermektedir.
Harita 3: Mogol Caginda Orta Asya

V. LAHAYE, Paris-Sorbonne, 2000.

1370'te Tiirk kokenli yeni bir gocebe fatih olan Timur Leng, Semerkantda
iktidar1 ele gecirmis ve kuzeydeki Mogol imparatorlugunu yeniden fethetmistir.
O, kendisini Cagatay ulusunun hamisi roliinit oynayarak ve Cengiz Han soyundan
gelen bir kadinla evlenip ve boylece kurgen (hanedanhk damad) unvarun iistlenerek
baglanmaya ¢alistigt Cengiz Han'n eserinin ihya edicisi olarak takdim etmistir. O
da Cengiz Han gibi zor bir genclik dénemi ge¢irmis, onun gibi secimi esnasinda
savagci vasiflart kabul gormiistiir Ustelik Timur Leng, velilerin karizmasina layik
dogaiistii gliclere sahip bir Islam savagcisi imgesini de fistlenmistir (Manz et Aigle,
asaftya bkz.).

16. yiizyihn basinda Maveraiinnehir'in Ozbekler tarafindan 1501 ile 1507 ara-
sinda fethedilmesi yeni bir Cengiz Hanh iktidarin is bagina geldigine isaret etmektedi.
Ozbelder, Aral denizinin kuzeyinde yer alan Alan Ordu'nun bat bélgelerindeki
kabile konfederasyonundan geliyorlardi. Cengiz Han'in soyundan gelen Seybani

(1451-1510), bu kabileleri bir araya getirdi: Timur Leng gibi $eybani mesruiyetini
bozkira ve Islam’a dayandirdi. Onun biyografi olan Muhammed Salih kendisine
ithafen bir Seybaninarme kaleme almustir. O bu kitapta soyle yazar: “O [$eybani],

% Onun secilmesini iligkin 19. yiizyil Volga Tatarlar arasinda yayilan efsaneleri zikreden Sinor'a
(1993,5.242) bkz.
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Cengiz Han'm soyundan gelmekte ama onun yeri biitiin hanlarn {istiindedir.
O, Kuran' takip etmektedir” (Kih¢, 1997, s. 59). Fetihlerine Cengiz Han tarz1 bir
mesruiyet kazandiran Timur Leng boylece bir gasp edici olarak takdim edilmigtir.
Ozbelderin fethi sonucunda Harezm'de Kiva hanhgi, Maveraiinnehir'de Buharg
hanhg ve Ferganada Kokand hanlig1 olmak iizere ti¢ Deviet meydana gelmistir.
Ozbekler, Orta Asyada Cengiz Han gelenegini kuvvetlendirmisler ama Miisliiman
ve kiiltiirel bir prestij arayisinda olduklari icin Tiirk-Iran {slam kiiltiiriiniin &nciileri
haline gelmiglerdir. Kiva hiikiimdari ve Cagatay dilinin tarihgisi olan Ebul Gazi
Bahadir Han (1603-1663), Seybanilerin tarihinden ibaret olan Seceratiil Etraki
kaleme almgtir. O, bu eserde Tiirklerle Mogollari dogrudan Yafes'in soyundan
geliyor gostermektedir: “Tirk, Yafes oglani [Yafes'in oglu] adini aldi. O, canli ve
hikmet doluydu [...], cadir yaptiran ilk hiikiimdar odur [...]. Tiirk, liirken iktidar
giiciinil bityiik oglu Tutuk'un eline verdi [...], o [Tutuk], Iran krallarinin ilki olan
Keumars'n ¢agdasiydr” (Desmaisons, 1970, s. 8-9). Yazarin amacy, Tiirkleri eski
Iran gelenegine baglamakla birlikte selamete iliskin Kutsal Kitap tarihi ierisinde
onlara bir yer vermekti. Seybanilerin atalar1 béylece Miisliman olmus ve Irank-
lasrus Ozbeklerin dncilleri olarak goriiliiyordu. Mogol imparatorlugunun etkisi
gliclii ve kalici bir megrulagtirma unsuru olmaya devam etmistir. Ruslar bu bolgeyi
fethettikten sonra halklar Islami kimliklerini ifade etseler de Cengiz Han énemli
bir sembolik referans olarak devam edecektir.

16. Yiizyildan Giiniimiize Mitik Modeller ve Milli Kimliklerin
Icad:

19. Yiizyla Kadar Rusya Miisliimanlar: ile Orta Asya Halk-
larinmin Mitik Referanslar:

Cengiz Han imparatorlugunun boltinmesinin, huzl bicimde Miisliimanlagtik-
tan sonra Rusya'mun bir kismini hékimiyeti altina alan Altin Ordu hanliginin ortaya
¢ikmasina neden oldugunu gérmiistiik. Iki buguk yiizyd siiren Tatar “esareti” Volga
boyunca ve Bat Sibiryada Tiirk kabilelerin yerlesmesiyle sonuglanmustir (Spuler,
s. 1141). 15. yiizyihn sonundan itibaren Altin Ordu hanhgimn parcalanmasimni
Volga tizerindeki bagimsiz Kazan hanhklarimin, Aral'm kuzeyinde Astrakan hanhg:
ile Karadeniz'in Gstiindeki Kirim hankginin 1438'de olusmas: hizlandirmustir. 16.
yiizytin ortasinda eski Alin Ordu topraklar Korkung Ivan tarafindan fethedilmistir:
1552'de Kazan, 1556'da ise Astrakan.

Rus hakimiyeti alandaki Miisliiman topluluklar tedricen kendi Islami kim- -
liklerini ifade etme yollarim aramuslardur. 17. yiizyihn basinda Ural ve Volga Miis-
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limanlarinda tarihcilik gelenegi ortaya ¢ikmustir (bkz. harita 4).
Harita 4: Volga Memleketleri

. Taimazy

R Ag-Tuba

V. LAHAYE, Paris-Sorbonne, 2000.

En eski metin, o dSnem Moskova'mn vesayeti altinda bir Cengiz Hanh tarafindan
yonetilen Kasimov hanliinda 1603 de tamamlanan Camiu't-Tevarik'tir. Car Boris
Godunov'un (1598-1605) 6vgiisiinii {lhanhlarin resmi tarihgisi olan Rasidiiddin’in
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Camiu't-Tevarik'inin kasaltilmus bir versiyonu ile bir Altin Ordu tarihgisi takip etmek-
tedir. 1672 ile 1700 arasinda anonim bir yazar tarafindan derlenen ve baghs Defteri
Cengizname olan diger bir metin de bityiik fatih ile Timur Leng'i methetmektedir.
Bu iki eser bozkir gé¢ebelerinin tarihcilik geleneklerini degerlendirmektedir: Burada
Cengiz Han ile Timur Leng, Miisliiman hiikiimdarlar seklinde tasvir edilmekte olup
ikincisi kafir Ruslari yenen kahraman geklinde yiiceltilmektedir (Frank, 1998, s. 17).

- Altin Ordu'nun ditsiisiinden sonra Rus tarihgiler, Volga bélgelerindeld Miis-
liimanlara Tatar adini vermislerdi (Lazzerini, 1994, s. 82). Ancak Tatar milli kimligi
Sovyet déneminde ortaya ¢ikmustir.*® 18. yiizy1lm sonunda Volga bolgelerindeki
Miisliimanlar, bolgesel Bulgar kimligini gelistirmeye ¢alismuglardir. Bélgesel
tarihgilik igerisinde Iskender ve Sokratla ilgili birgok efsane ortaya cikmustir.
Bu efsanelerde Sokrat, Semerkand’da dogmus bir Hiristiyan biciminde tasvir
edilmektedir (Frank, asagya bkz.). Kolektif hafizada Makedonyal [Iskender]
meghur bir sehir kurucusuydu: Buna gore kendisine refakat eden Sokrat ile birlikte
Iskender hayat membaim bulmak tizere Kuzeye dogru hareket etmis ve burada
Bulgar sehrini insa etmisti. Bulgar’n Hiristiyan ve tiim hanlarm atas1 bir Sokrat
tarafindan kurulus hatirasinin yeniden canlanmasi, Volga memieketlerindeki
Miisliimaniarm Ortodoks Rusya kargisinda kendilerine Islami bir kimlik edin-
meye ¢alistigi bir dénemde ortak ktkenlerin yeniden yaratilmas: eylemi gibi
- gortinmektedir. Diger taraftan Iskender’in sahsiyeti etrafindaki bu mitik yarati-
cilik belki de Ortagagdan beri Iskender’in kendilerine kargt kursun bir kapi inga
ettirdigi Ye’ciic ve Me’ciic halklari ile 6zdeslestirilen Tiirklerle Tatarlara iliskin
olumsuz imajin tersine ¢evrilmesini amagliyordu. Makedonyal:’dan geldiklerini
iddia ederek Volga Miisliimanlari Iskender’in gahsiyetine ait sembolik degeri
benimsemis oluyorlardi. Bu haklarin kokenlerinin mitlestirilmesi, Ruslara kargi
onlan Hiristiyan bir Sokrat araciligiyla Kitabi Mukaddes ile iligkilendiritmek
suretiyle dini agidan deger kazandirryordu. Iskender onlara prestijli bir kiken
saghyordu; nihayet Cengiz Han"1n Islamilestirilmesi bozkirlarn mazisine deger
kazandrtyordu.

Kafkasya'nin bir kismunin fethedilerek Islamilesmesi Volga bélgesinden daha
gec bir donemde gerceklesmistir (bkz. harita 5).

% Sovyet doneminin baslangicinda “sosyalist Tatar milleti” Volga'min Miislitman Tatarlarini igerdigi
gibi Kraysenleri (Volga'nn Hiristiyan Tatarlari), Kinim Tatarlanm (tehcirden sonra), Astrakan
Tatarlarim ve Sibirya Tatarlarin da iceriyordu.

-
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Harita 5: Kafkasya Bolgeleri
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" Bu halklar Islam’a 18. yiizyilda Dagistan ve Kirim'dan baglayarak girmis ama
Cegenler gercek anlamda o yiizyilin sonunda Naksibendi seyhlerin etkisiyle ihtida
etmislerdir. 1785’te Ruslarin ilerlemesi seyh Mansur Usurmanin nciiliik ettigi
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Miisliiman halklarin direnisiyle kargilagmugtir. Daha sonra 19. ytizyilin ilk yarisinda
fram Samil'in énciiliik ettigi Miisliimanlar Ruslara kargi zorlu bir miicadele yiiriit-
miis ama Ruslar 1859'da galip gelmislerdir. 1917 devrimine kadar Cegen toplumu,
aym atadan geldiklerini savunan krk elli kisilik klanh babaerkil 6rgiitlenmesini
korumusgtur.

19. ytizyihn ortasinda Ruslar Cecenlerin kékenlerine iliskin efsaneleri toplamaya
baslamuglardir. Bu efsanelerde zikredilen kurucular cogu zaman Arabistandan gel-
mektedir. Cegenlerin soyagac ile ilgili yaraticihiklar1 Volga Tatarlarinda goriilenlere
benzer siirecleri takip etmektedir. 19. yiizyilda Ickerili bir kads, 19. yiizyihn sonunda
N. Semenov tarafindan negredilen 1828 tarihli Arapca bir elyazmasina sahipti. Bu
" soyagaclarina dayanarak Cegenler, Muhammed Peygamber misali Dagistan'da
cihat ederek [slam’ yerlestiren Kureysi atalara sahip olduklarim iddia ediyorlard:
(Koudriavtsev, asagiya bkz.). Kurucularin yabanci kékenli olusunun dogu Giircistan
daghlarinin dini sistemine has bir 8zellik oldugunun altin gizelim 3!

Orta Asyada 16. yiizyithn baginda Ozbeklerin fethiyle ortaya gikan Kiva, Buhara
ve Kokand hanliklar: Cengiz Han'in soyundan gelen Miisliimanlarin elindeydi. Bat: -
Pamir de Ozbel hanligina dahildi ama burada fran kdkenli yerel hanedanliklarm
denetiminde olan Galsa daghlar: oturuyordu. Bunlar Orta Asya'da Mogol gelenekle-
rine gore bagimsiz bir bicimde megruiyetlerini tesis eden tek hiikiimdarlardi: Bunlar
mitik soy kiitiiklerini {skender’e dayandurtyorlard: (Manz, 1994, s. 11).

Cengiz Han'm soyundan gelen iki sahis Ozbek konfederasyonuna girmeyi
reddetmisti. Kabileleriyle birlikte Kuzeye giden bu kisilere Kazak ad: verilmistir.
Bu ad, dénme, firari anlamina gelmektedir:*? Bunlar, Cengiz Han soyundan gelen
kendi hanlarinin vesayeti altinda gdcebe bir hayat siirityorlardi (Manz, 1994, s. 7-8).
Her ne kadar Kalmulklara® karg: yiiriittiikleri miicadeleleri tasvir eden destanlarda
Kazak savascilar Miisliiman kahramanlar olarak sunulsa da 16.ile 18. ylizyil arasinda
Kazaklari Miisliimanlagmasi yavas olmustur.

Avrasya'nin bozkir halklarinin yenilenmis mitik kahramanlara atifla Islami bir
kimlik ortaya koymalari Ruslarla temaslari sonucunda olmustur. 18. yiizyilda Orta
Asya'da amac kékenleri dayanan bir kutsallik ifade etmek olan sehir hikayeleri g6riin-
meye baglarmustir. Devin DeWeese'in yazdigi gibi Kazakistan'in giineyinde yer alan
. Bugiin Gilrcistan'da sdylendigi sekliyle goriilen esitli kitltlerin kurulus anlatilar: kendisine refakat
eden yeni bir tanri ile birlikte uzak bir diyardan gelen ve o tanrinm kiiltiinii her yéniiyle yerlestiren
bir adamdan séz etmektedir. Bkz. Charachidzé, 1994; Thelamon, 1972,

* Bunlarin topraklarina Kazakistan adh verilmistir.

B Kalmuklar, 17. yitzythn baginda simdild Cin Tirkistani'min kuzeyinden Aral denizi ile Karadeniz
arasindaki Rus imparatorlugunun bozlarlarma gi¢ eden batidaki Mogollann ya da Oyratlarin
bir koludur. ]
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bir sehir olan Sayram hikayeleri, beseri bir topluluk olarak sehrin kutsanmishginin
Adem'den sonraki peygamber kusaklarina dayandigim géstermeyi amachyordu.
Idris tarafindan kurulan, Nuh tufamindan sonra yeniden meskiin hale gelen tek
sehir olan Sayram, Ibrahim ve Isa tarafindan da takdis edilmistir. Bu metinlerde
Muhammed sehrin Islam 6ncesi dénemdeki kutsaligim ifade etmektedir: Buna
gore Sayram sakinleri Yaratiligtan itibaren Miisliimanmuslar.

Cag“d@ Miisliiman Milliyetciliklerin Mitik Referanslart

20. yiizyihn baginda SSCB'nin kurulusu ve Osmanh Imparatorlugunun
parcalanmasi Miisliman Doguyu milliyet¢ilikler cagina sokmustur. Bugiin Orta
Asyada SSCB'nin yikmtilar: tizerine kurulan yeni Devletler, Sovyet déneminden
kalma kimlik olusumlarimin devarmnda milletler olarak kendilerini ifade etmek-
tedirler. Yalun ve Orta Dogu eski medeniyetlerindeki topraklarda ise 20. yiizythn
milli kimlikleri eski ve hatta antik mitik kokenlere uzanmakla birlikte daha ziyade
icat edilmis goriinmektedirler.

Cogu zaman milli Devletlerin kurulusu, bir toprak parcasi {izerine yansitilan
dini veya etnik kimlilder adina bir miicadelenin yiiriitillmesini var saymaktadir. Bu
siiregte gercek milli kahraman konumunda olan karizmatik sahsiyetler belirmek-
tedir. Miisliitman Doguda milli kimliklerin olugturulma bigimi 18.-20. yiizyillarda
Avrupada gézlenen mekanizmaya benzer gibi gozilkmektedir: Milli kimliklerin
kolektif ingast tek bir kaliptan ¢ikmak yerine daha ziyade sosyolog Orvan Lofrenin
ifadesiyle bir milletin sahip olmasi gereken sembolik ve maddi unsurlardan olusan
bir tiir kite bagvurmaktadir. Yani [bu kitte su unsurlar yer almaktadur:], biiyiik atalarla
devamhlig saglayan bir tarih, milli faziletlerle dolu bir dizi 6rnek kahraman, bir
dil, kiilttirel eserler, bir folklor, yitksek yerler ve tipik bir manzara, ézel bir zihniyet,
resmi temsiller —milli marglar ve bayrak- ve 6zgiin 6zdeglegtirmeler (Thiesse, 1999,
s.13-14).

Bu kimliksel “hazir-giyim” ile birlikte Batillilar Miisliiman topraklara
bityiik elgiler ve daha sonra da Avrupa’da yetistirilen gen¢ Orta Dogulular
aracilityla kendi fikirlerini ihra¢ etmislerdir. Varan ditsiincesi bu baglamda giin
yliziine ¢ikmaya baglamigtir. Klasik Arapcada bu kelime, bir bireyin nereden
geldigini ya da nerede ikamet ettigini, yani bir koyt, bir sehri ya da enfazlabir
bolgeyi ifade etmektedir. Kelimenin modern anlamiyla vatan anlaminda kulla-
nilmasi 17. ylizyilda Directoire [ilk Fransiz Cumhuriyeti: 1795-1799] idaresi
dénemindeki bir Osmanl: sefiri tarafindan kaleme alinan Tiirkce bir belgede
gorinmektedir (Lewis, 1995, s. 121). 1841°de “vatan sevgisi” (hubbu’l-vatan)
tabiri, Hanceri’nin Tiirk¢e-Fransizca sozliiglinde yer alacak kadar yerlesmisti
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(aymi yer). Bu kavram daha sonra Misir’da Muhammed Ali tarafindan imam
olarak Paris’e gonderilen seyh Rifaa et-Tahtavi’nin (1801-1873) kaleminden
¢ikmustir. Tahtavi, bu kavramy, Islami diisiince gergevesinde gerekcelendirmeye
calismaktadr (aym yer; s. 123; Hourani, 1991, s. 70). Maruni Butrus el-Bustani
(1819-1883) al-Jinan adh dergisinin bas tarafina Peygambere atfedilen bir hadis
koymustur: “Vatan sevgisi imandandir (hubbu'l-vatan minel-iman)” (Lewis, 1995,
s. 126; Hourani, 1991, s. 104). Biladu’s-Sam'in tamarm onun vatanidir: Orada yasayan
herkes aym memleketi, adetleri ve dili paylasmaktadir (Hourani, 1991, s. 104). Modern
yani “atalarin toprag” anlamindald vatan kavrami Peygamberin bir hadisinde varhk
nedenini bulabilirdi ama Avrupa'nin fiziki olarak bir toprak parcasina iyice baglanmig
bir milli Devlet fikri slama yabancrydi. Milliyetgilik (kavmiyye) kavrami Arapcada
halk, taraftarlar, grup ya da kabile anlamina gelen kaven kelimesinden tiiremistir.
Bu kelimenin ilk kullarumlar yine Tiirkiye'de gorilmektedir. Tirkgede kavmiyet
seklindeki bu kelimeyi Geng Osmanblar, Osmanh Imparatorlugu icerisinde Sultan ile
miicadeleye giren etnik ya da yerel milliyetcilikleri ifade etmek i¢in kullanmiglardar.
1923'ten 6nce Tiirkiye adinda hicbir Devlet bulunmarmustir (Lewis, 1995, s. 138).

Boéylece Turk milliyetciligi oncii bir rol oynamistir. Bir toprak parcasina
atifli etnik tanimbh bir milli Devlete bagh bir milliyetcilik ifadesi Mustafa Kemal
(Atatiirk) ile Tiirkiye'de ortaya qikmustir. Eski Antik ¢agdan bu yana kendilerini
Gzdeslestirebilecekleri atalari olmayan bélgedeki tek halk teskil eden Tiirklerin
buna daha ¢ok ihtiyaci vardi. Kemalist okul ders kitaplar: iizerine yaptig1 incele-
mede Etienne Copeaux, Tiirk hallanin kiiltiiriintin eskiliginin nasil ifade edildigini
gostermektedir. S6z konusu olan sey, gecmisi yeniden yorumlamak iin ona ¢agdas
kavramlari monte etmektir. Yazarin ifadesine gore “[tarihsel anlatidaki] Kemalist
eklemeler, bir ibadet mekénindaki kutsal kalintilarla ayru isleve sahiptir: Bunlar
mekam kutsallastirmakta ve otantildestirmektedir”. Ortaya konulan siirecte “Tiirk
milletinin” tarihini belirleyen kahramanlar Kemalist Cumhuriyetin kurucusu olan
Atatiirk'iin habercisidir. Atatiirk onlarin hatirasii uyandirmaktadir. Fakat aym
zamanda Atatiirk, Muhammed'in Vahiy dénemini kapattig gibi bu kahramanlarin
destanina son vermektedir. Atatiirk'e gbre tarihten ahnacak ders tarihin inkarma
benzemektedir: Atalarin yiice eylemlerini yeniden meydana getirmek ve gecmis-
teki ezeli modelleri tekrar etmek suretiyle gerilemeyle miicadele etmek gerekir.
Gagdas Tiirkiye'de politik yénelimlerine gére ad veren kahramanlarin seciminin
nasil degismis oldugunu Etienne Copeaux gayet glizel gostermektedir. Atatiirk'iin
radikal laisizmi agisindan yiice eylemleri 8. yiizyilda Orhon vadisinde tasa kazinan
Bilge mecburi referans idi. Islami kimligini ifade eden giiniimiiz Tiirkiye'sinde ise
harekete geciren sahsiyet Bilge degil, Alp Arslan'dir. Alp Arslan'in séylemlerde
methedilen nitelikleri ve erdemleri Aynalardalki ideal hilkiimdara benzemektedir:
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Hosgoril, ruh yiiceligi ve askeri deger.

Yakin Dogu'da Arap-Israil miicadelesi 1940’ yillarin sonunda panarap milli-
yetgi bir hareketi dogurmustur. Bu harekete Israile karsi yeni cihadin énderi olan
Nasir damgasini vurmustur. Yeni Haglilar biciminde damgalanan hasimlara karst
enyalun 6zdeslesme modeli, 19. ylizyihn basindaki Nahda hareketi sayesinde Arap
edebiyatimin kahraman haline gelen Selahaddin idi (Deheuvels, asagya bkz.).
Opysa bilindigi iizere Hacli Seferlerinin kahramam Arap degil Kiirt idi: Dolayisiyla
onu Araplastirmak gerekiyordu ki o donemin Arap tarihgileri kendilerini bu ise
vermiglerdir (Sivan, s. 41-47). 1987'de Selahaddin’in Kudiis'ii yeniden fethinin arafesi
olan 2 Ekim 1187 tarihli Hattin zaferinin sekizinci yiizyih, hareketin 6nderi olmak
isteyen Devletlerin baskenti olan Sam, Bagdat ve Kahire'de kutlanmugtur.

Panarapgilik yine de her biri “Arap milleti’nin kiiciik bir parcasina benzeyen
Devletleri mitik olarak kurmak icin yeterli degildir. Bunlar on yillar boyunca arkeo-
loglarin giin yiiziine ¢ikardiklar antik maziden yararlanmuglardir. Bdylece 1958'den
1961’e kadar panarabizmin zirvede oldugu bir dénemde Birlesik Arap Cumhuri-
yetinin banknotlar {izerindeki resim Firavun dénemini yiiceltiyordu: Nefertiti ile
birlikte orta kisimda filigran halinde ¢ piramit, kuzey kasminda Ugarit idolleri
ve heykelleri (Sivan, s. 109). Bu antik kurucu mitlerin hi¢ kuskusuz bir¢ok anlami
vards. S6z konusu olan sey, Batr'ya karg1 daha eski ve dolayisiyla Avrupaninkilerden
daha prestijli kékenler ortaya koymakt ama bu aym zamanda laik Bas [partisi] icin
Islam’t saf dis1 birakarak iki medeniyetin derinligi fizerine kurulan Misir ile Suriye
arasmndalq birligi ve yakanhg; ispat etmenin bir yoluydu

Antik ¢aga bu sekilde bagvurmak Tiirkler icin daha az elverisliydi zira Islam
oncesine iliskin kalintilar Yunan ge¢misine deger kazandirir ve béylece diisman
komsularinin iddialarini hakli ¢ikarirdi. Tiirklerin kendilerine Bizanshlardan énce
Hititleri atalar edinmeleri, Hitit yazitlarin ¢6ziilmesinin bunlarin Hint-Avrupai bir
dil konugtuklar1 géstermesinden sonra kismen terk edilmistir. iran ise Islam éncesi
gecmisini degerlendirebilecek pozisyondaydt. Bu iilkenin kimligi Safevilerden itibaren
o zamanki diismanlar olan Osmanllar ve Ozbeldere kars: 6n plana ¢ikarilan Siilige
dayaniyordu. 20. yiizyilda yabana giiclerin miidahalesi antik Iran medeniyetinin
bityiikliigii araciligryla kendini ifade eden giiclii bir milli duyguyu dogurmustur. Riza
Sah (1921-1941) kurmus oldugu hanedanliga eski Iran diline atfen Pehlevi adm:
vermistir. Onun oglu Muhammed Riza Sah (1941-1979) but antiklestirici mantig
daha ileri gotiirmiistiir: O, 1971de diizenlemis oldugu ve kendini Ahameniglerin
dogrudan varisi olarak takdim ettigi Persepolis Bayramlar: esnasinda Kibris'ta bir
konusma yaprmstir. Boylece Ahamenisler, Firdevsi'nin Sakname'de goldere ¢ikar-
dig1 kurucu mitik krallarin yerlerini almus oluyorlarde Batili arkeologlar tarafindan
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‘yeniden kesfedilen antik gegmis tarihsel megruiyet kaynag haline gelmisti.

1979'dan itibaren fran Islam Devrimi ve akabinde iran-irak savas, Sii refe-
ranslarin ve kimliksel mitlerin yeniden dénmesine yol agmugtir. Iran, 16. yiizyihn
baginda iktidara gegince Devlet Siiligini empoze eden Safeviler tarafindan baglatilan
fran-{slam Sii gelenegi ile yeniden bag kurmugtur. fslam Cumhuriyetinin kurucu
kahramani Imam Humeyni bdylece hayattayken Sii Islarun belirgin sahsiyetleriyle
~Peygamber, Ali, Hiiseyin ve imamlar- agik¢a 6zdeslestirilen mitik bir sahsiyet haline
gelmisti (Khosrokhavar, 1993, 5. 205, 255; Aigle, 1994, 5. 68-74).

1924 ile 1936 arasinda Sovyetler Birligi, Orta Asya'da 1991'den sonra bagunsiz-
lagan etnik temelli bes cumhuriyet kurmugtur: Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan,
Tacikistan ve Tirkmenistan (bkz. harita 6).

Harita 6: Orta Asya'da Bugiinkii Sunrlar
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1991'da bu yana milli kahramanlar olarak sunulan ganh atalarla 6zdeslesmek
icin mitik yaraticihgin yenilendigine sahit olmaktayiz. Bir hallan tarihi, kimliksel
duygunun referans ve zemin olugturmasina yarayan ¢ok sayida biiyiik sahsiyetleri
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gerektirmektedir. Orta Asya Cumbhuriyetleri haklkinda Stefan Czarnowskinin
Avrupadaki milli ingalara iligkin ifadesini tekrar edebiliriz: “Kolektif bilincin kendini
sabitlemesine ve tarihin devamlilifim yansitmasina saglayan bir mit, bazi kahra-
manlar ve bir litiirji olmayan millet yoktur” (Fabre, 1999, s. 233).

Orta Asyada milli kahramanlarin 6n plana gikaridmasi yaklasik dort yiizyillik
tarihi gériinmez kilmaktadir. Gérdiigiimiiz iizere $eybaniler, Timurlularin aleyhine
ilk Ozbek hanedanhgim kurduklar: halde bugiin Timur Leng kargisinda onlar unu-
tulmustur! Bu paradoks, 1501'de bugiinkii Ozbekistan topraklarina Ozbeklerin ge¢
bir donemde gelmis olmasiyla agiklamr. Bu engeli asmamn yolu, 14. yiizyildan 16.
yiizyilda kadar Orta Asyanin bir kismina ya da tamamina hakim olan Timur Leng
ve onun halefi Babur'u Ozbekistan'in gergek kurucular: haline getirmektir. Timur
Leng'in heykeli Tagkent'te Karl Marx'in heykelinin yerini almigtir. S6z konusu olan
sey, Ozbekistan’l salt Orta Asyal: bir kimlik {istlenerek 1402'da Timur Leng tarafin-
dan ezilen Osmanli Imparatorlugundan uzak bélgesel bir gii¢ haline getirmektir.

Hatirasi Turkistandan Akdeniz'e kadar yagayan Ahmet Yesevi (6l. 1166) ise
Tirkler icin mitik atanin biitiin 6zellilderini tagimaktadir. Yesevi Tiirkge yazmus ve
bozlarlardaki bu Islam sézciisiiniin doktrini Islam 6ncesi sistemi iceren inanclar ve
pratilderle doludur. Bugiin onun tanitilmas etik ve dini degerlere doniise yol agarak
mevcut ihtiyaglara bir cevap sunmak igindir. Orta Asya kadar Tiirkiye Tiirklerinin
de ortak hazinesi olan Ahmet Yesevi kurucu bir kahramandir. Bu durum ifadesini,
Orta Asya cumhuriyetlerinin ortaya ¢iasindan bu yana Orta Asya, Tiirkiye ve
Kibris'ta onun adina diizenlenen ¢ok sayidaki anma térenlinde bulmaktadir (Zar-
cone, asagiya bkz.).

. Aym kimliksel mekanizmalar bugiin i¢ Asya'mn Miisliiman olmayan halklarinda
da gozlemlenmektedir. Cagdas Mogolistan'daki Buryatlarda geleneksel degerler,
Orta Asyada Ahmet Yesevi misali Geser destaru aracih@iyla ifade edilmektedir. 15
Kasim 1990 tarihinde Buryatistan egemenligini ilan edip federe bir Cumhuriyete
doniistiigiinde yerel bayramlar diizenlenmigtir. Bu bayramlarda arkasinda toplanacak
bir 6nder motifini gerceklestirmek amaciyla bir bayrak (tug) tasinyordu (Hamayon,
1996, s. 342). Bu bayramlarin altinda yatan diistince tarihin yapay bicimde ayirdig
Buryatlarin sembolik birligini, Tirkleri Ahmet Yesevi sahsiyeti etrafinda toplamak -
i¢in ortaya konulan siirece benzer sekilde yeniden olusturmaktir.

Ahmet Yesevi'nin yazdiklarinin Orta Asya’ya bagh etik ve dini degerlere bir
yeniden doniis olarak sunuldugu gibi Buryat destam yukari Asya halklarinin ortak
bir hazinesi kabul edilmektedir. Hatta bu destan Buryatlarin Mogollardan daha eski
bir kiiltiire sahip oldugunu ileri siirmektedir: Buna gore Geser destaninin Buryat
versiyonu bin yihna aittir (Hamayon, 1996, s. 348-349).
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Mogolistan bagunsiz Cumhuriyetinde komiinizm sonrasi kimliksel yeniden
inganin Cengiz Han'in sahsiyetine dayandigin gormek sasirtict degildir. SSCB tara-
findan 1962'de “Cin-Soyet ¢atismasina miidahil oldugu..” gerekgesiyle mahkim
edilmis olan bu biiyiik fatih simdi milletin bir tiir koruyucu tanris haline gelmistir
(Aubin, 1993, 5. 143). O, hallkurun baghca erdemlerini canlandirmakta, tarihciler onunt
insanhgini ve onun fetihlerini taldp eden bityiik dl¢ekteld katliamlar: hatirlayanlarin
beklemedigi bir sekilde barisci olmalda 6vmektedirler (Aubin, 1996, s. 315).

Mit, bugiin de tarih olugturmaktadir: Mit, bir beseri toplulugu, ¢cagdan caga
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