bilimname XVI, 2009/1, 91-105

ISLAM SOSYOLOJiSi KAVRAMI VE ALI SERIATI UZERINE
KRITIK BIR YAKLASIM

Ihsan TOKER
Dr., Ankara U. ilahiyat F.
toker@divinity.ankara.edu.tr

Giris

Islam sosyolojisi ifadesi zaman zaman cesitli kitap ve yazilarda gecen ve
genellikle acik bir anlama sahip oldugu izlenimi veren bir bilesimdir. Ne var ki,
daha yakindan bakildiginda ilk bakista basit gibi goriinen bu terkibin 6yle olmadig:
anlasilmaktadir. Ciinkii bu ifade degisik yerlerde degisik anlamlar tasimakta oldugu

gibi, aslinda ona dair Islami sosyoloji ya da islamci sosyoloji vb. gibi varyantlar da
ortaya cikarabilmektedir.

Burasi elbette, ¢ok fazla ayrint1 gerektirecek olan bu varyantlara girmenin
yeri degildir. Buradaki amacim, 6zel olarak, Islam sosyolojisi ifadesi kullamldiginda
akla en ¢ok gelen isimler arasinda yer alan Iranh diisiiniir ve ideolog Ali Seriati'nin
bu kavram gergevesinde yerinin ne olabilecegi noktasinda esasen bir siireden beri
hitap olunan bu konuda yeni ve elestirel bir bakis agisin1 denemektir. Bununla bir-
likte Seriati’ye gecmeden 6nce, onun versiyonunun yerini daha iyi belirleyebilmek
agisindan [slam sosyolojisiyle ilgili tiirlerin kisa bir tasviri yararli olacaktir.

Kronolojik olarak bakildiginda ilk zikredilmesi gereken Fransiz Islam sos-
yolojisi calismalaridir. Bu ¢izginin kokleri oldukca eskilere gitmektedir. Béyle bir
gelenegin olusumunda tahmin edilebilecegi tizere Fransa’nin 6zellikle Magrib
tilkeleri konusunda bilgi ihtiyacina iliskin girisimlerin varligi s6z konusudur. Zaten
din sosyolojisinin tarihinde eski ve 6nemli bir ge¢mise sahip Fransada Islam sosyo-
lojisi de diger herhangi bir Bati iilkesine gore oldukga kapsamli bir yer edinmistir.!
Ogzellikle, Ali Seriatinin de derslerinden yararlandigi Jacques Berque* ve Jean

!, Edmund Burke'nin calismalari Fransiz {slam sosyolojisi calismalarinin detaylihigini ortaya koymak-
tadir. Bkz. E. Burke, France and the Classical Sociology of Islam, 1798-1962; The Journal of North
African Studies, vol.12, no.4 (December 2007), ss.551-561.

2, Berque'in baglica calismalari olarak sunlar siralanabilir: Les Arabes d’Hier a Demain, Les Structures
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Paul Charnay? bu konuda énde gelen iinlii isimlerdir. Fransa'daki Islam sosyolojisi
geleneginde Kuzey Afrika kabile yapilarinin incelenmesine yonelik antropolojik ya
da Islam toplumlarinin genel tarihi bir tasvirine yénelik fenomenolojik ozellikler
one ¢ikmaktadirlar.

Ikinci bir tiir olarak, ABD'de ve Malezyadaki ¢abalari iceren ‘Bilginin Islami-
lestirilmesi’ projesi cercevesinde bir Islam sosyolojisi girisiminden s6z edilebilir.
Bilindigi gibi Ismail al-Faruki'nin rehberliginde bir dizi sosyal bilimin Islami olarak
yeniden insa1 amaclanmus, 6zellikle bu yondeki ¢abalar, halen yayinlanmaya devam
eden The American Journal of the Islamic Social Sciences'da 1980’ler ve 90’larda
yogun olarak yer bulmustur. Bu noktada Ilyas Ba-Yunus*, Mona Abul-Fadl® gibi
isimler anilabilir. Kadir Canatan bu ¢izgiyi dogru bir sekilde Islami sosyoloji olarak
siniflandirmaktadir.®

Uciincii bir tiir ya da tip olarak, Ibn Haldun'un goriislerinden hareketle cag-
das bir sosyolojik ¢izgi ortaya cikartma tesebbiisleri anilmalidir. Her ne kadar ibn
Haldun'un diistince ve tahlilleri daha ziyade Arap toplumunun belli bir cografyadaki
Bedevi yapilart ile ilgili ise de onun kullandig1 bazi ilging kavramlarin giiniimiize
tatbikinin yararh olacag1 diisiincesi boyle bir yaklasimi dogurmaktadir. Mesela James
Spickard bu konuda bir makale yazarak bir ¢erceve olusmasina yardim etmistir.”

Ali Seriati'nin diistinceleri etrafinda sekillenen ve cesitli sekillerde degerlen-
dirilen farkli bir Islam sosyolojisi tipi daha bulunmaktadir. Bu tipin en karakteristik
yonii kuramsal iceriklerin disinda tasidig: aktivist-eylemci boyuta sahip olusudur.
Bu yiizden o Islamct sosyoloji seklinde de ifade edilmektedir. Nitekim burada ele
alinan konuyu da bu yaklasim bicimi olusturacaktir.

Siiphesiz, Islam sosyolojisi cercevesinde ele alinip siniflandirilabilecek bagka
cevreler ya da sahislar da mevcuttur. Mesela Arap tilkelerindeki bu yonde ¢alisan
simalar ya da Ernest Gellner veya Bryan S. Turner gibi diinyaca tinlii arastirmacilar
da bu konuya katkida bulunmaktadirlar. Ancak kisith imkéanlar agisindan burada

Sociales du Haute —Atlas, Histoire Sociale d'un Village Egyptien, Maghreb entre Deux Geurres,
Les Arabes.

3, Konuya iligkin ¢alismalari i¢in bkz. La Vie Musulmane en Algérie, Sociologie Religeuse de I'Islam
ve Islamic Culture and Socio-Economic Change.

4, Bkz. flyas Ba-Yunus, Nicin Islam Sosyolojisi, cev. Ihm Giiner, Istanbul: Akabe Yayinlari,
1988.

5. Ornegin bkz. Mona Abul-Fadl, ‘Contemporary Social Theory: Tawhidi Projections, The
American Journal of Islamic Social Sciences, vol. 2, no.3 (1994).

¢, Bkz. Kadir Canatan, Islam Sosyolojisi, Istanbul: Beyan Yayinlari, 2005.

7. Bkz. James V. Spickard, ‘Tribes and Cities: Towards an Islamic Sociology of Religion, Social Com-
pass, vol.48, no.1 (2001), ss.103-116.
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konuyla ilgili her 6rnegin tiiketilmesi amaglanmamustir.

Ali Seriati Ve Diisiinceleri: Sosyoloji, Sosyal Felsefe, Teoloji?

Seriatinin toplumsal konulara iliskin diisiincelerinin bugiinkii anlamda sosyo-
lojik olup olmadig1 ya da bir toplumsal kuram olusturup olusturmadig1 hususu ele
alinmasi gerekli bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadur. Zira simdiye kadar bu konuda
¢ok saglikli bir degerlendirme yapilmadigi goriilmektedir. Mevcut degerlendirmeler
kabaca iki kategori icerisinde ele alinabilirler. Bunlardan birincisinde sosyoloji ya da
sosyal bilimlerle higbir ilgisi olmayan, sirf ideolojik gayelerle faaliyet gosteren bir
Al Seriati imaji yaratilmaktadir.® Ozellikle Tiirkiye'de, 1979'da franda bir islam
Devrimi'nin ortaya ¢ikmasi sonucunda, devrim ile fikirleri arasinda her zaman bir
bag kurulan Seriati ve yazilarinin biiyiik dl¢iide Tiirk sosyal bilim cevrelerinde bir
siyasi yasaklilik ve sakincalilik cercevesinde degerlendirildigini séylemek miimkiin-
diir. Tiirkiye'deki kurumsal sosyolojinin bagli oldugu modernist ¢izgiler, alternatif
sosyal yaklagimlarin kritik de olsa literatiirde yer bulabilmelerini engellemektedir.
Bu yiizden hem siyasi sartlar hem de akademik kurumsallagsmanin ortaya koydugu
olumsuzluklar Seriati’ye dair, onun bilim dis1 ve sirf ideolojik fikirlere sahip biri
oldugu yolundaki gerceveyi ortaya ¢ikartmis goriinmektedir.

Diger taraftan ikinci bir ¢ercevede ise Seriati hemen bir sosyolog olarak kabul
edilmekte ve diisiincelerinin gergekten sosyolojiye uygun bir karakter tastyip tasi-
madig1 ya da kendisinin sosyal bilimler a¢isindan uzmanlik ya da ehliyet derecesi
degerlendirilmemektedir. Aslinda diinyada ve Tiirkiye'de bu, belli kesimlerde
oldukea yaygin bir durumdur. S6zgelimi Seriatinin disinda ismi sosyoloji ile bir
araya getirilmesi sorun teskil edecek bir Said Nursi, ya da Farabi'ye ait diisiinceler
de kolayca sosyolojik modeller olarak takdim olunabilmektedirler.’ $eriatinin
sosyoloji 6grenimi gérmiis, hatta kariyeri yapmus bir kisi oldugu seklindeki oldukca
yaygin bir yanls bilgi, bu tiir yaklasimlarin elestirel acidan yeniden degerlendiril-
mesini engellemektedir.’

Yukarida bahsi gegen iki goriis de kanaatimce yanlis temellere dayanmaktadir.
Seriati’'nin goriislerini, dini bir devrime adi karist1 ve séyleminde dini terimlere yer
verdi diye bir ¢irpida bilim dist seyler olarak gormek suretiyle reddetmek bugiin
itibariyle temellendirilebilir bir yaklasimi temsil etmemektedir. Bu daha ziyade

8, Bu yaklagimin bir érnegi icin bkz. Unver Giinay, ‘Din Sosyolojisinin Din ve Toplum
Bilimleri Arasindaki Yeri ve Onemi, M. Cagatay Ozdemir (ed.), Sorgulanan Sosyoloji,
Ankara: Eyliil Yayinlari, s.184.

°. Bu konuda bir 6rnek i¢in bkz. Kadir Canatan, a.g.e.

19, Bu konudaki ayrintilar i¢in bkz. Ali Rahnema, An Islamic Utopian. A Political Biography of Ali
Shari’ati, London, N. York: I. B. Tauris Publishers, 1998.
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sosyolojiyi ya da sosyal bilimleri pozitivist bir ¢cerceveye miinhasir olarak goriip,
bunun disindaki her seyi reddeden ve giiniimiizde artik terk edilmek durumunda
olan dar bir degerlendirme tarzini ifade ediyor goriinmektedir. Sosyal bilimleri salt
gorgil boyutlara indirgemek, her yerde rahatca gozlemlendigi iizere artik, en azin-
dan eskisi gibi hakim bir tutum degildir. Bugiinkii post-modern ve post-pozitivist
ortamda sosyal bilimler de toplumsal degisme ortamlarindan nasiplerini alarak yeni
degerlendirme ve yaklasim bicimleriyle karsi karsiya gelmis bulunmaktadirlar. Bu
bakimdan Seriati'nin diisiincelerini eski bilim paradigmasi tizerinden bir ¢irpida
bilimdisi olarak degerlendirmek en azindan eksik bir ¢aba olusturacaktir. ironik bir
sekilde Seriati'nin, sosyolojiye dair goriislerini agikladig: yerlerde de, kendisini bu
tiirden “bagimsiz akademik toplumbilim” olarak adlandirdig1 bu anlayistan uzak
tuttugu ve bu tutumu siddetle elestirdigi goriilmektedir."! Zaten béyle dar bir cerge-
veyle yetinmenin giiniimiizde Seriati ve onun gibi Miisliiman disiiniirlerin ortaya
koyduklar gerceveler bir tarafa, fenomenoloji, etnometodoloji, etnografi, feminist
teori, genel olarak nitel calismalar vs. gibi bir ok sosyal bilim anlayisini ya da analiz
cercevesini disarida birakma cihetinden 6nemli bir tartisma konusu olusturacagi
da agiktir. Bugiinkii sosyal bilim literatiiriine hicbir sekilde uymayacak olan béyle
bir dislayic1 yaklasimin Islami ya da Islamci sosyoloji olarak nitelendirilen bu yeni
konular iizerinden yeniden degerlendirilmesi gerektigini ileri siiriiyorum. Ashinda
bu, ¢ok yeni bir goriis de degildir; yayginlik kazanmamis olmakla birlikte cok daha
onceden bu konunun farkli degerlendirilme imkanlar: tartisilmistir.?

Burada benim asil yapmak istedigim, bu iki u¢ degerlendirme bi¢iminin disinda
tictincii bir yolu izlemektir. Bir bagka deyisle bu yazida, sosyal bilimler agisindan
Seriatinin ne yiiceltilecek 6l¢iide benimsenmesi, ne de biitiiniiyle reddedilmesi
s0z konusu olacaktir.

Ali Seriati’nin Toplumsal Diisiincesinin Ana Hatlar

Her seyden 6nce su hususun bir kere daha hatirlatilmasinda fayda bulunmak-
tadir ki, Seriati kolaylikla bir kaliba sokulabilecek ya da kategorize edilebilecek bir
kisi degildir. Mesela Seriati'nin siyasi bir yasam 6ykiistinti yazmis olan Ali Rahnema
insanlarin, Seriatinin eserlerinin, insanligin degisik yiizlerini simgeleyebilecek
farkli diinyalar: ve farkl cizgileriyle temas kurabileceklerine dikkat ¢cekmektedir.
Ona gore Seriati 6zgiil ve emsalsiz bir karisimi temsil etmektedir. Ve o, klasik bir
basmakaliba uymamaktadir.’®
11, Bkz. Ali Seraiti, Islam-Bilim, c.1., gev. Faruk Alptekin, Istanbul: Nehir Yayinlari, 1992,

.34 vd.
12, Bu konuda bir 6rnek icin bkz. Ali Yasar Saribay, ‘Islami Sosyoloji. Postmodern Bir Sosyoloji mi?;

A.Y. Saribay, Postmodernite, Sivil Toplum ve Islam, 2.bs., Istanbul: Heti§im Y., 1995, s5.25-42.
3, Bkz. A. Rahnema, a.g.e., 5.369.
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Dabashi’ye gore de Seriati her seyden 6nce bir ideologdur. Bu bakimdan onu
bir tarihgi, filozof, sosyolog, Islambilimci veya diger sinirlandirmalar cercevesinde
gormek son derece yanilticidir.* Ona gore Seraiti, iran siyasi sahnesine tahmin
edilen bir yagmurdan ¢ok, beklenmeyen bir firtina gibi girmistir. Bu yiizden de
Seriati’nin yazilarinda belli bir duygusal dogrudanlik/yakinlik ve bir amag aciliyeti
vardir. Seriatinin yazilarinda sistematik bir siyasi kuram ya da yapilan seyin tam
bir tanimini aramak beyhude bir istir. Yapilabilecek en iyi sey, bu devrimci gok
giiriiltiisiinii meydana getiren ideolojik saiklerin titresen anlarinin yakalanmaya
calisiilmasidir.

Seriati, Iran toplumundan ¢ikmus Miisliiman bir aktivist, ancak Batr'nin kiiltiir
ve diline de biyiik 6l¢tide asina bir kisi olarak insan, toplum ve tarih tizerine kapsaml
distinceler tiretmistir. Onun dusiincelerindeki temel ¢izginin, kendisinin tevhid
olarak formiile ettigi kavram tizerinden bu ti¢ konunun birlestirilerek ele alinmasi
seklinde ortaya ciktig1 goriilmektedir. Bununla birlikte teviid kavraminin dini/Islami
bir formiilasyon olmasi onun hakkinda yanlis degerlendirmelere yol agmamalidir.
O, paradoksal bir sekilde teolojik karakterdeki bir terimi, daha sekiiler cercevede
temellendirilen bir kavram olarak yeniden insa etmis goziitkmektedir:

Tiim Ibrahimi dinlerin birligini tesis etmis olarak Seriati, Ibrahim’in putlart
parampargca etmesini, tiim sosyo-ekonomik haksizliklar ve ayrim gozetmeleri
kokiinden yok etme edimi olarak izah etmektedir. Seriati, tek tanriciigin sosyal
ifadesinin ‘sinif farkliliklar’ni kokiinden yok etmek yoluyla beser arasinda birligi
tesis etmek oldugunu ileri stirmektedir. O, Ibrahim'’in ‘zalim ve somiiriicii stnif
tizerinde temellenen statiikoyu destekleyen hilekar dini otoriteler’e bagkaldirdigin
diistinmektedir. Seriati’ye gore, Ibrahimi dinleri diger tiim dinlerden ayiran sey,
bunlarin peygamberlerinin Allah tarafindan belirlenmis olmalar1 kadar, miitevazi
olanlar arasindan secilmesidir, bunlar yoksullar1 davalarina katmakta ve zenginler
ve zalimlere karsi miicadeleye baslamaktadirlar. $eriatinin Massignonun 6zgiin
fikirlerine yaptig1 ilave, onun, bir fikri birlestirip, yorumlayip, siyasi eylem icin
potansiyel bir arag haline getirme seklindeki tipik metodu olmustur.'®

Bundan dolay1 o, insanligin sosyal ve dini evriminin paralel bir yol izledigini
diistinmektedir. Seriati, genis bir tarihi sema sunmakta ve sosyal ve dini tarihin
baslangicta uyumlu bir halden zuhur ettigi, ancak bir kavga durumuna dogru
evrildigi tesbitinde bulunmaktadir. Sosyal ve dini evrimin ilkel sathas: komiinizm
ve ekonomik esitlikcilikle; buna karsilik ara kavga donemi diismanca karsitliklar,

', Hamid Dabashi, Theology of Discontent : The Ideological Foundation of the Islamic Revolution
in Iran, New Brunswick: Transaction Publishers, 2006, s.104.
15, Rahnema, a.g.e., s.122.
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sinif toplumlari, zuliim ve somiiriiyle karakterizedir. O, kavga donemini, nihai
olarak yeni ve iistiin bir sosyal ve dini birlik ve uyumun izleyecegini ileri siirmek-
tedir. Gelecekte olusturulacagi diisiiniilen bu toplum, tiim yonleriyle tevhid, ya da
tek tanricilik 6zelligi gostermektedir. Tipki Marx'in ilkel ve gercek komiinizmden
bahsettigi gibi, Seriati de ilkel ve ileri tek tanriciliktan s6z etmektedir. Seriati’ye gore
manevi ve dini bir sinifin evrimi 6nemli bir boyutu temsil etmektedir. Bu ziimre,
ortaya ¢ikan siniflarla dolu toplumlar: haklilastirmakta, mesrulastirmakta ve etkili
bir sekilde desteklemektedir. Bu ziimre ile diger simiflar arasindaki bu tiirden bir
iliski, kavga ve zitlasma asamasinin 6nemli bir sosyal yoniinii olusturmaktadir.
Sosyal-ekonomik celiskiler doneminde yonetici sinif, bir i¢ isbdliimiinden dolay:
parcalanmaya ugramustir. Onun fonksiyonlari, artik bu yeni “siyasi baskicilar’,
“ekonomik somiiriiciiler” ve “dini aptallastiricilar” tigliisiine indirgenmektedir.
Bunlarin her biri bu yonetici {igliisiiniin olusturucu bir parcasi olarak farkli bir
islev gormektedirler. Ancak tigliniin ortak amaci, insanlar1 kendi dar ¢ikarlarina
boyun egdirip, kolelestirmektir. Bu donemde kotii yonetici iiclii, kendisini Tanrrnin
yerine gecirerek coktanricilik déneminin 6nciiliigiinii yapmaktadir. Seriati, dini
¢oktanricilik kavramiyla —sirk- sosyo-ekonomik siniflarla dolu bir toplum kavrami
arasindaki baglantinin Kur’an'dan kolaylikla ¢ikartilabilecegini iddia etmektedir.
Bu bakimdan dini, kitlelerin afyonu olarak niteleyen Ondokuzuncu yiizyilin Batil
aydinlarinin goriisiinii destekleyen Seriati, onlarin atifta bulunduklar: dinlerin,
‘resmi ruhban’larin eline gegen ¢oktanrici dinler oldugunu iddia etmektedir. O,
tek tanric diisiincenin misyon ve amacinin ‘zenginlil; ‘siyasi gii¢’ ve ‘din’ tigliisiinit
yitkmak suretiyle ‘Gzgiirlilk, esitlik ve simifsizik'in yeniden eski haline getirilmesi
oldugunu hararetle ileri stirmektedir.

Diger yandan bu diistinceleri etrafinda tarihi agidan kendi toplum tipolojisini
ve evrimini ortaya koyan Seriati’ye gore insan, tarih ve toplum diyalektik bir temelde
dinamizm gostermektedir. Bu evrimlesen dinamizm ise kaynagini sinif olgusu ve
sinif geliskisinden almaktadir. Nitekim bu dinamigi ele almak yiikiimliiliigiindeki
sosyoloji de diyalektik temel {izerine kuruludur ve toplum, biri “Habil’; digeri “Kabil”
olmak tizere iki siniftan olusmaktadir.'®

Seriati'ye gore Kabilci kutbun ti¢ yonii bulunmaktadir: Giig (siyasetin tezahiirii),
para (ekonominin tezahiirti) ve ziiht (dinin tezahiirt). Bunlarin Kur’an'daki karsihiklar
sirastyla Firavun, Karun ve Bel'am'dir. Ya da mele, mutrif ve rahib. Bunlarin hepsi tek
Kabil'in ti¢lii goriiniimiinii temsil etmektedirler. Mele, gézii doymazlar veya ensesi
kalinlar; mutrif, sis karinlilar veya kalin kuyruklular; rahib ise resmi ruhaniler veya
hilebaz uzun sakallilar olarak resmedilmektedirler. Birinciler basky, ikinciler istismar

16, Seriati, islam-Bilim, c.1. 5.84.
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tctinciiler ise “eseklestirme” (istihmdr) yoluyla halki 6ldiirmektedirler.””

Kabil kutbunun karsisinda ise Habil kutbu bulunmaktadir. Bu, egemen kutup
olan Kabilci altyapinin aksine, mahkum kutuptur. Halk (insanlar) tabakasidir.
Seriati’ye gore insan toplumu sinifli bir toplumdur ve Allah ‘nas’ safindadir. Seriati
bunu Kur’an'da toplumun s6z konusu edildigi her yerde Allah ve en-nés kullanim-
larinin birbirlerinin esanlamlilar: olarak kullanildiklarini s6yleyecek kadar ileri
noktalara tasimaktadir: Bir ayetteki nas kaldirilip yerine Allah konulabilir ya da tersi
de miimkiindiir. Ona gore toplumsal konularda en-nas ve Allah birbirinin yerine
gecmektedir. O soyle demektedir:

Bu esasa gore “hiikiim Allahindir’; “Mal Allah'indir” “Din yalniz Allah’in
olur” ... dediginde hakimiyet, kendilerini Allah'in temsilcisi, oglu ve makami ya da
Allah'in yakinlarindan biri olarak tanitanlarin degil halkindir; sermaye, karunlarin
degil halkindur; din, “ruhani” ve “kilise” adindaki 6zel kurum ya da kisilerin tekelinde
degil biitiiniiyle halkindir, demis olmaktadur.

(..) Kur’an, “Allah” adiyla baslamakta ve “halk”in adiyla son bulmaktadir. ®

Onun yaklagiminda Habil diizeninde esas olan, esitlik toplumunun, insan
kardesliginin ve sinifsiz toplumun ihya edilmesidir. Bu diizen rehberlik esasina
dayalidir. Bu, devrimci yiikiimlii rehberliktir. Yani devrimci diinya goriisii ve ideo-
lojisine dayanarak toplumun hareket ve degisiminden sorumlu olan ve insanin ilahi
takdirinin gerceklesmesi icin ¢aba gosteren bir rehberlik olarak da imamettir."”

Seriati icin aslolan, ideal din olarak goriinmektedir. Giindelik hayatta karsilasilan
dini fenomenlerin onun igin, sadece gelmesini bekledigi asil dinin —tevhid- 6ntini
tikayip ona engel olmak ve geciktirmek cihetinden s6z konusu edildigi gozlem-
lenmektedir. Ciinkii sahte dinin kurulmasi halinde tiim protesto yollar1 kapanmig
demektir. Boyle bir diizende potansiyel devrimciler riisvetle diizenin yanina gekilecek,
isbirlikci haline getirilecek ya da 6ldiiriileceklerdir. Seriati i¢cin boyle bir durumda
Hoseyn modeli devreye girmek durumundadir. Bu model insana sehid olmayi ve
kendi 6liimiiyle hakikate sahid olup, ser imparatorlugunu sarsmay1 6gretmektedir:
Bu, tiim ¢aglara ve tiim kusaklara bir ¢agridir: Oldiiremeyeceksen 611"

Gorildiigii gibi Seriati hayli Hegelci ve Marksist bir diyalektik goriisiine sahip
bulunmaktadir. Bu goriis insan, toplum, tarih ve dinin merkezinde yatmaktadir. Tez
antitezle karsilasmakta ve ka¢inilmaz miicadele ve hareketten yeni sentez ortaya
7. a.g.e., s.89.

8, age.,s9l.

¥ age.,s95.

2, David Zeidan, ‘Ali Shari’ati: Islamic Fundamentalist, Marxist 1deologist and Sufi Mystic; http://
www.angelfire.com/az/rescon/ALSHAR html
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¢ikmaktadir. Bu siireg siirekli olarak yenilenmekte ve diinyadaki biitiin degismeleri
aciklamaktadir. Bu, Habil-Kabil geliskisinde oldugu gibi insanin ontolojik kokeninde
de gecerli olan bir husustur. Bu bakimdan insan balgik ve ruhtan yaratilmis olma
cihetinden diyalektik bir realitedir. Bu, ice dogru miicadele ve siirekli harekete
sebep olan bir celiski olmak durumundadr. islam’in yaratilis efsanesinde balcik
durgunlugy, ruh ise mitkemmellige dogru hareketi sembolize etmektedir. insanin
dogal durumu, yani fitrat, iki kutup arasinda bulunmakta ve insanin mitkemmellik
yolunda evrimci hareketini yaratan bir bilesimi ifade etmektedir. Seytanin Tanr1'ya
kars1 gercek miicadelesi, dogada degil, insanin kalbinde meydana gelmektedir. Onun
camurdan dogasi, ruhunu yenmeye cabalamaktadir.!

Seriati'nin Diisiincelerinin Ortaya Koydugu Bazi Ozellikler

Simdi Seriati'nin gorislerinin bu kisa tasvirinden sonra, onu buradaki amagla-
rim bakimindan degerlendirmeye gecebilirim. Seriati'nin diisiincelerinin en 6nemli
ozelliklerinden biri, onlarin bugiine iliskin somut bilgilerden ziyade ge¢mise ve
gelecege doniik projeksiyonlar olarak goriinmeleridir. Bu da bityiik 6l¢iide kendisinin
sahip oldugu kurgusal zihin ile ilgili goriinmektedir. Rahnema, Seriati'nin kendisinin
kurgu karakter ve durumlarini anlama ve perdeleme i¢in bir anahtar temin ettigini
soylemektedir. O, bir taraftan sahte ve yanls gerceklikler ya da yalanlayici olaylar,
diger taraftan da hakikat dolu gergek disilar arasinda bir tefrikte bulunmaktadir.

Seriati’ye gore yalnizca alelade kisiler gercek olan her seyin dogru, gercekdist
ve fiilen vuku bulmamis her seyin de bir yalan olduguna inanirlar. Ona gére, genel
goriisiin aksine asla gerceklesmedikleri icin yalan olan bir¢ok dogru, yine gercek
olan bir¢ok yalan bulunmaktadir. ‘Onca dogrular, mutlak, uygun ve olmakta olan
dogrular vardir ki, bir beden, agirlik, renk ve hazir olusa ermemislerdir’ Seriati icin
asil olan, bir olayin fiilen vuku bulmasi ya da bir karakterin asli varolusu degil, 6nemli
bir vuku bulusun, bireyin, bir sanat formu ya da mesajin kavranmasi, gelistirilmesi
ve tasvirinin zorunlu olusudur. Ideal bir birey, 6rnek nitelikte bir siir, metafizik cazi-
benin ve ilahi glizelligin derinliklerini tasvir eden mitkemmel bir irfani ask hikayesi
Seriati'nin goziinde dogru olandir. Onun, ihtiyacini hissettigi her zaman yaratmaya
koyuldugu kurgusal hakikat budur. Ama onun kurgusal hakikati daima gerceklik
icerisinde kok bulmaktadir. Ayaginin biri gercekte, biri ise fantezidedir: Zekice bir
¢agrisim oyununun iriinii boyle dogmaktadir. Belki de Seriati, bu yari-kurgusal
karigimin, efsanelerin yapildigi sey oldugunu anlatmaya galismaktadir?*

Yine mesela Chandel karakteri®®, Seriati'nin kurgusal zihninin iiriinii —bir

2. Ayniyer.

22, Rahnema, a.g.e,, s.161. Seriatini kurgucu yoniiniin bagka 6rnekleri icin ayrica bkz. a.g.e., s.56 ve
66.

2, Profesér Chandel, Seriati'nin Abadan Petrol Universitesindeki bir konusmasinda gercek isimler
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diller aras1 oyun ve Serati’nin usta oldugu sozciiklerle oynamanin bir mahsulii-
diir. Chandel, Seriati'nin, agik¢a sdyleyemedigini s6ylemek, goriislerine daha fazla
otorite katmak ve tam olarak $eriatinin séylemek istedigi sey hususunda birinin
entellektiiel destegine ihtiya¢ duydugunda yardimina kosmasi yolunda kendisi icin
yarattig1 ikizdir. Seriati, Profesor Chandel'in kelimelerinin ardindaki vantriloglar-
dan 6te bir seydir. O, Chandel diye adlandirdig1 bir 6z portre ¢izmistir. Seriatinin
Chandel tasviri kendi 6z imaji ve 6z degerlendirmesine dayanmaktadir.

Nitekim Rovseni'nin elestirisi de, Seriati'nin eserleriyle ilgili temel bir prob-
leme isaret etmektedir. Burada tarihi kavramlar birikimine karsi kurgucu zihnin
miidahalesi acik¢a goriilebilmektedir. O, Islami kaynaklarin rehberligini aramada
tiim ideolojik 6n kavramlardan azade olan bir Miisliimandan ¢ok, kendi 6gretisi-
nin bloklarini insa etmek i¢in Islami kaynaklar1 kullanan bir ideologdur. O, daha
ziyade, gerceklere ve olaylara inanch kalmaktansa, 6nceden gelistirilmis goriisler,
formiillemeler ve algilamalarini destekleyen kaynak ve kanitlar bulmakla ilgilen-
mektedir. Eger gercekler bulunamiyorsa, sonug, kendi kurgucu zihnini kullanmay1
hakli kilmaya yetecek denli 6nemlidir. Seriati, eger sosyal-siyasi bir amaca hizmet
edecekse gercekleri carpitma konusunda kendisini gayet rahat hissetmektedir. Bu
elestiri uyarinca Seriati'yi bir tarihci, bir sosyal bilimci ve gercekler ve olaylarin bir
oOgreticisi olarak gormek haddini bilmezlik olmasa bile diisiincesizce bir sey olacaktir;
zira o, aslinda yalnizca haklilik davasina hizmet eden gerceklerle ilgilenmigtir.>*

Gergekten de dil, onda ¢ok etkili bir araca doniismiis durumdadir. Rahnema’ya
gore Seriati, dikkate sayan bir hikayeci, bir muamma, bilmece ve zirva ustasidir.
Yazdiklar1 ve soyledikleri muamma ve bilmecelerle doludur. Ciinkii o, destanlar ve
mistikler tilkesi Horasan'in bir tiriiniidiir. Atalari gibi kelimeleri ustalikla kullan-
maktadir. Rahnema soyle devam etmektedir:

O, sozciiklerin bilesiminin giizellik ve musikisine agikti. O, halkinin, din-
leyicilerinin ihtiyaglarini dogru o6lcen isinin ehli bir sosyal psikologdu.
Onunkisi, onlarin 6zledigi bir hikayeydi. O cesarete sahip olan, s6zciikleri
btiyiileyen, telaffuz etmeden onlari iyi s6yleyen kurnaz bir zihne sahipti.
Seriati gercek bir karizmaya ve belki de daha fazlasina sahip olma duru-
mundaki herseyle donatilmisti. O, bir parca sair, bir romanci, bir hicivci,
bir sanatc1 ve bir gazeteciden daha fazlasiydi. Hangi alanda olursa olsun o,
sinirlanmig ¢evrelerden ve kati cercevelerden nefret eden, kozmopolit ve
genis gorislii biriydi.

Seriati’yi karakterize eden yonlerden biri de tarihe yaptig1 vurgunun belirle-
yiciligidir. Oyle ki, o, toplumu bile “tarihteki belirli bir zaman diliminden bir kesit”

arasina sikigtirilmis hayali bir sahsiyettir.
# Bkz. Rahnema, a.g.e., 5.270-71.
».a.g.e., s.369.
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olarak tanimlamaktadir.® Seriati tarihten yola ¢ikmistir ve siirekli olarak tarihe
vurguda bulunmaktadir. Ne var ki, ortaya attig1 seylerin kendisi “tarihi olmayan”
hakikatlerdir: Kur’an’a dayali yaratilis 6ykiileri ve titopik/hayali beklentiler. Aradaki
olaylar da bu ikisi ile ilgili kavramlar {izerine insa edildiklerinden, biiyiik 6l¢iide
tarih-dis1 goriiniimdedirler.””

Diger taraftan paradoksal olarak, onun tarih-disi goriisleri, ayn1 zamanda
bunlarin baglamsalligini da iglerinde barindirmaktadir. Seriati icinde yasadigt
donemin insani olmustur. O, zamaninin haleti ruhiyesini, sartlarini, sorunlarin,
acilarini ve makul ¢oziimlerini yansitmaktadir. Syleminin ve siyasi-dini ¢oziim-
lerinin bugiine uygun diistip dissmedigi mutlak degildir. Bu insanlarin yasadiklar:
degisim, muhatap olduklar1 kurumlar ve uluslar aras: gii¢ dengeleriyle ilgilidir.*®
Yine bu bakimdan Rahnema $eriati’yi Maniheizmin felsefi gelenegi icerisinde
konumlandirmaktadir. Ciinkii o, her konuda ikili bir goriise sahiptir. “Yaratici ile
Seriati’nin modelleri disindaki tiim kavram, nesne, sozciik ve olgular, catalli ve zit
bir varolusa sahiptirler. Bir kotii ve seytani goriiniim, birlikte varolan iyi ve ilahinin
karsisina ¢ikip meydan okumaktadir. Seriati dogustan bir diyalektik¢idir. Onun
birey, toplum, devlet, ekonomi, tarih, din ve 6zellikle de Siilikteki ikiligi tahlili,
kendisinin metodolojik tatbikinin bir sonucudur’*Bu diyalektik, tabii ki sonugta
Sii kiiltiiriin renginde kendisini ifade etmektedir: “Olenler Hoseynvari bir davranist
yerine getireceklerdir; yasayanlar ise Zeyneb gibi yapmalilar; aksi takdirde 6tekiler
Yezid benzeri olup ¢ikacaklardir*°

Seriati'yi karakterize eden 6nemli bir husus ta onun usta bir sentezci olmasinda
yatmaktadir. Hatta Rahnemanin ifadesiyle kendisi bir sentezdir:*

Birinci sinif bir eklektik olarak o, kismen Miisliiman, kismen Hristiyan, kis-
men Yahudi, kismen Budist, kismen Mazdeki, kismen sufi, kismen heretik, kismen
Marksist, kismen varoluscu, kismen hiimanist ve kismen de septik idi. Seriati
milkemmel bir sekilde ayni anda hem bir milliyetci, hem bir enternasyonalist,
hem bir materyalist, bunun yaninda bir idealist ve uygulamalar1 olan bir ruhcu
[spiritualist] olmakta gayet rahatt1.

Bir bagka 6zellik de onun diisiincelerinin bilimsellik diizeyi noktasinda ortaya

%, Seriati, Islam-Bilim, c.1, s.84.

7. Bir Aliden bahsolunmaktadir ama bu tarihteki Ali midir? Hoseyn'den sz edilmektedir ama bu
acaba tarihteki Hoseyn midir? Ya da Seriatinin Ebo Zerr’i tarihteki Ebu Zerr ile ayni midir acaba?
Seriati degerlendirilirken bu sorular sorulmalidur.

% Rahnema, a.g.e., 5.369.

¥, Ayniyer.

%0, Ayni yer.

31, Rahnema, a.g.e., 5.370.
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¢ikmaktadir. Aslinda bu da onun —burada bilim 6rneginde- kavramlara kendisine
ozgii icerikler kazandirma itiyadiyla baglantisiz degildir.

Seriati bilim ve bilimsellik iizerine goriislerini Islam’a iliskin bilgilenme tarzlar
baglaminda dile getirmektedir. O, Islam konusunda ikili bir ayrima gitmekte ve Kiiltiir
olarak Islam ile Ideoloji olarak Islam seklinde iki tip bilgi tarz1 ortaya koymaktadur.
Bunlardan birincisinde kiiltiir ve Islami ilimler anlaminda bir teolojik, yorumsal
ve tarihi diistinceler kompleksinin varlig1 s6z konusudur. Bunlarin hepsi bir araya
getirilerek Islami bilimler denilen alan olusmustur ve bunlardan her birinin 6zel bir
caligma alan1 bulunmaktadir. Burada yapilan sey, ilmi calismaya girisilmesi, teknik
bilgilerin elde edilmesi ve alanda uzmanlagilmasidir.

Buna Karsilik ideoloji olarak Islam adim verdigi bilgi tipinde ise s6z konusu
olan bilimsel bir uzmanlk bilgisi degil, bir distince ekoli, kiiltiir degil, bir inang
sistemidir. Yine burada Islam’in bir bilimsel ve teknik malumatlar deposu olarak
degil, bir beseri, tarihi ve entelektiiel hareket olarak anlasilmasi s6z konusudur.
Buradaki, bir din bilgininin zihnindeki eski dini bilimler degil, bir entellektiielin bir
ideoloji olarak Islam hakkindaki goriisiidiir. Seriati kendi Islambilim dedigi seyin
de bu sekilde ogretilmesi gerektigini ileri stirmektedir. Dolayisiyla burada agikga
ideolojik olan, bilimsel olanin 6niine gegirilmekte ve tercih edilmektedir. Tabii,
burada bir taraftan bilimsel olana kars1 elestirel ve reddedici bir tutum sergilenirken
diger taraftan sosyoloji ve antropoloji gibi bilim dallarina sik sik atifta bulunmak da
Seriati bakimindan dikkat ¢eken celigkiler arasinda bulunmaktadir.*

Nitekim Seriatinin formel 6grenim konusunda nasil kiiciimseyici bir bakisa
sahip oldugu cokiyi bilinmektedir. Onda aslolan, malumat degil devrim, olmak degil
olus halinde bulunmaktir.® O aymi zamanda Aristo mantig1 karsisindaki rahatsizligin
da dile getirmekte ve tercihini diyalektik mantiktan yana koymaktadir. Diyalektik
ilke; Tanri, insan, doga, toplum, tarih, her sey icin gecerli bir {ist ilke konumunda
goriilmektedir. “Ikili ve celisik “Tanri-Seytan” ya da “Ruh-balcik” bilesimi (ki insan
bu ikisinin toplamidir), insanin diyalektik bir gerceklik oldugunu séylemek ister.”**
Seriati'ye gore diyalektik, ayni zamanda [slam'in kalbinde de yatmaktadur. Bir tarafta
Statiikoyu savunan gerici Islam, diger tarafta ise statiikoyla savasan gercek Islam
bulunmaktadir.®

Ama ayni ilke her seyden ¢ok da Seriati'nin kendisi i¢in gegerlilik kazanmus
goriinmektedir. “Diyalektige siirekli vurguda bulunan $eriati, kendi icerisinde

32, Bu tiir bilgiler i¢in bkz. http://www.shariati.com.
33, Dabashi, a.g.e., s.105.

3, Seraiti, Islam-Bilim, c.1, s.61.

%. Bkz. Zeidan, a.g.m.
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de diyalektik bir miicadeleye tutulmus durumdadir. Bu bir entelektiiel dualizm,
manevi bir sizofreni olarak tanimlanmaktadir. Batili siyasi ideolojiden biiyiilen-
mis durumdadir ama onun kiiltiirel hegemonyasindan nefret etmektedir. Kurulu
Islami diizene yabancilasmistir ama Marksist ideoloji ve devrim icin bir arag olarak
yeniden yaratilan bir Islam’ 6nermektedir. Reddettigi Batidan o kadar etkilenmistir
ki Kur'an Islamr'na dénerek kesfettigi seylerin cogu, islami lehcede Batili felsefeye
dontismektedir: Evrim, sosyalizm, Marksizm, diyalektik, varolusculuk, determinizm,
bunlarin hepsinin Islam’in asli égretileri oldugu iddia edilmektedir.®

Zeidan onun gercek mutlakinin Marksist bir insa olan sumifsiz toplum olarak
goriindigiinii belirtmektedir. Din, bu amacin gergeklestirilmesi i¢in zaptedilmek
durumundadir. Ama bunun yaninda bu karmasik ve dolambagli karakter Sii Islam’a
derin ve samimi bir inangla dolu ve buna sadik biri olarak karsimiza ¢tkmaktadir.
Ideal Alevi bicimindeki bu Sii Islam gercek Islamdur. Seriati onun aracihgiyla Allah
ile sahsi, anlamli ve mistik bir iligki kazanmis goriinmektedir.>”

Ali Seriatinin tasidig1 celiskililik en cok da Marx'in gériisleri ile fslami kavramlar
bir araya getirildiginde dikkat cekmektedir. Sinif catismasy, altyap, tistyapy, tevhid,
sirk, Habil, Kabil. Onun Islami Marksizmi bir karisikhig1 icerisinde barindirmakta-
dir; O, “sinif somiriisi; “sinif miicadelesi’, “sinifsiz toplum” ya da “emperyalizm”
tiiriinden Marksist kavramlari, sozgelimi imam Ali, imam Huseyn ya da Ebu Zerr
Gifari gibi sii liderlerin 6gretileriyle® veya daha énce de gectigi gibi Kur’an'dan ve
yine Sii gelenekten gelen bir takim kavramlarla baglantilandirmaktadir. Mesela o
Ebu Zerr'’i ilk “Hiidaperest sosyalist” olarak anmaktadr.

Onun belli konular1 analizi, neredeyse tiimiiyle Marksist araclarin etkisi
altinda goriinmektedir. Koleci, feodal ve burjuvazi dénemlerindeki ‘iiretici temel
olarak adlandirdigi durumu huizh bir sekilde tamimlayan Seriati, Marksiyen tahlile
gore ideolojik, ahlaki ve dini iistyapiy: belirleyenin ekonomik temel oldugunu da
ispatlamaya calismaktadir. O, bu bakis agisindan temel ve iistyap: arasinda bir
sebeplilik iligkisi bulundugunu diistinmekte ve bu yiizden kendi fikirlerinin, sirf
tesirler olmalari cihetiyle sosyal sistemde ya da temelde degisime sebep olamaya-
cag1 sonucuna varmaktadir. O, Marksistlerin, temel degistiginde ideoloji, din, sinif
sistemi ve sinif iligkilerinin de degisecegini iddia ettiklerini savunmaktadir. Seriati,
ekonomik bir temelin Marksist anlamini agiklarken, bir iiretim tarzini digerinden
ayirmada standart Marksiyen dlciitler olan —iiretim giicleri, bunlarin gelisim satha-

%, Aynu yer.

. Ayniyer.

3, Bkz. Assef Bayat, ‘Shari‘ati and Marx: A Critique of an “Islamic” Critique of Marxism,
Alif: Journal of Comparative Poetics, No. 10 (1990), s.22.
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lary, isin fazla tiretim tarzina herhangi bir atifta bulunmamaktadir. O, sadece kendi
Marksiyen temel ve altyapiya iliskin versiyonunun klasik din, ideoloji ve ekonomi
arasindaki iliskiye dair Weberyen kavramla tezadini kurmaya devam etmektedir.
O, Weber’in ideoloji ve dinin, onu degistirmek {izere ekonomi ve ‘liretim modeli’
tizerinde hareket ettigine inandigini diisiinmektedir. Hem Marksiyen, hem de
Weberyen teorileri kismi dogrular olarak ilan eden Seriati, dini ve ideolojik iistyap1
ile ekonomik temel arasindaki iliskinin, her biri digerini etkileyen ve digerinden
etkilenen ortaklasa ve karsilikli bir sebep iliskisi oldugunu iddia etmektedir.

Daha 6nce de belirtilenlerden de anlasilacagy iizere Seriati belli Marksist kav-
ramlari yeniden yorumladig1 gibi, ayn1 zamanda Islam'daki bazi temel kavramlar1
da yeniden tanimlamustir. Kabil ve Habil kissasi onda tarihteki sinif miicadelesi-
nin yalnizca bir simgelestirilmesi olarak yeniden formiile edilmektedir. Siilikteki
intizar- On ikinci Imam’in gelmesini bekleyis, adalet icin edilgen bir tavr1 degil,
miicadeleye etkin katilim seklinde yeniden yorumlanmaktadir. Siiligin kendisi de
bir sinif miicadelesinin konusu olarak yerini almaktadir; bu, zalimlerle ezilenlerin
miicadelesidir. {lki bir hakimiyet aracina -ki bu Safevi Siiligidir- ikincisi ise bir kur-
tulus ideolojisine doniismekte ve Ali Siiligi olarak anilmaktadir. Ama hepsinden
daha dikkat cekici olani Seriatinin kiifr kavraminin gergevesini yeniden ¢izme
girisiminde ortaya ¢ikmaktadir. Ona gore kiifr, Allah'in varligini inkar edenler icin
degil dava ugrunda somut ve nesnel olarak eyleme ge¢cme konusunda isteksizlik
gosterenler icin gecerli bir kavramdir. Kavramui bu sekilde yeniden tanimlayarak
Seriati, Marksistleri ateist ve kafir olarak gormemektedir.* Bu nokta bir defa daha
onun goriiniirde yola ¢iktig1 dini dil ve muhtevanin sekiiler diizeydeki potansiyelini
ortaya koymaktadir.®

Ancak ona gore zaten dinin cazibesi Kur’an, siinnet ya da yeniden dirilis kav-
ramlari degil, onun sosyal ve siyasi mesajindan kaynaklanmaktadir. Bunun i¢indir
ki anlasilan o, eski kurumlagmus dini kavramlari, kendi ideolojik yeni yorumlarryla
degistirip, bunlar1 onlarin yerine gecirmekte* bir tereddiit gostermemistir.

Sonug

Buraya kadar sunulan tasvirler ve degerlendirmeler dikkate alindiginda,
Seriati’nin toplum diisiincesi sosyolojik olmaktan ¢ok, toplumsal diisiince cergeve-
sinde degerlendirilmek durumundadir. Ciinki bir toplumsal diistinceyi bir toplumsal
kuramdan ayirdeden nitelikler Seriati 6rneginde gerceklesmis goriinmemektedir.

. Bayat, a.g.m.,, 5.32.

0, Nitekim burada Seriatinin dolayh bir dille Castronun cennetlik bir kisi oldugu yorumunda bu-
lunmus oldugu da hatirlanabilir. Bkz. Rahnema, a.g.e., 5.262.

“, Rahnema, a.g.e., 5.286.
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Onun disiincelerinin daginikligy, asir1 eklektik ve belirsiz olusu, realiteden gok hayali
olana egilimi, ama en ¢ok da toplumsal yasama iligkin uygulanabilirlik dl¢iitlerinin
yetersizligi —ciinkii sosyoloji nihayetinde yasananla bir sekilde ilgili olmak durumun-
dadur-, pratikte kazandig1 tiim tevecciihe ragmen, simdiki sartlarda ona bir toplumsal
kuram haline gelme sans1 tamimamaktadir. Nitekim bugiine kadar béyle bir girisi-
min s6z konusu olmamasi da bunu teyid eder yonde bir durum olarak goriilebilir.
Seriatininki bir plan, tasar1 diisiincesidir/sosyolojisidir; o, bugiinden ¢ok yarinla,
gercekten ¢ok idealle, genel toplumdan ¢ok ‘habili’ dedigi kutupla ilgilenmektedir.

Onun eylemsel diisiincesinde ne sosyoloji ne de Islam, elle tutulur bir cercevede
yer bulmuslardir. Bu haliyle Seriatinin diistincelerinden siki bir sosyal bilim inga
edilemez. Ayni zamanda bunlar saglhkl ve tutarh bir Islambilimi de temsil edemez.
Yine de bunlarin elestirel bir sekilde gelistirilerek bir kuram haline getirilmesinin
6nii tamamen kapalidir denemez. Bu ihtimal her zaman vardir. Bu ise bana gore
bu distincelerin daha sistemli ve gorgiil boyutlar dikkate alinarak yeni ve bilimsel
acidan ciddiye alinir daha sosyolojik, daha sosyal bilimsel bir formiilasyonun ger-
ceklestirilebilmesi halinde miimkiin olabilecektir.

Ne garip bir tecellidir ki, bu asamada Seriati'nin diistincelerinin sosyolojik-
liginden ¢ok, kendisinin sosyolojikligi, akla yatkin bir segenek olarak kendisini
gostermektedir. Onun, bu bakimdan toplumsal alandaki iliskisellige dair cok zengin
ornekler ortaya koyan bir yasam-6ykiistinii temsil ettigi sdylenebilir. O, kendisini
insa ederken aslinda toplumsal yap1 ve kiiltiirii —farkli yonlerden de olsa —yeniden
tiretmistir. Bu iliskiselligin ele alinmasi halinde, Seriatinin bu bilime katkis1 daha
farkli olabilir.
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