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Bu makalede Hz. Peygamber ve sonraki dénemlerdeki Kur’an tasavvurlari
irdelenmektedir. Risélet doneminde, kiraat esas alinarak ezberden sifahi olarak oku-
nan Kur’an ile Hz. Osman Dénemi'nden itibaren yazi esas alinarak Mushaflardan
okunan Kur’an tasavvurunun ortaya ¢ikardigi meselelerin degerlendirmesi yapil-
maktadur.

“Kur’an Tasavvurlary,’ farkl bakis acilarini i¢cinde barindiran bir ifade
olmakla birlikte biz bu ¢alisgmamizi, “Kur’an, kiraat esas alinarak ezberden sifahi
olarak okunan bir kitap mi yoksa yazi esas alinarak Mushaf lardan okunan bir kitap
mi? Oldugu konusunu irdelemeye tahsis ederek sinirlandirmis oluyoruz. Kur'an'in,
Rastlullah (sav) doneminde ve sonraki donemlerde nasil bir kitap olarak algilandig1
hususu makalemizin ana merkezini olusturacaktir. Burada 6zellikle Hz. Peygam-
ber tarafindan resmi bir Mushaf’in olusturulmadig tenzil donemindeki Kur’an
tasavvuru ile Hz. Osman déneminden itibaren resmi Mushaf’larin olusturulup
yayginlasmasiyla yeni bir boyut kazandig1 donemlerin Kur’an tasavvurlari ve ortaya
¢ikardig1 meselelerin degerlendirmesi yapilacaktir.

A-Hz. Peygamber Doneminde Kuran Tasavvuru

1- Hz. Peygamber Doneminde Sozlii Kuran Tasavvuru

Kur’an, Alak suresinin ilk bes ayetiyle nazil olmaya baglamistir.' Cebrail (a.s.),
ayetleri mahiyeti bizce mechul bir tarzda vahyetmistir. Vahiy hali sona erdikten

1 Alak suresinin ilk bes ayetinin ilk nazil olan ayetler oldugu yontinde yaygin bir kanaat olusmussa
da (Bkz. Buhari, Muhammed b. Ismail, Sakik, Bed'il-Vahy, 1; Zerkesi, (6. 794. h), Bedruddin
Muhammed b. Abdullah, el- Burhdn fi Uliimi’l-Kuran, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1988, I, 263; Suyiti,
Celaliiddin Abdurrahman, (6. 911. h. ), el- Itkdn fi Uldimi’l-Kurdn, Misir, 1978, 1, 31-33. ), ilk
nazil olan ayetlerin, Miiddessir suresi olduguna dair rivayetler de mevcuttur. (Bkz. Miislim, Sahih,
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sonra, Hz. Peygamber, kendisine biraz 6nce vahyedilen ayetleri aynen ezberinden
okur hale gelmistir.* Alak suresinin birinci ve {iglincii ayetlerinde Hz. Peygamber
(s.a.v)e hitaben: “Oku” emri verildiginde, O'nun: “Ben okuma bilmem” cevabina
karsihik, “oku” emri tekrarlanmugtir?

“Kur’an” kelimesinin, okumak anlamina gelen “ka-ra-e” kokiinden tiiredigi ve
Hz. Peygamber’in de okuma yazma bilmedigini esas aldigimizda, Kur’an'in ezber-
den sifahi olarak okunan bir kitap oldugu, baslangc itibariye yazili bir kitap olarak
algilanmasinin dogru olmadig: aciktir. Ciinkii yazili bir metni okuyamadig: kesin
olarak bilinen birisine, “oku” emrinin verilmesinden, yazili bir metinden okumasinin
istendigini anlamak dogru olmaz. Bu durumda yazili olarak gelmedigi ayetle* kesin

).

olarak sabit olan Kuran’, “oku” demenin anlaminin, Kzyamet suresinde® aciklandig1
lizere, lafiz+mana+kiraat tigliisiinden® olusan adeta bir bilgisayar programu gibi
Hz. Peygamber’in hafizasina yiiklenen vahyin okunarak duyurulmasi anlamina
geldigi ortaya ¢ikmaktadir.”

Hz. Peygamber, kendisine ezberletilmis olan ayetleri hicbir eksiltme ve
artirma yapmadan insanlara sifahi olarak aynen aktarmis ve biiyiik cogunlugu
okuma yazma bilmeyen® ashab1 da, O'nun agzindan® duyduklarini ezberleyerek

Iman, 73; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 306, 392). U(;iincii bir goriis olarak da ilk nazil olan aye-
tin, “Besmele” oldugu konusunda ilk doneme ait kaynaklarda bir bilgiye rastlanilmaktadir. (Bkz.
Cimen, Abdullah Emin, Kéasim er- Ressi (6. 246/860) ve Tefsir Metodu, Ekev Akademi Dergisi, yil.
12, sy. 34,2008, s. 171)

% Bkz. 75/Kiyamet, 16-19

% Buhari, Bed'il-Vahy, 1

* 6/En‘am, 7: “Sana kagit izerinde yazilmis olarak bir kitap indirseydik de onu elleriyle yoklasaydilar,
her halde o inkér edenler yine, ‘Bu, apacik biiytiden baska bir sey degildir’ diyeceklerdi”

> 75/Kiyame, 16-19

- Bunu bir misalle su sekilde agiklayabiliriz: Ihlas suresi nazil olmadan 6nce, Hz. Peygamber’in,

“Samed” kelimesinin ne anlama geldigini, tipki nazil olduktan sonra bile bilmeyen sahabe gibi
bilmedigini var sayalim. Bu sure kendisine vahyedilir edilmez, ashabina yonelerek, “Bana biraz
once s6yle bir sure nazil oldu” dedikten sonra, Cebréil(a. s. )in kendisine okudugu gibi lafizlari
aynen ezberden okuyor (kiraat ediyor) ve bu lafizlarin ne anlam ifade ettigini de agiklayabilecek
bir bilgiye vahiyle birlikte sahip olmus oluyordu.

7 Hz. Peygamber in okumasinin ne anlama geldigi konusunda EImalihi Muhammed Hamdi Yazir
soyle bir agiklama yapmustir: “Rastlullah’in kiraati, yaziya ihtiyact olmaksizin min tarafillah kendine
boyle nazil olan Kur’an1 hifzindan ekmel surette kiraattir ki, kendi kendine veya namazda veya
digerlerine teblig icin okumaya, okutmaya ve yazdirmaya samildir” (Hak Dini Kuran Dili, Eser
Nesriyat, VIII, 3950)

8 Kur’an'in nazil olmaya basladig1 donemde Mekke'de okuma yazma bilenlerin on yedi kisiden ibaret
oldugu bildirilmektedir. (Bkz. Belazuri, Ahmed b. Yahya, Futiihu'l-Bulddn, (Tahkik, Abdullah Enis
et-Tebba), Miiessesetiil-Medrif, Beyrut, 1987, s. 660—661)

9 Nitekim Ibn Mes'ud, “VAllah'i, Allah Rastli‘niin dilinden 70 kiisur stire ogrendim”” (Bkz. Buhari,
Feddilil-Kuran, 8) “Rastlullah (sav) ile bir magarada iken Murselat suresi nazil oldu. Ben onu,
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dgrenmislerdir.’® Nitekim Abdullah b. Ummii Mekttim gibi 4ma olan bir zat bile
Kur’an hocasi olacak kadar Kur’an 6grenmis ve Medine’ye gonderilmistir.!! Uzun
veya ¢ok sayidaki ayetleri hemen ezberlemek zor oldugu icin, Hz. Peygamber'den
ancak licer-beser ya da en fazla on ayet alarak 6grenmeye calismislardir.'* Zaten
Zerkesinin de dedigi® gibi Kur’an, kolayca ezberlenebilsin diye toplu olarak degil,
parca parca nazil olmustur.

2-Hz. Peygamber Doneminde Yazuli Kuran Tasavvuru

Hz. Peygamber, nazil olan ayetleri, bir taraftan ashabina sifahi olarak teblig
etmis, diger taraftan da 23 yillik vahiy déneminde sayilar1 43’e ulasan'* vahiy katip-
leri edinerek™ Kur’anin tamamini bez, ipek, deri parcalari, hurma dallari, kiirek
ve kaburga kemikleri, aga¢ kabugu vs. den olusan degisik malzemeler tizerine
yazdirarak kayit altina aldirmistir.’® Hz. Ebti Bekir zamaninda Kur’anin Mushaf
halinde bir kitap haline getirilmesi asamasinda komisyon baskani Zeyd b. Sabit’in,
bu yazili metinlerden istifade ettigini bildiren rivayetlerden'” ve Zencani tarafindan
nakledilen, Hz. Peygamber’in Hz. Ali'ye hitaben: “Ya Ali! Kuran, sahifeler, ipek ve
kagitlarda yazui olarak benim odamdadir. Onu oradan alin, toplayn. Yahudilerin
Tevrat’t zayi ettikleri gibi onu zayi etmeyin’ dedigini, Hz. Alinin de gidip Kur’an1
sar1 bir beze topladigini ve iizerini miihiirledigini bildiren rivayetten'® Kuranin
tamaminin yazdirilmis oldugu anlasiimistir.”

O’nun dilinden 6grendim” demistir. (Bkz. Zencani, Eba Abdullah, Tarihul- Kuran, Milessesetitl-
Alemi, Beyrut/Liibnan, 1969, s. 36.

- Gerek Hz. Peygamber, gerekse sahabe déneminde Kur’an'n okunup, 6gretilmesinde takip edilen
yol, Kiraat ilminde sema ve arz yontemi denilen bir usulle gerceklesmisti. Buna gore Hz. Peygam-
ber, Kur’ani Cebriil (a. s. )’dan sema yoluyla (duyarak) almis, 6grendigini tekrar miisafehe yoluyla
(ag1zdan okuyarak) ona arz etmisti. Ayni usul Hz. Peygamber’le ashabi arasinda gergeklesmisti.
(Bkz. Suyuti, I, 131;Tetik; Necati, Kiraat llminin Talimi, Isaret Yayimlari, Istanbul, 1990, s. 29-35;
92-95)

- Zencani, 40

12 Bkz. Suyuti, I, 57

13- Zerkesi, 1, 293

4 Zencani, 42

15 Zencani, 42-43

16. Buhéri, Feddilii'l-Kuran, 3; Sicistani, Eba Bekr Abdullah b. Ebi David Siileyman b. El-Eg’as, (6.

316. h.), Kitabii'l-Mesdhif, Misir, 1936, s. 6-10; Zerkest, I, 294; Suyidti, I, 76

7. Buhari, Fedailii'l-Kuran, 3; Sicistani, s. 6—-10

18 Zencani, 44—45; Keskioglu, Osman, Niizuliinden ftibaren Kur’an-1 Kerim Bilgileri, TDV. Yayinlari,
Ankara, 1989, s. 88. (Zencani, bu rivayeti, Imamiyye mezhebinin biiyiik muhaddislerinden olan
Muhammed b. Mes’td b. Ayyas'n, “Tefsiru’l-Ayyasi” olarak bilinen “Tefsiru’l-Kur’an” isimli ese-
rinden naklen vermektedir. (Bkz. Zencani, 44)

- Bununla beraber ilk defa vahyedilmeye baslayan ayetlerin, nazil olmasiyla yazilmasi arasinda gecen
siire kesin olarak tespit edilememistir. Mekke'de ilk vahiy katipligini yapan kisinin Abdullah b. Sa'd
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3-Kur'an’m Hz. Peygamber Doneminde Yazdirilmasiyla Ilgili
Rivayetlerin Donemin Kur'an Tasavvuru A¢isindan Tahlili

Hz. Peygamber’in, zaman icerisinde kendisine vahyedilen ayetleri katipler
edinerek yazdirdigina dair yukarida belirttigimiz gibi pek cok rivayet olsa da,
lizerine vahiy yazilan malzemelerin nerede® veya kimde bulunduguna, bunlarin
nasil korunduguna dair ayrintih bilgiler yoktur. Mekke'de tizerine Kur’an yazilan
malzemelerin, hicretten sonra Medine’ye gidip gitmedigi, gitti ise, kimler tarafin-
dan, nasil gotiriildiigtine dair malumata da sahip degiliz. Kur’an'in, nézil olmaya
basladig1 ilk giinden itibaren, hemen o anda yazdirildigina dair rivayetler nakledil-
memistir. Mesela Alak suresinin kime, ne zaman yazdirildig1 bilinmemektedir. {lk
vahiy katibi oldugu sdylenen Abdullah b. Sa'd b. Ebi Serh’in?, ilk olarak hangi ayet
ya da sureleri yazdigina dair ayrintih malumat da mevcut degildir. Zaten Alak suresi
dahil ilk nazil olan ayetlerin, vahiy islemi sona erer ermez yazdirildiginm séylemek
vakiaya ters bir iddiadan 6teye gecmeyecektir. Ciinkii o anda Hz. Peygamber'den
baska Miisliiman yoktur ve olmasi da diisiiniilemez. Okuma yazma bilmedigi icin
kendisinin yazmasi da imkéansizdir. Velev ki okuma yazma bilmis olup onu yazsaydj,
o takdirde Ankebtit suresininde de belirtildigi tizere** Kur’an hakkinda, “Kafasindan
yazip, Allah tarafindan gonderildigini iddia ettigi bir Kitaptir” denilmesine engel
olamayacakt1.

Vahyedilen ayetlerin tamaminin bir sekilde yazildig1 ve yazilanlarin siki bir
sekilde korundugu konusunda siipheye mahal birakmayacak kesin bilgilere sahip

b. Ebi Serh, oldugu, bu zatin, ne zaman Misliiman oldugu kesin olarak bilinmemekte, Miisliman
olduktan sonra Medine’ye hicret ettigi, bir ara peygamberimize vahiy katipligi yaptigi, katipligi
sirasinda vahyi kendi arzusuna gore tahrife kalkistigy, bir miiddet sonra irtidat ederek tekrar
Mekke’ye dondiigii, Mekke'nin fethinden sonra yeniden Miisliiman olduguna dair hakkinda bilgiler
verilmektedir. (Belazuri, 662; ibn Asikir, Ali b. el-Hasan, Tédrihu Dumask ve Zikru Fazlihd, (Tah. Ali
Sir), Daru'l-Fiky, trz, IV, 329, XXIX, 27) Bkz. Fayda, Mustafa, “Abdullah b. Sad b. Ebi Serh,’ DIA,
Istanbul, 1988, I, 130) Medine de ise, ilk vahiy katibinin Ubeyy b. Ka'b oldugu, ondan sonra da
Zeyd b. Sabit'in bu gérevi devamli siirdiirdiigiine dair bilgiler mevcuttur. (Bkz. Ibn Hacer, Ahmed
b. Ali el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s- Sahdbe, (Tahkik, Ali Muhammed el-Bicavi), Daru’l- Cil,
Beyrut, 1412, 1, 27; Zencéni, 42; Turgay, Nureddin, “Vahiy Katipleri’, Samil Islam Ansiklopedisi,
Istanbul, 2000, s. 168)

Zencani, bu konuda Imamiyye mezhebinin biiyiik muhaddislerinden olan Muhammed b. Mes’iid
b. Ayyasn, “Tefsiru’l- Ayyasi” olarak bilinen “Tefsiru’l- Kur’an” isimli eserinden naklen séyle bir
Hadis rivayet etmekte ise de baska eserlerde bu rivayete rastlanilmamas: dikkat ¢ekicidir: “Ya Ali!
Kur’an, sahifeler, ipek ve kagitlarda yazili olarak benim odamdadir. Onu oradan alin, toplayin.
Yahudilerin Tevrat zayi ettikleri gibi onu zayi etmeyin.” (Bkz. Zencani, 44)

2 Belazuri, 662; ibn Asakir, IV, 329

2 “Sen bundan 6nce (Kur'an'in niizuliinden evvel inen kitaplardan) hig bir kitap okur degildin ve

elinle de onu yazmazdin. (Eger okuryazar olmus olsaydin), o vakit misrikler, (Kur’an bagkasindan
okuyup yazdin ve 6grendin diye) elbette stiphelenirlerdi”

20.
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olunmus olsa bile, Kur’an'in pek ¢ok ayetinde* timmi olduklarr** bildirilen kav-
min igerisinden peygamber olarak gorevlendirilen ve kendisi de iimmi olan* Hz.
Peygamber’in ve ashabinin biiyiik cogunlugunun okuma yazma bilmiyor olmalari,
% kendileri agisindan bu yazili metinlerin fazla bir islevselligi olmadigini gostermis
olacakt1.

Kisacasi, Hz. Peygamber (sav.) zamaninda Zerkesinin de dedigi* gibi Allah
Kur’an1 insanlarin kalbinde muhafaza ediyordu. Dolayistyla o giiniin insanlarinin
zihninde ve anlayislarinda Kur’an tasavvurunun, “Fakat o Kuran kendilerine
ilim verilmis kimselerin (Glimlerin, hafizlarin) kalplerinde olan apagik ayetlerdir.
Bizim ayetlerimizi ancak zalimler inkdr eder’® seklindeki ayetinin de isaret ettigi
istikamette yazili bir metin olarak degil, hafizalarda korunan, ezberden okunan,
agizdan agza nakledilip 6grenilen ve okunan bir kitap seklinde yer ettigini s6ylemek
miimkiindiir.

Bununla beraber Hz. Peygamber’in, vahyi yazdirmasinin 6nemi asla geri plana
itilmemelidir. 1400 kiisur yillik tecriibenin de gosterdigi gibi, kanaatimizce her ne
kadar kiyamete dek hi¢ bir donemde hafizlar asla eksik olmayacaksa da, yine de
tedbiren yazili metinlerin bulundurulmasi, Miisliiman olmayan kimselerin Kur’an
karsisindaki duruslarini etkileyecek, Miisliimanlarin da giivenini artiracaktir. Yazili
metinlerin basina gelebilecekler icin hafizlar; hafizlarin basina gelebilecekler icin
de yazili metinler adeta bir sigorta niteligi tastyacaklardir.

B-Sahabe Doneminde Kur'an Tasavvuru
1-Hz. Ebii Bekir Doneminde Kur’an Tasavvuru
a-Kuran’in Cem’i

Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra yer yer irtidat/dinden dénme hareketleri
bag gostermis, bazi yalanci peygamberler tiiremisti. Halife Hz. Eba Bekir, bunlarin

% 62/Cuma, 2

2 Osman Keskioglu, Tefsirlerin ve liigatlerin beyanina gére Ummi kelimesinin su anlamlara geldigini
ifade etmektedir: “ 1-“Umm’e nispettir. Yani anasindan dogdugu hal iizere kalmis bulunan, talim ile
dogdugu halinde degisiklik vuku bulmamis olandir. 2- Arap iimmetine mensup ki, Araplar hesap,
kitap bilmez bir millet olmakla maruf idi. 3- Ummitl-Kurd'ya mensup, yani Mekke'li demektir”
(Bkz. Keskioglu, 75) Kendilerine daha 6nce bir peygamber ildhi bir kitap gelmedigi icin, cahil ve
gafil kalmus olmalari agisindan onlara immi denilmis olmasi ihtimali de vardir.

2.7/ Araf, 157, 158; 29/Ankebit, 48

2%. fbn Sa‘d, Mekkelilerle Medinelileri okuma yazma agisindan mukayese ederek, “Mekkeliler okuma
yazma bilir, Medineliler ise bilmezdi”” demistir. (Bkz. ibn Sa‘d, Ebtt Abdullah Muhammed ez-Ziihri,
et-Tabakatii'l-Kiibra, Daru’s- Sadir, Beyrut, 1985, 11, 22)

2. Zerkesi, 1, 296, 297

. 29/Ankebt, 49



52 Abdullah Benli

{izerine kuvvetler géndermisti. Iste bu harpler esnasinda Yemame'de bircok hafiz
sehit diigmiistii. Hazreti Omer bu hafizlarin sehit olmasini géz éniinde tutarak,
daha bir¢ok hafizin da sehit olabilecegi ve Kur'andan bazi seylerin kaybolabilecegi
endisesiyle Hz. Ebu Bekir'e miiracaat ederek, Kuran'n bir Mushaf halinde yazil-
masini 1srarla teklif etmisti. Basta Hz. Ebu Bekir ve bu isi yapmakla goérevlendirilen
Zeyd b. Sabit’in tereddiitlerine ragmen sonunda ikisi de bu ise r1za gostererek Hz.
Peygamber zamaninda iizerine Kur’an yazilmis olan malzemeler bir araya getirilmis
ve onlardan istifade edilerek bir Mushaf olusturulmustu.?

b- Kur'an’in Mushaf Halinde Yazilma Siirecinin Kuran Tasav-
vuru A¢isindan Tahlili

Hz. Omer’i, Kur’an’ bir kitap haline getirmeye iten sebebin, aradig1 bir ayetin
Yemame savasinda sehit edilen bir sahabinin ezberinde olmasi ve hafizlarin bu
sekilde sehit edilme ihtimalinden veya bir sekilde 6lmiis olmalarindan, Kur’anin
bir kisminin veya uzun vadede tamaminin yok olacagi endisesine kapilmis olmasi
gosteriyor ki, eger Kur'an'in yazili niishalari toplu halde giivenilir bir yerde olmus
olsaydi veya insanlarin ellerinde pek ¢ok niishalari bulunsaydi bu kadar endiseye
kapilmazdi. Demek ki, Kur’an'in bir kitap haline getirilmesine kadar gecen siire
icerisinde Kur’an tasavvurunda aslolan, onun yazili olmus olmasi degil agizdan
agza okunuyor olmus olmastydi.

Hz. Omer’in Kur’an'in cemedilmesiyle ilgili teklifindeki gerekgeden anlasilacag
tizere bu donemde Kur’an'in Mushaf haline getirilmesinin, tamamen tedbire yonelik
bir ¢alisma oldugu, Hz. Ebu Bekir dénemindeki Kur’an anlayisinin temelinde de
yazili metin halinde bir Kur’an tasavvurunun olmadig: séylenebilir. “Yazalim da
insanlar ona bakarak okusunlar” anlayisi veya diistincesinin o dénem itibariyle

2. Zeyd b. Sabit diyor ki: “Yemame harbinden sonra Ebti Bekir beni ¢agirtt. Omer b. Hattab da onun
yanindaydi. Ebu Bekir bana dedi ki: Omer bana gelerek Yemame giiniiniin siddetli hengaminda
pek cok hafizin sehit oldugunu, diger yerlerde de hafizlarin ayni hale ugramalari ile Kur'an'dan bir
kisminin zayi olmasindan endise ettigini soyleyerek Kur'an'in cem’ini emretmemi tavsiye etti. Ben,
Omer’e Rasultillah’in yapmadig bir isi nasil yapayim?” dedim. Omer, Allah'a yemin ederek bunun
iyilik oldugunu séyledi ve bu konuda sik stk bana miiracaatta bulundu. Nihayet Cenab-1 Hak bu ise
benim génliimii de act1. Ben de Omer’in fikrine istirak ettim. Ebu Bekir bundan sonra bana dedi
ki: “Sen geng ve akill bir adamsin, senin aleyhinde sdylenecek s6z yoktur, seni asla itham edeme-
yiz. Rasulillah (sav)a vahiy yaziyordun. Kur’anl arastirarak topla!” Bu teklif {izerine ben: “Rasalit
Ekrem'in yapmadig1 bir isi nasil yapiyorsunuz?” dedim. Ebu Bekir de: “VAllah'i bu bir hayirdir” dedi.
Yine Zeyd diyor ki: “VAllah'i bana bir dag: tasimay: teklif etseler, bundan daha agir olmazdi. Ebu
Bekir bana miiracaatta devam etti. Cenab-1 Hak, Ebu Bekir ile Omer’in gonliinii agtig1 gibi benim
kalbime de bu isi koydu. Aklimi yatistirdi. Ben de Kur’an’1 yazili bulundugu hurma yapraklarindan
ince ve diiz taslardan, hafizlarin hifizalarindan arastirdim. “ (Bkz. Buhari, Feddilii’l-Kuran, 3(V],
98); Sicistani, 6-7; Zerkesi, I, 295-296; Suyiti, I, 76—78; Keskioglu, 91)
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olmadigy ifade edebilir. Zaten bu anlayis olsaydi, Mushaf halinde cem edilen Kur’an
bir tane degil yiizlerce veya binlerce yazilip ¢ogaltilirdi.

Hz. Ebti Bekir doneminde Kur’an'in bir kitap haline getirilmesi (cem'’i) ¢alis-
masinda komisyon baskanlig1 yapan Zeyd b. Sabite baskanlik gorevinin verilmesi
gerekeesindeki ifadelere® bakildiginda Zeyd'in vahiy katipligi yaptigindan ve bagka
rivayetlerde®! de hafiz oldugundan bahsedilmekte ve Zeyd'in de bu gorevi yerine
getirirken, tizerine vahiylerin yazilmis oldugu degisik malzemelerden, kendi hifzindan
ve baskalarinin hafizalarindan faydalandigini s6yledigini, hatta Tevbe suresinin son
ayetlerinin kendi ezberinde olmasina ragmen, Allah Rastlii tarafindan yazdirildi-
gina dair iki sahidin getirmesi gereken yazili malzemenin kendisine ulasmadigini,
sadece Huzeyfetii'l-Yemani'nin tek olarak getirdigi yazili malzemeyi kabul ettigini
biliyoruz.?* Nitekim Zeyd b. Sabit 6nceden tamamuyla ezberlemis oldugu Kur’an'in,
vahiy siireci icerisinde Hz. Peygamber tarafindan vahiy katiplerine her biri degisik
malzeme tizerine yazdirilmus fakat arsivlenmemis® olan yazili belgelerini topluyordu.
Bu belgelerin dikkate alinmast i¢in, o belgenin bizzat Rastilullah (sav) tarafindan
yazdirildigina dair iki sahidin taniklig: sart kosulmustu.®* Zeyd, ¢alismanin sonla-
rina gelindiginde, ezberindeki biitiin ayetlerin yazili belgelerini, soz konusu sartt
yerine getirmek suretiyle elde etmis, fakat sadece Tevbe suresinin son ayetlerini
elde edememisti. Zeyd, bu ayetleri, bizzat Rastilullah’tan dinleyip ezberledigi halde
yazili metnini kaybettigini** ve arastirma neticesinde, onu Huzeyme b. Samit (veya
Ebtt Huzeyme)'nin yaninda buldugunu sdylemistir. Iki sahit aranma sarti, Huzeyme
icin aranmamugtir. Ctinkdi Rastilullah (sav) hayatta iken, Huzeyme'nin tek basina
sahitligini kabul etmisti.

Burada s6yle bir soru akla gelmektedir: Zeyd b. Sabit, Kur'an'i cem isinin son-
larina geldiginde, Tevbe suresinin son ayetlerini kaybettigini séylemektedir. Zeyd,

%0 “Sen geng ve akalli bir adamsin, senin aleyhinde séylenecek séz yoktur, seni asla itham edemeyiz.

Rasalullah (sav)’a vahiy yaziyordun. Kur'an arastirarak topla!” (Bkz. Buhari, 66/ Feddilii’l-Kuran,

3.

Zencani, 4647

82 Bkz. Sicistani, 7, 8, 19; Zerkesi, I, 295

3. Hz. Peygamber'in, Hz. Ali'ye hitaben, “Ya Ali! Kur’an, sahifeler, ipek ve kagitlarda yazih olarak benim
odamdadir. Onu oradan alin, toplayin. Yahudilerin Tevrat’ zayi ettikleri gibi onu zayi etmeyin”
sOzii tizerine, Hz. Alinin gidip Kur’an’ sar1 bir beze topladig1 ve tizerini miihiirledigi seklinde
Zencéni tarafindan nakledilen rivayet, (Bkz. Zencani, 44—45) her ne kadar tizerine Kur’an yazili
malzemelerin arsivlenmedigi yoniindeki kanaate aykur: gibi goziikiiyorsa da, bu rivayetin baska
kaynaklarda yer almayip sadece $ii kaynaklarinda ge¢mesi ve Hz. Ebu Bekir zamaninda bunlardan
faydalamlmamis olmasi rivayetin sthhati konusunda endise uyandirmakta, dolayisiyla béyle bir
kanaatin olusmasi 6niinde engel olarak goziilkmemektedir.

3 Suyuti, I, 77.

3. Bkz. Sicistani, 7, 8, 19.
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kaybettigini soyledigi ayetleri bulmak icin, Hz. Peygamber tarafindan yazdirilip da
odasinda toplu olarak muhafaza ettigi bildirilen bu malzemelerden® nicin fayda-
lanmamustir? Boyle hazirda yazili vahiy varken nigin insanlara duyuru yapilarak,
Hz. Peygamber tarafindan vahyin yazdirildigi malzemeler aranmak mecburiyetinde
kalinmis veya boyle bir seye nicin ihtiya¢ duyulmustur? Hz. Peygamber tarafindan
odasinda muhafaza edildigi bildirilen malzemelerden istifade edilerek, Son Arzadaki
% tertib esas alinarak, hafizlarin hafizalarindaki siraya gore tek parca bir malzemeye
vahyin tamaminin yazilmis olmasi en mantikli yol gibi goziiktiigii halde nigin bu
yola basvurulmamistir?

Cem esnasinda Hz. Peygamber’in odasinda muhafaza edildigi ileri siirtilen
malzemelerden istifade edildigine dair bir agiklama olmadig1 gibi, bu malzemelerin
akibeti hakkinda da hi¢bir malumata rastlanilmamasi diistindiirtictidiir. Bu durum,
soz konusu rivayetin sthhati konusunda ciddi endiseye yol agmaktadir. Eger boyle
arsivlenmis malzeme var da bunlar kaybolduysa, o takdirde bizzat Hz. Peygamber
tarafindan yazdirilip koruma altina alinan orijinal Kur’an yazili malzemelerin yok
oldugu sonucu ortaya ¢ikabilir. Ayrica bu durum, ayni zamanda Kur’an'in korun-
muslugu konusunda ciddi siiphelere sebep olabilir. Eger vahyin yazilmis olmasi ve
yazil bir kitap halinde bulunmasi ¢ok 6nemli bir unsur idiyse, yazilmis olan s6z
konusu malzemelerin korunmasi konusunda nigin titizlik gosterilmemistir?

Kur’an gibi kiyamete kadar asliyetini kaybetmeden insanlara hidayet rehberi
olarak gonderilen bir Kitab'in ayetlerinin yazili oldugu belgeler, boyle aranarak
bulunacak ve bu arada ezberde oldugu halde yazilis1 bulunmakta zorluk ¢ekilecek,
arana arana sadece bir kisinin yaninda bulundugu tespit edilecek, o da tek kaldig1 icin,
sart yerine gelmemis olacak, bundan da kurtulmak i¢in adeta bir kilif bulurcasina, o
kisinin risalet doneminde tek olarak sahitliginin kabul edilmesi gerekge gosterilecek,
boylece yazili belgeleri tespit isi tamamlanmus olacak! Bu durumda yeniden sé6yle bir
soru akla gelmektedir:Mademki Kur’an'in yazili olmasi gok dnemlidir, ni¢in 6nceden
¢ok siki tedbir alinarak bu belgeler saklanmamistir? Hasbel-kader Huzeyme de o
ana kadar 6lmiis olsayds, Tevbe suresinin son ayetlerinin yazili oldugu belge iki sahit
hatta tek sahitle bile getirilemedigi i¢cin Mushaf disinda mu1 kalacakti? Sayet Mushaf
dis1 kalsayds, Hicr suresindeki: “Kuran’ biz indirdik. Onu koruyacak olanda biziz
biz”® denilerek pek ¢ok tekitli ifadelerle korunacagi bildirilen Kur'an'in korunmasi,
boyle pamuk ipligiyle baglanmus bir saglamlikta m1 olacakti?

3. Bkz. Zencani, 44.

37 Cebrail(a. s. ) ile Hz. Peygamber’in kargilikl olarak her ramazan ayinda o ana kadar nazil olan ayetleri
kargilikh olarak birbirlerine okumalarina arz veya arza deniyordu. Bu uygulama Hz. Peygamber’in
vefat ettigi yilin ramazan ayinda iki defa gerceklesmisti. (Bkz. Buhari, Feddilii'l-Kuran, 7)

3. 15/Hicr, 9



Kuran Tasavvurlar: 55

Kur’an’a yazih bir kitap goziiyle bakildiginda bu sorulara ikna edici bir cevap
bulmak oldukga zor oldugu goriilmektedir. Tevbe suresinin son ayetiyle ilgili s6z
konusu rivayetin de, yazili bir kitap ya da Mushaf olarak tasavvur edilen bir Kur’an
anlayisini desteklemedigini, tam aksine bu anlayisi zayiflattigini séyleyebiliriz. Ciinkii
aranilan bir ayetin, o donemde Veda hutbesini dinleyen 100 binden daha fazla bir
sahabenin oldugu bir toplumda sadece bir kisinin yaninda yazih olarak bulunmasi
oldukga disiindiirtictidiir. Eger bu rivayetten yola cikilarak meseleye bakilacak
olursa, inen vahyin yazilmasina ¢ok 6nem verilmedigine dair bir izlenim ortaya
cikabilir. Sayet cok 6nem verilmis olsayds, yazilan belgeler, siki bir sekilde korunur
ve arsivde saklanirdi, denebilir. Béyle bir sey yapilmamus oldugu icin, Mescid-i
Nebevi'nin kapisina oturulup, ilanla yazili belgelerin toplanmasi yoluna gidilmistir,
seklinde diisiinceler zihne gelebilir. Ama Kur’ant Hz. Peygamber’den itibaren yazili
bir kitap olarak degil de hafizalarda saklanan ve ezberden dillerde okunan bir kitap
olarak tasavvur ettigimizde bu tiir siiphe ve endiselere mahal kalmayabilecektir.
Mushaf’larin yazilip ¢ogaltilmasiyla sonradan ortaya ¢ikan Mushaf halinde bir
Kur’an anlayisindan kaynaklanan problemler de ortadan kalkacaktr.

2 -Hz. Osman Zamaninda Kuran Tasavvuru

a-Mushaf’larin Cogaltilmast

Hz. Osman doneminde fetihler sonucu ele gegen yeni beldelerde, Basra, Kiife,
Sam ve Misir gibi belli bagh eyaletlerde Miisliiman olanlarin sayis1 giin gectikce
artryordu. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gesitli vesilelerle Medine’yi terk eden
sahabe, bulunduklar: yerlerde gerek Kur’an yeni 6grenen Arap asih kimselere,
gerekse fetihler neticesinde yeni Miisliiman olan Arap olmayan kimselere Rastlullah
(sav)’tan okuduklar1 sekliyle Kur’an 6gretiyorlardi. Zira onlar Kur’an’, nazil oldugu
yedi harf izere Peygamberimizden 6grenmislerdi.* Dolayisiyla okuyuslarinda bir
takim farkliliklar s6z konusuydu. Yedi harften kaynaklanan ihtilaflar 6zellikle ana
dili Arapga olmayan, merkeze uzak yerlerdeki pek ¢ok insanin kafasini karisti-
rabiliyordu. Ermenistan ve Azerbaycan fetihlerinde Iraklilarla Samhlar arasinda
kiraat ihtilafi cikmustr. Iraklilar ibni Mes'ud'dan, Samlilar ise Ubeyy b. Ka'bdan
ogrendikleri {izere okuyorlardi. Her biri kendi kiraatlerinin daha sahih oldugunu
iddia etmekteydiler. Thtilafin boyutlar1 genisleyip, fitne ve kitale sebebiyet verme
noktasina geldigini hisseden Hiizeyfe b. Yeman, derhal Halife Osmana gelerek:
“Yahadiler ve Nasraniler gibi ihtilafa digsmeden 6nce bu iimmete yetis”*® diyerek
biiyiik bir tehlikenin 6niine gecmeye calismustir.

Hz. Osman bu gercevede isabetli ve yerinde bir kararla, Hz. Ebti Bekir done-

% Zerkesi, 1, 301-302.
4. Buhari, Feddilii'l-Kuran, 3.
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IA D,

minde cem edilen ve Hz. Hafsanin yaninda duran Kur’an’ gogaltmak tizere ondan
istemis, bir komisyon olusturarak, * Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Ziibeyr, Sad b. As,
Abdurrahman b. Haris b. Hisama Kur’an1 gogaltmalar1 gorevini vermistir.** Bir
rivayete gore dort, ** bir bagka rivayete gore de yedi niisha halinde ¢ogaltildig: bildi-
rilen* bu Mushaf’lar1 da belli bash Islam merkezlerine (Mekke, Basra, Sam, Yemen,
Bahreyn, Kife'ye) gondermistir. Bunlardan bir tanesi de Medine'de birakilmugtir.
Mushaf’larla birlikte, bunlardaki kiraatleri bilen ve ona gore okutacak olan birer
hoca da gondermistir.*®

b- Resmi Mushaf’larin Disindakilerin Yaktirilmas:

Hz. Osman’in ¢ogalttirip belli baglh sehir merkezlerine gonderdigi Mushaf larin
disinda, birkag kisinin 6zel mushafinin® yani sira, daginik halde tizerinde Kur’an
yazili malzemeler de mevcuttu. Bunlarin bir kismi bizzat Rastilullah (sav) tarafin-
dan yazdirilmis, bir kismi da 6zel olarak sahabe tarafindan yazilip Mushaf haline
getirilmisti. Mesela Ubeyy b. Ka'b ve Abdullah b. Mes'ud, bizzat kendi elleriyle
birer Mushaf olusturmuslardi.*’

Hz Osman, resmen ¢ogalttirip belli bash sehir merkezlerine gonderdigi
Mushaf’lara uymayan niishalarin ve yazili malzemelerin yaktirilmasi talimati ver-
misti.*® Fakat Abdullah b. Mes'ud, bizzat Rastlullah (sav)’tan 6grenerek yazdigin
gerekge gostererek kendisine ait 6zel mushafin yakilmasina miisaade etmemisti. ¥

Yakilmasi istenen niishalarin durumu soyleydi: Bilindigi tizere nazil olan ayetler
bizzat Hz. Peygamber tarafindan yazdirildig1 gibi, O’'nun agzindan duyduklarini

4 Sicistani, gogaltma komisyonunun on iki kisiden olustugunu sdylemektedir. (Bkz. Sicistani, 25,
26)

2 Buhari, Feddiliil-Kuran, 3.

4. Zerkesi, I, 303

#- Sjcistani, 34

4. Zerkani, Muhammed Abdilazim, Mendhilii’l—frfdn  fi Uliimi’l-Kuran, 1,403. Zeyd b. Sabit Medine
de kalmis, Abdullah b. Saib Mekke’ye, Mugire b. Sihab Sam’a, Ebtt Abdurrahman es- Siilemi Ktfe'ye,
Amir b. Kays da Basra'ya gonderilmislerdir. (Bkz. Suytiti, I, 80;Zencéni, 67)

6 Hz. Ebti Bekir zamaninda tizerinde vahiy yazili malzemelerin toplanarak, iki kapak arasinda bir
kitap haline getirilmesinden sonra buna ne ad verilecegi konusunda ihtilaf ¢ikmisti. bn Mesud,
Habegistanda gordiigii buna benzer bir seyi “Mushaf”™ olarak isimlendirdiklerini sdyleyince, cem
edilen niishaya da bu ismin verilmesi konusunda goriis birligine varilmustir. (Bkz. Suyati, 77). O
glinden bu yana Kur’an'in yazili oldugu kitaplara Mushaf denile gelmektedir. Daha 6nce bazi sahabiler
tarafindan 6zel olarak olusturulan vahyin yazili oldugu kitaplara isareten kaynaklarimizda “Suhuf”
ve “Mushaf” tabirlerinin kullamildigini da goriiyoruz. (Bkz. Suy(ti, I, 78, 79; Zencani, 44)

4. Bkz. Sicistani, 13, 50-88

- Sicistani, 18—26; Suyuti, 78-79

4. Sjcistani, 13—17

=
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kendi adlarina yazan sahabe de vardi. Hz. Peygamber, vahyi yazdirdiktan sonra
dogru yazilip yazilmadigini kontrol i¢in vahyi yazan katipten, yazdig1 seyi okumasini
isterdi. Sayet bir hata varsa onu diizelttirirdi.” Sahabe tarafindan yazilan niishalarin
ise, Hz. Peygamber tarafindan kontrolii s6z konusu degildi. Belli bir kaide ve tertip
gozetmeden yazilmislardi> Dolayisiyla bunlarin dogru ya da yanhs veyahut eksik
veya fazla yazildig1 konusunda bir garanti yoktu. Isinde giiciinde olan sahabe, Hz.
Peygamber’in yaninda devamli bulunmuyorlardi. Rastlullah (sav)'tan isittiklerini
birbirlerine séyler ve not ederlerdi. Gerek birbirlerinden dinlediklerini not ederken,
gerekse Hz. Peygamber’in sohbetini basindan itibaren dinlemedikleri i¢in aldiklar:
notlarda ve yazdiklari ayet ve hadislerin basinda veya sonunda eksiklik bulunma
ihtimali vardi. Bu ylizden resmi Mushaf’lara muhalefeti kaginilmazdi.

c- Cogaltilan Mushaf’lara Uymayan Niisha ve Mushaf’larin
Yaktiriimasinin Donemin Kuran Tasavvuru A¢isindan Tahlili

Hz. Osman zamaninda resmi olarak yazdirilip gogaltilan Mushaf’larin disindaki
vahiy yazili dokiimanlarin yaktirilmast iki problemi giindeme getirmektedir. Birincisi,
yaktirilan bu niishalardaki Kur’an ayetlerinin eksik veya tam olma ihtimali vardur.
Eger eksik idiyse bu niishalardan okuyan kimselerin Hz. Peygamber tarafindan,
“Isittigim ya da gordiigiim kadarvla icinizde tam olarak yazip yazmadigindan
emin olmadygim niishalardan Kuran okuyanlarimiz var. Bunlari kontrol ettirmeden
okumayin, okutmayn!” denilerek ikaz edilmeleri gerekmez miydi? Bilebildigimiz
kadariyla boyle bir ikazin yapildigina dair rivayet yoktur. ikazin yapilmamis olma-
sinin da iki sebebi olabilir. Birincisi hatali veya eksik yazilmis niisha yoktu —ki bazi
sahabilerin kendilerine mahsus Mushaf larinda farkliliklarin oldugu rivayetle sabittir-,
>2 jkincisi de, o zamanki Kur’an tasavvurunun temelinde yazili bir Kur’an anlayist
hakim degildi. Zaten Kur’an yazili olarak nazil olmamusti ki, béyle bir hakimiyet s6z

% Rivayet edilen su olay, bilebildigimiz kadariyla bagka 6rnegi olmasa da, Hz. Peygamber’in yazmasini
istedigi lafizlarin katip tarafindan bilerek degistirildigini gostermektedir: Enes b. Malik'in rivayetine

gore, bir adam Rasalullah (sav) adina vahiy yazardi. Rastilullah(sav) ona |yuas leww yaz dediyse o,

Lz lowle yazardi lods lewsw yaz dediginde de | yua lecow seklinde yazardi. Bakara ve Al-i imran
surelerini okudugunda, onlara pek ¢ok sey (ilave ederek) okumustu. Bu adam (irtidat ederek) Hi-
ristiyan oldu. Enes, adamin “Muhammed’in yaninda diledigim gibi yazardim? dedigini nakleder.
(Bkz. Sicistani, 3) Bu zatin, Mekke'de ilk vahiy katipligi yapan, Abdullah b. Sa'd b. Ebi Serh adinda
bir sahis oldugu, ne zaman Miisliiman oldugunun kesin olarak bilinmedigi, Miisliiman olduktan
sonra Medine’ye hicret ettigi, bir ara peygamberimize vahiy katipligi yaptigi, katipligi sirasinda
vahyi kendi arzusuna gore tahrife kalkistigi, bir miiddet sonra irtidat ederek tekrar Mekke'ye
dondiigi, Mekke'nin fethinden sonra yeniden Misliiman oldugu séylenmektedir (Bkz. Zencéni,
42; Turgay, 168; Fayda, 1, 130)

5 {bn Haldtin, Mukaddime, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1989, 419.

52 Bkz. Sicistani, 21; [zmirli ismail Hakki, Térik-i Kuran, Bore Yayinevi, istanbul, 1956, s. 14—15
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konusu olsun! Basta Hz. Peygamber olmak iizere sahabenin biiyiik cogunlugu Kur’an’
yazili metne bakarak degil ezbere okuyorlardi. Eger o dénemde yazili Kur’an anlayisi
hakim olsa idi, Hz. Peygamber Kur’an'in yazili metinleri veya niishalar1 dogruluk
testinden gecirdikten sonra onlarin elden ele dolasmasina miisaade ederdi.

Sicistanin, sahabenin ellerindeki niishalarda eksiklik olduguna iligkin riva-
yetini, ** dogru kabul ettigimizde Rastlullah doneminde yazili Kur'an tasavvurunun
olmadiginy, yaziya degil agizdan agza ezbere okunan Kur'ana itibar edildigini, sifahi,
sozlii okumanin esas oldugunu rahat bir sekilde soylemek miimkiin hale gelir. Sayet
Kur’an’a, yazili bir kitap goziiyle bakilacak olursa, s6zii edilen eksik niishalarin testten
gecirilmeden elden ele dolagmasina firsat verilmis oldugu anlasilabilir ve bu durum,
Kur’an'in korunmuslugu agisindan ciddi bir zafiyet sebebi olarak telakki edilebilir.
Eger bu yazili ntishalar, dogru yazilmishg agisindan bizzat Hz. Peygamber’in ona-
yindan ge¢mis orijinal Kur’an niishalar1 olarak goriilecek olursa, yaktirilmis olmalari
sebebiyle asil niishalarin tamamuyla yok oldugunun séylenmesine yol agabilir. Hz.
Osman zamaninda ¢ogaltilan Mushaf’larin, vahiy dénemindekilere nazaran orijinal
niishalar olmadigindan bunlara itibar edilip, orijinallerinin imha edilmis olmast,
Kur’an'in korunmuslugu agisindan da ciddi endiselerin ortaya ¢ikmasina neden olur.
Ctinkii bir taraftan Hz. Osman, kendi déneminde ortaya ¢ikan kiraat ihtilaflarina
son vermek maksadiyla resmi olarak yazdirip ¢ogalttirdigi Mushaf’larin disindakileri
yaktirmus, * diger taraftan Hz.Ebt Bekir zamaninda cem edilen “Imam Mushaf”)
Hz. Peygamber’in zevcesi Hz. Hafsa'nin vefatinin hemen ardindan Emevi halifesi
Mervan tarafindan onun evinden alinarak yaktirilmistir. >

Bu tarihi bilgiler cercevesinde Kur’ana yazili bir kitap goziiyle baktigimizda,
Kur’an'in gerek Hz. Peygamber zamaninda degisik malzemelere yazilmis olan niis-
halarinin, gerekse Hz. Ebu Bekir doneminde kaybolmamast i¢in teminat olarak bir
araya getirilmis olan “fmam Mushaf”in* yok edildigini anliyoruz. Béylece Tevrat
ve Incil'in yazili metinlerinin tahrif edildigi veya ortadan kaldirildig1 iddialarina
misilleme olarak, Kur’an'in da orijinal ntishalarinin yakilarak ortadan kaldirildigin
ileri siiren miistesriklere pasif destek vermis oluyoruz. Halbuki Kur’an, nazil olusg
stirecinden baslayip, Hz. Osman zamanindaki resmi Mushaf’larin yazilip ona gore
okunmasi zorunlulugu getirildigi doneme kadar yazili bir metin olarak goriilmemistir
ki, yazilh malzemeler yakildig1 i¢in ortadan kalkmis olsun! Zaten Ankebut suresinin

o

% Bkz. Sicistani, 21

* Sicistani, 20. (Abdullah b. Mes'ud ise, kendisinin 6zel olarak olusturdugu Mushaf’ teslim etme-
mistir. (Bkz. Sicistani, 13-18)

5. Bkz. Sicistani, 21

¢ Bkz. Suyiti, I, 79

@
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49.Ayeti”’, Kur'anin yazih bir kitap degil, hafizalarda ezberlenmis olan ve dillerde
acik agik okunan bir kitap olduguna isaret ediyor. Bu nedenle su ana kadar tizerine
Kur’an yazilmis ne kadar Mushaf varsa, onlarin tamami imha edilmis olsa bile,
Kur’an’a bir zarar verilmis olamaz. Zira Yiice Allah, Kur’an'ini vahiy doneminden
baslayarak su ana kadar gegen siirede nasil ki 6nce sadirlarda, sonra da satirlarda
korumussa, yine Hicr suresinin 9. ayetindeki*® taahhiidiine uygun olarak kiyamete
kadar 6ylece koruyacaktir.

d-Cogaltilan Mushaf’larda Farkliliklarin Bulunmasinin Dé-
nemin Kuran Tasavvuru A¢isindan Tahlili

Hz. Osman zamaninda yazilip ¢ogaltilan Mushaf’lar, Kur'an'dan hicbir seyi
disarida birakmadan iki kapak arasinda yazilmasi yoniiyle ashabin kabuliine mazhar
olmustu.” Bununla beraber bu Mushaf’larda az da olsa katiplerden kaynaklanan
imla hatalar1 vard1.° Ciinkit Mushaf larin yazilip ¢ogaltilmasi gérevi, o donemdeki
mevcut sahabeye verilmisti. Sahabe arasinda da hem yazma bilenlerin sayis1 azdi
hem de bunlarin yazisi giizel degildi®" Bu yiizden hata kagimlmazdi.

Kur’an'in zihinlerde yazili bir kitap olarak tasavvur edilmesi, Mushaf’lardaki
imla hatalarinin varligindan hareketle, Kur'an'in yanls yazildigi sonucuna gétiirebilir.
Hélbuki sahabenin Kur’an anlayisinda 6nemli olan, hat degil, hifz/ezberden okuma/
kiraatti.” Bundan dolayidir ki Hz. Osman, yazilan Mushaf’larda gordigii hata
hakkinda, “Araplar onu ileride kendi lisanlariyla diizelteceklerdir”® demisti.

Ayrica gerek Hz. Ebti Bekir zamaninda olusturulan “imam Mushaf’in, gerekse
Hz. Osman zamaninda ¢ogaltilan Mushaf’larin hatti, Hz. Peygamber tarafindan
ogretildigi sabit olan sahih kiraatlerin hepsini ihtiva edecek sekilde yazilmigt1.**

57 29/Ankebiit, 47-49:(Ey Rastliim), onlara kitap indirdigimiz gibi, sana da kitap indirdik. Onun i¢in
kendilerine kitap verdiklerimiz (Abdullah b. Selam gibi kimseler), Kur’an'a iman ediyorlar. Sunlardan
(Mekke halkindan) da Kur’an’a iman edecek kimseler var. Bizim ayetlerimizi ancak kafirler inkéar
eder. Sen bundan 6nce (Kur’an'in niizuliinden evvel inen kitaplardan) hig bir kitap okur degildin ve
elinle de onu yazmazdin. (Eger okuryazar olmus olsaydin), o vakit miisrikler, (Kur’an1 bagkasindan
okuyup yazdin ve 6grendin diye) elbette stiphelenirlerdi. Fakat o Kur’an kendilerine ilim verilmis
kimselerin (alimlerin, hafizlarin) kalplerinde (muhafaza edilen, 1s1ldayan) apagcik ayetlerdir. Bizim
ayetlerimizi ancak zalimler inkér eder”

% “Gergekten zikri (Kur'an’) biz indirdik. Onu koruyacak olan da yine biziz biz!”

- Sicistani, 11; Zerkesi, I, 298

- Bkz. Sicistani, 32—34, 103—105

6. {bn Hald(in, 419

2 {zmirli fsmail Hakksy, 19

- Sicistani, 32, 33

- Suyuti, I, 80; Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilﬁ’l—f;fdn [fi Ullimi’l-Kuran, 1, 403; Tetik,
53

2
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Mesela bazi kelimelerin yaziminda vav ve elif gibi bir takim harfler terk edilmisti.
Sebebi ise, degisik sekilde (viicith) okunmasina imkan tanimak idi. Yani yazi okuyusa
tabi idi. Clinkii ayni kelimeyi iki sekilde degisik okuyan sahabe vardi ve onlar, bu
okuyuslarin1 Hz. Peygamber'den 6grendiklerini sdylityorlardi. Her okuyus, sahih
bir senetle Hz. Peygamber’e isnat edildigi icin Kur’an yazilirken her iki okuyusa da
miisait bir yazim sekli takip ediliyordu. Mesela, Fatiha suresinde gecen cLLs kelimesi
elifsiz yazilmigti. Elifsiz yazilmasi o kelimenin ctle (meliki) seklinde okunmasini
sagladigi gibi, lizerine, elifin fonksiyonunu icra eden geker isareti koymak suretiyle
cUle (maliki) seklinde okunmasina da imkan taninmis oluyordu. Eger elifli yazil-
mus olsayd, bu takdirde ciLo okunmasinin 6nii kesilmis olacakti. iste Mushaf’lar:
yazarken bile daima okunusun goz 6niinde bulundurulmus olmasindaki asil amacin
yazi degil, kiraat oldugu, Kur’an'n naklinde, yazili metinden ziyade hifza daha ¢ok
itimat edildigi, Izmirli ismail Hakkinin da dedigi gibi, “aranilan cihetin, hat degil
belki hifz-1 Kur’an oldugu idi” ®®

Mushaf’larin yaziminda yukarida anlatildig iizere belli bir maksada yonelik
bilingli olarak yazilan kelimelerin yani sira, bugtinkii Arapga gramerine gore hatali
sayllan kelimeler de mevcuttur. Su anda elimizdeki mevcut Mushaf’larin yazisina
baktigimizda, Arapga gramer kurallarina gore miiennes olduklari i¢in yuvarlak ta
harfiyle yazilmasi gereken bazi kelimelerin, % bazi ayetlerde®” bu kurala uygun,
bazi ayetlerde de buna aykir1 olarak agik t& harfi ile®® yazildigini goriiyoruz. Bu da,
Kur’an'in asliyla alakali degil, sadece yazan kétibin tercihi ile alakali goziikiiyor. Ciinkit
Kur'an'da ayni kelimenin farkli yazilmasinin, Arap kabilelerinin lehgelerindeki farkl
yazim ihtimali disinda kiraat vecihleriyle alakasi olmadig: gibi, bagka bir kuralla
da izah1 mtiimkiin goziikmemektedir. Bu durumda ya o zaman Arapganin gramer
kurallarinin belli olmadigini, dolayisiyla rast gele yazildigini ya da bu hatali yazilimin,
Hz. Osman doneminde Mushaf’larin ¢ogaltilmasinda gorev alan katiplerden kaynak-
landigini séylememizi gerektirecektir. Nitekim Ibn Haldtin, Mushaf larin yazildigi
donemde Arap yazinin ibtidai oldugunu, Mushaf’lar1 yazan sahabenin ancak o kadar
yazabildigini, dolayistyla Mushaf yazisinin 6l¢ii olmayacagini, ancak daha sonralari
sahabenin hatirasina teberriik i¢in bu yazi seklinin korundugunu ifade etmektedir.

- {zmirli ismail Hakksy, 18—19

2. - e- Do, T=ey oo~ 2T
6 Lo, Chasns , Cnsd ,ux) , Sy, Ol

. “Ziw” kelimesi icin bkz. 15/Hicr, 13; 17/Isra, 77; 18/Kehf, 55; 48/Fetih, 23. “di>" kelimesi icin bkz.
4/Nisa, 24; 25/Furkan, 15; 88/Gésiye, 10

68. u.‘.i “Stinnet” kelimesi icin bkz. 8/Enfal, 38; 35/Fatur, 43; 40/Mi'min, 85. :.u.r; “Cennet” kelimesi

icin bkz. 56/Vikia, 89. éj}al kelimesi i¢in bkz. 3/Al-i Imran, 35; 12/Yusuf, 5, 30; Kasas, 9; Tahrim,
1, 10;
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% Nitekim Mushaf’lar1 inceledikten sonra Hz. Osman’in séylemis oldugu su s6z
de bu tespiti dogrular mahiyette olup, hatal yazinin katiplerden kaynaklandigin
gostermektedir: “Cok giizel yapmussiniz. Fakat yanlis bir sey goriiyorum.” Araplar
onu ileride kendi lisanlariyla diizelteceklerdir’ ™ Hz. Osman bu soziiyle, “yanlis
yazilsa bile biz onun dogrusunu okuyacagiz,” demek istemistir.

Hz. Osman’in bu s6zii, Mushaf’larin hattinin nasil yazilmis olursa olsun,
onemli olanin, onun yazilist degil okunusu oldugunu vurgulamasina ragmen, bu
Mushaf’larin hatti sonraki donemlerde yazilip gogaltilan Mushaf larin hattinin degis-
mez olciisii kabul edilmistir’ Icerisinde hata bulundugu séylenen bu hat, Tecvid
ilmiyle ugrasan alimlerimiz tarafindan da, esas kabul edilerek iizerine hiikiim bina
edilme yoluna bile gidilmistir. Nitekim ayni kelime bir ayette acik t& harfi ile bagka
bir ayette de yuvarlak t& harfi ile yazilmigsa, bu kelimeler tizerinde vakif yapilirken,
yazildig1 sekil esas alinarak {izerinde vakfedilmesinin gerekecegini séylemislerdir.”®
Mesela bu kurala gore, “stinnet” kelimesi Ahzab suresinde yuvarlak ta ile yazildig1
icin™ tizerinde vakfedilirken “stinneh” diye durulmasi, Fatir suresinde ise acik ta
ile yazildig1 i¢in” “stinnet” diye durulmasi gerekecektir. Kiraati degil de hatt1 esas
alarak boyle bir kural koyan tecvid alimlerine soyle bir soru yoneltilecek olursa,
buna nasil bir cevap verecekleri gergekten merak uyandiracaktir: Hz. Peygamber
okuma yazma bilmedigine gore ve yazili bir metinden okumadigina gore, O’nun
okuyusunda hattin rolii nedir? Hz. Peygamber Kur’an okurken diyelim ki siinnet
kelimesi tizerinde vakf yapmus olsayd: hangi kurala gore durmus olabilirdi?

Hz. Osman zamaninda Mushaf’lar1 ¢ogaltmak {izere olusturulan komisyon

- Ibn Halddin, 419
70 Hz. Osman’n, gordiigii yazim yanhshigini bildiren rivayette, soz konusu kelimenin hangisi oldugu
konusunda agikea bir sey séylenmemekle beraber, su rivayetler kismi bir agilim saglamaktadir:

Ziibeyr Ebt Halid: “Eban b. Osmana dedim ki: Nisa suresinin 162. ayetindeki Mgkelimesmin
oniindeki ve arkasindaki kelimeler merfu oldugu halde bu kelime nasil mansub oluyor?” Séyle
cevap verdi: “Bu, tamamuyla imla ettiren kisiden kaynaklanan bir husustur. Katip bu kelimeden

onceki kismi yazdiktan sonra, ne yazayim? Diye sordu. Yazdiran da: 5 sLall @.&QJB Yaz! Dedi. O
da kendisine sdyleneni yazdi” (Sicistani, 33—34) Said b. Ciibeyr: “Kur’an'da 4 kelimede hata(lahn)

vardir:1-Maide suresinin 69. Ayetinde gegen, uyba.”g kehme51, 2-Nisa suresinin162. Ayetindeki
um...c.an kelimesi, 3- Miinafikun suresinde gegen, -¢ . US Is @J.olﬂ gwdba.ll UATaha suresmdeklul

Ql).vaJ ulA.m kismudir (Sicistani, 33)

7L Sicistani, 32, 33)

72 Zerkesi, 1, 457, 460

73 Bkz. Husni Seyh Osman, Giizel Kuran Okuma (Hakku't-Tildveh), Ceviren, Yavuz Firat, Fecr
Yayinlari, Ankara, 2005, s. 128—129

7+ 33/Ahzéb, 62

7 35/Fatir, 43

o
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tiyelerine, bir kelimenin yaziminda ihtilafa diistiiklerinde Kureys lehgesi tizere
yazmalar talimat1 verilmisti.”® Nitekim komisyon tiiyeleri Bakara suresinin 248.
ve Taha suresinin 39. ayetlerinde gegen woitzy “Tabit” kelimesinin yazimuyla ilgili
ihtilafa dismiisler, komisyon baskani Zeyd'in yuvarlak “ta” ile yazilmasini istemesine
ragmen, Hz. Osman, Kur'an'n, Kureys lehgesi iizere nazil oldugu gerekgesiyle bu

kelimenin agik “ta” harfi ile yazilmasini emretmisti.””

Simdi bu rivayetin dogrulugu kabul edildiginde soyle bir soruyla karsilasmak
mimkindiir: Sayet Hz. Osman’in dedigi gibi degil de, komisyon bagkani Zeyd'in
dedigi sekilde yazilmus olsaydi, bu durumda Kur'an'da degisiklik mi yapilmis olacakti?
Eger bu, degisiklik anlamina geliyor idiyse, Zeyd'in veya Hz. Osman’in bile bile bu
degisiklige kalkistiklar1 anlamina gelmez mi? Onlara boyle bir isnatta bulunmanin
etik oldugu soylenebilir mi? Biitiin bu sorular, Kur’an’a, yazili bir kitap goziiyle
bakmaktan kaynaklanmaktadir. Halbuki Kur’an yazili bir kitap halinde nazil olma-
mustt. Tabit kelimesinin “ta” harfi ister agik, isterse kapali yazilsin, telaffuzunda ve
manasinda hicbir degisiklik olmamaktadir.

Yine bir rivayete gére, yazilan Mushaf’lar Hz. Osman’a getirilmisti. incelerken
hatali bir sey gormiis, ”® bunun tizerine: “Eger imla ettiren(yazdiran) sahis Hiizeyl
kabilesinden, yazan kisi de Sakif kabilesinden olsaydi, onda” bu hata bulunmazdi”
demistir.®

Bu rivayetin de dogrulugunu kabul ettigimizde, yazili Kur’an anlayisi cer-
cevesinde ciddi problemlerle karsilasmamiz miimkiindiir. Her seyden 6nce yazilan
mushafta hatali kelime bulundugu kabul edilecektir. Bu hatanin diizeltilmesi i¢in
girisimde bulunuldugu bilinmemektedir. Aksine Hz. Osman’in s6yle sdyledigi nak-
ledilmektedir: “ Cok giizel yapmussiniz. Fakat yanls bir sey goriiyorum. Araplar onu
ileride kendi lisanlarvyla diizelteceklerdir”®' Demek ki Hz. Osman bu hatayi bizzat
kendisi diizeltmedigi gibi, katiplerin diizeltmesi yoniinde de talimat vermemistir.
Bu durumda eger Kur’an denilince akla boyle yazili bir kitap geliyorsa ve gercekten
de boyleyse, Hz. Osman goz gore gore boyle bir yanlishiga miisaade etmis, isi Arap-
larin inisiyatifine birakmugstir. Halbuki Mushaf larin ¢ogaltilmasindaki esas neden,
zaten insanlarin anlasamamalari tizerine boyle bir girisimin baglatilmis olmasidir.
. Suytiti, I, 79
77 Sicistani, 19; Zerkesi, I, 457
78 Sicistani'nin verdigi bilgiye gore, yazim hatasinin bulundugu Mushaf, Abdullah b. Futeyme’nin
yazdig1 mushafti. (Sicistani, 33)

Hz. Osman’in, yazilan Mushaf’lar1 inceledikten sonra séyledigi s6z hakkinda, rivayetin birinde:
“Kur’anda bir hata var’, digerinde de: “Mushaf’ta bir hata var” ifadesi gegmektedir. (Bkz: Sicistani,
33),

80. Siczsténi, 33

8L Sjcistani, 32, 33

79.
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Mushaf’taki bu yanls diizeltilmeden halkin eline verildiginde yine yeni ihtilaflara
kapr aralanmus olacaktir. Kimisi yanlisi kendi lisaniyla diizeltemeye kalkisacak, kimisi
de, mushaftaki yaziyi esas alacak, dogru okuyani suclayacak ve ihtilaf boyle siiriip
gidecektir. Eger Kur'an'a yazili bir metin goziiyle degil de 6zii itibariyle dilden dile
okunan sifahi bir kitap goziiyle bakilacak olursa, yukaridaki rivayetin bu goriisle
ortiistigii goriilecektir. Nitekim Hz. Osman’in: “Araplar onu ileride kendi lisanla-
ruyla diizelteceklerdir” sozii, “6nemli olanin, nasil yazildig1 degil, nasil okundugudur”
anlamina vurgu yapmaktadir. Ayrica degisik sehir merkezlerine génderilmek iizere
yazilan bu Mushaf’lar1 okutacak bir muallimin de oralara génderilmis olmasi, bu
vurguyu daha da kuvvetlendirmektedir.**

Elimizdeki Mushaf’lardaki pek ¢ok kelimenin alt tarafinda, o kelimenin
yazilisindan farkl sekilde okunmasini saglayan isaret veya rumuz konulmustur.®

Mesela, Neml suresinin 21. ayetinde gecen; "-—*-*'331 kelimesi, 553 seklinde
yazilmasi gerekirken, bir hemze fazla yazilmistir. Harﬁn alt tarafina, “uzatilmadan

okunur” anlamina gelen .8 (kasr) isareti koymadan okudugumuzda, “onu (hiid-
hiidii) kesmeyecegim” anlamina gelmektedir. Halbuki esas mana, “onu kesinlikle
kesecegim? seklindedir. Gortildigii tizere yazildig: gibi okumak, manayi tamamiyla
tersine ¢evirmektedir. Bu sekilde degisik yazip farkli okumanin gramer acisindan
hicbir izah tarzi olmadig: gibi, miitevétir, meshur veya dhad kiraatlerden birisiyle
de alikast yoktur. Dolayistyla Ibn Haldn'un da dedigi gibi** bu durum, tamamiyla
Hz. Osman zamaninda o mushafi ya da Mushaf’lar1 yazan vahiy katibinin yanls
yazmastyla alakali bir durum olarak goziikmektedir.®>

Bu rivayetler, Kur’ana yazih bir kitap goziiyle bakildiginda, Miisliiman bir
kimsenin Kur’an konusunda kafasinin karismasina neden olmaktadir. Eger Kur’an,
yazili bir kitap olarak degil de, risilet donemindeki tasavvuru tizere, ezberlemek
yoluyla sadirlarda korunan ve dillerde okunan bir kitap olarak algilanacak olursa,

82 Sicistani, Mushaf’ta hatali yazilmis kelime bulundugunu bildiren rivayetin yol acacag pek ¢ok
problemin ciddiyetini kavradig icin, soyle bir degerlendirme de bulunmak zorunda kalmustir:
“Kanaatime gore, Hz. Osman’in hata dedigi sey, kendi liigatine gére idi. Eger boyle olmamus olsaydy,
yani mushaftaki hata, Arap kelaminin hepsine gore hatali sayilsaydi, kiraat ihtilaflarinin 6niine
gecmek icin herkesi tizerinde toplamak i¢in yazdirip gogalttigi Mushaf’larin bu sekilde onlara
gonderilmesine miisaade etmezdi. (Sicistani, 32)

% Bkz. 3/Al-i imran, 158; 9/ Tevbe, 47; 26/Neml, 21; 37/Saffat, 68

% [bn Haldan, 419

8. Zerkest (6.794. h.), bu tiir yazilimlarin hata olarak degil, bir sebep ve hikmete mebni olarak bilingli
sekilde dogru yazilmis oldugunu ileri siirerek bunlari bazi yorumlar getirerek izah etmeye kalki-
sirken (Bkz. Zerkesi, I, 461- 462), Cagdasi olan Ibn Hald(in(6. 808. h. ) kitiplerden kaynaklanan bu
tiir hatali yazilimlarda sebep ve hikmet arayanlar: gafillikle itham ederek, asla bu goriislere iltifat
edilmemesi gerektigini séylemektedir. (Bkz. Ibn Haldfin, 419)
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bu tiir kafa karisikliklarina diisiilmeyecegi aciktir. Ciinkii Kur’an yazili olarak
inmedigi icin onun kelimelerinde asil olan, yazildig: sekil degil, Cebrail(a.s.)in Hz.
Peygamber’e, O'nun da sahabe-i kirama okudugu seklidir. Okuyus 6nce, yazilis ise
sonradir. Yazi okuyusa tabidir. Yaziy1 esas unsur kabul etmek, neticeyi baslangic,
sonucu sebep yerine koymak gibi mantiki bir hataya yol acabilir.

e-Mushaf’larda Nokta ve Harekenin Bulunmamast

Cebrail tarafindan vahyedilen Kur’an, Hz. Peygamber tarafindan sifahi olarak
ashabina teblig ediliyordu. Vahiy, bityiik cogunlukla Hz. Peygamber’in hafizasindan
sahabenin hafizasina dilden dile ezberleme yoluyla ulastyordu. Ayrica vahiy katipleri
tarafindan da degisik malzemeler iizerine hareke ve noktasiz olarak yaziliyordu.
Ciinkii o giinlerde harflerin noktali ve harekeli olarak yazilmasi s6z konusu degildi.*®
Buna ilaveten immi Arap toplumunda yazi ne yaygin ne de giizeldi.*” Okuma
yazma bilenlerin sayis1 da oldukga az idi.*®

Bu tarihi bilgiler cercevesinde Hz. Peygamber tarafindan vahyin yazdirilma-
sin1, okuyup 6grenme ihtiyacini karsilamaya degil, Kur'an1 korumaya yénelik bir
tedbir olarak degerlendirmek daha isabetli géziikmektedir. Ciinkii sahabeden hic¢
birisinin, “Ya RastilAllah™ Siz bize vahyi ag1zdan okuyorsunuz. Biz bunlar1 6grene-
miyoruz. Bunlar yazdirsaniz da bizler ona bakarak okuyup 6grensek’” diye istekte
bulunduklarin: bildiren bir rivayete rastlamamaktayiz. Mekke'de sadece on yedi
kisinin okuma yazma biliyor olmalar1 g6z 6niinde bulundurulacak olursa, zaten
boyle yaygin bir ihtiyacin ve istegin olmadig1 anlasilmis olacaktir. Eger o donemde
Kur’an hakkinda, kendisine bakilarak okunan yazili bir kitap tasavvuru hakim
olsayds, yanls okunmasinin dniine gececek tedbirler alinir, dogru okunacak sekilde
yazilip, insanlarin istifadesine sunulurdu.

O giinlerde Arap yazisinda hareke ve nokta bilinsin ya da bilinmesin, gerek Hz.
Peygamber doneminde, gerekse Hz. Ebti Bekir ve Hz. Osman donemlerinde 6zel ya

8. Zerkesi ise, Kur'an hatt'nin tevkifi oldugunu; Allah'in, Hz. Adem'e biitiin isimleri 6grettigini
sOyledigi seylerin icerisine Arapg¢a’nin da dahil oldugunu, dolayisiyla eskiden beri Arapga harflerin
isimlerinin, nahvin, irabin, ref’in, nasbin, hemzenin vs. seylerin bilindigini, zamanla insanlarin
ellerinde bunlarin azaldigini, Ebu’l- Esved ed-Diieli ile Halil b. Ahmed'in Arapga'y1 ve Aruz'u ilk
defa ortaya koyan sahuslar olmadiklarini, sadece eskiden var olan bu iki ilmi yenilediklerini iddia
etmektedir. Zerkesi'nin bu ifadeleriyle, noktasiz ve harekesiz olarak yazilmis olan Mushaf’lara, ilk
defa hareke ve nokta koyan bu iki sahsin yaptiklarimin daha 6nce bilindigini ima etmektedir. (Bkz.
Zerkesi, [, 458, 459).

8. Bkz. Ibn Haldtn, 418, 419

8. [slamiyetin ortaya ¢iktig1 sirada Mekke'de okuma yazma bilenlerin sayisinin sadece on yedi kisi
oldugu rivayet edilir. (Bkz. Belazuri, 660-661)
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da resmi olarak yazilan sahife ve Mushaf’larda hareke ve nokta yoktu.*” Harekesiz
ve noktasiz olarak yazilan ve dogru okunmasinin kurallari bilinmeyen bir mushafi,
Arap olmayanlarin diizgiin okumalarina imkan olmadig: gibi, Arap olanlarin da
tamamiyla dogru okumalar1 imkansizdi. Zira Kur’an sirf Arapga gramer kuralla-
rina gore okumak, dogru okumay: saglayamazdi. Birka¢ okuma seklinin de gramer
kurallarina uygun oldugu g6z 6niinde bulundurulursa, bunlardan hangisinin nazil
olan sekle isabet ettigini kestirmek imkani da yoktu. Mesela, Tevbe suresinin ii¢iincii
ayeti® bunun en ¢arpici 6rnegini teskil etmektedir: Ayetin metninde gecen, 2);135
kelimesinin gramer agisindan zammeli ve kesrali olarak okunmasi miimkiindiir.
Fakat her biri okundugunda ayetin anlaminda ¢ok biiyiik degisiklikler meydana
gelmektedir. Zammeli olarak okundugunda —ki dogrusu boyledir- ayetin manast:
“Allah ve Rasilii, miisriklerden beridir” anlamina gelirken, kesrali olarak okun-
dugunda: “Allah, miisriklerden ve rastiliinden beridir” seklinde, itikadi yonden de
sakincalar1 olan yanlis bir anlam ortaya ¢ikmaktadir.

Hulef-i Rasidin déneminden itibaren fetihler neticesinde islam topraklarinin
hizla genislemesi ve Arap asilli olmayanlarin da Miisliiman olmalariyla birlikte,
Mushaf’lara bakarak Kur’an okuma isi yeni bir boyut kazandi. Arapcay: bilme-
yenlerin, vahyedildigi sekilde okumalar1 imkansiz oldugu gibi, Arap asilli da olsa
harekesiz ve noktasiz ya da nasil okunacagina dair kurallar1 belirlenmemis ve degisik
okunmaya miisait bir yaziy1 dogru bir sekilde okumak hayli zor oluyor, bu yiizden
ciddi hatalar yapiliyor ve insanlar arasinda kiraat ihtilaflari ¢ikiyordu. Ozellikle Hz.
Osman’in Mushaf’lar1 ¢ogalttirip belli bagl sehir merkezlerine gondermesinden
itibaren yazili metinden istifade ederek okuyanlarin ¢ogalmasiyla birlikte, yanlis
okumalar da artmaya baglamusti. Bu durum yetkilileri endiselendirmeye baglamis ve
yanhs okumalarin 6niine ge¢cmek gayesiyle arayislara girilmisti. Emeviler zamaninda
Abdulmelik b. Mervan doneminde(M.685-705/H.65—86) Basra valisi olan Ziyad
b. Ebik'in girisimleriyle Ebu’l-Esved ed-Diieli(6.69/688) tarafindan ilk harekeleme
isleminin baglatilmis, bunun da yetersiz kalmasi ile Irak ve Horasan genel valiligine
atanan Haccac b. Yusuf(6.714) tarafindan Yahya b. Yamer ve Nasr b. Asim isimli
sahislar gorevlendirilerek harflerin noktalanmasi saglanmaya ¢alislmisti. Nihayet
Abbasiler doneminde Halil b. Ahmed(6.175/791) tarafindan bu ise son nokta
konulmus, giiniimiizdeki hareke sistemi gelistirilmisti.”*

Biitiin bu ¢alismalarin amaci, Hz. Peygamber doneminden itibaren genellikle
ezberden sifahi olarak okuna gelen Kur’anl, zamanla yazili metne bakarak okuyan
8- Sicistani, (Mukaddime), 7; Suytti, II, 218
0 dlging S il e £y alll O o
o Bkz. Suytiti, 11, 218; Topuzoglu, Tevfik Ristii, “Ebit’l-Esved ed-Dieli’; DIA, Istanbul, 1994, X, 312;

“Halil b. Ahmed?” DIA, Istanbul, 1997, XV, 310
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kimselerin dogru bir sekilde okumasini saglamak, yanlis okumalarinin 6niine gec-
mekti. Bu tiir calismalarin yapilmis olmasindan, Kuran tasavvurunda yazili olanin
degil sozlii olanin asil oldugu anlasilmakta ve yazili olanin, s6zlii olana hizmet ettigi
goriilmektedir. Ciinkii yazi, dogru okunmadig: siirece tek basina fazla bir anlam
tasitmamaktadir.

Sonug

Kur’an'in nazil olmaya basladig1 610 yilindan Hz. Osman’in, Mushaf’lar1 resmi
olarak ¢ogalttirip dagitmaya basladig1 644 yilina kadar gecen siire igerisindeki Kur’an
tasavvurunun, sonraki donemlerden farkli oldugu anlasiimaktadir. Hz. Peygamber’in
23 yillik risalet dénemi, Hz.Ebu Bekir’in iki yil iki ay 25 giinliik halifelik donemi, 10,
5 yillik Hz. Omer dénemi ve Hz. Osman’in halifeliginin ikinci yilina kadar gegen
34-35 yillik donemde yasayan insanlarin Kur’an anlayislariyla, yani Kur’an kelime-
sinin onlarin zihnindeki ¢agristirdigi mana ile daha sonraki donemlerdeki insanlarin
zihnindeki ¢agristirdig1 anlamin birbirleriyle ayni olmadigini sdyleyebiliriz.

Clinkii Hz. Peygamber déneminde bugiinkii sekliyle bir mushafin olmadig:
g6z Oniine getirilecek olursa, giiniimiizde Kur’an denilince ilk olarak aklimiza
gelen evimizdeki veya elimizin altindaki rengi su veya bu olan, kii¢iik ya da biiyiik
boy, ciltli bir kitabin (mushaf)'in o devirde yasayan insanlarin da aklina geldigini
sOylemek oldukea zordur.

Hz. Peygamber doneminde vahiy devam ettigi ve ayetler niizul sirasina gore
yazilip okunmadig1 icin, Kur’an Mushaf seklinde bir kitap haline getirilmedigi gibi,
bu yonde bir girisimin oldugu da bilinmemektedir. Bu donemde vahyin tama-
minin degisik malzemeler {izerine yazilarak kaydedilmesi, okuma amagh olarak
degil koruma amagl yapilmustir. Gerek okuma-yazma bilenlerin sayisinin azlig1 ve
gerekse o giiniin yaygin 6grenme yolunun duyarak ezberleme veya 6grenme sek-
linde olmasi, Kur’an'in da ayni sekilde 6grenilmesine yol agmis ve boylece yazidan
¢ok hafizaya itibar edilmisti. Bu dénemde Kur’an, Cebrail (as)in Hz. Peygamber’e
ayetleri sifahi olarak vahyetmesinden, O’'nun da timmetine ayni usulle teblig etme-
sinden anlagilacag {izere dilden dile, hafizadan hafizaya okunan bir kitap olarak
tasavvur edilmistir.

Hz. Ebt Bekir'in hilafetinin son yilinda (634) Kur’an'in bizim anladigimiz
manada bir kitap haline getirilmis olmasi, risalet donemindeki Kur’an tasavvurunu
degistirmedigi gibi, insanlarin zihninde Mushaf halinde bir Kur’an anlayisinin dog-
masina da yeterli bir sebep teskil etmemistir. Nitekim Hz. Peygamber zamaninda
Kur’anin Mushaf haline getirilmemis olmasindan hareketle, béyle bir olusuma basta
Hz. Ebu Bekir ve Zeyd b. Sabit gibi Kur'an ehli kimselerin kars1 ¢ciktigini goriiyoruz.
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Yine bu dénemde tek niisha halinde olusturulan Mushaf’in, elden ele dolasarak
okunmak gayesiyle degil, sadece hafizlarin 6lmeleriyle Kur'an'in da ortadan kalka-
cag1 endisesiyle bir nevi Kur’an’ yazili kayit altina almaya, korumaya yonelik bir
tedbir, bir arsivleme ¢alismasi olarak olusturuldugu anlasilmaktadir. Eger okunsun
diye yapilmus olsaydi, sadece bir tane degil, Veda Haccr'nda bile 100 binden daha
fazla oldugu bilinen Miisliimanlarin okuma ihtiyaglarini karsilamak icin cok sayida
Mushaf’in yazilip ¢ogaltilmasi gerekirdi.

Hz. Omer’in 10, 5 yillik hilafet dsneminde de Kur’an tasavvurunda herhangi
bir degisikligin olmadig1 goriilmektedir.

Hz. Osman doneminde Mushaf’larin ¢ogaltilip belli bash sehir merkezlerine
gonderilmesiyle birlikte o giine kadar gecen siiredeki hafizadan hafizaya, dilden
dile okunan, kitabetin degil kiraatin esas alindig1 Kur’an tasavvurunda degisimin
basladigy, yazili kitap seklinde bir Kur’an anlayisinin giindeme girdigi séylenebi-
lir. Bununla beraber yazili metin halindeki bir Kur’an anlayisinin, Hz. Osman’in
Mushaf’lar1 ¢ogaltip, belli basl sehir merkezlerine gondermesiyle ortaya ciktig
soylenebilirse de, yine de tam olarak o dénemde bdyle bir anlayisin hakim oldugu
yargisina varilamaz. Bakillani'nin de dedigi gibi, Hz. Osman'in Mushaf’lar1 belli
basl sehir merkezlerine gondermek icin yazdirip ¢ogaltmasindaki maksadi, Hz. Eba
Bekir'inki gibi Kur’an iki kapak arasinda cem etmek degil, Mushaf larin yaziminda
kelimelerin degisik kiraat vecihlerine uygun olarak yazilmasini saglayarak, Rastlul-
lah (sav)’tan naklen sabit olarak gelen kiraatleri bir araya toplamak, sahih olmayan
kiraatleri de devre dis1 birakip ilga etmekti. Durum béyle olunca eskiden beri sifahi
olarak okunan, dilden dile okunulup ezberlenilen Kur’an hakkindaki anlayisin, Hz.
Osman’in bu faaliyetiyle birlikte birden bire degistigini, Mushaf seklinde bir Kur’an
anlayisina sahip olundugunu séylemek oldukga giictiir. Ama hafizlarin ve ezberden
okuyanlarin sayisinin gitgide azaldig, pek ¢cok kimsenin ne ezberden ne de yazili bir
kitaptan okuma bildigi, ok sayida yazilan veya binlerce basilan Mushaf’larin elden
ele dolastig1 donemlerde yasayan insanlarin Kur’an anlayislarinda, béyle yazili bir
kitap tasavvurunun hakim oldugu séylenebilir.

Yazili metin halinde Kur’an anlayisinin, tarihi stire¢ gz 6niinde bulundurul-
dugunda, kismen Hz. Osman’n hilafetinin ikinci yilindan itibaren, yaygin olarak
da Emevi halifesi Abdulmelik b. Mervan zamaninda, Mushaf’lara hareke ve nokta
konulmastyla birlikte yayginlik kazanmaya basladigini séylemek miimkiindjir.

Kur’an'in yazili bir kitap olarak algilanmasi ve 6nceligin kiraate degil yazilisa
verilmesi, pek ¢ok problemin ortaya ¢ikmasina 6zellikle Kur'an'in korunmuslugu
konusunda, zihinlerde pek ¢ok soru isaretinin belirmesine sebep olmustur. Ama eger
Kur’an hem Ankebut suresinin 49. ayetinde soylendigi hem de Hz. Peygamber'den
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itibaren Hz. Osman dénemine kadar gecen yaklasik 35 yilik déonemdeki gibi asil
itibariyle hafizalarda saklanan dilden dile sifahen okunan bir kitap olarak algilanacak
olursa, Hicr suresinde korunacag taahhiit edilen Kur’anin nazil oldugu gibi hi¢
degistirilmeden giintimiize kadar geldigi, kiyamete kadar da ayni sekilde asliyetini
koruyacagi ve bu konuda hicbir endiseye mahal kalmadigi goriilecektir.

Calismamuz esnasinda giindeme tasidigimiz problemlerin gogunun temelinde,
Kur’an'in yazili bir kitap olarak goriilmesi anlayisinin yattigi gorimiistiir. Kur'an
tasavvurunda asil itibariyle satirlarda yazilmis olana degil, sadirlarda ezberleme
yoluyla muhafaza edilmis olana itibar edilmelidir. Okunusun yazilisa degil, yazilisin
okunusa tabi oldugunun farkina varilmalidir. Yazilis 6n plana ¢ikarilarak, okunusu
geri plana itecek sekilde kural ve hitkkiim konulma yoluna gidilmemelidir. Satirda
olan, sadirda olanin 6niine gegirilmemelidir. Boyle bir anlayisa sahip olundugunda,
Kur’an hakkinda giindeme tastyip sorular sorarak tartistigimiz pek cok meselenin
kokiinden halledilmis olacagini diistintiyoruz. Su anda yazili bir belge halinde
Mushaf’lasarak gtinimiize kadar gelen Kur'an'in, Hicr suresindeki taahhiide uygun
olarak basta hafizlarin sadirlarinda sonra da Mushaf’larin satirlarinda korunarak
kiyamete kadar insanlara 6giit, hidayet, rahmet ve sifa kaynagi olmaya devam
edeceginde asla siiphe duymuyoruz.



