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Bu makale?, alisilageldigi sekliyle farkli oldugu bicimde tanimlanan “Huristiyan”

! Dieter Georgi, “The Early Church: Internal Jewish Migration or New Religion?; Harvard Theological
Review, Vol. 88, No. 1 (1995), s. 35-68'in ¢evirisidir.

% Bu makale, 1984’te Frankfurt am Maindeki Johann Wolfgang Goethe-Universitat'te verilen acis
konferansimin metninden ibarettir. Su andaki Ingilizce sekliyli 1988 yilinda Harvard Divinity
School'da ve 1990'da Anna Arbor'daki University of Michiganda konferans bildirisi olarak su-
nulmustur. Bundan sonra pek ¢ok diizeltmeler yaptim. Bu makale Yahudi karsitligi ve Yeni Ahit
konulu bir konferansta okunan eski bir bildiride sunulan gozlemleri ve diistinceleri genis bir bi-
cimde ele almaktadir. Bu konferansta sunulan bildiriler daha sonra Willehad Paul Eckert, Nathan
Peter Levinson ve Martin Stohr tarafindan yayimlanmustir (Anti Judaismus im Neuen Testament
(Munich: Kaiser, 1967). Benim bildirimin baghg soyleydi: “Der Kampf um die reine Lehre im
Urchristentum als Auseinandersetzung um das rechte Verstandnis der an Israel ergangenen
Offenbarung Gottes,’ (ss. 82-94).

“Iik dénem Kkilisesi” (early church) terimi bu makalede geleneksel anlamda, yani Isa’y1 6liimiinden
sonra Tanrrnin korunmus vekili olarak kabul edenlerin anladig sekliyle kullanilmustir. Bu gele-
neksel kullanimin incelikli olmadigini gosterecegim. Ciinkii Pavlus'un mektuplari gibi metinlerde
terimin daha incelikli anlami vardir ve dliimiine ragmen Isa hakkinda abartih gériisleri olanlarin
hepsi tarafindan kullanilmamustir.

Mesele, bilim adamlarinin Paskalyadan Onceki Cuma'dan sonraki Isa inananlarinin farkli dallarint
icine alan daha iyi bir terimi heniiz bulamamis olmalarindan kaynaklanmaktadir. Son zamanlardaki
Kutsal Kitap bilim adamlari tarafindan git gide daha gok kullanilan Isa hareketi kavramin denedim.
Fakat bu kavram yerine oturmadi. Bu terim, limiinden 6nceki Nasiral Isa ile 6liumden sonra
yasadigini iddia eden topluluklar arasindaki apacik ayriligi bulaniklagtirmaktadir. “Isa hareketi”
(Jesus movement) terimi, heniiz Isa hayattayken az cok organizeli bir hareketin onun etrafinda
olustugu seklinde kapali ama ispat edilemez iddiastyla islemektedir. Ayni zamanda bu terim, tarihi
Isa etrafinda bir cemaat olusturan bu insanlar grubunun Isa'nin 6liim felaketini sag salim atlattiklar:
ve [sa’nin hatirasi iizerine yogunlasan bir organizasyon olarak yasamaya devam ettikleri seklindeki
muhtemel olamayan iddiay1 icermektedir. Dolayistyla bu grup, hatirasi vasitasiyla kendilerine agkin
olan [sa’nin tarihsel figiiriine dogru kendilerini yonlendirmis oluyordu. Ben, “devam eden Isa” (con-
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kimligi meselesini ele almaktadir. Biyografik bir gézlemle konuya girmek istiyorum.
Frankfurt am Mainde 1939 yilinda girdigim Klasik Diller Okulu ile Yahudi Lisesi ayni
catr altindaydi. Otuzlu yillarin sonunda Nazi Almanya’sindaki propaganda ve siyasi
faaliyet g6zoniinde bulunduruldugunda bana bu durum ¢ok ilging geliyor. Yahudi
Lisesi, XIX. yiizyll Frankfurt'unun meghur bilgin ve rabbisi olan Rafaél Hirsch’in
ismini tastyordu. Binanin bizden tarafta olan kisminda, okul hakkindaki sorularima
cevap verecek kimse yoktu. Bir miiddet sonra cocukluk merakim sona erdi. Alman
savas gliciiniin bir unsuru olan askeri sansiir kompleksi, binanin Yahudilere ait olan
kismina yerlesti ve Liseye kilit vurdu. Yahudi 6grenciler ve 6gretmenleri ortadan
kayboldular. Binanin Yahudilere ait olmayan kismindaki 6grenciler olarak biz, 6gre-
nimimiz stiresince bunlarin ve okulumuzun etrafinda bulunan bir siirii Yahudinin
nereye gittigini merak edip durduk. Yahudi vatandaslarin elbiseleri izerindeki sar1
yildizlar ortaya ¢ikmaya basladikca biz gencler icin etraftaki Yahudilerin sayisinin
git gide azaldig1 belirgin hale geliyordu. Naziler okulumuzun yakinindaki tramvay
duragi yakinina “sadece Yahudiler i¢in” bir market actiklar: vakit 1zdirap ve aghk,
Davut Yildizi'ni tastyan bu insanlarin yiizlerinden daha ¢ok okunuyordu. Bunlarin
sayisi gozle goriiliir bir sekilde azaldi. Once erkekler, daha sonra sirastyla kadinlar
ve gocuklar ortadan kayboldular. Okul veya evdeki yetiskinler, Yahudilerin bagina
gelenler hakkindaki sorularimiza cevap vermek istemiyorlardi. Merakimiz durgun
ve cevapsiz kaldi. Béylece sehrimiz ve okulumuzun olusturdugu Hiristiyanlar ve
Yahudiler arasindaki diyalog potansiyeli mahvolup gitti.

Okulumuz egitim felsefesinin amaci, klasik Yunan ve Roma gelenegiyle Hiris-
tiyan gelenegi arasindaki uyumu ve baglantiy bizlerin kafasina yerlestirmekti. Hatta
bu felsefede, hakim Nazi ideolojisine karst kapali bir iddia bulunmaktaydi. Ancak
bu baglhlik ve uyusma siirecinde Yahudilige hicbir yerde kendini ifade etme izni
verilmemek suretiyle bu felsefenin hakim Nazi ideolojisinin benzeri oldugu goste-
rilmis oldu. Tabii ki bu dislama hadisesi tarihe aykirtydi. Biz okulda Iskenderiyeli
Philo’nun ismini 1945'den 6nce duymamistik. 1945den sonra bile okulumuzdaki
egitim, kelimenin literal ve en kotii anlamiyla tamamen Yahudilikten arindirilmig
(judenrein) bir vaziyetteydi. Savas sonrasinda Okul ve Devletin Yahudi gelenegine
kars1 duyarsizligi, okulun savasta hasara ugrayan Yahudilere ait kisminin tadil
edilmemesiyle fiilen gosterilmis oldu. Okulun Yahudilere ait olmayan kismi oldugu
gibi birakilirken Yahudilere ait olan kisim bizim okul binamiza yeni ve ¢irkin bir
ilave haline getirilmisti. Kelimenin tam anlamiyla bu icraat bir Yahudi okulunun

tinuing Jesus) diisiincesinin Paskalyadan Onceki Cumadan sonra herkesge paylasiimadigini ve bu
diistinceye sahip olanlarin bunu, Isa'y1 tarihsellikten kurtarma pahasina yaptiklarini gosterecegim.
Bkz. Helmut Koester, “Jesus the Victim’, JBL 111 (1992) 3-15, ozellikle s. 6 dip. 14.

Elestirel katkilarindan dolay: Lukas Bormann, Kelly Del Tredici, ve John Huddlestun’a, ayni zamanda
Kerstin Ruoff’a ¢ok tesekkiir ederim. Onlar, bu makaleyi biiyiik dl¢tide gelistirmislerdir.
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hatirasini temelinden kazimis oldu.

Geng dgrenciler olarak bizim, Hiristiyan kimliginin, Isa’nin ve Hiristiyanligin
farkli olusunun Yahudilik tizerinde ve ona kars: olarak iliskilendirildigi yontindeki
iddiamiza kimse kars: ¢ikmadi. Hiristiyan egitimiyle klasik egitim, bu fikri bizim
icimize sindirdi ve biz, Alman kimligimizin bu farklilik tizerine insa edildigine
inandirildik. Biz, Yunan ve Latin kiiltiiriiniin bize Yahudi kiiltiiriinden daha yakin
oldugunu 6grendik. Isanin ve Hiristiyanligin essizliginin ispat edilebilir ve tarihi
bakimdan dogrulanabilir oldugu bizlere gésterildi. Daha sonra bir [lahiyat 6grencisi
olarak bu essizligin Kutsal Kitap vahyini ve Hiristiyan inancini anlamak i¢in esas
kabul edildigini 6grendim.

Ayrica muhafazakar bilginlerin Yahudi geleneginin Eski ve Yeni Ahit'in
ruhuna daha yakin oldugu iddiasi, Yahudi kimligini oldugu gibi ciddi bir sekilde
degerlendiremediklerinden kaynaklaniyordu. Bu muhafazakar akim, Yahudi kut-
sal kitaplarinin ve geleneginin geleneksel Hiristiyanlik tarafindan gasp edildigini
varsayryordu. Bu goriis, Yahudilik dininin ve entelektiiel biitiinligiiniin devam
etmesine mahal birakmiyordu. Yahudilik, Kutsal Kitap ve Kutsal Kitap disindaki
Yahudi metinlerinin Hiristiyan yorumuna herhangi bir meydan okumadan ali
konuldu. Muhafazakarlar nazarinda artik Hiristiyanlarin bu metinler ve onlarin
yorumu {izerinde hermenétik imtiyazi vardi.

Yeni Bir Dinin Temsilcisi Olarak Ilk Dénem Isa’ya Inananlar
Toplulugu

Bu makalenin bashgy, ilk dénem Isa’ya inananlar toplulugunun bir Yahudi
i¢ gociinden mi ibaret oldugunu yoksa yeni bir din mi olusturdugu meselesini
sorgulamaktadir. Dindar Huristiyanlar ve diger bir¢oklar1 bu soruya kolayca cevap
vermektedirler: Isa’ya Tanri vekili olarak inananlar yeni bir din mensubuydular.
Tabii gibi goziiken bu iddiay1 desteklemek icin bir¢oklar: Yeni Ahit'te, Yahudi
gruplara, kurumlara ve genel olarak Yahudilere karsi bulunan sert polemiklere
yonelmektedir. Bu tiir polemiklerin var olmasi, [sa ile Yahudilik arasindaki ayriligt
ve ozellikle de Isanin liimiinden sonraki tilmizleriyle Yahudilik arasindaki kesin
bir ayrilig1 gosterir mi?

Incil'inin yirmi igiincii béliimiinde, Matta, Isa’y1 Ferisilere ve katiplerin
aleyhine konusuyor olarak tasvir etmektedir. Isa, bunlara “Vay halinize” demekte
ve bunlara “ikiyiizliiler’, “kor budalalar’, “korler”, “yilanlar’; “engerekler nesli” diye
hitap etmektedir.> Mabed'in temizlenmesi hikayesinde, Markos Incili'nin Isa’si,

Yahudi liderlerini su seklide suglamaktadir : “* Benim evime, tiim Milletlerin dua

3 Bkz. Matta 23:13-36.
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evidenecek’ diye yazilmamis midir? Ama siz buray1 haydut inine gevirdiniz.” (Mar-
kos 11:17). Yine Markos'ta, Isa Yahudiligin dini merkezi olan Kudiis Mabedinden
sOyle bahsetmektedir : “Bu biiyiik yapilar1 gérityor musun? Burada tas {istiinde
tas kalmayacak, hepsi yikilacak!” (Markos 13:2). Yahudilerin birlik bag: olan seriat
hakkinda Pavlus soyle demektedir : “Mesih, seriatin sonudur” (Rom. 10:4). Vahiy
boliimiinde Yahudi sinagoguna “Seytanin sinagogu” denilmektedir (Vahiy 2:9). Bu
polemik séylemler Isa ve ona inananlarin Yahudiligin karakteristik kurumlarindan
kesin bir sekilde ayrildigina isaret ediyor gibi goziilkmektedir.

Yahudilere kars1 yoneltilen baska bir¢ok sert polemigi, Yuhannada, Resullerin
Islerinde ve Romalilara Mektup’ta bulmak miimkiindiir. Yuhanna'nin Isa’s1, Yahu-
dileri su sekilde suclamaktadir : “Siz babaniz iblis’tensiniz ve babanizin arzularini
yerine getirmek istiyorsunuz. O baslangictan beri katildi. Hakikate bagh kalmad.
Ciinkii onda hakikat yoktur. Yalan soylemesi dogaldir. Ciinkii o yalancidir ve yalanin
babasidir” (Yuhanna 8:44). Resullerin Isleri'nin son kisminda istefanos séyle demek-
tedir : “Ey dik kafalilar, ytirekleri ve kulaklari siinnet edilmemis olanlar! Siz tipki
atalariniza benziyorsunuz, her zaman Kutsal Rula kars1 direniyorsunuz” (Resullerin
Isleri 7:51). Pisidiada bulunan Antakya sinagogundan kovulan Pavlus’a, Luka séyle
dedirtmektedir : “Tanrrnin séziinii ilk 6nce size bildirmemiz gerekiyordu. Siz onu
reddettiginize ve kendinizi ebedi hayata layik gormediginize gore, biz simdi diger
Milletlere (Gentillere=kafirlere) gidiyoruz” (Resullerin Isleri 13:46). Ayni sey Rom.
2:17-21'de ifade ediliyor gibi goziikkmektedir : “Fakat sen, eger Yahudi adini tastyor,
seriata dayaniyor ve Tanrr'yla 6viiniityorsan ve seriattan 6gretilmis olarak Tanri'nin
iradesini biliyor ve en iistiin degerleri begeniyor ve seriatta ilmin ve hakikatin sure-
tine malik olarak, korlerin kilavuzu, karanlikta olanlarin 15181, akilsizlarin miirebbisi
ve ¢ocuklarin muallimi olduguna kani oluyorsan; imdi bagkasina 6greten kendine
Ogretmez misin?” Seriata muhalefet eden Yahudilere karsi bir takim suglamada
bulunduktan sonra Pavlus su sonuca varmaktadir : “Seriatla 6viinen, seriat1 tecaviizle
Tanriy: tahkir mi edersin? Ciinkii yazilmis oldugu iizere, sizin yiiziiniizden Milletler
(Gentiller=kafirler) arasinda Tanrr'nin ismine kiifrediliyor” (Rom. 2:23).

Isa miintesipleriyle Yahudiler arasindaki bu cedellesmeler Yeni Ahit’te nakle-
dilen ihtidalarda da kendini gostermektedir. ihtida olay1, Resullerin Isleri'nin ana
konusudur. Burada en 6nemli 6rnek Pavlus'un ihtida 6ykiistidiir. Luka, bu hadiseyi
o kadar 6nemli goriir ki onu {i¢ defa nakleder.

Resullerin Islerine gore misyonerlik faaliyetleri ilk énce Yahudilere yénelik
yapilmistir. Yahudiler, ihtida etmeleri ve Mesih [sa’ya inananlar topluluguna (church)
girmeleri icin 1srarla tesvik edilmektedirler. Pentikost hikayesinin sonu, Luka’nin
genel amacinin yani ilk dénem Isa’ya inananlar toplulugunun misyonunu tasvir
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etmede bir 6rnek haline gelmistir. Petrus'un Resullerin Isleri 2:14-36'daki Pentikost
konusmasindan sonra diinyanin dort bir tarafindan gelen Yahudi hacilar (Resullerin
Isleri 2:5) Petrus ve arkadaslarina “Kardesler, ne yapmaliy1z?” sorusunu sorunca
Petrus onlara su karsilig1 verdi: “Giinahlarinizin bagislanmasi icin tévbe edin, her
biriniz Isa Mesih'in adiyla vaftiz olsun. Béylece Kutsal Ruh armaganin alacaksi-
niz” (Resullerin Isleri 2:37-38). Daha sonra Luka, bu basary1 séyle anlatmaktadir
: “Onun soziinii benimseyenler vaftiz oldu. O giin yaklasik {i¢ bin kisi topluluga
yani Mesih [sa'nin topluluguna katildi” (Resullerin Isleri 2:41). Dolayistyla bu yeni
bir din midir?

Bircoklar1 Pavlus'un Gentillere yonelik misyon faaliyetini ilk donem Isa’ya
inananlar topluluklarinin Yahudilikten ayrilmasinin delili olarak kabul etmektedir.
Ozellikle 2 Kor. 3 gibi metinlerde Pavlus'un seriata ve Yahudilere karsi polemigi bu
bolitnmeyi vurguluyor gibi goriinmektedir. Mesela Pavlus, seriat sahibi Musa’nin
risaletini “6liim hizmeti” (2 Kor. 3:7) olarak tarif etmektedir. Pavlus, Israilogullariny,
kalpleri katilasmis diye kinamaktadir. Bu katilagsmaya seriatin okunmasi neden olmus-
tur. Polemik ikiye ayrilmay: tamamlamak i¢in Pavlus, Mesih olarak kabul ettigi [sa
miintesipleri olan “bizleri” Yahudilerin karsit1 olarak (Korintoslulara ikinci Mektub
3:17-18) degerlendirmektedir. Artik seriat “Eski Ahittir. Ve bu “eski” seyler hakkinda
Pavlus, “Eski seyler gecmis, her sey yeni olmustur” (2 Kor. 5:17) demektedir.

Tum bu deliller, Kiliseyle bir¢ok teolojik ve Kutsal Kitap arastirmasiny, ilk
doénem Isa’ya inananlar toplulugunun Yahudilikten ayirt edilebilecegi —hatta ayirt
edilmesi gerektigi— sonucuna sevk etmistir. Terminolojik delil de M.S. 30’lara
dogru Hiristiyanligin yeni bir din héline geldigi sonucunu dogruluyor gibi goriin-
mektedir. Resullerin Isleri 11:26'da Luka séyle demektedir : “Isa’nin tilmizlerine
ilk kez Antakyada Huristiyanlar ismi verildi”. Buradan hareketle bilim adamlari,
cok erken bir tarihten itibaren Isa tilmizlerinin kendilerini “Hiristiyanlar” olarak
telakki ettiklerini, boylece de kendilerini Yahudilerden farkli gordiikleri sonucuna
varmiglardir. En elestirici Yeni Ahit bilginleri bile Pavlus ile ilk dénem Isa’ya ina-
nanlar toplulugu iizerine yapilan tarihi-elestirel incelemelerde “Hiristiyanlik” ve
“Hiristiyan” terimlerini kullanmada hi¢ endise duymamaktadirlar.

O halde, Antakyadaki Isa inananlarina ne zaman “Huristiyanlar” diye hitap
edilmistir? Esasen Luka bunu bize séylemiyor. O, bizi bu terimin, tasvir ettigi erken
donemde kullanildigina inandirmak istiyor. Fakat bunu da agik¢a sdylemiyor. Aslinda
Luka kendi donemi olan M.S. 90'dan 6ncesinde Antakyadaki “Hiristiyan” teriminin
kokeni hakkinda agik bir kapi birakmaktadir. Luka “Hiristiyan” (Mesihgi) terimini
Yahudi Kral Herod Agripa’ya atfen Res. 26:28'de tekrar kullanmaktadir. Bu terim
1 Pet. 4:16'da tekrar ortaya ¢ikmaktadir. Ne bu iki pasajda ne de Did. 12:4'de gecen
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“Hiristiyan” (Mesihgi) terimi belirli bir dini topluluga mensubiyeti gostermektedir.
Bu pasajlarin ayr1 bir dine mensubiyeti gostermeleri daha da uzaktir.

“Huristiyanlik” (Christianity)* teriminin “Hiristiyan” (Christian=Mesihgi)
terimiyle birlikte sik¢a kullanilmasi ilk kez Ignatiusun mektuplarinda® goriin-
mektedir. Ignatius, bu kelimeleri acikga Isa toplulugunu ve bu topluluk iiyelerini
Yahudilerden ve Gentillerden ayr1 gostermek icin kullanmistir. Ancak Ignatius'un
yazilarindaki bu 6zelligin daha genis bir egilimi yansitip yansitmadigini veya ne
derece yansittigini bilmiyoruz. Bu terimi zikreden dokiimanlarin hepsi ML.S. 90 ile
120 arasinda yazilmustir. Ayn1 donemde, daha dogrusu Ignatius’un ¢aginda “Huris-
tiyan” teriminin goriindiigi ilk putperest (pagan) kaynaklar, ii¢ Romali arkadas
olan Tacitus®, Pliny” ve Suetonius'un® yazilaridir. Bu yazarlarin ticii de devlet
memuriyetinde bulunduklar: Kiigiik Asya [Anadolu] ve Roma ile iliskilidirler. Birinci
yiizyilin sonuyla ikinci ytizyilin baginda “Hiristiyan” ve “Huristiyanlik” terimlerinin
izleri harita tizerinde Romadan Kiiciik Asya’ya oradan da Suriye’ye uzanan bir
glizergah ¢izmistir.’

En sasirtici olan sey, bu cografi giizergahin disinda bulunan ve Isa’y1 Tanr1
vekili olarak kabul eden topluluklarin M.S. birinci yiizyil civarinda ortaya koyduklar:
yazilarin gogunlugunda “Hiristiyan” ve “Huristiyanlik” terimlerin bulunmamasidir.
ikinci yiizyilin bityiik bir béliimii igin de durum aynidir. Yuhanna Incili, Yuhanna'in
Mektuplari, Yuhanna'in Vahyi, sahte-Pavlus'un Selaniklilere 2. Mektubu, Ibranilere
Mektup, 1 Clement, Barnabas, Hermas'in Cobani, veya M.S. ikinci yiizyilda kaleme
alinan sahte-Pavlus'un Pastoral Mektuplari gibi metinlerde bu terimler zikredilme-
mektedir. Ne sézde Yahudi-Hiristiyan literatiirii' ne de gagdas Isa yanhsi gnostik
dokiimanlar bu terimleri bilmektedir.!* M.S. 100'lere dogru Isa inananlarinin
¢ogunlugu -ve bunlarin gevreleri- kendilerinin Yahudilik ve Yahudilerden ayirt

* Ignatiusda yedi kez gegiyor : 2 Ef. . 11. 2; 14. 2; Magn. 4. 1; Trall. 6. 1; Rom. 3. 2-3; Poly. 7. 3.

> Ignatius'da dort kez gegiyor : Magn. 10. 1, 3; Rom. 3. 3; Phld. 6. 1.

6 Tacitus Annales 15. 44.

7 Pliny Epistles 10. 96-97.

8 Suetonius Nero 16. 2; in Vita Claudii 25. 4, ifade genellikle “Judaeos impulsore Chresto” seklin-
dedir.

- Ignatius gibi Luka ile gelenegi Antakya ve Bat1 Anadolu’yu kapsamakta; Didache, Antakyanin

dogusundan gelmektedir; 1. Petrus Roma ve Anadolu’yu kapsamaktadir. Bu ii¢ Romali Roma ve

Anadolu’yu temsil etmektedir.

Nasiralilarin, Ebiyonitlerin, Ibranilerin, Misirhlarin Incilleri ve Kerygmata Petrownun hepsi Wil-

helm Schneemelcher’in, New Testament Apocrypha’sinda bulunmaktadir (2 c. ; Louisville, KY:

Westminster/John Knox, 1991).

M. O. ikinci yiizyilin ortasindan 6nce, Justin gibi teologlarin da bu terimi kesfettigi zaman. Tek

istisna ikinci ytizyilin baslarina ait olan Basilides'tir, in 1. Pet. 4:16’ya bagh olan Clem. Alex. Strom.
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edilmek tizere sosyo-dini bakimdan isimlendirilmeleri icin miistakil bir terime
ihtiyag duymuyorlardi.

Bildigimiz gibi Hiristiyanligt mucidi olarak cogu kez 6viilmesine veya yerilmesine
ragmen Pavlus'un “Huristiyan” ve “Hiristiyanhik” terimlerini hi¢ kullanmamis olmasi
daha da ilgingtir. Bu durumda Pavlus’un stikitu manidardir. Pavlus bu terimleri kul-
lanmamustir; ¢iinkii o bunlar bilmiyordu. Eger Pavlus bunlari biliyordu ise o halde
neden kullanmamustir? Pavlus, isa’y1 Mesih diye adlandiran Antakya cemaatinin
liderlerinden biri ve de temsilcisiydi. Dolayisiyla Pavlus'un siikiitu, “Hiristiyan”
[Mesihi] teriminin Antakyada M.S. birinci yilizyilin 30 ile 40’ yillarinda bilindigi
yoniindeki iddiay: ¢tiriitmektedir.

“Huristiyan” veya “Hiristiyanhk” gibi terimlere bagh kalmaktan ziyade ilk donem
1sa’ya inananlar toplulugu, muhtelif Paskalya tecriibelerini, kutsallar’?, secilmis-
ler'?, diirtistler'* ve fakirler'® gibi Kutsal Kitap'in Yahudi geleneginden tiireyen
kavramlara gevirmistir. Kutsal Kitap Yahudi terminolojisinin bu kullanimi, Yahudi
kolektif bilincine islemistir. Bu terimlerle herkesten 6nce Yahudilerin icli dish olmasi
lazimdi ve bunlarin onlara terciime edilebilir olmasi gerekirdi. Bu terimler, Yahudi
baglaminda Kutsal Kitap Tanrisinin korunmus vekili olan Isa’ya katiimanin hangi
anlama geldigini aciklamustir. Bu terimleri benimseyerek Isa inananlar, kendilerini
Tanrr'nin eskatolojik kullarinin baslangici ve merkezi ile 6zdeslestirmislerdir. Yahu-
diler, Israilogullarindan yeni bir toplulugun meydana gelecegi fikrini ahir zamanda
[srailogullarindan yenilenmis bir ahit toplulugunun ¢ikacag seklindeki peygamber
kehanetlerinden biliyorlardi. Bu topluluk, [srailden tamamen farkli olmayip, 1slah
olmus dolayistyla yeni bir Israil, Tanr’'nin geleceginin énciileri olarak diisiiniilii-
yordu. Kutsal Kitap peygamberlerinin ifadeleriyle Esseniler gibi Yahudi gruplarinin
olusumu ve tecriibesinde bu tiir tasavvurlar icin modeller vardi.

Tanrrnin vekili olarak {sa’ya inanan ve onun mesajini vaaz eden insanlar
Diasporaya dagilinca, teskilatlarini tanimlamak icin éxxAnoia [Ekklesia] terimini
secmislerdir. é&xy\noia teriminin tercih edilmesinin Yahudi-karsiti bir amag tasi-
dig1 iddia edilmistir. Bu terimi benimseyerek Isa inananlarinin kendilerini Hellen
sehirlerinde bulunan sinagoglardan ayirt etmek istedikleri ileri stiriilmiistiir.** Bu
12 Res. 9:32, 41; 26:10; Rom. 1:7; 15:25-26, 31; 16:2, 15; 1 Kor. 1:2; 16:1; 2 Kor. 1:1; 8:4; 9:1, 12; Flp.

1:1; Kol. 1:2; Ef. 1:1 gibi.

13 Mesela, Rom. 8:33; Mark 13:20, 22, 27; Matt. 22:14; Luka 18:7; 1 Pet. 1; 2:9.

14 Matt. 13:43, 49; Rom. 5:19; 1 Pet. 3:12.

15 Gal. 2:10; Rom. 15:26.

16 Bkz. Wolfgang Schrage, “ExkAnoia und Zvvaywyr): Zum Ursprung des urchristlichen Kirchenbeg-
riffs) ZThK 60 (1963) 180-86; ve ayni yazar, “cuvaywyn, TDNT7 (1971) 798-841. Once Schrage’in
argiimanini benimsedim; fakat daha sonra bu terimin tercihine bagh sézde Yahudi karsiti tezat
hakkinda yeni diisiincelere sahip oldum. Schrage’ elestirim hakkinda su kitabima bkz. Theocracy
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kavramin kullanildigs birinci yiizyil Kilise dokiimanlarinda Yahudi-karsit1 herhangi
bir imada bulunulduguna dair higcbir delil goremiyorum. Bu kelime, genel anlamiyla
tiyatroda toplanan hiir vatandaslarin mahalli meclisi anlamindaki “halk meclisi”
anlamina gelmektedir."” Her Hellen sehrinin sakini tarafindan bilinen ve sekiiler,
siyasi ve Kutsal Kitap disi olan bu terimin benimsenmesi bir rekabet durumuna
isaret etmektedir. Isa adina Tanri kiiltii icin toplanan halk, yerel tiyatroda toplanan
hiir yurttaslar meclisiyle rekabet etmis oluyordu.'®

Yahudi I¢ Gégii Olarak Itk Dénem Isa’ya Inananlar Toplulugu

Isa, bir Yahudi olarak diinyaya geldi ve Kudiis'e hacca giden bir Yahudi olarak
6ldii. Onun séylemi Yahudi varsayimlarina dayandirilarak daha iyi anlatilabilir. Isa,
Kutsal Kitap'taki tecriibi Yahudi hikmetinin formalarini ve muhtevasini kullanmugtir.
Zira o, zamanin ¢ok yakin olan sonuna dogru hizlandigim gordiigiinden Tanrr'nin
kaginilmaz kanunu 1s1ginda giinliik islerini birakmalari i¢in Yahudi yoldaslarin
uyarmustir. Boyle bir sdylemde elestiri vardi; ancak bu Kutsal Kitap malzemesine ve
Yahudi egilimlerine dayantyordu. Bu elestiri, Tanrr'nin Israillogullariyla olan ahdini
sorgulamiyor ya da bu ahde bir karsi motif sunmuyordu.

Buna mukabil Incil gelenegi, Yahudilerin Isa’ya muhalefet ettikleri imgesini
kuvvetlendirdi ve gittikce yayginlastirdi. Incillere gére Yahudiler, bilingli bir sekilde
Isa’ya kars1 olarak ondan yiiz cevirmislerdir. Ayrintilartyla ele alinanca Incil kissa-
larinda Isa'nin 6liimii gok énemli bir rol oynamaktadir. Isa carmiha gerildigi icin
Inciller aikga Romalilar1 sorumlu tutmaktadirlar. Pontius Pilate, Yahudileri dinleyen
ve onlar1 séylediklerini kabul eden bir kisi olarak bilinmiyordu. Ancak Inciller ve
Resullerin Isleri, ilk donem Isa’ya inananlar toplulugunun su¢u Romallarin iizerinden
alip Yahudilere yiiklemedeki git gide artan ilgisini gostermektedir. Bu su¢clama Yahudi

in Paul’s Praxis and Theology (Minneapolis: Fortress, 1991), s. 57, dip. 70.

17 Res. 19:23-40'da Pavlus ile Demetrius arasindaki kavga gibi.

Bu rekabet sinagogla degil, pagan siyasi kurumlariydi. Pavlus'un Gal. 2:8-10'da naklettigi Kudis
toplantisinin anayasal ittifaki, James, Yuhanna ve Petrus gibi Yahudilerin Torah kanunlari iceri-
sinde yasamaya devam etmelerine agik kapi birakt; fakat ayni zamanda neden Ferisi ve Esenilerin
kurallari altinda yasamaya da agik kapi birakmis olmasin? Bu Yahudiler mutlaka Sabat servislerine
sinagogda katilmaya devam edeceklerdi. Isa’y1 Mesih olarak kabul edenler toplulugunun haftalik
ibadet gtinii olarak Pazar’a isaret eden ilk kaynak olan 1 Kor. 16:2 pasaji o giinden “haftanin ilk
giinii"imis gibi bahsetmektedir. Ancak, biiyiik 6l¢iide paganlardan olusan bir cemaata yazilmis
olan bu Grekge mektup haftay1 ¢BSopdg olarak degil, c&ppatov yani Yahudi tarzda haftanin son
giinii Sabat olarak tanimlamaktadir. Korintos cemaatinin mensuplart i¢in bile hafta iki Sabat giintt
arasinda olan siireydi. Sonug besbellidir: {sa ibadetinin Pazar giinii olmasi Isa’ya iman edenlere
hem Pazar giinii toplu halde ibadet etme imkani veriyor, hem de sinagogda Sabat giinii ibadet etme
imkan veriyordu. Lukas Bormann beni Gos. Thom. 27b'ye yoneltti : “Sabat1 Sabat olarak devam
ettirmezseniz Baba’y1 gérmeyeceksiniz”

18.
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otoriteleriyle sinirli kalmiyordu. Yeni Ahit’tin basindan sonuna kadar bu suglama git
gide tiim Yahudi halkina tesmil edilmistir. Yeni Ahit'te carmiha gerilis hadisesine dair
gondermelerin tamamen ortadan kaldirildigina dair ve carmihin hig zikredilmedigi
pasajlar bile vardir.” Bu durumlarda Romalilarin dahli ve tipik Roma infaz sekli
hakkinda okuyucu yaniltilmaktadir. Tiim bunlar sonradan uydurulmus seylerdir.
[sa’nin Romalilarca infaz edilmesinin {izerinde durulmas isa’ya inananlar toplulu-
gunu tehlikeye sokabileceginden Isa’ya inananlarin korkmasi bu gercegi yalnizca
kismen aciklamaktadir. Bu uydurma, imparatorlugun idareci otoriteleri tarafindan
mahkiim ve idam edilen bir miicrimin takipgileri olarak kendilerini gostermekten
sakinan Isa’ya ilk inananlarin tesebbiisiiniin bir parcasi olabilir. Sonraki dénemler
Kilisesi daha da 6teye giderek Yahudileri isa'nin éliimiinden sorumlu tuttu; onlari
Tanrrnin vekiline karsi dolayisiyla da ilahi vahiy ve ahide karsi isyankar olarak tasvir
etti. Bu durum, kendini Tanr’nin kurtulus planinda Israil ve Yahudilerin yerine
geciyor gibi goren temelde Gentil Kilisesine yol act1.

Halbuki isa geride hicbir organize hareket, bundan da &te yeni bir din birak-
mamistir. Kilise dedigimiz sey bir¢ok farkl tecriibenin sonucuydu. Belirli bir
takvim dilimiyle sinirh kalmasalar da daha uygun bir terim bulunmadig; i¢in bu
tecriibelere “Paskalaya tecriibeleri” denilebilir. Bircok yonden bu tecriibeler farkl
delillere dayanarak isa'nin éldiikten sonra dirildigini savanmuslardir. Yine Paskalya
sahitleri ve bunlarin etrafinda olusan topluluklar Paskalyadan 6nceki Cuma krizi
gibi ondan sonra vuku bulan tecriibeyi aciklamak i¢in de Kutsal Kitap rivayetlerine
miracaat etmislerdir. Bu “Paskalya tecriibeleri; Yahudi Kutsal Kitap kavramlari
isiginda yorumlanmustir. Dolayisiyla bu kisiler, 6zellikle Yahudi kutsal yazilarinin
hermenotik ufkunda, Yahudiligin daima degisen dini tecriibeleri alaninda, hikmetin
cok sayidaki sekillerinin icinde kaldilar.

Tanr1 ve seriata karsi kiifiirle itham edilen Istefanos’un etrafinda olusan radikal
grup hakkinda ne demeli ? Resullerin Isleri 6 ve 7’nci béliimlerin sundugu rivayetin
gosterdigi gibi Istefanos béyle bir kiifiirle mahkum edildi ve idam edildi.® Onun

1 Res. 2:23; 3:15; 5:30; 10:39. 1 Se. 2:14-16'min simdiki versiyonunda hagtan bahsetmeksizin Isanin

élitmiinden bahseden Pavlus, Yahudileri isanin éliimiinden tamamen sorumlu tutmaktadir. Bir-

ger Pearson (“1 Thessalonians 2:13-16, A Deutero-Pauline Interpolation, HTR 64 (1971) 79-94)

inandurici bir sekilde gostermistir ki 1 Sel. ‘deki bu pasaj Pavlus’a ait olmadig1 agik olan bu mektuba

sonradan yapilmus bir degisikliktir. Bagka bir yerde Pavlus'un ¢armih olayina ve isa'nin hacina vurgu

yapmasl, onun [sa’y1 kimin 6ldiirdiigiinii bildigini gostermektedir.

Ozellikle Res. 6:11. Daha sonra olan Luka'nin rivayetinde bu suglamadan artik séz edilmemek-

tedir.

Bunun yerine [sa’nin yargilanmasi hakkindaki efsanevi gelenek tarafindan Isa’ya karst iftiray1 yansitan
iddia ge¢mistir (6:19). Res. 6 ve 7'deki Luka’nin anlatimi s6zde bir ling haberiyle sona ermektedir.
Res. 21:27-36'deki Pavlus'un Kudiis'te tutuklanmast hikayesinin tersine Mabet'teki Romali kuvvetler

20.
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arkadaslar1 Kudiis disina siiriildiiler?" Ancak bunlarin higbirisi Yahudiligin safla-
rindan ayrilmadi. Pavlus tarafindan zikredilen Flp 2:6-11'de Isa'nin tesbih edilmesi
olaymin (christological hymn) kristolojik ilkenin Istefanos grubundan, belki de bizzat
Istefanos’un kendisinden kaynaklandigi baska bir yazida 6ne siirmiistiim.?> Burada
Isa'nun tesbih edilmesi, Isa’nin akibetinin hermenétik perspektifiyle kaynasan bir
Yahudi hikmet tesbihine dayanmaktadir.

Bir hermenétik anahtar olarak 6zel bir tarihi sahsiyet merkezli Isa’ya yapilan
bu gonderme, Yahudiligin 6tesinde 6nemli bir adim midir? Béyle olduguna inan-
miyorum. Kumran tarikat1 da tarihi bir sahsiyeti -Dogruluk Ogreticisini- benzer
bir merkezi hermenétik konuma getirmektedir.® Bu 6gretici, bu topluluk icin
yonelim noktasi haline gelmekte ve 6ldiikten sonra da bu konumda kalmaya devam
etmektedir. Filipelilere Mektupun ikinci boliimiinde (9-11 ctimle) inkarci bir
asama gerceklesmektedir; “her ismin tstiindeki isim” olan Kutsal Kitap Tanrisinin
ismi bagka birine yani Isa’ya intikal etmistir. Isa sadece bir insanoglu degil, o ayni
zamanda idam edilerek, yani cok murdar (impure) bir sekilde 6len bir sahistir. Isa’nin
ululanmas: ve tanrisal ismi almasindan bahsetmek kesinlikle Kutsal Kitap Yahudi
itikadina bir tecaviizdii. Pavlus, bir de carmiha gonderme yaparak bu tecaviizii vur-
gulamaktadir (Fil. 2:8).%* Istefanos’un daha sonra da Pavlus'un bu radikal kristolojisi
yalnizca Yahudilik icerisinden degil, hem ilk ddnem hem de daha sonraki isa’ya

Stephen’i taglayan kalabaliga engel olmamaktadir. Romali kuvvetler neden Stephen’i kurtarmamuis
da sonralar1 Pavlus'u kurtarmustir ? Sanhedrin, Mabet'in ¢evresinde, boylece de Romalilarin Yahu-
dilere hukuki otoriteyi biitiiniiyle bahsettikleri kutsal mintika igerisinde bulunmaktaydi. Luka’nin
Res. 6-7 ile Res. 21'de Roma askerlerinin tavrini tarif etmesindeki fark Luka zamanindaki degisken
hukuki durumlara mu isaret etmektedir ? Pavlus'un Roma vatandast olmasi, bu farkli muameleyi
actklayamaz; ¢linkii Res. 21:27-36'daki Roma askerlerinin komutani bunu biliyor olamazdi.

Sanhedrin'in yeri hakkinda bkz. Emil Schiirer, The History of the Jewish People in the Age of Jesus

Christ (ed. Geza Vermes, et al. ; 3 c. ; Edinburgh: T. & T. Clark, 1973-87) 2. 223-24.

Birinci Yahudi savagindan 6nce Kudiis'teki Yahudi otoritelerinin dini konularda 6liim cezasi verme

hakkinin olmadig: yoniindeki iddia sik¢a ortaya atilmaktadir. Bu iddia, biiytik 6l¢tide Hiristiyan

kaynaklardan gelen tarafli metinlere baghidir. Bu metinler Romalilar1 temize ¢ikarmak ve Yahudileri
itham etmekle ilgilenmektedir. Pavlus'un ge¢miste taglanma kurbani oldugu yoniindeki ifadesi

(2 Kor. 11:25) Yahudilerin n 6lim cezasini icra etme haklarinin olup olmadig hakkinda sayisiz

arastirmalarda neredeyse hig zikredilmemis olmast ilgingtir. Ancak Pavlus tecriibe ettigi hukukt

cezalari siralarken taslanmis olduguna génderme yapmaktadir. Onun 6liimciill muameleden sag
kalmasi bu gercegin gecerligini ortadan kaldirmaz.

Res. 8:1, 4; on iki tilmiz ve gevrelenin tersine.

2 “Der vorpaulinische Hymnus Phil 2, 6-11; in Erich Dinkler ve Hartwig Thyen eds. , Zeit und
Geschichte: Dankesgabe an Rudolf Bultmann zum 80. Geburtstag (Tiibingen: Mohr/Siebeck,
1964) 263-93.

% 1QpHab 1, 13;2,1-2;5,9-12; 7, 3-5; 8, 1-3; 9, 9-10; 11, 4-6; CD 1, 11-12; 6, 11; 20, 32.

% Ayrica [sa'nin carmiha gerilmesinin anlaminin Pavlus tarafindan tarifinde Tes. 21:23 ve 27:26
kullanimina bkz. : bu lanetleme kategorisini gerektirmektedir (Gal. 3:13).

21.
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inananlar toplulugu igerisinden atilmstir. Ozellikle geleneksel gelisimi esnasinda
Kilise, kristolojisinin ve teolojisinin bu inkéarci boyutunu yok etmek icin elinden
gelen her seyi yapmustir. Gergi inkarin sorumlulugunun Israil-Yahudi geleneginde
uzun bir tarihi vardir. Yahudi dini edebiyat, 6zellikle Tanr1 goriisleriyle ilgili olarak
birbirlerini sapkinlikla suclayan miielliflerin yazilarini ihtiva etmektedir. Yeremya
28'de Yeremya Hanania'na karst, Amos ve proto-Isaiah Nahum ve Habakkuk’a karst,
Tesniye Siilleymanin Meselleri 10-29a kars1 ve Eyub 28 Sirach 24%e kars1.

Buna ilaveten Filipelilere Mektup'un ikinci boliimiindeki pasaj 6zellikle Hanok
(Enoch)’un (Tek. 4:17-18 ve 5:18-24) Kutsal Kitapdaki sahsiyetiyle ilgili olarak
ululama fikrinin uzun bir tarihi oldugunu varsaymaktadir® I Enoch’'un 6zellikle
70.ve 71. Boliumleri, Enoch'un vecde geldigi diisiincesinin bir terciimesi seklinden
ululama sekline geldigini gostermektedir. Enoch karakteri bu gelismede mertebe
kazanmustir. O, 6nce melekvari bir karakterdir, sonra Cebrail (1 Enoch 24:1) gibi
Tanrrmin tahtinin yanindadir, daha sonra “goksel toplulugun basi’dir®, ve nihayet o,
Ademogluyla 6zdeslestirilmektedir.” Dolayistyla Enoch'un ululanmasy, tanrilagtirma
unsurlarini ihtiva etmektedir. 3 Enoch'da ve hekhalot edebiyatin diger yerlerinde
Enoch'un Metatron ile 6zdeslestirilmesi bu noktayr kuvvetlendirmektedir.*® Bu

% Bu iki farkh metinde celiskili Enoch figiiriintin kullanilmasi Kutsal Kitap geleneklerinin gelisme-
sindeki 6nemli geliskilere bir 6rnektir. Tek. 4:17-18 (Yahwist)e gore Enoch figiirii, katil Cain’in
evladidir ve bu da olumsuz bir egilim dogurmaktadir. Tek. 5:18-24 (priestly code)e gére Enoch,
Seth'in soyundan gelmekte ve olumlu bir 1sikta tanimlanmaktadir. Onun cennetsel diinya icin
kendinden ge¢mesi tanrisal bir miikafaat olarak goriilmektedir. Bir arada bulunan fakat gelisik olan
geleneklerle karsi karsiya gelen sonraki Yahudi okur ve yorumcular bu birlesmeyi farkh sekillerde
anlamlandirmuglardir.

%1 Enoch 70; Sigmund Mowinckel, He that Cometh (trans. G. W. Anderson; Oxford: Blackwell,
1959) 441.

71 Enoch 71; bu bolum bir 6nceki boliimit tashih etmekte ve onu daha radikal bir bigimde yo-
rumlamaktadir. (Bu bolimlerin iligkilerinin hafif farkli bir yorumu igin bkz. Ithamar Gruenwald,
Apocalyptic and Merkavah Mysticism [AGJU 14; Leiden: Brill, 1980] 42-43. ) Mowinckel'in her iki
boliimiin mesajini paralel kilma ve Enoch'un Insanogluyla olmakla, Insanogluyla ayni olmamakla
ululandigini sdyletme tesebbiisii yapay kelamdir (apolegetics). Bu durum 6zellikle Mowinckel'in
“Insanoglu’nu kendi baglamindan ayr1 —énceden var olan goksel bir varlik olarak degil de insan
ifadesi olarak (ibid. , 362 n. 1)—okumak istedigi I Enoch 71. 14 i¢in gegerlidir. Bu ayeti daha sonraki
bir serh olarak disarida birakmak icin benzer apolojetik tavir takinilmustir. “Sen Insanoglusun”
ifadesi Enoch’u Tanrryla ayni tahti paylasan yari tanrisal Insanoglu figiiriiyle 6zdeslestirmektedir.
Bu, Enoch’a verilen vasiflarin Kutsal Kitap’taki tanrisal 6vgii terminolojisi tizerine sekillendigi 16.
ayette vurgulanmaktadir.

%3 Enoch goreceli olarak ge¢ doneme ait bir vesikadir. Ancak, yiiksek seviyede ¢ok daha eski gele-
neklerin bir derlemesidir. Metatron'un karakteri ve anlami hakkinda 6zellikle bkz. Saul Lieberman,
su eserin ekinde: Gruenwald, Apocalyptic, 234-41. Gruenwald da 3 Enoch’u incelemektedir (ss.
191-208) ve Enoch/Metatron'un ytikselisi (ss. 196-200, 203-6). Enoch'un Metatron ile 6zdeslesti-
rilmesinin bir tanrilastirilma oldugunu Gruenwald reddetmektedir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Peter
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ozdeslestirme sadece Henoch'u ululastirmakla kalmaz, ayn1 zamanda Metatron'u
da insanilestirir. Enoch/Metatron 6zellikle kiiciik Yahweh olarak isimlendirilmese
de” bu 6zdeslestirmenin inkarci potansiyeli agik¢a hissedilmistir.*

Isa ile Istefanos gibi Pavlus da tamamen Yahudi gelenegine dahilinde kalmus-
tir. Son mektubunu Romalilara yazarken Pavlus, kendini hala bir Yahudi olarak
gorityordu. Ozellikle bu mektubun 9-11. béliimleri buna 1sik tutmaktadir. Rom.
9:2-5'de Pavlus soyle der :

“Yiiregimde biiyiik bir keder, dinmeyen bir ac1 vardir. Kardeslerimin, soydas-
larim olan Israillilerin ugruna, ben kendim lanetlenip Mesih'ten uzaklastirilmay:
dilerdim. Evlatliga kabul edilenler, Tanrr'nin yiiceligini goérenler onlardir. Ahitler,
buyrulan Kutsal seriat, ibadet ve vaatler de onlarindir. Biiyiik atalar onlarin atala-
ridir. Mesih de bedence onlardandir. O, her seyin iizerinde hiikiim siiren, sonsuza
dek 6viilecek Tanrrdir”

Pavlus, Romalilara Mektup’un 10. ve 11. boliimlerinde benzer ifadeler kullan-
maktadir. Kudiise yaptig1 son ziyarete Mabet de dahildi, ki bu onun dindar bir Yahudi

Schéfer (Der verborgene und offenbare Gott: Hauptthemen der friihen jiidischen Mystik [ Tubingen:
Mohr/Siebeck, 1991]). Burada o, literatiirde gegen tiim Metatron pasajlarini yorumlamaktadir
(Index'de Metatron’a bkz. ). Schifer 3 Enoch'u incelemekte (ss. 120-21; 126-29) ve mistisizmdeki
Metatron’un 6zetini vermektedir (ss. 136-38; 142-44). Gruenwald ile Schifer’in her ikisi hekhalot
metinlerin biiytisel boyutunun altini ¢izmektedirler. Gruenwald, hekhalot metinlerden 6nce gelen
apokaliptik metinler icin de aymi fikri ileri stirmektedir. Gnostik metinlerin biiytiye kars1 egilimleri
oldugu iyi bilinmektedir. Bana gore hekhalot litaretiirde Metatron’a defalarca yapilan gondermeler
Metatron ile Tanri arasindaki ¢izgiyi bulaniklastirma egilimindedir.

Bu durum 6zellikle Metatron'un ne zaman ve nerede oturdugu konusundaki tartismada apagiktir.
Oturma hakki —hatta imkéani—meleklere degil sadece Tanr1 ve insanlara verilmistir. Gruenwald
(Apocalyptic, 66-67, 90) ilgili rabbinik metinleri tartismaktadir. Ayrica bkz. Schéfer, Der verbor-
gene Gott, 127 dip. 20.

30 Bkz. 3 Enoch 12. 5; Ayrica bkz. , Lieberman, in Gruenwald, Apocalyptic, 197-98, 236; ve Schifer, Der
verborgene Gott, 127. Bu 6zdeslestirme, 3 Enoch'da daha fazla yapilmamustir ve bu ayetin tamami
daha ziyade tecrit edilmis gibi gériinmektedir. Bu ayet muhtemelen daha erken bir gelenege aittir.
Bu goriis, 3 Enoch zamaninda gokga artan Tetragrammaton’un istismar1 hakkindaki rabbinik endise
tarafindan desteklenmektedir. Dolayistyla o donemin rabbinik ¢evresinde boyle bir 6zdeslestirmenin
yaratilmis olmasini tasavvur etmek zordur. 3 Enoch 12. 5, muhtemelen tanrisal ismin en eski sekli
olan Tetragrammon’u remzetmektedir. Zira 3 Enoch 12. 5'in ve diger hekhalot metinlerin bunla-
rin apokaliptik seleflerinin yazarlari bitytisel metinlere ilgi gostermislerdir. Bunlarin, Yahudi halk
biiyiisiinde, bityiisel metinler ve taslarda IAQ ve diger tanri isimlerinin kullanimindan haberdar
olduklarini tahmin ediyorum. Bu metinlerden bazilar: su kaynakta zikredilmektedir: David Noel
Freedman ve P. O’Connor, “JHWH, ThWAT 3 (1982) 533-54, ozellikle 541-42; ve burada daha fazla
kaynak zikredilmektedir. Simdiye kadar elde edilen malzemenin tamam Ryszard Ganschinietz
tarafindan , “Tao,” PW 17 (1914) 698-721'da zikredilmistir. Yahudilik, Gnostisizm ve Hiristiyanlig
anlamamiz agisindan Yahudi halk bytistiniin iliskisi simdiye kadar yeterince incelenmemistir.

29.
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olduguna delildir*! Bu ziyaret, Pavlus'un tutuklanmasina neden olmustur.

Dolayisiyla ben, Yeni Ahit'in Yahudilere ve Yahudilere ait olan seylere karsi
olan polemiklerinin Kutsal Kitap Yahudi adetleri baglaminda degerlendirilmesi
gerektigini ileri siirityorum. Yahudi rivayetleri ihtilaf ve antitezlerle doludur. Sertlik
ve muhalefetin sikca elestirilmesi bu miicadeleleri tasvir eden metinlerde yaygin bir
bicimde bulunmaktadir. Cogu zaman Yahudilere karsi olan Yeni Ahit polemigini
ihmli gosteren niianslar bulmaktayiz.

Mesela Davut ile Siileyman’in imparatorlugunun béliinmesinden sonra Israil
ile Yahuda, yani kuzey ve giiney kralliklar1 arasindaki ihtilaf ortadadir. Cikigin 32.
boliimiinde anlatilan gayet sert altin buzag: hikayesi, kuzey kralligindaki kiiltiin
karikatiiriinii ve Yahuda tarafinin sert elestirisini gozler 6niine sermektedir. Kuzeyin
teologlar1 ve kussacilari glineydeki kiiltii elestirmekten muhtemelen geri kalmamuslar-
dir. Uzun vadede Yahuda muzaffer oldugu icin kuzeyin bu elestirisi bize ulasmadan
kaybolmustur. Zira tarihi, genellikle muzaffer olanlar yazmaktadirlar.

Herhangi bir Yeni Ahit polemiginden daha sert bir bicimde Amos 5:21-23'de
Amos, Israil Evini yani kuzey kralligin su sekilde suglamaktadir :

“Bayramlarimizdan nefret ediyorum, onlar: hor goriiyorum ve bayram top-
lantdarimzdan hoslanmam. Yakdan takdimlerinizi ve ekmek takdimelerinizi bana
arz etseniz de razi olmayacagim ve besili hayvanlarimzdan selamet takdimelerine
bakmayacagim. llahilerinin giiriiltiisiinii benden uzaklastur; giinkii santurlarinin
ahengini de dinlemeyecegim.”

Yeremya Amos’tan daha da sert goriinmektedir. O, Mabet'i hursizlar ini olarak
kinamaktadir (isanin Mabet'i temizlemesi hikayesinde zikredilmisti).*> Yeremya,
bir ¢comlekgiden toprak testi alarak ihtiyarlar: ve rahipleri Harsit Kapisi'na gotiirmesi
gerektigini bize anlatmaktadir. O, testiyi orada kirip, soyle der: “Ordularin Rabbi
soyle diyor: Nasu ki comlekgi kabin kirarlar, o da bir daha onardmaz, ben de bu
kavmi ve bu sehri éyle kiracagim “ (Yer. 19:11). Yer. 15:1'de peygamber, Rabbin
sozlerini soyle agiklamaktadir:

“Musa ile Samuel karsimda dursalar bile, yine canim bu kavme yonelmez;
onlari karsimdan at da ¢iksinlar! Ve vaki olacak ki, sana : “Nereye ¢ikalim?” dedikleri
zaman onlara diyeceksin : “Rab soyle diyor: Oliim icin olan éliime ve kili¢ icin olan
kilica ve kitlik icin olan kithiga; siirgiin icin olan da stirgiine. Ve onlarin tizerine dort

31O bunu 1 Kor. ‘daki iddiasini tamamlamak i¢in yapmaktadir. 9:20'deki iddiasinin gerceklesmesi
icin yapmaktadir: “Yahudilere Yahudi gibi davrandim, seriat altinda olanlara seriat altinda olan
gibi. ... seriati olmayanlara seriat1 olmayan gibi. .. ”

3 Yer. 7:11; Mat. 21:13.
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cesidini koyacagim. Rab diyor; oldiirmek igin kulicy, parlamak igin kopekleri ve yeyip
bitirmek ve heldk etmek icin goklerin kuslarini ve yerin canavarlarm. Ve Yahuda
kralt Hizkiya oglu Manasse'nin yiiziinden, Kudiise yaptigi seylerden étiirii, biitiin
diinya iilkeleri arasinda éteye beriye atilsinlar diye onlari ele verecegim.”

Israil'i bu kadar vahsice elestirmesine ragmen Yeremya yine de bir Israil pey-
gamberi olmaya devam etmektedir.

Makkabe devri esnasinda ve ondan 6nceki donemde Suriyeli IV. Antiochus
ile olan miicadele genelde Yahudilerle yabanci bir kral arasinda gerceklesmis gibi
goriilmektedir. Ancak, Kudiis yiiksek rahibi gibi baz1 Yahudiler, Seleucid kralin
desteklemeye devam etmislerdir. Hem sadakatlarindan dolay1r hem kendi anla-
yislarina gore: daha genis yasal haklar, daha giiclii bir siyasi niifuz ve daha yiiksek
refah seviyesi olmak {izere Yahudilerin menfaatlerini korumak nedeniyle M.S. III.
yiizyihin sonundan itibaren Yahudi rahiplerin ¢ogu da béyle yapmustir.®® Bu rahipler,
kendi dinlerine kars1 hainlik ettiler ve Yahudiligi ortadan kaldirip yerine yeni bir
din ikame eden yabanci bir otoriteyle isbirligi yaptilar diye kolaylikla suglanabilirler
mi? Kralin tarafinda olan hizbin liderleri de Kudiis rahiplerinden olusmaktaydi.**
Bunlar hem Kudiis'iin icinde hem de ¢evresinde giiclii bir destek bulmuslardi. Bu
sozde Helenlestiriciler de, Yahudi Kutsal Kitap geleneginin icerisindeki evrenselci
konumlara dayanan Yahudi menfaatlerini agik¢a dile getirmemisler midir? Her
haliikarda Makkabeler kadar Helenlestiricilerden her iki grup da ciddi miicadelele-
rinde Kutsal Kitap argiimanlarini kullanmuglardir. Giice sahip olana dayanarak her
bir grup gercek Yahudi gelenegi olarak algiladiklar1 sey adina diger grubu bertaraf
edebilirdi. Dolayistyla Seleucidlere karsi yapilan savas, ayni zamanda Yahudiler
arasinda sivil bir kavgaydi.

Yeni Ahit donemine daha yakin olan Josephus, bir Misir Yahudisinin ti¢ bin
arkadas toplayip bunlarla Israil'in hicret ettigi yolu takip ederek yani Misir ¢oliinden
gecerek Kudiise gittigini rivayet etmektedir.*® Bu insanlar ve peygamberleri Kudiis'iin
karsisinda bulunan Zeytin Dagi'na ulasmislardir. Misirl Yahudi peygamber, bir
kelimeyle Kudiis duvarlarini yikacagini ve boylece sehre giden yolun bu takipgilerine
acilacagini vaat etmistir. Bu, bozulmus, diisman ve artik Tanri sehri olmayan yani
tam anlamiyla Kutsal Kitap'taki kiyamet giinii kehanetine uygun bir bicimde Kudiise
kars1 bir ifadeydi. Bu alay hicbir askeri tehdidi barindirmamaktaydi. Galiba bu Pey-
gamber ve takipgileri muhtesem bir mucizenin meydana gelecegini umuyorlardu.
Bu muhtesem hadisenin cereyan etmesini bekliyorlarken Kudiis Yahudilerini yedek
kuvvet olarak yanlarina alan Roma ordular1 onlara kars1 hareket etmistir. Kudiis

3. Mesela bkz. , 1 Makk. 1:11-15; 2 Makkabeliler 4 ve 5.
3 2 Makkabeliler 4 ve 5te agikca varsayilmaktadir.
% Josephus Bell. 2. 261-63.
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Yahudileri, Misirli Yahudilerin imhasina istirak etmislerdir. Yahudilerin Yahudilere
kars1 olan bu polemik ¢ekismesine ragmen hi¢ kimse burada Yahudilik icinde bir
hiziplesmeden veya iki dine béliinmeden bahsetmemektedir.

Birinci yiizyil Yahudiligi, renkli ve gogulcu bir fenomendi. ilk dénem Isa’ya
inananlar toplulugunun buna katmis olacag gesitlilik fazla bir farklilik arz etmis
olamazdi. Isa’ya Tanri vekili olarak inananlarin gogunlugu birinci yiizyil Yahudilik
ortaminda yasamaya devam etmistir. Bugiin oldugu gibi, ilk ytizy1l Yahudiligi diinya
capinda bir dindi; daha dogrusu bir diinya diniydi. Yahudilik sadece Akdeniz’in
otesinde yayilmakla kalmamus, ayni zamanda 6zellikle Part Imparatorlugu olmak
{izere Roma Imparatorlugunda da yayilmistir. Onun muhtelif gruplari Mabet ve
Esfar-1 Hamse (Pentateuch) ile olan 6zel bir iligki altinda birlesmekteydiler. Ancak
Torah haricinde kutsal metinlerin mecmuu (canon) heniiz 6zel bir anlamda mev-
cut degildi. Muhtelif gruplarin kutsal kabul ettikleri cok sayida metin vardi. Fakat
bunlar kisilere gore farklilik arz etmekteydi.

Cok sayidaki Mabet rahiplerine ragmen din adamlar1 tamamen birlesmis
degildi. Mesela Makkabelilerin isyan1 esnasinda ve ondan dnceki miicadeleler,
farkl din adamlari ailesi ve gruplari arasinda farkliliklarin ve ciddi miinakasalarin
var oldugunu géstermektedir. Ornek olarak iki olay1 zikretmek yeterlidir.

Birincisi, ML.S. 160 civarinda azledilerek oldiirtilen III. Onias'in oglu I'V. Onias
bir Misir sehri olan Leontopolisde bir mabet kurmustur.*® IV. Onias, eski zaman-
lardan beri yiiksek rahiplik makamini ellerinde bulunduran Zadokites ailesinin
mesru evladi ve varisiydi. Bu yiiksek rahiplik varisi, gayr1 mesru bir sekilde Kudiis
Mabedi'nden uzak tutulmustur. I'V. Onias'in Misir’da bir mabet kiiltii tesis etmesi
Tesniye kurallarina aykiriydi. Boyle yapmakla o, yeni bir din mi kurmus oluyordu
? Hayir, IV. Onias, hakiki bir Yahudi olarak kalmaya devam etmistir. Ona gore bu
adim o donem i¢in hakiki Yahudiligin zaruri bir ifadesiydi.

Ikinci olarak Kumran'daki yerlesim de rahiplerin protestosu sonucunda ortaya
¢ikmist1.” Bazi rahipler Kudiis yiiksek rahibinin ve temelde kiilt takvimiyle ilgili farkli
goriislerden kaynaklanan ibadetlerin mesrulugundan siiphe ediyorlardi. Bu yiiksek
rahip muhtemelen Makkabeli Simon'du. Bu elestiri, Mabet kiiltii i¢in gerekli olan
temizlik ve kutsalliga ciddi bir meydan okumaydi. Protestocu grubun rahip lideri,

% Josephus Bell. 1. 33; 7. 427-32; Ant. 13. 65-73.

37 Eseniler hakkinda birgok bilim adaminin Esenilerin merkez toplulugunun diisiince ve uygulamasi
olarak gordiigii Kumran belgelerine bkz. Daha fazla bilgi icin bkz. Philo Quod omnis probus 80,
84, 86; ve Hypothetica 11. 5; ve Josephus Bell. 2. 119-66; Ant. 8. 171-73; 18. 11-25. Olii Deniz
metinlerinde Kudiis'teki ytiksek din adamina karsi itirazin din adamlar1 grubundan kaynaklandig
apagiktir. Pliny the Elder Naturalis Historia 5. 15; 73'de de Eseniler hakkinda bir rivayet vardur.
Schiirer, History, 2. 555-90'daki incelemeye bkz.
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Dogruluk Ogreticisi diye isimlendirilmistir. O ve adamlari, Kudiis'ii terk etmek ve
Olii Deniz’e yerlesmek mecburiyetinde kalmislardir. Onlar burada bir manastir ve
bir yerlesim yeri insa etmisler ve uygun mabet kiiltiinii eski haline iade etmesi icin
Tanrr'nin eskatalojik girisimini beklemislerdir. Bu eskatolojik yenilenme beklentisi
tiim memlekete yayilan bir diizenin olusmasina neden olmustur. Bunlar genelde
Philo ve Josepus'un tasvir ettigi Essenilerin bir boliimii olarak bilinmislerdir. Kumran
belgeleri bu rahipler toplulugunun i¢ goriiniisiinii arz etmektedir.

Josephus, bir tek ve ayn1 Yahudilik igerisinde nasil gesitli inang ve uygulama-
larin farkh parcalar1 bulundugunu ve bunlarin ayri dinler seklinde var olmadigini
anlatmaktadir.®® Sadukiler diger rahipler grubunu olusturmaktaydi. Bu grup,
kiilt kurumunun tiim rahiplerini dahil etmemistir. Son olarak, meslek ve ziraat
cevrelerinden gelen ve rahip olmayan kisiler grubundan miitesekkil bir birlik olan
Ferisiler vardi. Sadukiler, daha aristokrat egilimliyken, Ferisiler daha demokratiktiler.
Sadukiler, kutsal metinleri Pentateuch'e miinhasir kilarken, Ferisiler, kutsal metin
olarak peygamberler ve diger dokiimanlari kullaniyorlardi. Bu yazili dokiimanlarin
yaninda Ferisiler megr irfani (legal lore) da kutsal saymuslardir. Josephus, bir¢ok
mesihi hareketi de biliyordu. Daha 6nce Misirli peygamberi tasvir etmistim. Yahudi
Savasinin daha genis baglaminda Sicariiler ve Zealotlar 6nem kazanmislar ve Yahu-
dilik icerisindeki giicleri bolmiislerdir.

Stirgiin ve siirgiin sonrast dénemlerde hikmet hala var olmaya devam ederken
eski dénem Ibrani hikmeti -tecriibi hikmet- farkli dallarr®® bulunan bir hikmet hare-
keti haline gelmisti. Isa b. Sirach’in calismasi, tecriibi hikmeti, karizmatik diye tabir
ettigim bir tiir hikmetin igerisine dahil etmektedir. Bu hikmet dalinda, profesyonel
bilge katipler Tevrat halk icin ahlaki kaideler olarak yorumlamak amacryla ilahi bir
bagss olarak dirayetli anlayisi birlestirmek ve 6gretmek istemislerdir.*’

Isab. Sirach ile ayni zamanda yani M.S. ii¢iincii yiizyilin sonunda ¢ogunlukla
Yahudi apolojetigi diye tabir edilen baska bir hikmet dali gelismistir.* Bu teoloji

3 Saddukiler hakkinda bkz. Schiirer, History, 2. 404-41; Eseniler hakkinda 6nceki sayfaya ve dip. 36'ya
bkz. ; Ferisiler hakkinda s. 52’ye bkz. Yahudi gruplar1 hakkinda ayrica bkz. Hartmut Stegemann,
Die Essener, Kumran, Johannes der Taufer und Jesus (2d ed. ; Freiburg: Herder, 1993) 6zellikle
198-271.

% Kutsal Kitap Yahudi hikmet hareketi hakkinda bkz. Georgi, Theocracy, 3-16.

- Yirmi dérdiincii bolitmdeki meshur hikmet ilahisinde Jesus b. Sirach goksel hikmetin “Ben”ine
hikmet 6greticisinin “Ben”inden daha kolay bir bicimde girmektedir. {lahinin sonundaki sahsin
daha 6nce konusan sahistan (goksel hikmet) ayr, farkl biri (6zellikle hikmet 6greticis Jesus b.
Sirach) oldugu ancak ikinci bir bakista belli olmaktadir. {lk dénem Isa’ya inananlar toplulugunun
baz1 dallar1 bu konusma ve ézdeslestirme tarzini daha sonralari fsa’ya uygulanuslardur. fleridekis.
57’ye bkz. ; ayrica bkz. Matt. 11:25-30, sonraki gelenege bagh olan Sir 6:23-28.

“- Bu herseyden 6nce giiniimiize ancak pargalar1 ulasmis ve baslangicta hacimli bir edebiyat tiretimi
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tiirii de dirayetliydi. Bu teoloji daha sonra Philo ve Josephus gibi kisiler tarafindan
temsil edilmistir. Bu Teoloji hakkinda savunmact hic¢bir sey yoktu. Bu teolojinin
temsilcileri emindiler. Bunlar, her insani hikmetin ilahi bir hikmetten kaynaklan-
diginu biliyorlardi. Bu ilahi hikmet de ana fikrini Yahudi kutsal metinlerinde, ilk
basta da Pentateuch'de bulunduruyordu. Patrikler zamanindan baslayarak onlarin
gliniine kadar bu hikmet halk arasindan miilhem Yahudi sahsiyetlerde yasamuistir.
Her pagan hikmet bu ana hikmetin sadece bir kopyasiydi. “Yahudi apolojetigi’,
ikna edici yollarla putperestlerle muhatap olan ve Yahudiligi o giiniin en basaril
misyonerlik hareketine, hatta bir diinya dinine geviren aktif ve etkili bir Yahudi
misyoner teolojiydi.**

olan edebi bir fenomendir. Philo ve Josephusun hacimli iiriinleri de bu edebiyatin i¢inde olsa da
bunlarin ¢aligmalari da tamamen muhafaza edilememistir. Bu edebiyat, Yahudi meselelerini ve diyalog
icindeki malzemeyi ¢evredeki kiiltiire ait sorular, kriterler ve temalarla sunmaktadir. Simdilerde bu
edebiyatin sirf Yahudiler tarafindan ve Yahudiler icin, Yahudi toplulugunun kendi kullanimi i¢in
yazildig1 ya da ayni zamanda pagan diinyayla aktif ve ikna edici diyalogu yansittig1 hususunda bir
tartigma vardir. Son sik dogruysa bu, edebi bir fenomenden 6tedir. Bu, sadece Yahudilerle degil
Yahudi olmayanlarla da iletigsim kuran Diaspora sinagoglarinn ¢ift yonlii rolii tizerinde bir tefek-
kiirdiir. Bu, Helenistik diinyada basarili misyonerlik ve biitiinlestiricilik faaliyetinin temeliydi.
Ben son goriisten yanayim. Su kitabimda: The Opponents of Pavlus in 2 Corinthians (Philadelphia:
Fortress, 1986) 83-151, ve su arastirmamda: Theocracy, 12-16; 81-82, bunun ispatini ve argiimanini
sunuyor ve Israili-Yahudi hikmet hareketinin aktif bir sekilde propaganda yapan kolunun ince bir
tasvirini sunuyorum. Yahudi ve diger misyonerlik propagandalar: haklkindaki tartismalardan derlenen
su denemelere bkz. Elisabeth Schiissler Fiorenza, ed. , Aspects of Religious Propaganda in Judaism
and Early Christianity (Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1976). Bu cilt propaganda ve
misyonerligi daha genis bir kiiltiirel ve sosyal 6l¢ekte tartismaktadir. Bu denemeler koleksiyonunda
ve daha sonralar1 Louis Feldman, Yeni Ahit doneminde aktif ve basarili bir Yahudi misyonerliginin
varligi ve tabiat hakkinda daha fazla malzeme ve deliller sunmaktadir. Onun en son arastirmasina
bkz. Jew and Gentile in the Ancient World: Attitudes and Interactions from Alexander to Justinian
(Princeton: Princeton University Press, 1993) ve burada zikredilen incelemelere bkz.

Son zamanlarda basarili bir Yahudi misyonu oldugu iddiasina itirazlar yoneltildi. Bu iddialar Yeni
Ahit'teki Yahudiligin temelde biyolojik yayilma ve gocle intisar ettigi yoniindeki eski goriisii yeni-
den canlandirmaktadirlar. Ozellikle Thomas Kraabel, Shaye Cohen, ve Scot McKnight Yeni Ahit
zamaninda aktif herhangi bir Yahudi misyonunun bulunmadigini bir kez daha ileri siirmektedirler
(Thomas Kraabel, “Immigrants, Exiles, Expatriates, and Missionaries,” in Lukas Bormann, et al.,
eds. , Religious Propaganda and Missionary Competition in the New Testament World [Leiden:
Brill, 1994]) 71-88'deki bibliyografik referanslara bkz. Eger aktif bir Yahudi misyonuna kars: bu
bilim adamlarinin getirdikleri argiimantasyon ¢izgisini biz aktif bir “Hiristiyan” misyonu gercegine
tatbik etmis olsaydik Konstantinden dncesine ait agresif bir Hiristiyan misyonuna dair dogrudan
¢ok az bir taniklik kalirdi veya hi¢ kalmazdi. Dogrudan taniklik sadece Pavlus'un yazilari, Lukanin
yazdigi Resullerin sleri, “Hiristiyanlarin” git gide Hiristiyanlik disi metinlerde zikredilmis olmast
ve “Huristiyan” edebiyat1 kiilliyatimin bityiimesidir. {lk dénem Isa’ya inananlar topluluguyla ilgili
Luka'nin daha ziyade ideolojik ve maniptilasyon amagh olan tasviri ¢ok biiyiik dikkatle okunmalidur.
Bilingli olarak aktif bir misyona dair ortada kalan tek sahidimiz Pavlustur. Fakat Pavlus kesinlikle
“Huristiyan” olmayip, daha ziyade bir Yahudiydi.

42.
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Yahudi misyoner teolojisi yabancilara agik hikmet teolojisiyken, apokaliptizm,
iceriye ve yukariya dogru bakan bir hikmetti. M.S. ikinci ytizyilin apokaliptikci-
lerinin ML.S. tiglincii yiizyilda halefleri olmustur. Daniel apokalipsi gibi kitaplara
bakildiginda eskatolojik yonelimli gevrelerin hikmeti yalnizca cennette var olarak
ve apokalipse istirak edenlere goksel bir bagis olarak goriiyorlardi. Genelde bun-

“Huristiyan” misyonerlerin Yahudi misyonerlik uygulamasi ve deneyiminden faydalanmus olama-
yacagi ve olmamasi gerektigini ileri siiren bilim adamlar1 “Hiristiyan” misyonunun hig bir seyden
baslamadig iddiasina dayanmaktadur. “Hiristiyan” misyonu hig bir seyden baglamamus; buna rag-
men tam tesekkiillit bir misyonerlik teskilati olmus, kendi sinirlarinin 6tesine hemen erisebilecek
glice erismis, cogalmis ve dengeli ayr1 yapilar kurarak, hazirliksiz ve idmansiz olmasina ragmen
tam bir basar1 6ykiisii olmus. Bu gercek Luka mucizeleri toplulugu bilimsel analiz ve agiklamanin
yerini almaktadir.

Daha énce Israil'in aktif bir bicimde kendi sinirlarinin tesine goz diktigi olgusuna neden goz
yumulmaktadir? Meseld: Tekvin 1'deki yaratihs hikayesi evrensel bir temasi takip eden Israil'in
tarihini sunmaktadir. Israil tarihinin bidayetine bir muhtedi olan Ibrahim'i yerlestirmektedir
(Tekvin 12). Ibrahim yabanci krallarla becayis yapmustir (Tekvin 14). Yusuf hikayesi Firavunu
Israil hayrani kilmaktadir (6zellikle Tekvin 39-41). Milletlerin ileride Kudiise hacc icin gelecegi
vizyonu uzak bir eskatolojik an anlamina gelmektedir (Bkz. Isa 25:6-9 veya Zech 8:20-21). Fakat
bu ayni zamanda trito-Isaiah (Isaiah 60)da daha yakin bir realitedir. Isa 56:6-7 yabancilarin kiilt
bakimindan tam olarak sindirilmesinden bahsetmekte ve Isa 66:19-21'de aktif bir misyonerlik
faaliyeti goriilebilmektedir. Trito-Isaiah, deutero-Isaiah’nin gerceklesmis eskatolojisini, 6zellikle de
milletlere bir nur olan Rabbin kulununkini 6nceden varsaymaktadir (Isa 42:6; 49:6; 51:4). 2 Krallar
5'daki Naaman'in hikéyesinden, Nebuchadnezzar’in sarayinda Daniel hakkindaki efsanelerden vs.
bahsedilebilirdi. Ancak Jonah kitab1 hepsinden daha agik bir sekilde Gentiller arasinda aktif bir
Yahudi propagandasin tavsiye etmektedir. Bkz. Eckhard von Nordheim, “Das Buch Jona und die
Anfinge der hellenistisch-jiidischen Mission,” in Cornelius Mayer, Karlheinz Miiller, ve Gerhard
Schmalenberg, eds. , Nach den Anfingen fragen (Gief3en: Fachbereich Evangelische Theologie und
Katholische Theologie der Universitat Gief3en, 1994) 441-60.

Tiim bunlar ve daha fazlasi Yahudi hikmet edebiyatinin 6tesinde bile Israilliler ve Yahudiler arasinda
aktif evrensellikten bahsetmektedir. Bu evrenselci etosa Eski Diinyanin hig bir yerinde erisilme-
misti - Israil ve Yahudilikte tartisiimaz ve tek bicimli olmamasina ragmen. Bu etos misyonerlik
motivasyonu ve deneyimi i¢in hazirlik calismasina sevketti. Bu etos, etnik hatta kolonyalist veya
emperyalist tarzda da degildi. Esasen Yahudiligin etnik yayilmaciliginin olumlu teorik temelleri
yoktu. Tanrisal yargt kavrami Diaspora esnasindaki bu fiziki dagilimi agiklamistir.

Evrenselci etos, onlar1 yabancilara agmak i¢in ilk 6nce miintesiplere seslenmistir. Caesar’a karsi
yaptig1 bir propaganda konusmasinda bu yabancilara seslenmekte (Legatio ad Gaium gergek
durumlari yansitmaktadir) reflects actual occurrences), ve Josephus Imparatorluktan aldigi maas
ile Yahudi olmayanlar i¢in propaganda edebiyati yazmaktadir. Sam’a ¢agirildiktan sonra Pavlusun
Isa’ya inananlarla herhangi bir temasa ihtiyaci yoktu. Fakat o, hemen faal bir misyoner oluvermistir.
Sam'daki Diaspora sinagogunda gecirdigi zaman esnasinda misyon hakkinda bilme ihtiyaci duydugu
herseyi 6grenmis oldugu makuldiir.

Beni elestirenlere kars: gelecek bir makalede daha gelismis argiiman sunacagim. Ayni zamanda
bu makalede Kraabel'in bu dipnotun basinda gegen makalesinde kullandig1 6nemli Aphrodisias
yazitini tartisacagim. Kanaatimce bu yazit, Yahudi misyonunun varlig: ve basarisi hakkinda daha
fazla deliller sunmaktadir.
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lar hikmeti, diinyada bulunmayan sey olarak goriiyor ve diinyay: kotiiliik olarak
telakki ediyorlardi. Bunlara gére hikmet sadece cennette mevcuttu. Ona ulasmak
icin ise cennete gitmek gerekiyordu. Apokaliptik goriis sahipleri bunu yapabilirdi
ve bunlarin apokalipsleri cennetsel diinya hakkinda spekiilatif anlayislar1 ortaya
cikarmistir. Goriiciiler, yukaridan yani cennette gordiikleri sekliyle zaman ve
diinyanin gercek durumu hakkindaki vukufiyetlerini bu kiigiik topluluklardaki
miiminlere ifsa etmislerdir.

Hem Yahudi misyoner teolojisinden hem de apokaliptizmden etkilenen Yahudi
gnostik hikmet hareketi, M.S. ikinci ytizyilin ortasinda baglamistir. Bu hareket,
ilk olarak Siilleyman’in Hikmetinde belgelenmistir.** Burada hikmet daha ziyade
carpici bir sekilde bir gnosis, yeni bir biling durumu olarak sunulmaktadir. Bu yeni
bilinglilik, s6zde bu gercek diinyanin Tanrr’'nin diinyast olmadigs, dolayisiyla da
yanultict oldugunun farkina varma siirecidir. Bu biling artisi okuyucuyu tanrinin
cennetsel diinyasina cevirmektedir. Dolayistyla bilinglenme siireci bu goriinen kolelik
diinyasini agsmak anlamina gelmektedir. Bilinglilik, sabit bir tatmin ve emniyet hali
olmayip, bunun yerine, sitkun ve hareketlilik arasinda stirekli bir etkilesim, stirekli
akip giden bir tasavvurdur. Bu, Yahudilik de dahil herhangi bir kurumun i¢inde
bulundugu bozulmus bir diinyanin tehditlerini sona erdirmektedir.

Ferisi rabbiler de birinci ylizy1l Yahudiliginin cesitliligini yansitmaktadirlar.
M.S. birinci yiizyilda Yahudiligin gelecek tarihini genis ¢apta etkileyecek olan
yeni bir ittifak kurulmustur. Ferisilerin rahip olmayanlar (laik) hareketiyle Hillel
gibi kisilerin temsil ettigi katipler meslek grubu arasindaki ittifaki kastediyorum.
O ve diger katipler, Ferisiler grubuna katilmus ve git gide ¢ok sayida Ferisi katiplik
meslegine girmis gibi gériinmektedir. Sinoptik Incil metinlerinin tarihinde birinci
ylizyilin ortasina dogru bu durumdaki rabbilerin ¢ogaldigini gorebiliriz. Dolayisiyla
bunlar, sinoptik Incil geleneginin biiyiimesinden ve gelismesinden sorumlu olan
ilk donem Kilise yazarlartyla muhtemelen icli dishydilar. Katipler meslek grubuyla
Ferisiler arasindaki ittifak M.S. 66 tarihinde patlak veren birinci Yahudi savagindan
once hatir sayilir bir kuvvete erismistir. Birinci yiizyilin son on yillarinda, Romalilar
tarafindan desteklenen bu Ferisi rabbiler, Filistindeki Yahudiligin yeniden yapilan-
masina 6n ayak olmuslardir.

Ferisi rabbiler, yorum yoluyla, Ferisilerin mutat gelenegi olan Halakhah ile
uyumlu bir Torah'nin etrafinda restore edilebilecegi iddiasinin temeli iizerine Yahu-

- Stileyman’in Hikmeti ve onun Gnostisizm ile olan iliskisine dair benim dipnotlandirarak Almancaya
¢evirdigim Stileyman’in Hikmetine bkz. in Werner Georg Kiimmel, ed. , Jiidische Schriften (5 c. ;
Giitersloh: Mohn, 1980) 3. 4. 391-478. Ayrica su makaleme bkz. : “Das Wesen der Weisheit nach
der “Weisheit Salomos” in Jacob Taubes, ed. , Gnosis und Politik (Religionstheorie und Politische
Theologie 2; Munich: Fink, 1984) 66-81, 6zellikle 90-91.
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diligi restore etme vaadinde bulunmuslardir. Halakhah, sifahi bir hukuk, emsal teskil
eden ortak ve mesru bir irfan tiiritydii. Bu Ferisi rabbilere gore kutsal kitaplar sadece
Pentateuch'den ibaret degil, —katiplik mesleginin 6zellikle ilgi duydugu dirayetli
dokiimanlarin da dahil oldugu— profetik ve diger yazilardan olusmaktaydi. Kutsal
Kitap ve gelenegin bu karisimi miistakbel Yahudilik icin gecerli ve uygun gelenek
héline gelecegi diistintilityordu.

Bu rabbinik Ferisi cabanin Yahudi savasindan sonra Filistin Yahudiligini yeniden
yapilandirmak icin sarf edilen rekabete yonelik bircok gayretten sadece bir tanesi
olduguna dair bir hayli delil mevcuttur. Bu tiir tesebbiisiin meshur 6rneklerinden
biri Dérdiincti Ezra diye adlandirilan apokalipsdir. Bu kitap M.S. birinci ytizyilin
son on yilinda yazilmistir. Dérdiincii Ezra, (Kudiis ve Mabet'in ilk defa yikilisindan
mecaz yoluyla bahsederek) bu savasi sona erdiren felaketi 6ngormektedir. Miellif,
Ferisi rabbilerin yeniden kurma programlarin: biliyor ve buna itiraz ediyor. Dor-
diincii Ezra'ya gore, Ferisi rabbiler tarafindan mesru irfanlarinin yorumunda ortaya
konulan kutsal metinler koleksiyonun Yahudiligi restore edemezdi. Eger bu kutsal
metinler gizli vahiylerin 15181 altinda yorumlanirsa ancak o zaman Israil restore
edilebilir. Bu vahiyler (revelations), Dordiincii Ezra gibi apokaliptik yazilarda bulun-
maktadir. Seriatin fiilen yerine getirilmesi, cennetsel karsiliginin yani apokaliptik
vizyon sahiplerinin ve onlarin toplumlarinin belirttikleri sekliyle Tanr’nin asli ve
apokaliptik hikmeti baglami i¢ine konmustur.**

Matta Incili'nin, M.S. 70 sonrasi Yahudiligini rekabete dayali olarak yeniden
yapilandirma programi oldugu hususunda William D. Davies* ve digerlerine
katilryorum. Restorasyon siirecinde ¢esitli Yahudi menfaat gruplari rekabete dayali
olarak farkli programlar sunmuslardir. Bu siiregte Ferisi rabbilerin rekabete dayal
programi sonugta galip gelmistir. Bu sekilde olmasi, temelde, tilkede iktidari ellerinde
bulunduran Romalilar i¢in en tahammiil edilebilir durum olmasindan kaynaklan-
mustir.*® Yanlis bir bicimde bu siirece, aslinda bu siirecin tamami i¢in uygun bir

*- Michael Edward Stone yorumunda biraz farkli bir gortis bildirmektedir: Fourth Ezra (Hermeneia;
Minneapolis: Fortress, 1990).

- William David Davies, The Setting of the Sermon on the Mount (New York: Cambridge University
Press, 1964); ayni yazar, The Sermon on the Mount (New York: Cambridge University Press, 1966)
1-32.

- Filistin'de Yahudi hezimeti ve Romali giiclerin tamamen muzaffer olmasindan sonra yeniden
canlanma siirecinin Romalilarin bilgisi ve hosgoriisii olmaksizin gerceklesmis olmasi imkansizdur.
Her otonomi karar1 baslangicta Romalilarin onayina ve onlarin siirekli iznine muhtagti. Dolayisiyla
Romalilarla isbirligi yapmak otonom héakimiyet kazanan herhangi bir grup i¢cin mutlak zaruretti.
Mesela, Vespasian'in imparatorluk makamina ytikselecegi yonitindeki Josephus'un kehanetinin
(Bell. 3.399-408) Yohanan b. Zakkai hakkindaki efsanevi gelenege nakledilmesi (Midrash Lam. 1. 5)
isbirlige hazir olusu yansitmaktadir. Bu durum Ferisi-rabbinik gelenegin savas sonrasi gelismesinin
kokeninin Romalilarin himayesi altinda olmus oldugunu ispat etmektedir. Bu gergek Vespasian'in
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terim olan Yavneh veya Jamnia sinodu denmistir.

Matta’y1 Yahudiligin ilerlemeci tarafindan ziyade onun muhafazakar tarafinda
goérmek daha kolaydir. Matta, isa’ya séyle dedirttiginde bu durumu en acik sekilde
ifade etmektedir:

“Seriati veya peygamberlerin sozlerini gecersiz kilmak icin geldigimi sanmayin.
Ben ilga etmeye degil, tamamlamaya geldim. Size dogrusunu séyleyeyim, gok ve yer
ortadan kalkmadan, her sey gerceklesmeden, Seriattan ufacik bir harfya da bir nokta
bile eksilmeyecek. Bu nedenle, bu emirlerin en kiigiiklerinden birini kim ¢igner ve
baskalarina oyle yapmayi 0gretirse, goklerin melekiitunda en kiigiik sayilacak. Ama
bu buyruklar: kim yerine getirir ve baskalarina ogretirse, goklerin melekiitunda biiyiik
saydacak. Size sunu séyleyeyim: dogrulugunuz din bilginleriyle Ferisilerinkini kat
kat asmadikea, goklerin melekiituna asla giremezsiniz!” (Matta 5:17-20).

Bu ifadeler, Matta’nin 23. bolimii gibi metinler tarafindan da desteklenmek-
tedir. Bu béliimde Isa'nin soyle dedigi rivayet edilir : “Kdtipler ve Ferisiler Musa'nn
kiirsiisiinde otururlar. Bu nedenle size séylediklerinin tiimiinii yapin ve yerine getirin,
ama onlarin yaptiklarin yapmaywn. Ciinkii soyledikleri seyleri kendileri yapmazlar”
(Matta 23:2-3). Matta, diinya ¢apinda misyonerlik faaliyetini emreden Incilinin
sonundaki gorevlendirmeyi, Matta 23:15de “Siz kdtipler ve Ferisiler, bir muhtedi
yapmalk icin kara ve denizi dolasirsimiz” seklinde bahsedilen kiiresel Ferisi misyon
faaliyetiyle acikea zit bir paralellik olarak gérmiistiir.*”

Yohanan'in littuf dilemesine izin verdigi ve rabbin Yavneh/Jamnia ve onun bilginleriyle R. Gamaliel'in
ailesi i¢in littuf diledigi b. Git. 56bdeki referans tarafindan desteklenmektedir. Olayin aynen bu
sekilde gerceklesmis olmasi stiphelidir. Fakat, Romalilara karsi sovenist bir tutum Ferisi-rabbinik
konumun gelismesine yardimci olamazdu. Ferisi rabbilerin basarisinin bir saltanat sehrinde meydana
geldigi goz ard1 edilmemelidir. Salome’nin onu Augustus’un karisi Livia'ya verdigi zamana kadar
Yavneh/Jamnia Princepslerin 6zel miilkiyetiydi (Josephus Ant. 18. 31 158).

Matta Incili ve onun zamanindaki Yahudi cercevedeki tarihi farklilasma eksikligi ve bundan kay-
naklanan karisiklik, Matta Incili hakkinda en son yorum olan su eserde gosterilmektedir: Ulrich
Luz (Das Evangelium nach Matthaeus [EKKNT 1; Zurich: Benziger and Neukirchen: Neukirchener
Verlag, 1985]). “Matta ve Yahudilik” konusunu ele alan giris kisminda Luz, her ikisi de tekil olarak
kullanilan Gemeinde (“topluluk’, “cemaat”) ve Synagoge (“sinagog”) kavramlarini bir birine karsit
olarak gostermektedir (s. 70-72). Luz Matta toplulugu veya cemaatinden bahsederek ige baglamak-
tadir. Fakat, hemen bir sonraki ciimlede tablo genislemis gortiinmektedir: “Der Bruch zwischen
Gemeinde und Synagoge ist endgiiltig” (“Cemaatiyle sinagog arasindaki kopukluk kesindir”). Essiz
tekbicimli bir yap1 olan sinagog ne Matta Incili'nde ne de Yeni Ahit'in baska bir yerinde hicbir tarihi
temeli veya referansi olmayan ve genel olarak Yahudilik icinde daha da az tarihi dayanag olan
dogmatik bir Hiristiyan yapidir. Aym sey Gemeinde icin de gecerlidir. Sadece Matta Incilinde bile
hem kalabalik hem de yapilar1 bakimindan da farkli bir ¢ok Isa-yonelimli toplulugun var oldugu
agikadir. Matta 10 ve Matta 28'deki tilmiz kurullarinin mukayesesi 6zel bir ge¢misle evrensel bir
hali hazir arasinda tarihi bir ayrimlastirma yoluyla kesinlikle uzlastirilmaz olan 6zel ve evrensel
egilimler arasindaki siddetli karsithgi gostermektedir. Bunlar ¢agdas tercihlerdi.

47.



226 Dieter Georgi /Cev. Ramazan Adibelli

Birinci yiizy1l esnasinda Filistin Yahudiligi, toplam Yahudi niifusunun sadece bir
azinligin teskil ediyordu.*® Yahudilerin tamaminin 2/3’si diasporada yastyor, cogun-
lugu ise muhtedilerden veya muhtedilerin ¢ocuklarindan miitesekkildi. Yahudilerin
tamami, Roma Imparatorlugu niifusunun takriben 1/7’ini teskil ediyordu. Bircok
Yahudi, Roma Imparatorlugu sinirlarinin étesinde, ézellikle de Mezopotamyada
yastyordu. Diaspora Yahudiliginin edebi kalintilar1 cok renkli bir gériiniim arz etmek-
tedir. Bu goriintim arkeolojik buluntularla daha da ¢esitlenmektedir. Bu buluntular,
Ferisi rabbiligin ve bunlarin normatif bir Yahudilik fikrinin son yiizyillarda bile
Diasporaya ancak yavas bir bicimde hakim oldugunu gostermektedir.

Firat'in dogu kiyisinda bir sehir olan Dura Europosda M.S. dordiincii yiiz-
yildan kalma sinagogun kesfedilmesi tamamen bir siirpriz olmustur. Buradaki
freskolar, sinagog tezyinati hakkindaki rabbinik Ferisi yazilarin emrettigi her seyle
ters diismektedir.*” Sardis'de yeni kesfedilen sinagogla ilgili artik benzer gozlemler
yapilabilir.>

Daha o zamanlar Kudiis'te bir¢ok sinagog vardi.® Luka’nin Resullerin Isleri
6. babinda kullandig1 rivayet bes sinagogdan bahsetmektedir. Bunlardan bir tanesi
hiirriyetlerine kavusturulmus esir koleler olan Libertinlere aitti. Diger biri, Kuzey
Afrikada bulunan Cyrenaice Yahudilerine, baska bir tanesi ise Iskenderiye Yahudi-
lerine aitti. Nihayet bir tanesi Kilikya Yahudilerine, bir tanesi de Anadolu’'nun kalan
kistmlarindaki Yahudilere aitti. Ayni sey Diaspora icin, 6zellikle de Iskenderiye®,

Luz, Matta'nin [srail halkiyla artik iletisim kurmadigini savunmaktadir (s. 71). Bu, delilleri ve tartistig1
konular sadece gesmisin kayda alinmasi degil, Birinci Yahudi Savasi felaketinden sonra Yahudiligi
ayaga kaldirmaya calisan Yahudi cagdaslariyla gercek iletisim olan Matta’nin tiim yapisina aykiridir.
Matta, Yahudi Savasindan sonra Yahudiligin yeniden canlandirilmasi konusundaki sert tartisma-
lara bir katkidir. Matta, Ferisilerin yeniden canlandirma programiyla yakin bir rekabet i¢indedir.
Luz'un Yavneh/Jamnia sinodunun asla vuku bulmadigina génderme yapmasi (s. 71 dip. 169) hig
bir seyi ispat etmez. Ciinkii Yahudiligin uygun bir sekilde yeniden ayaga kaldirilmas hakkindaki
yarismaci tartismanin olusu siiphe gétiirmez.

4. Bkz. Georgi, Opponents, 93-94; 175-77.

- Josef Gutmann (“Art, Early Jewish,” IDBSup, 68-71) makalesinin ilk paragrafinda sunlar1 sylemek-
tedir: “Yeni arkeolojik kesifler, Hiristiyanligin ilk dénemi esnasinda rabbinik Yahudilik i¢inde sert
bir ikonoklazmin varligini iddia eden bilim adamlari i¢in siirpriz dogurmamistir. Gergekte Yahudi
tarihi esnasinda tasvirlere karsi hicbir tekbicimli, degismeyen tavir egemen olmamustir. Bundan
ziyade, her ¢agda dini otoriteler tarafindan tasvirlerin kabul edilebiriliginin farkli yorumlari ve bir
birinden ayrilan gorisler bildirilmistir”

% Georg M. A. Hanfmann, Sardis from Prehistoric to Roman Times: Results of the Archaeological

Exploration of Sardis, 1958-1975 (Cambridge, MA: Harvard University Press, 1983).

Kudiis'teki sinagoglarin sayis1 hakkinda bkz. Schiirer, History, 2. 445.

52 Philo Legatio ad Gaium 132-33.

51.
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Antakya® ve Roma* i¢in gecerli olmaliydi. Meseld Anadoludaki Pamphilia’nin bir
sehri olan Side'deki bir yazit, “ilk sinagog”dan bahsetmektedir.*> Bu olay, sehirde en
az baska bir sinagogun varligini ima ediyor gibi goériinmektedir.

Muhtelif suretteki bu tablo, diasporanin bulundugu daha biiyiik sehirlerde,
ozellikle de Iskenderiye, Antakya ve Roma gibi bityiikk metropollerde daha da
gercekei olmaliydi. Amerika Yahudilerinin tecriibesine benzer bir gelismenin
Yeni Ahit zamanindaki Yahudilikte de cereyan ettigi goriilmektedir. Halk, sadece
eskileri dar geldigi zaman degil, bir takim insanlarin kurulu bir sinagogun gelenegi
veya cemaatiyle anlasamadiklarinda da yeni sinagoglar insa etmistir. Teoloji kadar
kiiltiirel farkliliklar da bu siirece tesir etmis olmalidir.

Bu birinci ytizyil Yahudiliginin ¢ogulculugu bazilarina kapsamli hatta biiyiik
capli gibi géziikse de ashinda seciciydi. Israil'in hermenétik ufkunun kutsal yazilari
icinde daha birgok grup biliyoruz. Torah’a bagl olan digerlerinden daha sadik bir
sekilde Pentateuch’e sarilan Samiriler vardi.*® Philo, Misir’da bir Yahudi tarikati olan
Therapeutae'yi zikretmektedir.*” Baska bir¢ok Yahudi fenomeni béliik porgiik ortaya
¢ikmustir. Bu konuyu tam olarak ele almak istersek, Robert Charles® veya James
Charlesworth'in® negrettikleri Yahudi apocrypha ve pseudepigraphasini taramak
gerekir. Bunu yapmak yine de yeterli olmaz. Paul Riessler’in Jiidische Schriften aus
hellenistisch-romischer Zeit [Helenlik-Roma Donemindeki Yahudi Yazilari] isimli
eserde topladig1® Yahudilige ait malzeme daha fazladir' Nag Hammadi gnostik
kiitiiphanesi de bir¢ok orijinal Yahudi belgesi bulundurmaktadir.®*

%% Schrer, History, 3. 141.

>+ Bu bakimdan Roma ozellikle dikkat cekmekteydi. Zira Antik cagdan bu yana orada tescil edilen az
on (Bkz. Schiirer, History, 3. 96-98), belki de on dort sinagog vardi (Bkz. Robert M. Grant, “Rome,
city of? IDB 4 [1985] 127).

% CII2.781.

*- Samiriler hakkinda bkz. James D. Purvis, “Samaritans,” IDBSup 776-77.

- Therapeutae hakkinda bkz. Schiirer, History, 2. 591-97. Therapeutae'nin “Filistinli Esseni hareketinin

Misirh kolu” oldugu seklindeki Schiirer’in iddiast (s. 597) hakkinda stiphem vardir.

Robert Henry Charles, ed. , The Apocrypha ve Pseudepigrapha of the Old Testament in English

(Oxford: Clarendon, 1913).

% James H. Charlesworth, ed. , The Old Testament Pseudepigrapha (2 cilt; Garden City: Doubleday,
1983-85).

- Paul Riessler, Altjiidisches Schrifttum ausserhalb der Bibel (Augsburg: Filser, 1928).

- Werner Georg Kimmel et al., eds. , Jiidische Schriften aus hellenistisch-romischer Zeit (Giitersloh:

Mohn, 1973-).

Su eserde kolayca bulunabilir: James Robinson, ed. , The Nag Hammadi Library in English (3d ed.;

San Francisco: HarperCollins, 1990). Bu Yahudi-Gnostik literatiiriin bir kismini, 6zellikle de the

Apocalypse of Adam?’ inceledim (Theocracy, 41-43).
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Ik Dénem Isa’ya Inananlar Toplulugunun Tarihi Durumu ve
Paskalyadan Onceki Cuma ile Paskalya Teolojik Problemi

Isa'nin 6liimii ve onun tekrar dirilmesinin muhtelif Paskalya tecriibeleri, ister
ferdi isterse de kolektif olsun, teolojik izah ve yorum gerektirmistir. Isa’ya bagh
kalmaya devam edenlerin cevaplar1 bunlarin Yahudi yorum geleneginin daha
genis bir topluluguna ait olduklarini gostermektedir. Halkin tek bir sekilde degil de
bir ¢ok sekilde hareket etmesi bunlarin Yahudi gelenegiyle olan temel iligkilerini
gostermektedir. Muhtelif Yahudi tercihleri, erken dénem Isa’ya inananlar toplulu-
gunun Paskalyadan Onceki Cuma’ya ve Paskalya tecriibelerine olan cevaplarini
bildirmistir. Bu cevaplardan hizli bir sekilde ¢ok bicimli ve ¢ok renkli bir hareketin
meydana gelmesi hadisesi, Yahudilik icerisinde erken donemdeki i¢ goclere, 6zellikle
de hikmet hareketi icindeki gelismelere tekabiil etmektedir.

Matta ve Luka'nin kullandiklart sézlii kaynak, Thomas Incili ve Matta’ya has olan
kaynak, Isa’y1 Paskalyadan Onceki Cumadan hig etkilenmemis bir hikmet 6greticisi
olarak gormektedir. Bu metinler, Paskalya tecriibesini bizatihi ele almamaktadirlar.
Bunun yerine, onu dolayli yoldan yansitmaktadirlar. Bu metinler, isa'nin cennetsel
hikmetin siirekli sesi oldugunu iddia ederek bu isi gerceklestirmektedirler.®® Burada
yansitilan tecriibe, Isa'nin hikmet olarak kendi topluluklarinda yasamis olmastydi.
Bu tecriibeler, sanin miisebbibi oldugu hikmet 6gretisinin giicii sayesinde genisle-
mistir. Boylece o, bu kesintisiz bilgece beyanlar sayesinde topluluklarda mevcuttu.
Isa figiiriiniin bu kesintisiz kendi-yorumunda halk Isa’y1 canli ve devamli olarak
tecriibe etmistir.

Baskalari, Paskalyadan Onceki Cuma ve Paskalya’y1 Isa'nin higbir yorumsal
yardim getirmedigi krizin bityiik inkitar olarak tecriibe etmislerdir. Bu 6greti,
—kadinlarin, on iki tilmizin, 1 Kor. 15:6daki bes yiizden fazla olanlarin— Paskalya
tecriibesinin kolektif boyutunu agiklamamaktadir. Yorum arayanlar, krizlerin tanim-
lanmalari i¢in yazili ve sifahi rivayetlere bakmuislardir. Bu rivayetlerde eskatolojik
bir krizin dogrulanmasini gérmiisler ve bunlari ahiretin kesin yaklasmasinin bir
isareti olarak hali hazira uygulanabilir kilmislardir. Béylece, gercek vaziyet hem
deneme ve yargi hem de yenicagi evvelden yasama zamany, [srail ile Tanrr'nin tekrar
vaatlesmesi olarak goriilmiistiir. Bunlar, héli hazirdaki hadiseleri bu tiir kolektif var
olusun temeli olarak anlamis ve yorumlamuglardir. Eseniler veya Vaftizci Yahyanin
miintesipleri gibi eskatoloji yonelimli gruplar, hali hazirdaki hadiseleri kolektif var
olus bakimindan tanimlama modellerini sunmuslardir.

8 flk dénem Isa’ya inananlar toplulugundaki fsa'nin hikmeti ile iliskisinin anlagilmasi, Isa b. Sirach’in
durumunda oldugu gibi ¢esitli ilhak kavramlari tizerine ilham diisiincesinden (Bkz. yukaridaki dip.

39), 6nceden var olan Isa ile bizzat goksel olan hikmetin tamamen 6zdeslestiriimesine kadar tiim
bu konular1 kapsayabilmektedir.
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1sa’ya inan bu Kkisiler, tecriibelerini, eskatolojik bir topluluga ait olduklarinin
belirtileri olarak anlamuslardir. Eskatolojik diistinceli diger Yahudi gruplar bunu,
rahipler, aristokratlar, katipler gibi giiclii olan gruplarla Yahudi 6zerk hiikiimetinin
kiiciik kalintis1 olan Sanhedrin arasina bir mesafe koymak icin yapilan bir ¢agri
olarak okumuslardir. Bu sekilde anlasildig1 zaman, Paskalya tecriibeleri, Israil'in
mucizevi sekilde yeniden yaratihisinin simdiden gerceklesiyor oldugunun isaretleriydi.
Bu inanca sahip olanlar, kendilerini Tanr’'nin yeniden olusmus halkinin 6nctileri,
baslangici ve 6zii olarak gérmiislerdir.

Flp. 2:6-11'de* Pavlus'un zikrettigi isa tesbihinde, Paskalya tecriibesinin ayni
zamanda gnostik hikmet, yani Stileyman Hikmeti 2-5'n 1s181inda da yorumlandi-
gin1 gostermektedir. Bu metinde, tanri vekilinin bu diinyaya ait olan kaderi goksel
bir sona ermistir. Bu hadise, goksel diinyay: hayat diinyas: olarak gostermekte ve
yeryiiziinii 6liim diinyasi olarak agiklamaktadir. Bu durum, tiim degerlerin ters yiiz
olmasina neden olmustur. Her seye hakim olma ve idare etme iddiasinda bulunan
goriinen bu gerceklik, aslinda sadece hayali bir komedi ve yalnizca bir golgedir.
Boylece vahiy, kurtarici ve zgiirlestirici bir gerceklik haline gelmektedir.

Bu agidan yazilan Siilleyman’in Hikmeti 2-5'deki gnostik hikmet ve Flm. 2:6-11'in
meydana getirdigi orijinal siir bilgeligin var olusunun diinyevi boyutlarinin hayali
karakterini vurgulamaktadir. Pavlus'un zikrettigi bu hikmet siirinin Isa istikametli
edisyonu, Isa’nin beser durumunu ve 6liimiiniin gercekligini vurgulamakta ve bunu,
onun risaletinin baslca teblig fonksiyonu olarak gérmektedir. Bunun i¢in Tanr,
insan 6liimiiniin gercekliginden ayri degil, onunla irtibathdir. Beser olan Isa’nin
beseri duruma kars! itaati, tanrisal serefinin sirr1 haline gelmektedir.

Tanrr'nin ulthiyetiyle beseri durumun birlesmesi, ilk dsnem Isa’ya inananlar
toplulugunun bir icadi degildi. Israile birinci emirde goriilen Tanri, goriiniirde
Tanr1 tarafindan terk edilen kiigtik bir grubun tarihine kendisini baglh kiliyordu.
“Seni Misir diyarindan esirlik evinden ¢ikaran Rabbin Tanr1 benim” (Cikis 20:2).
Tecessiid kavramu Israil tarihinde de mevcuttu. Kutsal Kitap Yahudi geleneginde
baska bircok tecessiid motifleri vardir. Bu gelenek, kudretinden ve haklkindan
feragat eden Tanr1 tecriibeleriyle doludur. Bu gelenek, tarihin goriinen talihleri ve
degersiz seyleri icinde saklanan birgok ilahi kimlik 6rnegi tanimaktadir. Tiim bu
tecessiim hadiseleri, hepsi de ¢ok beseri olan insanlarla Tanr1 arasindaki tesaniitii
ifade etmektedir. Boyle olmasi, bu tiir ifadelerin her zaman gelenegin genel egilimi
icerisinde kaldig1 anlamina gelmez. Ancak, Kutsal Kitap ve Yahudi tarihinin her ikisi
de Kutsal Kitap Tanrisinin adini savundugu halde ¢ogunluk tarafindan kétii mua-

¢ Bkz. yukaridaki dip. 21.
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meleye tabi tutulan giiclii dini inanglar tastyanlar hakkindaki hikayelerle doludur.®
Fakat en azindan kendi nazarlarinda ve arkadaslarryla hayranlarinin nazarlarinda
kétit muameleye tabi tutulanlar Israilliler ve Yahudiler olmustur.

Stephen, seriat karsisindaki radikal tavrina ragmen Yahudi geleneginin icinde
kalmistir. Bu infaza sevk eden suglama sadece Tanriya karsi bir inkardan degil,
Musa’ya ve daha genis bir ¢ercevede Torah’a karsi bir isyandan da bahsetmekte-
dir.* Incil'i ve Resullerin Islerinin diger yerlerinde Luka, Tanri ve Tanri nizamina
inanci savunmaktadir. Dolayistyla Resullerin Isleri 6da Stephen’e karst yoneltilen
bu suclamalar, miiellife sikint1 vermis olmalidir; bu ayrintiy1 o icat etmemistir.
Pavlus'un seriat1 elestirisi, genellikle Pavlus'un bizzat kendisinden kaynaklandig1
sanilmaktadir.®” Ancak, Stephen’e karsi yoneltilen suglama, seriata kars: elestirel
bir tavrin 6nceden Kudiis cemaatinde, yani bazi Helenistik-Yahudi iiyeler arasinda
zuhur ettigini ima etmektedir. Stephen’in aksine Pavlus'un Yahudi ellerinde 6lmedigi
rivayetine dayanarak Pavlus'un seriata karst olan tavrinin Stephen’inkinden daha
az radikal oldugundan siiphe bile edebiliriz.

Radikal seriat elestiriciligi Yahudilige tamamen yabanci degildi. Silleyman’in
Hikmeti, Musa seriatinin bu 6liimlii diinya seriatini elestirisinden 6tiirii onu dolayh
yoldan elestirmektedir. Stileyman’in Hikmeti 2'nin Tanr1 tamimazi i¢in Torah gibi
bu diinyevi kanunu “Dogruluk Kanunu” olarak tasvir etmektedir (11. ciimle).®® O,
oliimle bir ahitlesme olmasina ragmen ahitlesme kanunu olarak da gosterilmektedir.”
Bu “6liimle ahitlesmenin” diizeni ve giicii kaos ve fesattir. Nag Hammadi gnostik
kiitiiphanesinde bulunan eski Yahudi gnostik rivayetleri, Yahudi gnostik hikmetinin
Tanri-karsit1 diinyay: giiclii bir iradeye sahip sahte tanrisal bir otorite tarafindan
esir edilmis ve idare ediliyor olarak gosterdigini ortaya koymaktadir.”” Diinyaya bu
sekilde bakilinca goriinen yaratis ve yaratici Tanri git gide Yahudi gnostik elestirisi-
nin hedefi haline gelmistir. Bu ¢agin sonuna dogru, elestiri, sonunda yazili Torah’a

- Matt. 23:35, 37 ve Res. 7:52 Yahudi tecriibesi tagtyan ozet ifadeler sunmakta ve Yahudi tartisma
uygulamasini temsil etmektedir. Bkz. Odil Hannes Steck, Israel und das gewaltsame Geschick der
Propheten: Untersuchungen zur Uberlieferung des deuteronomistischen Geschichtsbildes im Alten
Testament, Spétjudentum und Urchristentum (WMANT 23; Neukirchen: Neukirchener Verlag,
1967) 6zellikle 26-50; 256-69.

% Res. 6:11.

. Birgok Isa'nin hayat1 teolojisinde yapildigi gibi seriatin boyle bir elestirisini haksiz yere Isa’ya at-
fetmedikge bu durus genel olarak kilisenin Paskalya ile havari olarak Pavlus'un daveti arasindaki
elestiriciligi unuttugunu farz etmektedir.

- Ayrica bkz. Wis 14:16.

% Wis 1:16. Seriat terimi bizzat dogrudan goriinmese de burada ahitlesme terminolojisi kullanil-

maktadir.

The Apocalypse of Adam ¢ogu kez demiiirjiin irade ve emirlerinden bir kural koyucu olarak

bahsetmektedir. Bkz. , mesela, 74. 14-20.

70.
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karst yoneltilmis olmalidir. Halk bunu daha az tereddiitle yapmus olabilir ¢iinkii
bazi Kutsal Kitap rivayetlerinin ve Helenistik tercihlerin ortak tesiri altinda yazil
olmayan, sifahi veya diinya-6tesi ebedi olan bir kanuna kars: Yahudilik icerisinde
kuvvetli bir sayg1 yayilmustir. Philo, yazihi seriat1 bile tamamuiyla reddeden bir Yahudi
grup tanimaktadir.”!

Antakya cemaati yavas yavas Musa seriat1 karsisinda arabulucu bir konum
gelistirmistir. Pavlus, bu cemaatin temsilcilerinden biri olmustur. Galin birinci bolii-
miiniin sonuyla ikinci boliimiin sonunda Pavlus, faaliyetlerini Antakya cemaatinin
bir misyoneri olarak tarif etmektedir. O, Nebati Arabistana ve daha sonra Kudiise
yaptigi miistakil misyon seyahatinden kisaca bahsetmektedir. Antakya kilisesi adina
gergeklestirdigi on yildan fazla bir siireye kapali bir sekilde telmihte bulunmaktadir.
Daha sonra o, Antakya delegeleri olarak Kudiis'te kendisi ve Barnabas'in yaptig
miizakerelerden bahsetmektedir. Nihayet, o, Petrus (ve Barnabas) ile aralarinda
vuku bulan anlagmazliktan dolay1 Antakya cemaatinden kopusunu anlatmaktadir.”
Pavlus’'un anlattiklarindan su sonucu ¢ikartiyorum: Antakya misyon faaliyetinde
Gentiller, stinnet uygulamasina zorunlu tutulmadan kabul edilmislerdi. Gentillerin
Yahudi seriat ayinine uymadan yasayabildikleri ortaya ¢ikmaktadir. Mahalli kilisede
Yahudiler onlarla bir araya geliyorlardi. Josephus de, kiilt seriatiyla bu derece liberal
bir iliskiyi belgelendirmektedir. O bunu, Adiaben’e basarili bir sekilde Kutsal Kitap
mesajini gotiiren Yahudi bir misyonerden 6grenmistir.”® Bu misyoner ihtida eden-
lerden siinnet olmalarini talep etmiyordu. Josephus'un rivayetine gore daha sonra
Ferisi bir misyoner ortaya ¢ikmis ve siinnetin yerine getirilmesini emretmistir.”*

Gal. 2:11-21'de Pavlus, Petrus ve Barnabas’, James namina Kudiisten gelen,
[sa’ya inan ve 4yin kanunlarina riayet eden ziyaretcileri eglendirmeye izin veren
Antakyadaki bir tiir liberalligi elestirmektedir. Antakya cemaati, ziyaretgileri tecrit
edecekleri yerde Petrus ve Barnabas’a, yemek kurallarina bir siire uyulmasi ve onlarla
sofra arkadashg1 yapma hususunda miisaade etmistir. Cemaat, Kudiis'ten gelen ve
ritiiel temizligi tistlenmis hisseden bu dost inananlarla pragmatik bir birlesme tesis
etmek i¢in bu tavizi vermistir.

Pavlus, seriata karsi Petrus ve Barnabas tarafindan gergeklestirilen bu prag-
matik-liberal tavri kinamaktadir. Galin ikinci boliimiinde Pavlus, seriata karst ispat
edilmis tam imani degil, ayn1 cemaat icerisindeki bir ve ayni kisinin pragmatik
gelip gitmelerini elestiriyor. Bu olay, Pavlus’a seriat1 genel olarak elestirel bir sekilde

- De Migratione Abrahami 89-90.

72 Gal. 2:11-14. Konusmasinin bir sonraki agamasinda Pavlus, o zamanin sinirlarini agik¢a agmakta
ve mektubun durumunun gercek problemlerine yaklasmaktadur.

73 Josephus, Ant. 20. 24-42.

7+ Ibid. , 43-48.
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yeniden gozden gecirme firsat1 vermektedir. Elestirel goriislerinde Pavlus kendisini
Tevrat'in calismalariyla siirli kilmayip, seriatin neden oldugu ve sadece dini olanlar
degil, sosyal ve kiiltiirel icraat ve gelismelerden de bahsetmektedir. Diinyanin seriat1
Pavlus'un aklindayd1.”

Bu baglamda iman kavrami daha askin ve kisisellestirilmis hale gelmektedir.
“Iman gelmeden 6nce seriat altinda hapsedilmistik” (Gal. 3: 23). “Artik iman geldi-
ginden miirebbi altinda degiliz” (Gal. 3: 25). Bu mitolojik iman anlayis1 Eugnotus’un
Mektubu ve Adem’in Apokalipsi gibi gnostik metinlerde goriilmektedir.”® Bu
metinler, Pavlus’un seriata karsi elestirel argiimanlarini, bu diinyanin efendisi veya
efendilerinin iradesine kars: agkin ilahi giicler atfeden gnostik Yahudi fikirlerine
dayanarak insa ettigini gostermektedir.

Pavlus, seriat miinakasasina insan trajedisinin daha genis baglamini verdigi
Rom. yedinci bolitmde benzer bir tavri benimsemektedir. O, burada sadece Yahudi
Pavlus’tan veya yalniz Yahudilikten bahsetmemektedir. O, daha ziyade Isanin carmiha
gerilme tecriibesinin 15181nda goriildiigii sekliyle tiim insanliktan bahsetmektedir.
Bu tecriibe, beseri var olusun trajik tabiatini ortaya ¢ikarmaktadir. Mesru iradenin
ahlaki biitiinligii ve kisisel benligi de parcalayan sosyal ve ferdi irade ¢atismasina
boliinen seriata katilmasiyla 6zellikle trajik olmaktadir. Mesru insan trajedisi adina
Pavlus, bu trajik sahst hiddetle séyletmektedir : “Ne zavalli insanim! Oliime gétii-
ren bu bedenden beni kim kurtaracak ?” (Rom. 7:24). Bu, seriatin trajik boyutunu
ve seriatla ben-merkezci bir bicimde karismis bulunan beseriyeti tanimlamanin
doruk noktasidir.

Isadan seriatin sonu olarak bahseden Rom. 10:4'deki meshur ifade Pavlusun
Isa’y1 her kural koyucu ve denetleyici giiciin sonu olarak algiladigi anlamuni tasir. Bu,
ayni zamanda Tanrr'nin prestiji de dahil olmak iizere bu tiir giicle birlikte bulunan
tiim prestijlerin sonu demektir. Pavlus, sdzde bu glicten tiireyen tiim korumanin
sonunu gérmektedir. Pavlus, apokaliptizmden, bu diinya yasasinin kaosu yarattigini
ve ayakta tuttugunu 6grenmistir. Yahudi gnostisizmi, Musa seriatinin bile bu kao-
sunun haricinde tutulmasinin miimkiin olmayacagini gittikce iddia etmistir. Rom.
7 ve 10:4’tin “seriat1” kaosa neden olan bu seriata isaret etmektedir.

Ancak Pavlus, seriattan olumlu bir anlamda da bahsedebilmektedir. Bu, hem
gnostiklerin ebedi Tanrrnin ilahi iradesi fikrine tekabiil etmekte hem de Tanr1ira-
desinin peygamberi (prophetic) anlayisini sergilemektedir. Pavlus, seriattan isa’nin
seriat1 (Gal. 6:2), iman kanunu (Rom. 3:27) ve hayat ruhunun kanunu (Rom. 8:2)
seklinde bahsetmektedir.

7> Bu durumu Gal. 4:1-11'de agikca goriinmektedir.
76 Bu konuyu Theocracy, 43-45de ele aldim.
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Rom. 3:27-31 pasajina gére Isa'nin, Tanrr'nin sadakat ve tesaniidiiniin tezahiiri
olarak ilan edilmesi seriat1 kendi aslina dondiirmektedir. Bu pasaj, daha yogun
bir sekilde Rom. 1:16-17'nin anlamin: tasvir etmektedir. Bu boliimiin 6zellikle,
3:27-31 ctimleleri seriat1 sadakat kanunu, daha dogrusu sadakat anlamina gelen
kanun olarak sunmaktadir.”” Sadakat anlamina gelen bu kanun, fiiller, yani husule
getirilmis seyler anlamina gelen kanunla tezat teskil etmektedir. Daha sonra gelen
meshur ciimlede sadakatten su sekilde bahsedilmektedir : “Insan, seriatin isleriyle
degil, imanla aklanir” (Rom. 3:28). Bu diisiince Rom. 3:31'de de devam etmektedir.
Burada Pavlus su soruyu sormaktadir : “Oyleyse biz iman vasitastyla seriati hiikiimsiiz
mii kiltyoruz?” Dolayistyla éncelikle Tanriya, daha sonra da Mesih Isa’ya ait olan
bu sadakat, seriatla uyumlu ve ahenkli hale, yani Tanr’'nin insanlarla sadakat ve
tesaniidde birlesme hakki héline getirilmistir. Bu sadakat, Pavlus icin bir soyutlama
degildir. Bu, somut bir sekilde var olan insanlarla Tanr’'nin somut olarak var olan
tesaniidii anlamina gelmektedir. Rom. 3:31'de seriatin kaldirilmasindan bahsederken
Pavlus, seriatin 6zgiirlesmesini kastetmektedir. Buradaki seriat statik degil, karsilikli
giivenin gerceklestigi ortak bir gelecegin kapisini agan Tanrr'nin ahdettigi irade ve
fiildir. Bu, Tesniye'dekine yakin bir seriat kavramidir.”®

Pavlus, Romalilara Mektup'ta oldugu gibi Galatyalilara Mektup’ta da Torah
ile uzlagma saglayan bir Yahudi konuma yerlestigine inanmaktadir. Aslinda bu,
Tevrat'n goksel bir gii¢ olarak gerektirdigi bir konumdur. Bu konum Yahudiligin
disinda dogmustur ve otantik Yahudi Kutsal Kitap diistincesini temsil etmektedir.
Gal. 3:8de kutsal yazi (scripture) kavraminin kullanilmasi, Gal. 4:21-31'de seriat-
tan alinan argiimanlarin kullanilmasi ve Rom. 3:21-31'de imanla seriatin yan yana
konmasi bunu gostermektedir.

{Ik dénem [sa’ya inananlar toplulugunun seriat anlayisinin tartismasina ilaveten,
ilahi inayetin sinirsizhig1 fikrinin Yahudilikte yeni bir sey oldugu tezini ileri siirme-
liyim. Mezmurlarin okunmasi boyle bir tezi zayiflatabilir.”” Kumran metinlerinin
kesfinden bu yana genel olarak inayetin Yahudi gelenegi tarafindan iyi bilindigi
hususunda ¢ok az stiphe oldu. Siikran tesbihleri soyle der:

77 Theocracy, 36 dip. 10'da Pavlus’ta Grekge bir terim olan miotig teriminin alisila gelmis gevirisinin
“iman” seklinde yapilmasinni bir¢ok baglamda kelimenin anlamiyla uyusmadigin gosteriyorum.
“Sadakat” veya “gtiven” daha iyi karsihiklardir. Romalilara Mektup 3'iin sonunda bu kelimenin
anlamu “sadakat’tir.

Tesniye 6, Tanr1 seriatinin Tanr'nin 6zgiirlestirici fiili, yapici sadakatini tikayan Tanrrnin faal ah-
dinin gosterilmesi bakimindan tiim kitabin mesajina bir 6rnektir ve minnettarlik sefkat duygusu
icinde itaate davet etmektedir.

Mesela Ps 103, 106, ve 108, Tanrrmin vaad ettigi litfun methine dair genis bir 6rnek sunmaktadir.
Bu littuf ahit toplulugunun bir tek ferdi kadar halka da samildir. Vaadedilmis liitfu topluluk kolektif
ve ferdi tarihinde tecriibe etmistir.

78.

79.
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Giinahkarligim icerisinde derim: “Ahit tarafindan terk edildim” Fakat elin
kudretine ve merhametin yiiceligine boyun egmeye davet edildigimde ayaga kalktim
ve dimdik durdum ve ruhum musibetin karsisina kuruldu. Inayet ve merhametlerin
¢oklugu tizerine egiliyorum. Ciinkii kétiiliigii sen affedecek ve dogruluk sayesinde
bir kisiyi glinahtan temizleyecek olan sensin.*

Ve “Bana gelince eger tokezlersem, Tanrinin merhameti benim ebedi seld-
metim olacaktwr. Bedenimin giinaht yiiziinden sendelersem, mezeretim Tanrinin
dogruluguyla olacaktur? '

Bu o6rnekler, birgogu arasindan sadece iki tanesidir. Bunlar, Yeni Ahit zama-
ninda bazi Yahudilerin Tanri inayeti ve tesaniidiinii tarihle birlestirdiklerini ispat
etmektedir. Bu durumda, 6zel bir toplulugun (belki de Eseniler) tarihi, toplulugun
temeli ve ferdi giris s6z konusudur. Bunlarin hepsi, Tanr1'nin tanrisizlari (godless)
dogrulamasinin ispatlanmasi olarak goriilmektedir.

Ancak Pavlus'a gore Isa hadisesi ve Isa topluluguna dahil olma, Mesih’in bedeni
(hem beyan edilen hem de tecriibe edilen) Tanr1'nin tanrisizlarla tesaniidiidiir.
Pavlus’un inayet, mesihbilim ve ekleziyoloji telakkileri, Kumran veya diger Yahudi
kavramlarinin sadece birer kopyalar1 degildi. Ancak, bunlar ne biitiin bir sekil veya
madde degisimi ne de 6nceden misli gériilmemis yeni bir tiir tecriibeye, diisiinceye
ve soyleme adim atmak da degildi.

Yahudiligin sosyal meselelerle iliskisi, benzer i¢ gesitlikler arz etmektedir. Bu
dailk dénem Isa inananlartyla ilgili gelismelerin yeniligi meselesini tekrar giindeme
getirmektedir. Yahudiler, toplumun geneline karsi ¢ok farkli hatta bazen de zit
konumlara yerlestiler. Onlar, aktif direncle pasif inkar, aktif isbirligiyle kaba despotizm
arasinda gezinip durdular. Yeni aragtirmalar gosteriyor ki Yeni Ahit zamanindaki
Yahudiligi tepkisel olmasa da temelde muhafazakar bir gii¢ olarak gormek yanhs-
tir. Bernadette Brooten, Yahudiligin 6zgiirlestirici aktif tecriibe® payindan daha
fazlasini temin ettigini gostermistir. Bu sadece gnostik Yahudilik i¢cin dogru degil,
—digerleri arasinda— Ferisi rabbilerin Yahudiligi icin de gecerlidir. Isa ve ilk donem
[sa’ya inananlar toplulugunu Yahudilikte kadinlarin kélelestirilmesine karsi olarak
gostermenin 6tesinde kadinlarin 6zgiirliige kavusturucusu olarak gérmek Yahudi
anavataninda ve diasporadaki bugiinkii gelismelere biiyiik haksizlik olur. Kutsal
Kitap bilginleri sik¢a Isa ve Kilise lehinde boyle bir durusu benimsemektedirler. Bu,
Yeni Ahit zamanindan gliniimiize kadar Hiristiyan geleneginin kadin diismanligina

% 1 QH 4, 35-37.

8.1 QH 11, 11-14.

82 Bernadette Brooten, Women Leaders in the Ancient Synagogue (BJS 36; Chico, CA: Scholars Press,
1982).
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kars1 belli bir kinaye tastyan soven bir tavirdir.

Sinoptik gelenek, Mar. 2 ve 3de Sabat hakkindaki veya Mar. 7de temizlik
hakkindaki tartismalar gibi polemik 6ykiilerini tasimaktadir. Burada Markosun
toplulugu ve selefleri, Isa’nin kendi zamaninda degil de hikayelerin kaynaklandiklart
zamanlardaki Yahudi gruplarin temsilcileriyle agiz kavgasi yaptig1 ideal sahneler
yaratmuslardir. Bu son zamanlarin ihtilafli meseleleri tartisilmaktadr. Ik donem
Isa’ya inananlar toplulugunun bu son gruplarinin bazi elestirel egilimleri apagik
héle gelmektedir. Ancak burada bile Yahudi varligina kars1 hakiki bir protesto veya
mukavemet yoktur. Bilakis, bu ihtilaflar ihtilali degil dini reformu davet etmektedir.
Bu durum mucize hikayeleri i¢in de gegerlidir. Bu sonuncular, muhtelif Helenistik
dinlerin aktif propagandalar: tarafindan icra edilen misyonerlik yarisi baglamina
aittir.*® Rekabet ile reform, ferdi dinlerin icinde oldugu kadar ayni dinin farkh
dallarinin temsilcileri arasinda da meydana gelmistir.

Dinlerin i¢inde ve arasindaki reform yonelimli bu yaris, umumiyetle Helenistik
toplumun kiiltiirel ve sosyal egilimlerini yansitmustir. Pazar, Helenistik toplumunu
belirlemis ve dolayisiyla da toplumu yaris ve basariya siiriiklemistir. Harikulade
olanin yayilmasi ve sergilenmesi, giinliik hayatin 6nemli bir parcasi haline gelmis-
tir. Roma donemindeki dontisimler de dahil olmak tizere Helenistik toplumun
ve bunun kiiltiirtiniin tamaminin harikuladelik iizerine kurulmus ve ona dogru
yonlendirilmis oldugunu baska bir yerde gostermistim.** Mucizeler boyle bir
toplumun yakit maddesiydi ve tanrisalin somut tecriibesine sitkranda bulunmak
onun toplumsal i¢ yagrydi.

Boylece, harikulade olani ispat etmek ve kabul etmek siradan bir tecriibenin
temel parcalarrydi. Yahudiler, 6zellikle de misyoner Yahudiler bu fenomene son
derece katkida bulundular. Isa’y1 bir dahi olarak Kutsal Kitap'ta gecen biiyiik zatlar
arasina yerlestiren misyonerler bu 6rnegi takip etmislerdir. Bunlar ayn1 zamanda
kendilerini tanrisal insanlar olarak Isa ve eski kahramanlarin halefleri ve taklitcileri
ilan etmislerdir. Bu sekilde sosyal egilimlere uymus oldular.®

Romalilara Mektup'ta Pavlus, boyle rekabet tatbikatlarini ve ideoloji elestirisini
genisleterek Yahudi misyonerlik teolojisinin genel elestirisi seviyesine ¢ikarmistir.
Romalilara Mektup’ta onun hasmi olan bu liberal teolojidir, Ferisi rabbinizm degil.
Kendi zamanindaki Yahudi reformunda bulundugu sekliyle Pavlus, evrensel, acik ve

8- Bkz. Georgi, Opponents, 169.

8- Su makaleme bkz: “Socioeconomic Reasons for the ‘Divine Man’ as a Propagandistic Pattern,” in
Schiissler Fiorenza, Aspects, 27-42; ve Georgi, Opponents, 390-422. Helenistik-Roman toplulugu
ayn1 zamanda rekabet ve olgunlagsma etrafinda yonlendirilmisti.

“Tanrisal adam” kavrami hakkinda Georgi, Opponentsdaki dizindi “tanrisal adam” ve B¢iog
avip‘a bkz.
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isbirlikci Seriat ve toplum anlayisina hiicum etmektedir. O, Greko-Romen toplumla
ahenk icinde olan bu Yahudilige hiicum etmektedir. Pavlusa gére Yahudi misyo-
nerlik teolojisi, kendi iradesine, kendi kalbine sahip en iyi seviyesindeki toplumdur.
Apokaliptik ve gnostik Yahudiligin terbiyesinden gegen Pavlus, boyle liberal bir
diizen anlayisinin herkesin iyiligi icin oldugu iddiasina hiicum etmektedir. Yahudi
kokenli Pavlus'un nazarinda genel toplumsal diizene ve hatta bizzat diizene kars1
bu tiir tutumlar kaos dogurur. Bu kaos muhafazakar dini veya sosyal tutumlar
tarafindan kesinlikle 6nlenemezler.

[Ik dénem Isa’ya inananlar toplulugundaki teskilat modellerine dair az
miktardaki bilgi, muhafazakér egilimler oldugu gibi 6zgiirlestirici egilimlerin var
oldugunu gostermektedir.* Bu ikinci yaklasimlar bile hatir1 sayilir Yahudi egilimler
tasimustir. Bu Yahudi egilimleri, sir dinleri, bazi felsefi okullar ve diger bazi sosyal
gruplardaki, 6zellikle de hem Yahudi hem de gnostik hikmetteki kurtarici motiflere
tekabiil etmistir. Bu motifler, mevcut irk, sinif ve din sinirlarini azaltmis ve hatta
kokiinden kazimistir.¥” Kadinlarin giiglenen sayisi ve konumu, onlar agagiya dogru
ceken zincirlerin hafifledigini gostermektedir.®®

Vahiy sahibi ve kurtarici olarak Isa’ya intisap eden gnostik ¢evreler bu 6zgiir-
lestirici uygulamayi ve fikirleri daha da gelistirmislerdir.* 1 Ko/daki Pavlus’a kars1
muhalefet bunu gostermektedir. M.S. 90'larda Korintos kilisesine yazilmis ve 1.
Kodaki Pavlus'un gnostik muhalefetinin takipgilerine karsi olan I. Clement’in son-
raki polemigi, Pavlus ve muhaliflerinin 6zgirlestirici fikirleri arasindaki miicadeleyi
yansitmaktadir. Resullerin Isleri ve Pastoral Mektuplar gibi I. Clement bazi kilise
cevrelerinin etrafi saran yarisa yonelik toplum i¢in o kadar degerli olan tanrisal insan

8. Teskilat ozelliklerine dair en dogrudan ve giivenilir deliller Kor. 14'dedir. Hem hitaplar ve teb-

riklerden, hem Pavlus'un mektuplarinin tesvik edici birgok pasajindan, hem de Rom. 6 gibi daha
dogmatik olan metinlerden birgok ¢ikarsama yapilabilir. Resullerin [slerindeki kilise teskialtinin ve
kilise hayatinin tasviri daha az giivenilir olmakla birlikte elestirel inceleme i¢in bilgi sunmaktadir.
Bu, Incillerde toplulugu tesvik edici metinler, Pavlus’a ait olmayan mektuplar ve Vahiy Kitabi icin
de dogrudur.

87 Yeni kitabim olan Die Geschichte der Kollekte des Paulus fiir Jerusalem (Neukirchen-VIuyn: Neu-
kirchener Verlag, 1994)'in yeni baskisinin ekinde Incil gelenegiyle Resullerin Islerinin Kudiis Isa
toplulugundaki kadinlarin erken liderlik roliinii ve bu liderlige kars1 daha sonra Petrus ve diger on
ikinin isyan1 ve basarili komplosunu gosterdim (s. 108-16).

1 Kor. erkek giiglerinin dizginleri ne kadar hizl ele yeniden gegcirebildiklerini gozler 6niine sermek-
tedir. Ayrica Pavlus mektuplarinda ve buna bagl mektuplarda goriinen tecriibe genisligi hem teoride
hem de uygulamada demokratiklesmeye yonelik bazi egilimlerin varligini ispat etmektedir.

Mubhalifler etik liberallikleri ve egemenlikleri sayesinde (1 Kor. 5 ve 7), Kutsal Kitap'in putperestlige
kars1 emrilerini ihmalleri sayesinde(1 Corinthians 8 ve 10) ve manevi tutuma kars1 6zgtir tavirlar
sayesinde (1 Kor. 11, 12, ve 14) 6zgiirliiklerini ispat ettiler.

88.
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kavramini tercih ettiklerini gostermektedir. Isa, havari, sehit (martyr) ve piskopos
figiirleri simdi tanrisal insanlar, saf galipler, sadece kilisenin degil, ayn1 zamanda
tiim toplumun refahi icin bagslar olarak goriilmektedir. Bu “Hiristiyan” idealler
ve bagslar, “Hiristiyan” misyonun Yahudi misyonunu, aksettirdigi kadariyla sadece
Yahudi misyonerlik teolojisinin kopyalarindan baska bir sey degildi. “Huristiyanlar”
Yahudi misyonunun basarisini icten gasbetmisler ve kendilerine modeller haline
getirmislerdir. Boylece “Hiristiyanlik” kendi misyonuna sahip olmustur.

“Huiristiyanlik Kimligi” meselesi

[k dénem Isa’ya inananlar toplulugundaki cesitli hiziplerin, yatay bir Yahudi
gociiniin varyasyonlar1 oldugunu tespit etmistim. Boylece, bu hizipler Yahudiligin
z1dd1 degil, bunun yerine Yeni Ahit zamanindaki Yahudiligin genisligini ve capin
gostermektedir. [lk donem sa’ya inananlar toplulugu, 6zellikle cok sekilliligi iceri-
sinde Helenistik-Romali cagdaki Yahudilige tipiktir. Bir adim daha ileri giderek, tam
olarak Yahudi benzerlerinin bulunmadig1 durumlarda kilisedeki her bir fenomenin
kaybolmus olabilecek diger delilin yoklugunda Yahudilik icerisindeki bir varyanta
delil olarak kabul edilebilir mi sorusu sorulabilir.

L. ytizyihn sonlarina dogru Yahudiler ve Hiristiyanlar, sadece biri digerine
kars1 degil, ayn1 zamanda her ikisi i¢in uygun olan diger opsiyonlarin koskocaman
sahasina kars1 kendi kimliklerini gelistirmeye basladilar. Bu opsiyonlar birden bire
sapkin olarak degerlendirildi. Bunun temel nedeni hem Yahudi savaslari hem de
bunlarin sonuglari tarafindan zorla gésterilen Roma Imparatorlugunun tehdit ve
giinaha tesvik etmesi karsisinda ayakta kalmak ve yeniden insa etmekti. Umumiyetle
Yahudilik ve ilk dénem Isa’ya inananlar toplulugunun farkh kollarinin icerisinde
yeterli miktarda insan bu kafir (gentil) siyasi kurumuyla anlasmaya varabilirdi ve
bu yapilmaliydi. Bu kisiler kendi dini topluluklarinin ayakta kalmasini tehlikeye
sokmayacak bir tarzda kimlik temin edecek hedefleri ve yollar1 aradilar.’!

Bir gelenek, bir hayat tarzi ve bir teskilat 6yle bir sekilde kristallesmeliydi ki
hem Romali otoritelerin elestirel nazarlarinda hem de kendi se¢gmen kitlelerinin
menfaatleri karsisinda uygun olmaliydi. Terimin Ingilizce anlamlarmin her ikisini
de kastediyorum: esaslardan taviz vermeksizin bagimsizlik ve self-determinasyon

% Tanrisal adam, gelenek ve kanon kavramlar: daha sonraki gelisimleri ve etkilesimleri hakkinda bkz.
Georgi, Opponents, 390-450; ve ayn1 yazar, “Records of Jesus.” Ayrica bkz. ayni yazar, “Die Aristote-
les- und Theophrastausgabe des Andronikus von Rhodus: Ein Beitrag zur Kanonsproblematik;” in
Riidiger Bartelmus, Thomas Kriiger, Helmut Utzschneider, eds. , Konsequente Traditionsgeschichte
(OBO 126; Freiburg: Universitétsverlag; Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1993) 45-78.

91 Lukas Bormann, “Die Verrechtlichung der frithesten christlichen Uberlieferung im lukanischen
Schrifttum,” in Bormann, Religious Propaganda, 283-311.
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goriiniimii vermek ve ayni zamanda Romalilarin siipheli olarak gordiikleri kisilere
kars1 yardim etmemek. Teskilatin temelleri ve bunlarin yasallasmasi, topluluklar:
Romalilarin siiphelenmesinden korumak gayesiyle belirlenmistir. Bunun yerine
bu sistemlestirme, hosgoriiniin artmasina, degilse Romalilarinin destegine neden
olmus olabilir.*?

Savastan sonra Yahudiligi yeniden yapilanmasinda iistiinliik kazanan Yahudi
gruplar gibi ML.S. birinci yiizyilin sonuyla ikinci ytizyilin baglarinda kilisenin muh-
telif cevreleri gittikge artarak ya Isa gelenegine ya da Isa’siz Yahudi gelenegine bir
sorumluluk olarak Romalilarin hiikiim verecegi goriistindeydiler. Cekirdegi daha
sonra geleneksel Yahudilik veya geleneksel Hiristiyanlik olacak olan bu ¢evrelerden
her biri menfaatlerinin rekabet halinde olduklarini gordiiler. Zira her biri digerinin
zararina olsa da Romanin husumetini 6nlemeye, devletin ve toplumun giiglerini
celbetmeye calisiyordu. Boylece catlak meydana geldi ve aradaki ayrilik artti.

Ta bagindan beri kilisenin farkli gruplar1 arasindaki ortak ézellik Isa'nin her-
mendtik bakimdan anahtar bir figiir olarak anlagiimastydi. Ancak bir toplulugun bu
figiirti nasil yorumladigi bu yorumun sonuglari bitytik 6l¢iide farklilik gostermistir.
Ilgili tarihi degerlendiren tarihgiler ve teologlar eski Hiristiyan kimliginde Isa’nin,
Tanr'nin kurban edilmis temsilcisi oldugu anlayisindan bagka bir ortaklik olmadig:
sonucuna varmalidirlar.

Genglik yillarimda Frankfurt'taki Yahudi yasitlarimin onuruna yaptigim bu
tetkikin sonuna geldim. Onlarla miimkiin olabilecek herhangi bir diyalog heniiz
baslamadan sona ermis oldu. Burada sunduklarim yiizyillik geleneklerin ayirdigy;
fakat ortak bir zemini paylasan hocalar ve 6grenciler tarafindan ayni ¢at1 altinda
tartistimis olabilecek seyin bir kirintisidir. Bunu, ukalaligin, cehaletin, dindarligin ve
ateizmin seytani bir karisimi tarafindan dldiirtilenlerin onuruna sundum. Yuhanna
8:44'deki argiiman Hiristiyanlara geri donmityor mu?*

Hiristiyan ¢ogunlugun ge¢misindeki 6zel Hiristiyan kimligine dair biitiin mesele
baskas1 olmak ve daha iyi olmak iddiasina baghdir. Kétiiliikkten bagka bunun ilham

2 Bkz. yukaridaki s. 42.

% Muhakkak bu mesele Yuhanna 8:44'tin tamamen ters yiiz edilmesini gerektirmektedir. Bu me-
sele, metnin temellerinden itibaren zamanlarin, durumlarin ve sartlarin son derece degismesini
istemekte ve sonuglar: sunmaktadir. Yuhanna 8:44 Yahudi ¢ogunluguna kars: azinlik bir Yahudi
grubunu savunan bir Yahudi tarafindan yazilmistir. Daha sonra Yahudileri kinamak, onlara zul-
metmek ve onlar1 yok etmek i¢in bahane olarak kullanan Gentil Hiristiyan ¢ogunluk bu ifadeyi
kendine mal etmistir. “Galileliler’den se¢ilmek i¢in kullanilan IovSaiot‘nin “Yahudalilar’, Yahudi
yoresinin sakinleri, eski mabet devleti seklindeki asil anlamini M. S. birinci asirda heniiz yitirmemis
oldugunu diisiinmeye sevkeden bazi nedenler vardir. Bu tabir diinyanin her yerindeki Yahudileri
belirten genel bir terime tamamen doniismiis goritnmemektedir.



Ilk Dénem Isa’ya Inananlar Toplulugu: 239

edici giicii kim olabilirdi? Hiristiyanlar, neredeyse iki yiiz yil Gentil kiistahligini
sezinleyerek ve kilisede icerisindeki Yahudilerin aleyhine dénerek Rom. 11:17-
22'deki ikazini dinlediler : “Ama zeytin agacinin bazi dallar: kesildiyse, ve sen, yabani
zeytin filizi olarak onlarin yerine asilamp 6z agacin semiz kokiine ortak oldunsa....
Dallara karst oviinme.... Eger oviiniiyorsan, unutma ki, sen kokii tasimuyorsun, kok
seni tagryor.... Bobiirlenme, kork! Ciinkii Tanr: asil dallar: esirgemediyse, seni de
esirgemeyecek... Yoksa sen de kesilip atilirsin!” Pavlus'un ikaz1 dikkate alinmamis
ve antik cagdan giiniimiize kadar sayisiz Yahudi karsit1 katliamlar ya dogrudan
Hiristiyanlar tarafindan ya da Hiristiyanlarin isbirligiyle gerceklesmistir. Ancak
bugiine kadar Gentil Hiristiyanlar kimliklerini sadece Isa ve ilk donem isa’ya ina-
nanlar topluluguyla ortaya koymaktadirlar. Ozellikle Holokost'tan sonra bu nasil
olabilir? Isa, Petrus veya Pavlus'un kendilerini Yahudilerle degil de Hiristiyanlarla
ozdeslestirmek isteyecegini bir kimse nasil iddia edebilir?**

Kilisenin muvazzaf papazi olarak Yeni Ahit’in Isa'nin, Tanrr'nin imgesi/sureti
oldugu iddiasin1 Hiristiyanlarin suiistimal ettiklerini séylemek zorundayim. Bu
ozdeslestirmeyi sanki kilisemizde yiiksek bir mihrapmus gibi onore ettik. Fakat Pav-
lus bu 6zdeslestirmeyi 2 Kor. 3:18; 4:6 ve Rom. 8:29'da sadece Paskalya baglaminda
degil, carmiha gerilis, kurban edilis ve Tanri'nin kurbanla 6zdeslesmesi baglaminda
ifade etmistir. Bagkalarinin kurban edilisi Hiristiyanligin alameti farikasi héline
geldigi icin Isa’min tebcili ikinci emri ihlal eden bir putperestlik haline déniismiis-
tir : “Kendin igin oyma put, yukarda goklerde olamin yahut asagida yerde olann,
yahut yerin altinda sularda olann hi¢ suretini yapamayacaksin; onlara egilmeye-
ceksin ve onlara ibadet etmeyeceksin” (Cikis 20:4). Isa Mesih mihrabu terk etmis ve
kurbanlara katilmustir. Gii¢ sahibi olunca Hiristiyanlar Tanrr'nin Isadaki mahrum
olanla tesaniitiinii inkéar etmislerdir. Hiristiyanlar, biitiinliik ve kimliklerine ancak
kurban edilenlerin ellerinden tekrar alarak elde edebilirler. Kutsal Kitap'in tesaniit
oOgretisi 15181nda yorumlaninca ikinci emir Cikis 1'in perspektifinden goriilmelidir.
Tanrr'nin sadece tek sureti vardir. Fakat bu suret milyarlarca defa varolmaktadir:
insan sureti, sanki Tanr1 beseriyetle her yoniiyle birlesiyormuscasina, her beser
Tanriy1 tamamiyla yansitmakta.

Hiristiyan kuram ve uygulama, Kutsal Kitap vahyini denenebilir tarihi teklik
istikametinde yanlis yorumlama egilimindedir. Hiristiyan anlayisin tstiinliigiinii,
Yahudi ve Hiristiyan olmayan diger anlayislarin asagilini iddia eden bu teklik
Hiristiyanlarin lehine olmaktadir. Kutsal Kitap vahyi, Tanr1 empatisinin, farkli-
liklar1 igerisinde tiim yaratilmiglara karsi Tanr’'nin himayesinin tezahiiriidiir. Bu

% Bkz. Dieter Georgi, “Das Unbehagen mit dem Juden Paulus;” in Werner Licharz, ed., Nicht Du
trégst die Wurzel--die Wurzel trégt Dich (Arnoldshainer Texte 30; Frankfurt am Main: Haag &
Herchen, 1985) 78-95.
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farkhihklar ortakliklarinin, Tanrr'nin insanlarla birlesmesinin ve bizim baska biriyle
birlesmemizin 6nemli parcasidirlar. Kutsal Kitap kimligi, baskaliklar1 da déhil tiim
diger yaratiklarla tesaniit icinde olmak anlamina gelmektedir. Bunlarin bagkaliklari,
bunlarin biitiinliiklerinin, bagimsiz ve esit degerlerinin 6nemli parcasidirlar. Ve
biz kendi kimlik ve biitiinligiimiizii ancak buna gore elimizde bulunduruyor ve
muhafaza ediyoruz.



