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Kur’an'in Islamiyetteki genellikle kabul géren tanimlarindan birisi sudur:
“Kur’an, Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla vahiy adi verilen bir yolla mahiyeti
bilinmeyen bir sekilde son peygamber Hz. Muhammede indirilen, mushaflarda
yazilan, tevatiirle nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha suresiyle baslayip
Nas suresiyle biten, baskalarinin benzerini getirmekten aciz kaldig1 Arapga muciz
bir kelamdur”

Kur’an'in Islamiyet icinde énemli yeri tartismasiz bir sekilde ortadadir. Kur’an'in
Islamiyetteki bu 6nemli yeri nasil tamimlanabilir? Onun bu énemi mahiyetinden mi
kaynaklanmaktadir? Oyle ise Kur’an'in mahiyeti nedir, nasil anlagilmalidir? Yukaridaki
tanima gore Kur’an vahyedilmistir. Kur’an’ [slamiyetteki diger bilgi kaynaklarindan
farkl kilan sadece onun vahyedilmis olmast midir? Kur’an’a atfedilen bu 6nemin
vahiyden bagka unsurlar1 da var midir? Kur’an, Miisliimanlar olarak ona 6nemli
bir yer verdigimiz icin mi bu kadar 6nemlidir? Diger taraftan bilgisel bir kaynak
olarak Kur’an Islamiyet icinde otoritesini nereden almaktadir? Kur’an Islamiyette
otoritesi paylasilmaz bir kaynak midir?

Bu galisma yukarida sordugumuz sorularin en azindan bir kismina cevap
getirebilmeyi amaclamaktadir. Kur’an, Islamiyette cok boyutlu bir 6zellige sahiptir.
Onun Miisliiman kimligi acisindan olduk¢a yogun sembolik bir anlami oldugu
gibi, ayn1 zamanda, bir bilgi kaynagi ve bilimlerin konusu olarak da 6nemi vardur.
Bu farklilik onun ¢esitli boyutlarinin birbirine karistirilmasina yol agabilmektedir.
Mesela Kur'an'a gore Kur’an'in zaman ve mekan boyutlarina inmeden 6nce sahip
oldugu bir varlig1 bulunmaktadir. Zaman zaman Kur’an'in Kur’an'da gérdiigtimiiz
bu yonii ile onun Rasulullah’in agzindan teblig edildikten, bagka bir ifadeyle Arapca
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bir vahiy olarak beser diinyasina karistiktan sonraki vechesi arasinda bir farkin
olmadigini diistinme egiliminde oldugumuz gozlemlenebilmektedir. Farkli disiplinler
ve yontemlerle inceleme konusu olan Kur’an varliginin bu farkli yonleri uzun ve
birikimli {slam geleneginde cogu zaman yerli yerine konabilmistir. Bu calismada
Kur’an varliginin bu farkli vechelerini ele almaya gayret edecegiz. Bunun i¢in dncelikle
Kur’an'in tarihin i¢ine girmeden 6nceki varligindan baslamak yerinde olacaktr.

Kur'an’in Tarih Ustii Varlig

Zaman ve mekan ile kayith diinyamiza gelmeden 6nce, Kur’an, temizlerin
disinda hi¢ kimsenin el siiremeyecegi bir sekilde korunmus bir Yazit'ta (kifdbun
mekniin) (Vakia 56/77-80) bulunuyordu. Yine o, koruma altindaki bir tablette (levhun
mahfdz) bulunan ytice bir Kur’an idi (Buruc 85/21-22). Ayrica Kur'an'a gére Kur’an,
yiice ve hikmet dolu bir Ana Yazit'ta (ummu’l-kitab) bulunmaktaydi (Zuhruf 43/4).
Daha sonra bu yazittan, muhataplari akil erdirebilsinler diye (ta’kiliin) Arapga bir
Kur’an indirilecektir. Kur’ana gére Kur’an, ayrica bu ayni Yazit'tan kaynaklanan
onceki kitaplari onaylar ve bu Ana Yazit1 agiklar (Yunus 10/37).

Kur’an'in bu anlatimina gére, Arap¢a Kur’an'in ve peygamberlere gonderilmis
kitaplarin icinden alindig1 Ana Yazit Allah tarafindan koruma altina alinmig bir
arsivde saklanmaktadir. Burada Kur’an'da ve 6nceki semavi dinlerin kitaplarinda
Allah i¢in kullanilan bir sembolizmi g6z 6niinde bulundurmamiz konuyu agiklamak
acisindan yararli olacaktir. Allah Kur'an'da Kéainat'n Melik’i olarak adlandirilir. Onun
tilkesi (melekiif) kiinattir ve onu yaratan ve onda hiikiimdar olan Allah’'tir. Bu kéi-
nat hakkindaki Ana Yazit ise, Melik'in katinda ona ait sarayin arsivinde korunmus
bir bilgi olarak bulunmaktadir.' Burada iilkeye ve icindekilere ait biitiin bilgiler ve
projeler MeliK'in bilgi ve iradesine dayanilarak kaydedilmistir. Karada ve denizde
olan herseyin, diisen bir yapragin, yerin karanliklarindaki tanenin, yas ve kuru her
varhigin bilgisi bu yazittadir (En'am 6/59). Yeryiiziinde ne olacak ise ve insanlarin
basina ne gelecek ise hepsi bu yazitta 6nceden yazilmistir ve olanlar buradaki plana
gore gerceklesirler (Hadid, 57/22). Disilerin hamile kalmasi ve dogurmasi, bir kisi-

! Sami geleneginde kutsal kitap kavramu bir goksel kitap kavramu ile iligkilendirilmistir. Bu goksel kitap
biitiin ilahi bilgi ve emirleri icerir. Mesela Eski Ahit'te bu anlayis1 bulabiliyoruz. Mesela Mezmurlar
134/16'da kisinin basina geleceklerin boyle bir kitapta yazili oldugu inanci belirtilmektedir. Ancak
bu kavram Sami geleneginden daha eskidir. Hikmetin, kaderin, islerin ve hayatin yazili oldugu
bayle bir kitap anlayist Babil, Misir, Yunan ve Romada da goriilmektedir. Ayr. Bkz. Vahiy, 5 /1,3.
BKz. W. Graham, Beyond the Written Word, Cambridge: Cambridge University Press, 1987, s.
50,84
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nin dmriiniin uzun ya da kisa olusu bu Ana Yazit'ta 6nceden yazilmustir ve olanlar
burada yazilanlara gore olur (Fatir 35/11). Buradan ¢ikacak her bilginin de ayrica
burada kaydi bulunmaktadir ve buradaki bilgiye gore gonderilir (Rad 13/38). Bu
Yazit'taki bilgileri birakmak ya da onlari silmek sadece MeliK'in yetkisindedir (Rad
13/39). Burada ona, onun izin verdigi temizlerden, Melik'e yakin olan meleklerden
baska hi¢ kimse dokunamaz.” Ona hicbir kétii niyetli varlik ulasamaz. Ayette s6z
konusu edilen temiz olanlar Melik'in emrinde ve hizmetinde olan ve onun emrinden
¢tkmayan ve ona ihanet etmeyen meleklerdir. Onun emrinde bulunan ¢ok sayida
hizmetkari, kulu bulunmakta ve onun iilkesindeki isler en iyi sekilde ytirtimektedir.
Levhalarda ve sarayin arsivinde ¢ok iyi bir sekilde koruma altindaki Ana Yazit, daha
sonra fermanlar halinde Kainat”in Melik’i tarafindan, hizmetindeki el¢ileri araciligiyla
diger kullarina ulastirilmistir; onun katindan alinarak indirilmistir.

Bu ulastirma islemi tabii ki belli asamalardan gegerek gerceklesecektir. Taginan
bilgi siradan bir bilgi degildir. Bu ylizden yiice makamdan kullara ulasincaya kadar
bu isleme hi¢bir miidahale, bu bilgiye hicbir katistirma olmamali ve ferman oldugu
gibi kullara ulagsmalidir. Melik’ten gelen bu saf bilgiye baska bilgilerin karismamasi
icin ok titiz bir islem gergeklestirilecektir. Once titizlikle korunan arsivden fermanin
muhatabi olanlarin ihtiyaci oldugu kadariyla alinan ve onlarin ihtiyacini karsilamak
tizere c¢ikarilan nihai ferman, yani Arapc¢a Kur’an en asagidaki semaya buradaki
sorumlu kullara indirilmistir. Daha sonra da yine sorumlu ve gorevli bir kul olan
Cebrail tarafindan, son nokta olan Muhammed’e (sav) parca parca indirilerek bu
gorev tamamlanmustir.

Gorevin asamalarina iliskin ayrintilari, yine aymi sembolik dil igerisinde kalan
ve o donemin zihnini yansitan rivayetlerden 6greniyoruz. Kainatin Kiralr'na ait ve
sarayin arsivinde korunan 6zel ve saf bir bilgi olan Kur’an, siradan bir bilgi gibi tasi-
namazdi. Buna gore, Allah Kur'an1 Mele’i Alada, arsivde korunmakta olan Levhadan
bir biitiin halinde, en asag1 gokteki Beyt-i Izze'ye indirmistir. Buradan da yeryiiziine,
olgular ve olaylar gerektirdikge parga parga indirmistir. Nese'inin Ibn Abbas’tan
aktardigi rivayete gore de Kur’an, kadir gecesinde en algaktaki semaya bir seferde
indirilmistir. Daha sonra da yirmi yilda inmistir.> Kurtubi, Ibn Abbas'n (biz onu

2 Ayetin tefsirinde (Vakia 56/77—-80) Beydavi, Levh-i Mahfuz'daki bilgilere ancak cismani kirler-
den uzak olan melekler muttali olabilirler demektedir. Zemahseri ise, bu kitabin mukarrabin
meleklerden bagkasindan korunmus oldugunu ve onlarin disindakilerin muttali olamayacagin
belirtmektedir.

3 Bkz. Ibn Kesir, Furkan 25/32. ayetin tefsiri.
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Kadir Gecesi indirdik) (Kadr 97/1) ayeti hakkinda soyle soyledigini belirtmektedir:
Mahfuz Levhadaki Kur’an Allah katindan gokte yazan Yiice Yazicilar’a (seferefu’l-
kiram) indirildi. Yiice Yazicilar da Kur’an'1 Cebrail'e yirmi geceye bolerek (neccemehu)
verdi. Cebrail (a.s.) ise, Kur'an1 Muhammed’e yirmi yil icinde getirdi.*

Ferman Kainat'in Padisah’indan gelmektedir ve el¢inin bu mesaji aktarmaktan
baska bir yetkisi yoktur. Onda bir degisiklik yapamaz.. Onun kendisine Melik'ten
gelenin disinda bir bilgi karistirmasi da miimkiin degildir (Yunus 10/15,16). Béylece
hicbir sekilde Kéinat'in Kral'nin bu sézlerine higbir bagka s6z karismamuistir (Fussilet
41/42). MeliK'in sozleri nasil gonderilmisse, o haliyle hi¢bir bozulma olmadan son
noktadaki elciye ulastirilmigtir. Aymi bilgi, ayni sekilde daha 6nce de baska elgilere
de ulastirilmist: (Fussilet 41/43). Allah Kur’an’1 da oldugu gibi indirmis (bi hakkin
enzelnahu), Kur’an da bu sekilde gelmistir (bi’l-hakki nezele) (Isra 17/105). Elgi de
bu sozleri, oldugu bicimiyle hicbir degisiklige izin vermeden, el¢ilik gorevinin bir
geregi olarak Melik'in kullarina, teb’asina aktarmustir. Uyari ve miijdeleme haberi iyice
anlasilsin diye kendi dillerinde (Fussilet 41/44), dura dura, parca parca indirilmistir
(Isra 17/105). Peygamber, kendisine gelen bilginin kainatin Kiral'ina ait oldugu ve ona
sahip olmanin veya onu kaybetmenin de yine onun iradesi dogrultusunda olacag:
konusunda uyarilmistir (Ala 87/6-7). Ayni sekilde bu bilginin sahibi olan Allah,
onu korumay: (Hicr 15/9), bir araya getirmeyi ve agiklamayi kendi tizerine almistir.
El¢inin yapmasi gereken sadece onu aktarmak ve uymaktir (Kiyamet 75/16—-19).
Kur’an'da anlatildigina gore sarayin arsivinde titizlikle korunan Ana Yazit'tan, Ana
Kitap'tan alinan Kur’an adli mesaj béylece son elgiye ulasmuistir.

Tarihte Kur'an: Arapca Kur'an ve Icerigi

Kur’an higbir yabanci katistirma olmadan, degismeden ve saf olarak Kainat'in
MeliKine ait korunmus arsivde bulunan Ana Yazit'tan Arapca konusan elciye Arapca
olarak ulastiktan sonra, artik tarihin icindedir. Peygamber’in agzindan insanlara
Arapga bir Kur'an olarak teblig edildikten sonra zaman ve mekan icine girmis bir
Kur’andan bahsediyoruz demektir. [14hi Kelam olarak Kur’an, artik tarih icinde
olmanin getirdigi durumlar ile kars1 karsiya bulunmaktadir.

Kur’anin Arapca olusunun ifade edilmesi onun bizzat tarih ile olan iligkisini
ifade etmektedir. Bunun ise, Kur’anin mahiyetine getirdigi birgok 6zellik vardur.
Bir kere, oncelikle Arapca Kur’an ifadesi mesajin muhataplarina agik bir atif tasi-
maktadir. Kur’an'in ilk ve dogrudan mubhataplari, VII. yy'da Arabistann Hicaz

4+ Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkami’l-Kur’an, Beyrut: Daru Thyai’t-Turasu’l-Arabi, 1985, XIII, 29
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bolgesinde, yerlesik hayata ge¢mis, gliniin bityiik medeniyetleri ile bityiik 6lgtide
ticaret iligkisi icinde olan ve Yahudi ve Hiristiyan dini geleneklerine yabanci olma-
yan Araplardir.

Bu saydiklarimiz esasen, 6ncelikle vahiy kaynakli Kur’an’a bir insan durumu
icinde konusmanin 6zelliklerini kazandiran bir mahiyet olusturmaktadir. Kur’an 23
yillik bir siireg icinde ayet ayet, sure sure tamamlanmustir. Allah tarafindan vahiy
yoluyla yapilan bu bilgilendirme, hicbir sekilde tarih baglamindan kopuk olmamustir.
Ayetler Mekke'de ve Medine'de inmislerdir. Onceki sartlara uygun olarak belirlenen
hiikiimler, daha sonraki sartlar uyarinca yiiriirliikten kaldirilmistir. Ayetler yazin ve
kisin, gece ve giindiiz, Peygamber uyurken ve uyanik iken, sulh ve harp sirasinda,
zorluklar yasanirken, bolluk ve seving sirasinda vb. inmiglerdir ve biitiin bu yasan-
tilarin izlerini tasimaktadirlar.

Bir insan durumundaki konusma, ayn1 zamanda acik¢a konusmada belirtilmeyen
varsayimlari, gondermeleri, muhataplari olan bir konugmadir. Mesela konusmada
zaman ve mekanin tasidigi icerikler, tarihi bilgi, kiiltiir, adet, 6rf ve gelenek olarak
bir sekilde varsayilir ve konusma bu varsayimlar kendiliginden dikkate alinarak
yapilir. Bu ylizden Kur’an vahyedilen bir konusma, bir hitap olsa da saydigimiz bu
baglasiklardan ayr1 diisiiniilemeyen bir konusmadir.

Diger taraftan Arap¢a Kur’an tarihin icinde Melik'ten gelen ilk ferman degildir.
Boylece Kur’an 6nceki kitaplarla baglantisini baslangigta hep birlikte bulunduklar:
Ana Yazit ile kurmaktadir. Kur’ana gore, 6nceki kitaplar ve Kur’an ayni arsivde
saklanmis olan bilgileri icermektedirler. Kur’an vahyi, bu birliktelik anlayis: ile
bircok durumda 6nceki kitaplara dayanan uygulamalar1 da megsru kabul etmistir.
Dolayistyla Kur’an'in igine indigi zaman ve mekanda bulunan igerik igerisinde bu
onceki fermanlarin uygulamalarinin olusturdugu bir gelenek de vardir. Bu daha
sonra Usul icinde ser’u men kablend ifadesiyle kavramlastirilacaktir. Bu ise Arapca
Kur’an'in uygulamalarinin daha 6nceki bir benzerleri oldugu ve bunlarin zamansal
olarak 6nceliginin, ilk Miisliiman cemaatin Allah’tan gelen din algilamasina, Kur'an'a
ve daha sonra da dine iligkin yorumlara bir bakima arkalan olusturdugu kabultini
gosterir. Bunu mesela kible konusunda gériiyoruz. Ik Islam cemaatinde diizenli
ibadet konusu giindeme geldiginde ve bunun icin bir kible gerekliligi ortaya ¢ikti-
ginda onceki seriatin kiblesi Beytu’l-Makdis'in kible olarak goriilmesi kendiliginden
kabul edilmis bir durum olmustur. Ayni sekilde evlilerin isledigi kesinlesen zina
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sugu icin recm cezasinin uygulanmasi, 6nceki seriata dayanmaktadir> Bu uygu-
lama, zina konusunda Kur’an'da farkli bir ceza belirlenmesinden sonra da varligin
Islam geleneginde siirdiirecektir. Ciinkii bu uygulamanin énceki fermanlarda bir
yeri vardir ve hem de bir kere ilk neslin uygulamalar1 arasina girmistir. Béylece
recm degisik zina durumlarinin en olumsuzu igin belirlenen bir ceza ¢esidi olarak
Islamiyetin kaynak metinlerde de yerini almistir.® Islamiyette Kurban kesmek
seklindeki uygulamanin da benzer bir konumu vardir. Dolayistyla bu uygulamaya
da Kur'anda acik bir emir bulunmamaktadir seklindeki bir itiraz, bu derin tarihi
gormezlikten gelmektir. Cok eslilik konusunda vahiy doneminde gerceklestirilen
hukuki bir cercevenin belirlenmesi de keza, 6nceki seriatlerin izlerini tagimaktadir.
Cok eslilikte dort sayisinin tespiti, Kur’an'in lafzina degil, 6nceki seriat uygulamala-
rina dayanmaktadir.” Baska bir 6rnek olarak kisas i¢in bu durum ¢ok daha agiktir.®
Boylece onceki seriat uygulamalarinin etkisi, gerek Kur’an iizerinden ve gerekse
Peygamber’in ve Ashab’in uygulamalariyla bir yorum siizgecinden gecerek bize,
daha sonraki Miisliimanlara kadar ulasmistir. Buna mukabil, vahiy ile hi¢bir bag-
lantis1 olmayan ve Kur’an'in ve 6nceki fermanlarin mesajina dogrudan ters diisen
uygulamalar ise cogunlukla cdhiliye kavrami altina alinacak ve reddedilecektir.

Mushaftaki Kuran

Tarih icinde olmak, baska insani durumlar1 da dikkate almayi gerektiriyordu.
Bunlarin basinda, inen ayetlerin, Kur’anin oldugu gibi korunabilmesi geliyordu.
Ayetlerin korunmasi ve unutulmasini 6nlemek i¢in hafizaya alinmasi, yaziya geci-
rilmesi gerekiyordu. Allah'in ayetlerinin 6grenilmesi, 6gretilmesi ve bunun dogru
bir sekilde yayginlastirilmast i¢in beseri ve diinyevi tedbirler alinmasi gerekti.
Bunun i¢in Rasulullah, vahiy katipleri atads, kendisine vahyedilen Kur’an pasajlar1
ezberlendi, namazlarda okundu, ele gecirilen yazi malzemeleri {izerine yazildi ve
bu sekilde korundu.

Arapga Kur’an, Peygamber’in agzindan onun konustugu dil ve lehce ile
cikiyordu. Ancak ayni lehgeyi konusmayan Araplar da vardi. Bunlarin Kuran

Levililer, 20:10: Ayr. Bu konuda bkz. Adil Oksiiz, Ceza Hiikiimleri Agisindan Tevrat ve Kuran,
Izmir: Yeni Akademi Yay., 2006, 5.139-161, 266

¢ Buhari, Ahkam, 21; Miislim, Hudud, 16-25: Ebu Davud, Hudud, 23,24

Bu konuda bkz. Mehmet Pagaci, “Bir Yorum Elestirisi: Cagdaset Kur’an Yorumu Uzerine’, VII
Kuran Sempozyumu, Kuran ve Miisliimanlar, 14—15 Mays 2004 Kayseri, Ankara: Fecr Yay.
2005, 5.78.

8 Bkz. Adil Oksiiz, Ceza Hiikiimleri Acisindan Tevrat ve Kur’an, s.269
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ogrenebilmeleri icin 6zel izinler verildi. Boylece Arapca Kur’an Arapganin farkli
lehgeleriyle okundu ve ezberlendi.

Vahiy devam ederken, vahyin 6grenilmesi ve korunmasi amactyla Ashabdan
kendi kullanimu i¢in vahyedilen ayetleri ve sureleri Peygamber’in 6greticiliginde
yazanlar oldu. Bunlar kendileri i¢in Kur’an defterleri olusturdular. Bu defterlere,
ayetler hakkundaki bazi bilgileri not aldilar. Bunun yani sira dua gibi baska dini
bilgileri de defterlerine yazdiklari oldu.

Rasulullah’'tan sonra, Kur’an'in Hz. Ebu Bekir doneminde gerek Rasulullah’in
vahiy katiplerine yazdirdig1 malzemeler, gerekse Kur’an1 Rasulullah’tan 6grenen
Ashab’in hafizalar1 ve 6zel kullanim i¢in olusturulan defterlerdeki malzemeleri
kaynak kabul edilip iki kapak arasina alinarak bir imam Mushaf olusturulacaktir.
Buislem, Ashab’in Kur’an konusunda ileri gelenlerinden olusturulan bir komisyon
tarafindan ve tamamuyla seffaf bir tislup icinde yiiriitiilmiistiir. Bu Mushaf daha
sonra Hz. Osman zamaninda yine ayni 6zelliklerdeki bir ikinci komisyon tarafindan
Kureys lehgesi vurgusu ile ¢ogaltilacaktir. Bu vurgunun nedeni, o donemde hizla
yayilan Islam topraklarinda bir okuyus birligi olusturma hassasiyetidir. Bu yiizden
cogaltilan Mushaflar dogru okunusunu 6gretebilmek icin birer hafiz ile birlikte
farkli merkezlere gonderilmistir. Bu konuda ilk Miisliiman cemaatin kabulii ve
icmai gergeklesmistir. Bu da sonraki Miisliimanlar i¢in giiclii bir dayanak teskil
etmektedir.

fslamiyeﬁn Kaynaklarindan biri Olarak Kuran: Kitab

[slamiyette kaynak olabilecek her bilgi haber olarak aktarilmis ve metinlerde
saklanmistir. Peygamber’e vahyedilen Arap¢a Kur’an da bunun disinda degildir.
Bu bakimdan Islam geleneginde Kur’an'in kendisi ve Kur’an hakkindaki her tiirlii
bilgi 6ncelikle haberlerin degerini ele alan hadis ilminin konusu olmustur. Bizzat
Kur’an ve Kur’an’a iliskin haberler bu cercevede degerlendirilmelidir. Haberlerin
stibutu hadis disiplini tarafindan tespit edilmis ve mevsukiyet sartlar1 yine bu ilim
tarafindan belirlenmistir. Dogrudan Kur’an'in kendisi ve fiziki varhigi ile ilgili bilgiler
de haber nakli yoluyla bize ulasmuislardir. Bu haberlerin icerisinde vahiylerin tarihi,
farkl kiraatlerde okunusu, yedi harf halinde nakli, Kur’an'in bir Mushaf halinde
olusumu hakkindaki haberler vardir. Bunlarin dogrulugu hadis ilminin tasnif giicii
ve yetkisi cercevesinde ayrintisiyla ele alinmustir.

Hadis ilminin s6z konusu dlgiitlerine gore Kur'an en {ist diizeyde miitevatir haber



20 Mehmet Pagact

olarak tasnif edilmis ve degerlendirilmistir. Ctinkii Kur’an, daha iki kapak arasina
alinmadan 6nce ¢ok sayida sahabe tarafindan, tizerinde mutabakat edilen bir bilgi
olarak aktarilmis ve 6gretilmistir. Ayni sekilde Kur’an'in iki kapak arasinda Mushaf
formunda bir araya getirilmesi de ilk neslin hep birlikte iizerinde mutabik oldugu
bir gelisme olmustur ve Miisliiman cemaati bu dokiiman tizerinde bir fikir birligi
saglamistir. Bu bilgi diizeyinin Usul ilmi itibariyle ad1 icmadir. Daha sonraki nesiller
icin Kur’an'in varligi, onun dogrulugu bu ilk neslin icmaina dayanmaktadur.

Kur’an'in sonraki nesiller bakimindan siibutu dogrudan dogruya bu ilk neslin
oy birligi tizerine bina edilmektedir. Baska bir ifadeyle tarihin icinde bir dokiiman
olarak Kur’an, kendisini ortaya koyabilen bir varlik degildir. Bu bakimdan Kur’an,
varligi agisindan bu ilk cemaatin varligina zorunlu olarak gerek duyar. Dolayisiyla
Kur’an ondan bagimsiz diisiiniilemez. Kur’an ilahi kaynaktan katisiksiz olarak
gelmis olsa bile, bu ilk cemaat olmamis olsaydi veya Kur’an'1 bu cemaatin bireyleri
hep birlikte tizerinde oydastiklar1 bir haber olarak aktarmamuis olsalardi, daha
sonraki Miislitman nesiller bir Kur'an'dan s6z edemeyeceklerdi. Béyle bir durumda
ise bir Miisliiman nesilden, sonraki Miisliiman nesillerden s6z edilemeyecekti.
Baska bir ifadeyle ilk neslin Kur’an {izerindeki icmai olmasaydi Miisliimanhk’tan
soz edilemeyecekti. Kur’an mahiyeti itibariyle agkin bir kaynaktan gelen bir bilgi-
dir. Kuran bir beser sozii degildir. Ancak bir haber olarak Kur’an, onu ilk olarak
insanlara okuyan Rasul'iin ve onun olusturdugu kurucu ilk Miisliiman cemaatin
varlig ile varlik kazanmistir. Bu sonraki Miisliiman nesiller ve dolayisiyla bizim
icin boyledir. Bu bakimdan Peygamber’in 6nderliginde ve onun yetistirdigi bu ilk
cemaat tarafindan hep birlikte yasanmus ve aktarilmis olmasi da Kur’an taniminin
ayrilmaz bir unsurudur. Bu ¢ergevede Kur’an'in siibutu, Peygamber’e ve sahabeye
ve onlardan tevatiiren gelen haberlere dayanir. Allah'in Kur’ani korumast, ilk neslin
icmasi ve Kur’an'in miitevatir bir haber 6zelligini kazanmast yoluyla tecelli etmis-
tir denilebilir. Kur’an1 Peygamber’in agzindan isiten ilk nesil sonrasindaki hicbir
Miisliiman nesil bu bakimdan bir farkhihk gostermezler. Dolayistyla Kur’an bilgi
kaynagi olarak haberler icinde bir haberdir. Ancak tabii ki bir biitiin halinde en st
dogruluk degerine sahip bir haberdir.

Bu durumda ilk nesilden ve dini bu ilk nesilden 6grenmis olmalar: dolayisiyla
sonraki birkag nesilden gelen haberler miimkiin oldugunca korunmus ve biitiiniiyle
tasnif edilmistir. Islam gelenegi hadis disiplini ile biitiin bu bilgileri toplamay1 ve
sonraki nesillere aktarmay1 bir gérev olarak yerine getirmistir. Bunun icinde bilgi



Kuran'in Neligine Dair 21

degeri en iistte bulunan Kur'an da vardir, ama ayni zamanda bu degerden uzak
haberler de vardir. Oyleyse, gerek Kur'an'in icerigi ve gerekse Kur'an'n tarihi ile
ilgili her tiirlii giiclii ya da giigsiiz, saglam veya zayif haber bu agidan ele alinmali
ve degerlendirilmelidir. Bunlar Islamiyetin kavranmasinda kaginilmaz kaynaklardir.
Bu cergevede zayif rivayetler de bir gesit bilgi tasiyabilecegi diistintilerek bilimsel bir
bilingle birer haber olarak korunmuslar, kayda alinmuslar ve tasnif edilmislerdir ve
tasidiklar: dogruluklar tespit edilerek bu nispette kullanima sunulmustur. Kur'an
ile ilgili olarak kiraat, yedi harf ve 6zel mushaflar ile ilgili haberler de boyledirler.
Bunlar gizlenmemis veya yok sayilmamislardir. Ancak bunlar, daha sonraki ilmi
faaliyetlerde ifade ettikleri bilgi derecelerine gore kullanilmak tizere degerlendiril-
misler ve giicleri nispetinde farkli yorumlara delil olusturmada kullanilmuslardir. Her
tiirlii haberi yerli yerince ele alip bilgi iiretmenin yontemi de Usul ilmi tarafindan
gelistirilmigtir.

Ancak Cagdas donemde, Kur'an’a dair 6zellikle zayif haberler, hadis ilminin
gelistirdigi yontem ve bu yontem dogrultusundaki ¢calismalar1 yok sayilarak, en
bastan degerlendirilmeye ¢alisilirken giiclii dogruluk degeri tastyan haberler bir
kenara birakilmaya ve bu zayif haberler 6ne ¢ikarilip bilgi degerleri olmadig1 kadar
etkin kilinarak bunlar dogrultusunda yeni tarihler yazilmaya ¢alisiimaktadir. Ancak
bunlar Kur’an'in icma yoluyla bize ulastig1 gercegini degistirmemekte ve esasen bu
gliclii delili asacak baska bir delil bulunamamaktadir.

Kur’an'in bir kaynak olarak dogru bir kullanimu i¢in kendisinin disinda onun
nuzil tarihini ve hatirasini bize aktaran bir bilgiye de gerek bulunmaktadir. Stinnetin
ayrica boyle bir bilgi kaynagi olma 6zelligi bulunmaktadir. Hadis, Kur'an'n igine
indigi baglami ve ayetler indikten sonra olusturdugu ortamu bize aktaran yegane
kaynaktir. Bu bakimdan Kur'an'in anlagilmasinda Hadisin g6z ard1 edilemeyecek
bir konumu bulunmaktadir. Dolayistyla Islamiyetin kaynaklari arasinda Kitap’tan
sonra hemen Stinnet'in sayilmasinin ve Siinnet’e vazgecilmez bir konum bigilme-
sinin giiclii bir hermenutik temeli bulunmaktadir. Bu temeli gormezlikten gelmek
ise bize gore her hangi bir bilimsellik iddias: ortaya koyamaz.

Stinnetin vazgecilemez bir kaynak olarak kabuliiniin gerekgesini tarih i¢inde
gerceklesen bir hitabin 6zelliklerini ortaya koyarak agiklayabiliriz. Islam geleneginde
sonraki butiin gelismelerin ilk nedeni olan Kur’anin muhataplari, Kur’an ile ilk
olarak Rasulullah’in agzindan ¢ikan bir ilahi hitap olarak, bir s6z olarak karsilasti-
lar. Bir hitabin dikkat gekilmesi gereken birkag 6zelligi bulunmaktadir. Bunlardan
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ilki hitabin tarih icinde ard arda gergeklesmekte olan olaylar dizisi i¢inde bir olay
olmasidir. Vahiy bir hitap olarak Rasulullah’in agzindan ¢iktig1 sirada, biitiin vec-
heleriyle bir olay yasanmusti. Vahiy bir beserin agzinda ilk olarak ifade edildiginde
daha 6nce gerceklesen olaylar vardi ve ondan sonra da olaylar oldu. Ancak ayetler
kayda gecirildiginde bu yasanan olayin 6ncesi, sonrasi ve biitiin 6zellikleriyle ken-
disi degil sadece Rasulullah’in agzindan ¢ikan s6ziin alfabetik ses kodlari, kelime
ve climleleri yaziya gecirilmisti. Gergekten de bir hitabin kaydedilmesiyle, bu hitap
olayini hazirlayan olaylar dizisi ve hitap sirasinda 6znenin kullandigi mimik, jest
ve ses tonlamasi unsurlari ve bunlarin muhataplarda meydana getirdigi dogrudan
ve dolayl, zihinsel ve duygusal etkiler vb. kayit sirasinda yaziya gecirilmeden
kalmaktadirlar.” Ayni sekilde Mushaf halinde elimize aldigimiz ve okudugumuz
Kur’an metni, esasen Rasulullah’a vahyedilmis ilahi s6ziin onun agzindan ¢iktig
anda yasananlarin tamaminin kayda alinmis hali degildir. Mushaf sadece ayetlerin
sesler ve kelimelerinin yaziya gecirilmis ve sabitlenmis halini icermektedir. Hitabin
ikinci bir 6zelligi de soylenen soziin kaydedilmesiyle onun zaman, mekén, 6zne ve
muhatap gibi unsurlardan bagimsizlasmasidir. Konusmanin hafizada veya yazi ile
sabitlenmesiyle, soz bu unsurlardan koparak genellesir. Metin bundan sonra, s6ziin
sahibinin kastindan uzaklasir. Kur’an'in, mushaftaki hali aslinda Rasulullah’in agzin-
dan dokiildiigii andaki kastindan bagimsizlagmus ve genellesmis halidir. iste, Usul-i
Fikih'ta ifade edilen sebebin hususiligi lafzin umumiligine mani degildir ilkesi, s6z
ozelliklerini kaybedip lafiz haline déniisen metnin tabiatindan kaynaklanmaktadr.
Tarih icinde konugsmanin bir tigiincii 6zelligi de onun bir diinyasinin bulunmasidur.
Bu yiizden s6z, konusanin ve muhatabin ortak olarak sahip olduklar: bir duruma
atifta bulunmaktadir.'” Ancak metin haline gelmesi ile konusma, bu baglarindan da
kurtulur." Metin, karsisinda bir muhataptan ziyade, okumasini bilen ve kendisini
metne muhatap kilan herkese hitabetmektedir artik. Béylece hitap kayda gecince
konusan ve muhatabin yiizyiize olma iliskisinden bahsedilemez."? Iste Kur’an-1
Kerim vahyedildigi andan sonra, kendisine sadece yorum ile ulasilabilen bir metin
olarak karsimizdadir. Bir metin olmanin biitiin 6zellikleriyle Kur’an metni de fslam

°  Ricoeur, Paul, Hermeneutics and the Human Sciences, Ed. John B. Thomson, Cambridge University
Press: New York, s. 198vd.

10 Gazali, “ya eyyuhellezine amenu’, “ya eyyuhennas” gibi ifadelerle bildirilmis her hitkmiin Hz. Pey-
gamber zamaninda mevcut olanlara yapilmus bir hitap oldugunu ve lafzin belli delillerle, kiyamete
kadar her miikellefi baglayacak sekilde devam edecegini, bu delilleri de Sahabe yoluyla bildigimizi
belirtmektedir. Mustasfa,, terc. Yunus Apaydin, Kayseri: Rey Yayincilik, 1994, I1:123.

! Ricoeur, Hermeneutics and the Human Sciences s.201vd.

12 Ricoeur, Hermeneutics and the Human Sciences s.202vd.
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disiplinleri tarafindan cesitli bicemlerde yoruma agilmistir. Boylece aslinda ilk
anda dogrudan belli muhataplar1 olan Kur’an, kelam, fikih ve tefsir gibi disiplinler
araciligiyla daha sonraki nesillere de hitap eder hale gelmektedir.

Bir ayetin Rasulullah’in dudaklarindan dokiilmesinden sonra, hafizalara ve
metne kaydedilmesi ile o artik kendi 6zel tarihsel durumundan bagimsizlasmis
metinsel 6zellikler tagiyan bir sdylem olmustur. Vahyedilen ayetler, ezberlenmis veya
vahiy katipleri tarafindan yaziya gecirilmisti. Ayetler inmeden 6nceki olaylar, indigi
anda olusan ortam ve daha sonraki etkilerine dair bilgiler Mushaf’ta yer almadi. Ozel
mushaflarda mesela Ibn Mes'ud'un mushafinda inis olaylarina veya yorumlara dair
notlar bulunmaktaydi. Ancak dogal olarak bunlarin ayetlerin lafizlarryla karismasi
istenmedi. Ancak bu bilgiler, ayetlerin inis olaylarini bizzat yasayan Ashab tarafindan
Mushaf’tan ayr1 olarak kaydedildi. Bu bilgiler de ayetlerden ayr1 olarak rivayetler
halinde aktarildilar. Bu durumda Mushaf’taki kaydin ilk var oldugu ana, ancak ve
ancak bu anlatimlar ve rivayetler yani hadisler yoluyla ve onlarin sagladig1 imkan
ile ulasabilmek miimkiindir.

Bu noktada, birer olay olarak ayetlerin inislerinden 6nce, inisleri sirasinda ve
sonrasinda gerceklesen yasantilar anlatilmasinin da yorum 6zelligi olan ifadeler
oldugunu goézden kagirmamaliyiz. Bu yiizden Rasulullah’tan ve Ashab'dan gelen
haberler aslinda bu olanlara iliskin agiklama ve yorumlardir. Ancak bu agiklamalar
ve yorumlar ayetler acisinda baska hi¢ kimsenin yapamayacagi bir mahiyet arz eder.
Ciinkii ayetlerin inis olaylarini onlardan bagkasi yasamamuislardir. Bu bakimdan
ayetler ve onlarin inis olaylarinda yasananlara dair agiklama getirip yorumsal bilgi
ortaya koymak oncelikle ve nihai olarak onlarin yapabilecegi bir seydir. Béylece
artik ayetlere bu agiklama ve yorumlar {izerinden ulasilabilir ve bu yorumlar ayet-
leri gevreleyen bir yorum halesi olustururlar. Ne var ki ayetlerin tarihselliklerine
ulasabilmek de ancak ve ancak Peygamber’in ve Ashab’in yorumlari tizerinden ve
biiyiik oranda da onlarin imkan verdigi olgiide miimkiin olabilir. Bu bakimdan
ayetlerin indigi anda kastettikleri anlamlara yani dogru anlamlara ulasabilmenin
Stinnet’in aracihgindan baska bir yolu yoktur.

Vahyin indigi zaman dilimindeki olaylara sadece Rasulullah’'tan ve Ashabdan
gelen rivayetlerle ulasabilecegimiz, ayetlerin sebeb-i nuziilleri konusundaki riva-
yetler icin agikea belirtilmistir."* Bu rivayetler arasinda bir ayetin gergek inis sebebi

13 Nuzil sebebleri hakkinda konugmak ancak onun inisine tanik olan, Sahabe i¢in miimkindiir.
Sahabe, olaylar1 gevreleyen karineleri bilmektedir. Suyuti, ftkan, I:41vd.
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olmadig1 halde baska bir olayin ayetin sebeb-i nuzilii oldugunu belirten Sahabe
kavilleri de bulunmaktadir. Bu rivayetlere baktigimizda bunlarin esasen Ashabin
ayetler hakkindaki yorumlari ve tespitleri oldugunu goriiriiz. Bu rivayetlerde Ashab
esasen belli bir ayetin konusuna giren ve muhtemelen daha sonra gerceklesmis bir
olayla ayeti eslestirip yorumlamistir. Sahabenin ayetler haklkindaki yorumlarinin
ifadesi olan bu rivayetler esasen kurucu dénemin anlayisiny, olaylara bakisini, onla-
rin ayetler baglaminda olanlar1 okuyusunu yansitmistir. Bu bakimdan bu rivayetler
sonraki nesiller icin degerli bilgiler olmustur. Nitekim bu rivayetler, gercek sebeb-i
nuzdl bilgisini aktaran rivayetlerle es deger kabul edilmislerdir."* Bu tiirden rivayetler
dolayisiyla ayetlerin sebeb-i nuzdl rivayetleri tasnif edildiginde tek bir ayetin birden
¢ok defa, birbirinden farkli nedenlerle indigi gibi bir sonucun ¢iktig1 gorillmistiir.
Buda Cagdas zamanlarda Cagdas zihinlerde bir algilama sorunu yaratmustir. Ctinkii
onlara gore, bir ayetin tek bir gercek inis nedeni olmali ve bir ayet bir kez inmis
olmaliydi.”® Ancak Cagdas zihin dyle goriinmektedir ki bu rivayetlerin her birinin,
hatta gercek sebeb-i nuzdl rivayetlerinin de bir yorum oldugunu goézden kagur-
maktadir. Bir sahabe bir ayetin sebeb-i nuzaliinii kendi gordiigii sekliyle ve kendi
yorumuyla aktarmustir. Bagka bir sahabe ise kendi durdugu yerden ve kendi hafizasi
cercevesinde bunu aktarmis olabilir. Ancak bir kez daha belirtmek gerekir ki bu ilk
nesilden gelen her haber bizim Kur’an'in inis ortamina bir sekilde gidebilmemizin
tek aracidir ve bizim i¢in kaginilmaz bir konumda bulunmaktadir.

Boylece Rasulullah’in ve Ashabrnin tecriibesi, Kur'an metnini ¢evrelemis
ve belirlemis olmaktadir. Bu bakimdan “Stinnet, Kur’an tizerinde belirleyicidir;
Kur’an, Stinnet iizerinde degil” sozii, bu gercegi ifade eder. Ahmed b. Hanbel'e bu
ifade hakkinda ne sdyleyecegi soruldugunda, o kendisinin bu kadar cesur olamaya-
cagini belirtmistir. Ancak sonug itibariyle ayni anlama gelecek Kur'an1 “tefsir eder
ve agiklar” ifadesini kullanmustir.'® Bu ifade de Islam geleneginin tarihteki seklini
almasinda, Peygamber’in kisiliginin ve ilk neslin Kur’an’ algilama ve yorumlama
bigiminin belirleyici roliinii ortaya koymaktadir. Bu bakimdan Islamiyet, Kur’an
vahyi ile baglamis olsa da ona biitiin karakterini veren tek basina Kur’an olmamuis-
tir. Nitekim Gelenek i¢inde Islamin kaynaklari da buna uygun olarak siralanirlar.
Kur’an ve onu yorumlayip belirleyen Siinnet ve Ashab’in yorumlari baglangicindan
;4-M-e;e-la, Buhari bu rivayetleri ‘miisned’ kategorisinde degerlendirmistir. Suyuti, el-Itkan fi- Ulumi’l-

Kuran, Mektebetu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1978, I:41vd.

15 Bkz. Nasr Hamid Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiati, Ankara: Kitabiyat, 2001,s. 148
16 Bkz. Ibn Ebi Ya'la, Tabakatu’l-Hanabile, 5.99; ibn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi'l-Hadis, .59
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béyle bir yorumun etkisi ve degeri Islamiyet agisindan yok sayillamaz ise, bagka bir
deyisle Islam Kur'an'da yazilanlardan ibaret degilse, Kur’an'in bir kaynak olarak
otoritesi tek basina ve mutlak degildir.

Béylece Islamiyette kaynaklar ok agik bir sekilde siralanmis ve tanimlanmustir.
Bunlar Kitap, Siinnet, icm4, kiyas vd. olarak sayilmistir. Buna gore Kitap, Allah'in
son peygamber olarak sectigi kulu Hz. Muhammed'e vahyettigi ezeli kelamuidir.
Stinnet, bu kitabin agiklanmasi ve hayata aktarilmasi mahiyetindedir. Miisliimanlar
Kitap’a, ilk elden Allah Resuliiniin agiklamasi ve yorumu iizerinden ulasirlar. Bu
bakimdan onlar, Kur'an'n bagka bir yorumu degil, ancak Kur’an vahyini alan ilk
beserin yorumu {izerinden Miislitman olurlar. {lk Miisliiman neslinin de béyle bir
cemaatin yasantist da Islam igin bir kaynaktir. Bu cemaat Miisliimanhgin diinya
tarihindeki ilk yasanilabilir 6rnegini olusturmustur. Daha sonraki Miisliiman nesiller,
bu 6rnek cemaat dolayimiyla Miislitmanligin Kitap ve Stinnet adli kaynaklarina
ulasabilmislerdir. Ayrica sonrakiler Miisliimanligin yasanilabilirligini de onlardan
ogrenmislerdir. Bu yiizden Kitapin sonraki nesiller icin varligi onlarin icmaryla
gerceklesmistir. Miisliimanlar ilk nesilden itibaren, her nesilde onlar1 Miisliiman
kilan unsurlar izerinde icma kilarak Musltiimanliklarini siirdiirtirler. Kiyas ise,
once sayilan asillar1 esas alan yetkin bir Miislitman kisinin, bu asillarin sagladig1
onciillerle yonlendirilmis olarak sonraki Miislimanlarin yeni durumlarini ¢6zmek
icin akul yiirtitmesidir.

Degisim Siirecinde Kuran Tasavvurumuz:
Klasik Donemden Cagdas Duruma

Yukaridaki anlatimimiz klasik donemdeki Kur’an tasavvurunun genel bir
tasvirini yapmaktadir. Bugiin ise nasil bir Kur’an tasavvuruna sahibiz? Bugiin
Islamiyetin kaynaklari arasinda Kur’ana nasil bir yer veriyoruz? islam hakkindaki
soylemlerimizi nasil bir Kur’an tanimina gore gelistiriyoruz? Benzeri sorular1 s6yle de
sorabiliriz: Bugiin Kur’an-1 Kerim’i, mesela, iki yiizyil 6nce yasayan Miislimanlarin
tanimladig1 gibi mi tanimliyoruz? Kur'an'a verdigimiz deger, onlarin verdigi degere
es mi? Bir kutsal kitap, bir kaynak ve bir ibadet metni olarak Kur’an’ tanimlamada,
XIX. yyin baslarinda yasayan Miisliimanlar ile aramizda bir fark gozlemliyorsak,
bunun anlami nedir? Béyle bir fark olusmussa, bu nasil olusmustur?

Gergekten de yaklasik son iki yiizyil icerisinde, genel olarak, Islam Kkiiltiirii
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icinde ve 6zellikle Miisliimanlarin Kur’an tasavvurunda israrl degisim onerileri ileri
stirtildigiinii ve bu onerilerin belli bir yol kaydettigini gormekteyiz. Miisliimanlar
Kitap, Siinnet, fcma, Kiyas vd. olarak formile ettikleri bir kaynak silsilesi icerisinde
Kur’an tanimlamakta idi. Bu anlayisa gore, Islam sadece Kur’an tarafindan degil,
ama ayn1 zamanda diger kaynaklarla birlikte belirlenmektedir.”” Kur’an, Peygamber’in
yasantisini ve sozlerini iceren Stinnet’ten bagimsiz bir unsur olarak goriilmiiyordu.
Mesela, iImam Safii (150—-204 H. 767—820 M.), Kur’an'in tek bagina islami olugturan
bir kaynak olmadigini ve Kur’an'in, Siinnet’in ve Sahabe’nin icmainin cesitli bicim-
lerdeki agiklayici rolit ile birlikte goriilmesi gerektigini belli yontemsel siniflamalar
icerisinde ele almistir.® Klasik donemde olusturulan yontemsel yaklagimlar temel
olarak bu ¢izgi tizerinde gelismislerdir. Siinnetin Kur'an karsisindaki konumunu
belirleyen klasik stinnet tanimu Safiiden sonra ondokuzuncu yiizyila kadar tartisma
konusu olmamistir. Boylece yukarida da belirttigimiz gibi, Stinnnet hatta Kur'an'dan
da 6ncelikli bir yere konuyordu.® Bu durumda klasik Islam diisiincesi, Kur’an’t tarih
tisti, yegéne, lafzi itibariyle tek basina, baska bir agiklayiciya ve yorumcuya gerek
birakmayacak sekilde kendi kendini ortaya koyabilen bir kaynak olarak gormemis-
tir. Baska bir deyisle Islamiyette KKur’an tek basina bir metin olarak gérillmemistir.
Bunun hermenutik temelleri yukarida verilmisti.

Yeni Kur’an tanimlarinda bunun izlendigini sdylemek olduk¢a zordur. Bu
tanimuin ise, Islamin son iki yiizyilinda yasananlarla kosut olarak gelistigini séylemek
miimkiindiir. Bu gelismenin 6nce Hint Alt kitasinda, Seyyid Ahmed Han (1817-
1898) tarafindan ortaya kondugunu soyleyebiliriz. Seyyid Ahmed Han “Kur’anin
kendisi Islamin gercek kaynagidir ve diger kaynaklar disarida tutulmalidir” derken
ve “Saf ve bozulmamus Islam sadece Kur’an'da bulunur” derken ge¢mistekinden
farkli bir Kur’an tanimi ortaya koyma gayretindeydi. Onun koydugu yorum ilkeleri
tefsiri hadisten kurtarmay1 ve onun yerine akli ve tabiati koymayi amagcladi. Ahmet
Han, Kur’an'in kendi bagina bulunabilecegini ve onun anlasilmast i¢in ise kararli ve
aydinlanmus bir aklin yeterli olabilecegini belirtmektedir. Ona gore tefsirde hadise
gerek yoktur. Ancak felsefeye ve yorumlamanin rasyonel ilkelerine yogunlasmalidir.
Onun i¢in Kur’an'in mucizeligi evrensel olusundadir. Tefsirde Hadise fazlasiyla
dayanmak, bu evrensel ve ebedi degerin riske atilmasina neden olmaktadir. Hadise

17 Bu konuda bkz. William Graham, Divine Word, s. 10

8 Bkz. Safii, Risale, tahk. Ahmed Muhammet Sakir, Kahire: Daru’t-turas, 1979, s.64vd., 113 vd.,
117vd., 137vd.

19 Bkz. Daniel W. Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought, Cambridge: University
Pres, s., 8
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dayanan bir tefsir Kur’an’ belli bir tarihsel zamana hapsetmektedir ve onun evren-
selligini 6rtmektedir.?

Burada bize gore Cagdas Islamin en belirleyici tutumu caglar boyunca Isla-
miyetin izledigi cercevenin kirilmasi ve terk edilmesi cabasidir. Buna gore sadece
Kur’an, Islama kaynaklik etmesi icin yeterli gériilityordu. Béyle bir kutsal kitap ve
din anlayisi, Avrupada Reformasyon ile baslayan ve Aydinlanma ile devam eden
¢agin Kutsal Kitap anlayisina oldukga uygundur. Buna gore Kutsal Kitap kurtulus
ve iman i¢in gerekli ve yeterli biitiin bilgileri icerdigi ve bunlar siradan miiminler
tarafindan bile kolaylikla anlasildig1 icin ilave kaynaklara ve din bilginlerinin yorum-
larina gerek bulunmuyordu. Kutsal Kitap'a beseri geleneklerle ve geldigi kabul edilen
baska vahiylerle ve yorumlarla bir ilavede bulunmak kesinlikle yanhst1. Kitab-1
Mukaddes yeterli ve miikemmel idi ve onun higbir beseri katkiya ihtiyac1 yoktu
(sola scriptura). Insani baglayan tek bilgi Kutsal Kitap'ta dgretilen bilgi olmalrydi.>!
Islam Cagdascigryla birlikte Islamda da bu kutsal kitap anlayisinin biitiin belirgin
ozelliklerini gormeye basladik. Cagdasci slam da Gelenegi disarida birakmay1
hedefleyen ve biiyiik oranda Kur’an’ Islamun tek kaynagi gérme egilimiyle bir solo
corano (yalnizca Kur’an) ilkesini benimseyen bir 6zellik ortaya koydu. Boylece
Cagdas donemde siinnete karsi Kur’ani metinselciligi ortaya ¢ikaran nedenler
oncelikle Ingiliz sémiirge yénetimi altindaki Hindistan'da Hiristiyan polemiginin
yarattig1 baski ve Protestan metinselciliginin ve Bati bilimsel ¢alismalarinin etkisi
sonucunda ortaya ¢ikmusti. Buradaki asil hedef Kur’an’a dogrudan gitmek ve hadise
bagiml tefsir literatiiriinii aradan ¢ikarmakti.* Peygamber’in dindeki otoritesi artik
tartigmaya aciliyordu. Bat’'nin Miisliiman toplumlar tizerinde kurdugu giiglii bir
hegemonya, buna karsin Miisliiman toplumlarin ekonomik ve siyasi zayifligy, Islamin
Batili degerleri icerecek sekilde yeniden yorumlanmasi baskisini belirginlestiriyordu.
Bu baglamda hadis, yeniden gozden gecirilmesi gereken bir kaynak olarak ortaya
cikiyordu. Hindistan'da yasanan somiirge tecriibesi, yogun bir sekilde devam eden
Protestan misyonerliginin kutsal metni 6ne ¢ikarip vurgulayan tutumu Miisliimanlarin
Hadis ile Kur’an arasinda kurduklar: geleneksel iliskiyi etkileyecektir. Bu etkilesim
dinlerarasi diyalog zemininde gelisecektir. Ayrica ayni yiizyilda Oryantalizm de

% Bkz. Daniel W. Brown, Rethinking Tradition, s. 44

2 Bkz. Karl Rahner, Herbert Vorgrimler, Dictionary of Theology, ed. 2. New York: Crossroad, 1985, s.
480; The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade, New York: Macmillan Publishing Company,
1987, XII;28vd.; Ayr. Bkz. Ali Erbas, “Protestan Reformu ve Martin Luter’, Hiristiyanlik Diinii
Bugiinii ve Gelecegi, Ankara: Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, 2002, s.224 -227

2 Daniel W. Brown, Rethinking tradition, s., 44
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Hadis'e kars1 bir elestiri soylemi gelistirecektir. Hindistan'da William Muir ve Alois
Sprenger, Hadis'in gercekten Hz.Peygamber'in yaptiklarini ve sdylediklerini yansitip
yansitmadig ve geleneksel yontemin gercekten sahih olan ve olmayani birbirinden
ayrabildigini sorgulamaya baslamasi bunda etkin olacaktir. *

Seyyid Ahmet Han'dan kisa siire sonra Muhammed Abduh (1849-1905) da
eskisinden farkli, mesela Stinnet’ten daha bagimsiz bir Kur’an tasavvuru gelistiril-
mesi gerektigini diisiinmekteydi.”* Bu yeni tanim, belli 6l¢iilerde farkli versiyonlarla
Cagdas donemde tekrar tekrar ileri siiriilecektir. Abduh’un tefsir eserleri hakkindaki
ileri stirdiigti goriisleri onun Kur’an hakkindaki diistincelerini de ortaya koyar.
Muhammed Abduh ve Resit Riza’ya gore, tefsirlere Kur’an vahyine ait olmayan
bircok beseri unsur alinarak tefsirlerde Kuran'in bizzat kendisinin konugmasina
izin verilmemistir. Kur’an, dogru yolu gostermek hususunda yeterli bir kaynaktir.>®
Dolayisiyla miiminler araya baska bir yorumcu sokmaksizin dogrudan Kur'an ile yiiz
ylize gelmelidirler. Oysa Kur’an'in amaglari rivayetlerle ortiilmekte boylece Kur’an'in
gercek amaclarindan uzaklasilmaktadir.** Abduh Kur'an'in, yorumlanmasinda da
kendi kendine yeterli oldugunu ve bunun icin baska bir kaynaga gerek olmadigim
diistinmektedir.” Kur’an'da kapali ifadeler de aslinda kapal olarak soylendikleri icin
degil, ama dyle gerektigi icin agiklanmadan birakilmuglardir. Ciinkii ona gore, Kur'an
bu haliyle mitkemmeldir ve Allah, Kur’an metninde ayrintilarin yararli olmasini
dilemis olsayds, onlar1 da belirtirdi.® Ayrica Abdul'a gére, Kur’an herkese kendisini
aciklar. Kur’an'da kelimelerin agik anlamlarina ters diisen mucizelerin savunulmast
amactyla ona ilavelerde bulunmaya gerek yoktur.*

% Daniel W. Borwn, Rethinking tradition, s., 21

% Abduh Risaletu’t-Tevhid adli calismasinda miitevatir haberlerin baglayici oldugunu ve anlaminda
stiphe doguran bir nokta olsa da kabul edilip tevil edilip alinmasi gerektigini belirtir. Ancak, ahad
haberlerde siiphe s6z konusu oldugunda, bunlari inkér eden kisinin iman: agisindan kinanama-
yacagini sdyler. Tahk. Muhammed Ammare, el-A'malu’l-Kamile li'l-Imam Muhammed Abduh,
111, 470

% Muhammed Resid Riza, Menar (Tefsirul-Kurani’l-Hakim), Kahire: Matba’atu’l-Menar, 1954,
L8;

% Rivayet tefsirleri Kur'an 6rtmektedir. Bunlar1 okuyanlar Kur'anin makasidindan uzaklasirlar.
Muhammed Resid Riza, Menar, 1,10

¥ Miifessirlerin gogu Kur'an'in ayetleri hakkinda gereksiz detaylara girmislerdir. Muhammed Resid
Riza Menar, 1,17-19;344

% Muhammed Abduh, Tefsiru Cuz’i Amme, el-Matbaatu'l-Emiriyye, 1322, .59

»  Muhammed Resid Riza, Menar, I11,293; Miifessirler Tefsirleri giivenilmez bilgilerle doldurmuslardr.
Abduh kendisinin Kur’an ile yetinecegini ve ona bir sey ilave etmeyecegini belirtmektedir. Age., I,
347
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Yeni donemde Kur’an'in tek basina ele alinmasi gerektigini diisiinen yaklasim
Kur’an1 hadis ile birlikte Gelenek’ten de kurtarmaya ¢aba gosterdi. Bu yaklasima
gére Islam toplumunun son dénemde yasadigi sikintilarinin yegane sebebi Kur’an'in
dogru anlagilmamasidir ve bunun baslica miisebbibi de Gelenektir. islam toplumu-
nun basarisinin tek yolu da sadece Kur’an'in dogru anlagilmasindan ge¢gmektedir.*
Gelenek ise onu dogru anlamadig icin elestiriyi sonuna kadar hak etmektedir. Abduh
ve Resit Riza sonrasinda mesela Fazlur Rahman benzer goriisler ileri siirmiistiir.
Islam geleneginde hukuka yapilan vurgu, siyasi egemenligi mesrulastirma ¢abasinin
sonucu olmustur. Bu ise, Kur'an'in toplumsal ve ahlaki degerlerinin anlagilamamasini
ortaya ¢ikarmistir.*! Fazlur Rahman’a gore Kur'an “bir biitiin” ve tutarli bir sistem
ortaya koymaktadir. Ancak Miisliimanlar her nasilsa bunu asirlardir anlayamamis-
lardir.*? Miislitmanlarin bityiik cogunlugu Kur’an'in derinliklerine niifuz edememis,
kuru lafizcilar haline gelmisti. Kur’an’ parcacy, lafizlara bagly, yiizeysel ve ruhsuz bir
katilik i¢inde ele almiglardi.*® Muhammed Arkun’a gore de Kur’an kendi sembolik
diinyasini basariyla ortaya koymus ancak Misliimanlar bunu, iktidar ideolojileri
olusturmak amaciyla hukuku da bu amag i¢in kullanarak bozmugslardir.** Ebu Zeyd
de benzer goriisleri ileri siirerek, gelenegin hicbir sekilde Kur’anin maksatlarini
anlayamadigin ileri siirmektedir. Bu gerici anlayisin Kur’ana yansitilmasinin
nedeni aslinda hakim ziimrenin kiiltiiriiniin gecerli kiinmasidir.** Seyyid Kutup,
farkli bir Cagdasciligin temsilcisi olarak Kur’an hakkinda yukaridakilere benzer bir
metinselciligi savunmaktadir. Ona gore de Kur’an kendi kendine yeterli bir kitaptr.
Kur’an1 anlama isteginde olan kisi kafasinda 6nceden sahip oldugu biitiin fikirleri
atarak Kur'anin kendisini yonlendirmesine imkan hazirlamahdir. Miifessir kafa-
sindaki biitiin kiiltiirel baglar1 birakmali ve onun tefsirdeki tek kaynagi Kur’anin
kendisi olmalidir. Boylece Kur'an1anlamak, onu ¢evreleyen Gelenegin iiretimi olan
metinleri asmakla miimkiin olacaktir.*®

S6z konusu yeni Kur’an taniminin yontemsel mesruiyet acisindan da ele
alinmasi gerekmektedir. Tarihin belli bir doneminde ilahi bir s6z olarak gelmis

30 Muhammed Resid Riza, Menar, I, 10-13

31 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s.83.

32 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 74

3 Fazlur Rahman, Age., 5.209 vd

% Muhammed Arkun, Tarih, Felsefe, Siyaset Uizerine Konusmalar, Ankara: Vadi Yayinlari, 2000,
s.127-132

% Nasr Hamid Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiatu, s. 37, 129.

% Seyyid Kutub, Fi-Zilali’l-Kur an, Kahire, 1980;V1/3730
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olan Kur’anl, bu tarihinden bagimsiz olarak, sadece kendisi olarak okuyabilmek
miimkiin degildir. Dolayisiyla yontemsel olarak Kur’an tarihi ile bulusturmanin
araclari olarak ve ashinda Kur’an'in Mushaf’taki varligini bor¢lu olugumuz Siinnet
ve icmay1 yok saymak dogru bir yéntem degildir. Ancak Cagdas dénemde Islamin
tek ve saf kaynagi olarak goriilen Kur’an, eskiye ait biitiin unsurlardan aritilmaya
calisild. Bunun nedeni ise Kur’an1 kullanarak Cagdas diinya goriisiine uygun bir
Islam iiretimini gerceklestirmekti. Esasen akilcy, ilmi ve ideolojik egilimlere ortam
olusturan Cagdas donem Kur’an ¢alismalari, bu amaci gerceklestirmek icin yazil-
muslardir*’ Bu yenilik taleplerinin asil nedeni ise, bize gore Cagdas aklin ve hayat
biciminin gereksinim duydugu yeni sonuglari ¢ikarabilme ¢abasidir. Bunun igin
Siinnet ve icmain yerine ¢agin akli, Kur’an yorumcusu olarak kabul edilmistir. Bunun
i¢in, 6ncelikle Kur'an'in tek basina yeterli oldugu kabulii alabildigine desteklenmistir.
Kur’an bir biitiindiir, kendi kendini ifade edebilir ve bagka bir agiklayici olmadan
anlagilabilir. Ancak durum iddia edildigi gibi olmamustir. Bu yeni Kur’an tanimryla
Siinnet’ten koparilan Kur’an1 anlamak i¢in ¢ag icinde gelistirilen her tiirli bilim-
sel yaklasim, ideoloji, ydntem adeta seferber edilmistir. Ustelik bu yontemler, s6z
konusu edilen disiiniirler tarafindan Kur’anl anlamak i¢in yegane ve kaginilmaz
yontemler olarak ileri siiriilmiislerdir. Mesela, Halefullah’a gére Kur’an1 anlamak
icin mutlaka edebiyat elestirisi yontemini edinmek gerekiyordu.* Batida tarihsel-
elestirel yaklasimin 6ne ¢ikmasiyla, Cagdascilar icin en énemli sey bunun Islam
diisiincesine yerlestirilmesiydi. Mesela, Arkun i¢in artik dini bir yontem yoktur,
biitiin dinler i¢in bir yol, “bilim ve teknolojinin yolu vardir™® Arkun Daniel Rop-
s'un® Kitab-1 Mukaddes'e yaptig1 tarihsel elestiriyi Kur'ana uygulayarak, “Kur’an
metnini Cagdas bilimsel aragtirmalarin alanina” sokmus oluyordu.* Onun Arap-
Islam gelenegi izerine uyguladigi yontemler “bizzat Fransiz bilim adamlarinin”
kendi geleneklerine uyguladiklar: dilbilimsel, tarihsel, antropolojik yontemin aynisi

% 1. M. S. Baljon, Modern Muslim Koran Interpretation, E.J. Brill: Leiden, 1968; J. J. G. Jansen, The
Interpretation of the Koran in Modern Egypt, E:J:Brill: Leiden 1974.

% Halefullah, miifessirlerin Kur’an anlamalarini begenmeyerek, batili bilim adamlarinin ve 6zellikle
Fransiz edebiyat bilimcisi ve elestirmeni Gustav Lanson'un yontemini izlemeye ¢alismaktadir. Ona
gore, “bu adamlarin izledigi metot ile bizim izledigimiz metot arasinda daglar kadar fark vardir.
Bizim mutlaka bu farki kapatmamiz gerekmektedir. Yoksa durumumuz bundan da kotii olacaktir.
Muhammed Ahmed Halefullah, Kuranda Anlatim Sanati,terc. Saban Karatas, Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2002, s. 39 vd.

% Muhammed Arkun, Tarih, Felsefe, Siyaset,, Ankara: Vadi Yayinlari, 2000, s. s.37

% Henri Daniel Rops, 1901-1965 yillar1 arasida yasamus bir akademisyendir. Isa ve Zamant, Kitab-1
Mukaddes Nedir? baslikl kitaplar, yazdiklar1 arasindadur.

- Muhammed Arkun, Tarih, Felsefe, Siyaset, s.72vd.
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olmaktadir.* Nihayet Arkun, Uygulamali Antropoloji tizerine kurulan bir Uygula-
mali Islambilimi énerisinde bulunur.* Hasan Hanefi’ye gére de Descartes’in Avrupa
kiiltiiriinde yaptigini Islam kiiltiiriinde de gerceklestirerek, “teosantrik bir kiiltiirii
antroposantrik bir kiiltiire cevirmek” gerekmektedir.* Ebu Zeyd, Emin el-Huli'yi
ve Halefullah1 izleyerek “edebi inceleme yontemini” Kur’an'in her tiirlii ideolojiden
bagimsiz yorumunu saglayacak bir yontem olarak gérmektedir.* Ozgiir diisiinceyi
savunan, degisimci ve ilerlemeci bilimsel zihniyet, boylece Gelenege egemen olan
gerici zihniyete karsi miicadelesini stirdiirecektir.* Fazlur Rahman igin ise, tarihselci
yontemin izlenmesiyle birlikte keyfi yorumlar derhal ortadan kalmis olacakt1.”’

Esasen bu yorum yontemlerinin birer arag oldugu soylenebilir. Yani bunlarin
kullanilmasinin klasik donemde oldugu gibi farkl bilimlerle Kur’an1 agiklama
¢abasinin bir eseri oldugu ileri siiriilebilir. Ancak, hemen belirtilmelidir ki, cagin
zihni tarafindan olusturulan bu araclar nihai olarak belli sonuclara ulasmak icin
kullanilmuglardir. Bu sonuglar da esasen, yukarida belirttigimiz gibi Aydinlanma,
Protestanlik ve Cagdas hayat anlayisinin talep ettigi sonuglardir. Boylece Kur’an
ayetleri s6z konusu yontemler uygulanarak faiz, ¢ok eslilik, kadin haklari, kolelik
vb. konularda ¢agin arzu ettigi sonuglari tiretmek i¢in kullanilmugtir.

Sonug olarak sunlari ifade edebiliriz. Kur'an'in cesitli vecheleri bulunmaktadir.
Bunlarin baginda onun tarih iistii varlig1 gelmektedir. Kur’an, insanlar arasina inzal
edilmeden 6nce, koruma altindaki bir yazitta, Ana Yazit'ta bulunuyordu. Allah'in
elci kullar1 onu oldugu gibi alarak beser elciye, Rasulullaha ulastirdilar ve bu mesaj
insanlara oldugu gibi teblig edildi. Kur’an inzal tarihi boyunca kaydedildi ve korundu.
Daha sonraki nesiller, Kur'ana, onu ilk kez duyan ve hayatlarina gegiren insanlarin
yorumlari {izerinden Kur'ana ulasmaya, anlamaya ¢aba gosterdiler. Ancak Cagdas
donem, Kur’an1 anlamak icin buna gerek olmayacagini iddia eden bir anlayisla
Kur’an’a yaklasti ve onu boyle tanimlamaya ¢aba gosterdi. Ne var ki su unutulmustu.

#2 Muhammed Arkun, Tarih, Felsefe, Siyaset, s.42; Ayrica Fransiz Annales Okulu'ndan ¢ok etki-
lenmis, ancak o daha sonra bagka bir yontem kesfetmek adina “tarihsel psikoloji’yi daha ¢ok
benimsemistir. Age, s. 43,46.

8 Muhammed Arkun, Tarih, Felsefe, Siyaset, 156—172

“ Hasan Hanafi, “Teoloji mi Antropoloji mi?” Cev. Mustafa Sait Yazicioglu, Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, XX1II, 1978, s.505-531, s. 506

* Nasr Hamid Ebu Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, s.31,40vd., Ebu Zeyd Kur’an ilimleri’ tanimini bagka
bir yerde vermektedir. s. 34.

% Nasr Hamid Ebu Zeyd, flahi Hitabin Tabiati, 5.30

¥ Fazlur Rahman, Islam ve Cagdagslik, terc. Alparslan Acikgeng, M. Hayri Kirbasoglu, Ankara:
Ankara Okulu Yaynlari, 1999,5.209
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Her okuma bir yorumdur ve aslinda sadece Kur’an1 okuyorum ve Kur’an'da olani
aktarryorum dediginizde bile siz aslinda Kur’an'da olani degil, Kur’an’a dair kendi
oznelliginizde tasidiklarinizla yorumladiginiz bir Kur’an'dan s6z ediyordunuz. Baska
bir ifadeyle Kur’an’ anlattiginizi sdylerken kendi yorumunuzu ifadelendiriyordunuz.
Béylece olan sundan ibaretti. islamiyetin Kur’an disindaki kaynaklarindan bagimsiz
olarak Kur’an okuyan bir Cagdas okuyucu aslinda 6znelliginin tasidig1 Cagdas diinya
goriistiniin unsurlartyla onu okuyordu ve sadece Kur’ani konusturdugunu ifade
edenler aslinda Islamin degerlerine yabanci olan Cagdashgin degerlerini Kur’an
tizerinden okumaya ve onlar1 dogru ¢ikarmaya ¢alisiyordu. vallahu a’lem



