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IBN ARABI’NIN ESERLERINDE DiL VE HARFLER
SEMBOLIZMI!

Pierre Lory

Cev: Dr. M. Mustafa CAKMAKLIOGLU
Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Bu yazinin bashg;, Ibn Arabi'nin diisiincesine asina olan okuyuculara oldukga
iddiah gelebilir. Onun dil hakkindaki diistincesi ve bunun tabii bir sonucu olan
mistik harfler ilmi elbette Seyhii’l-Ekber’in eserlerinin en temel, ayni zamanda hayli
sentetik (terkibi)? ve anlagilmasi gii¢ bolimlerinden biridir ve hakli olarak da bu
konulara bir kag ciltlik analitik bir calismanin ayrilmasi gerekir. Bu sebeple niyetim
bu muazzam konudan kapsamli bir sekilde bahsetmek degil, fakat basit bir sekilde
konunun ana hatlarini sunmak ve diistincemize miitevazi bir katki saglamaktir. Bu
yazida dil probleminin ilk olarak varligin kaynagiyla, ikinci olarak vahiyle ve son
olarak da insanin ruhani roliiyle iligkisini inceleyecegim.

Ibn Arabinin eserlerinden ortaya ¢ikarilan alemin kaynag1 goriisii onun dil
telakkisinden ayr1 degildir. Ona gore Allah'in yaratma eylemini O’nun konusma
eyleminden ayirmak olanaksizdir ve varligin bu iki gériiniimii organik olarak
birbirine baghidir. Allah, tek bir kelimeyle (heniiz viictd sahnesinde) belirmemis
yaratiklar yiginina® varlik kazandirir ve bu yaratiklar, bizatihi kdinatin kendisi olan
ugsuz bucaksiz ilahi séylem icinde “kelimeler” olurlar. Varlik ve kelime(: logos) bir ve
ayni olduklar1 i¢in bu anlayis tam kelime anlamiyla bir onto-lojidir. $imdi Ekberiyye

1. Journal of The Muhyiddin Ibn Arabi Society, c. XXIII, Oxford 1998 icinde ss. 32-
42.

2. Sentetik (terkibi: biresimsel): Farkl bir ¢ok 6geyi bir araya getirip bir bitiin igerisinde birlestiren. Bu
kavramla [bn Arabi'nin diisiincesinde harfler ilminin; varligin kaynagi ve mertebeleri, marifet ve
insan gibi farkli konulara taalluk eden ve bunlar1 belirli bir biitiinliik icerisinde birlestiren yoniine
isaret edilmektedir. (¢. n.)

3. Maddi 4lemdeki butiin goriiniir varliklarin, belirlenim kazanip somut bir varlik haline gelmeden
énce Zat-1 [lahi'deki kuvve/siibat halindeki bulunuslarina isaret eden a’ydn- sdbite kastedilmek-
tedir. (¢. n.)
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gelenegi kozmolojisinde kullanilan temel kavramlar: kisaca hatirlayalim.

1. Varolusun Kaynag: Olarak Harfler

Oldukga yetenekli bazi ilim adamlari tarafindan ayrintili bir sekilde incelendigi
ve iyice bilindigi icin bu nokta iizerinde durmayacagim.* Hatirlanacag gibi ibn Ara-
bi’ye gére Bir, tek ve ulasilamaz olan flahi Zat, varhiklari bulut (ama)dan® yaratti. Bu
diizeyde varliklar sadece, Allah'in sonsuz ilmindeki salt ilmi formlar (mere thoughts
in the mind of God) olarak degismez 6zler (a’yan-1sabite) diye bilinen mutlak imkan
mertebesinde vardirlar. Bu metafizik buluttaki varliklari, imkan mertebelerinden
zuhur mertebesine ¢ikartan nedir? Bu, “seyleri” varlik alanina ¢ikartan {lihi Kelime'dir.
Ibn Arabi’ye gore, bu sekilde zuhur eden varliklar, “flahi isimler” vasitastyla tanzim
ve tertip edilirler. Burada “Isimler’, beseri dilde kullandigimiz sekliyle (Rahman ya
da Kadir gibi) spesifik terim anlaminda alinmamalidir. Daha dogrusu “ilahi isimler”
bu spesifik isimlerin de ismi (esmaii'l-esma)dir. Oyle ki Allah (cc.), bu isimlerin farkli
sekilleri vasitastyla kainattaki varlig1 sevk ve organize eder. Bu “Isimler” hem varliga
(being) varolus (existence)® kazandirma hususunda gerekli olan enerjiyi, hem de
varliklar arasindaki diizen ve uyumu tanzim eden genel yapiy1 saglamaktadir.”

Ozel terimlerle sdyleyecek olursak; her varliga dair {lahi Isim, “varliga” belirli
bir varolus kazandiran ilahi frade’ye ve Mutlak Gergekligi (Essence) somut her
bir ferdi varlikla irtibatlandiran alakaya tekabiil etmektedir. Ibn Arabi, Isimlerin
“baba’; degismeyen ozlerin (adyan-1 sabite) ise her bir varligin “annesi” olduguna
isaret eder?® Bu Ilahi Isim, o varligin kendi ferdi eyleminin kaynag1 ve diinyevi
seyahatinde biitiiniiyle tabi olup kulluk edecegi “Rabb”idir. Bu varhigin ferdi kaderi
ise, hakikatinin barindirdig1 imkéanlarin bu sekilde gerceklesmesidir. “Bu diinyadaki
her bir gerceklige tekabiil eden bir ilahi Isim vardir ki bu Isim, o varliga ézgiidiir

4, Ozellikle William Chittick, The Sufi Path of Knowledge, Albany 1989, s. 33 ve devami.

5. Seyhil-Ekber’e gore amad (latif, metafizik bulut), Hakk'in zuhurunu kabul eden ilk mahaldir. O,
bu goriisiinii su hadisle agiklar: “Hz. Peygambere (sav.), mahlitkat: yaratmadan once Rabb’imiz
nerede idi?’ diye sorulunca o, altinda ve iistiinde hava bulunmayan amdda idi. seklinde cevap
vermistir. (¢. n.)

6. Ibn Arabinin 6gretisinde varlik anlayisini anlayabilmek igin yapilan énemli bir ayirimdir. Varlik
(being), varolusun gergekligine veya onu bize arz eden seylerden her hangi birini hesaba katmaksizin
“gizli varliga” isaret eder. Varolus (existence) ise, ayn1 gercekligin alemde bize sergilenen sekline,
yani “apacik varliga” isaret eder. (¢. n.)

7. Fiitithat-1 Mekkiyye, Kahire 1329/1911, III, 441. Eserin kismi terctimesi (konumuzla ilgili bu pa-
sajin degil) ed., M. Chodkiewicz, Les Illuminations de la Mecque/The Meccan Illuminations,
Paris 1988

8. Fut., 1,138 ve devamu.
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ve onun Rabb’idir’® Su nokta 6nemlidir: “{1ahi Isimler’in, Ibn Arabinin eserlerinde
bulunan hayli énemli bir kavram oldugu sonucuna zorunlu olarak varilir. [lihi ya da
kozmik her sey bu isimlerle alakalidir. Ne ilahi 6z ne de kainattaki olduk¢a 6nemsiz
varhiklar bu isimlere isaret edilmeksizin anlagilabilir*®

Stirekli inkisaf eden her varlik, “biiyiik kozmik s6ylemin” kompozisyonundaki
bir harfi teskil eder. Harflerin potansiyel varolus diizeyinden goriiniir alemdeki
belirlenmis varlik diizeyine gecisi feleklerin (spheres) donme eylemi vasitasiyla
vuku’ bulur." Ibn Arabi bu siireci agikga konusma eylemi ile es tutar ve bu ilahi hitap
sadece sembolik bir ifade degildir. {lahi yaratma ile insanin konusmasi arasindaki
bu benzerlik siirekli tekrarlanir. Allah, “nefesii’r-Rahman” olarak bilinen ve kiinatin
varligini siirekli muhafaza eden “ilahi nefes verme” vasitasiyla yaratma eyleminde
bulunur. {lahi kelimelerin “telaffuzu’nu miimkiin kilan iste bu “nefes”tir:

“flahi kelimeleri olusturan 6zlerin sayist yirmi sekizdir (yani Arap alfabesindeki
harflerin sayisi kadar) ve bu 6zlerin, Allah alemi yaratirken tizerinde bulundugu
metafizik bulut (am4) konumundaki “Rahman’in Nefes"inden sudir eden bir ¢ok
goriiniimii vardir. Bu metafizik bulut insanin nefesine benzer. Alemin, varhgin
farkl diizeyleri uyarinca (vehmi) boslukta (hala)'* zuhuru, gogiisten ¢ikan ve agiz
vasitasiyla yayilan, bu yolla da harfleri sekillendiren insan nefesi gibidir. Harflerin ve
kelimelerin zuhuru ise; Alemin, Rahman olan Hakk Teald’nin nefesi konumundaki
latif buluttan zuhuru gibidir. Bu da, herhangi bir maddilik s6z konusu olmaksizin
(varhigin) potansiyel mertebelerinde, tevehhiimi uzamda yani yaratmayla mahltikatin
doldurdugu boslukta (hal4) gerceklesir’?

Yaratma ile konusma arasindaki bu benzerlik, tipki pes pese gelen ctimlelerle
gelisen bir sdylem gibi yaratma da siirekli ayn1 kalmayip degistigi icin dinamiktir.

Bubakis agisindan, Denis Gril tarafindan hayli doyurucu agiklamalarla birlikte
kismen terctime edilen Fiittthat-1 Mekkiyye'nin 6zellikle ikinci boliimiinde harfler
hakkinda ibn Arabi'nin ileri siirdiigii fikirleri anlamak kolaydir."* Bu bsliimde
Seyhitl-Ekber, her bir harfin bir varlik mertebesine ve kozmik hareket seviyelerine

9. Age., 99.

10. Chittick, 10.

11. Fut., 1, 52; Illuminations, 387 ve 439.

12. Hald: Cisimden bagimsiz her hangi bir harici varligi sz konusu olmayan vehmi bosluk, feza.
Alemin mekani. Maddeden ayr1 bir varhg: diisiiniilmedigi icin salt bir sey degildir. (. n.)

13. Fut., 11, 395.

14. llluminations i¢inde, 385 ve devamu.
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tekabil ettigi, fakat kendi aralarinda her hangi bir tekabiiliyetin s6z konusu olmadig1
yoniindeki goriislerini bizim icin hayli zengin bir tarzda siralar. Bu, dilin bir gesit
kozmik matematik rolii olmasi sebebiyledir. Bu hususta Denis Gril, “Bu sekildeki
harfler ilmi, fiziki diinyanin ve dil bilimin prensiplerinin metafizik ve metalingii-
istik bir formiilasyonu seklinde tanimlanabilir” der.'* Tipk: her hangi bir sayinin,
sayisal degerlerin sinursiz gesitliliginde ortaya ¢ikabilecegi gibi s6z konusu harfler
de biitiintiyle bagimsiz siirecleri agiklamak i¢in kullanilabilmektedir. Harflerin,
bilginin tecessiim etmis spesifik bir seklinin konusunu teskil etmesi anlaminda
“harfler ilmi’nin yerini tutacak baska bir sey yoktur. Bunun da 6tesinde harfler,
semantik ve sembolik anlamlar tasidiklari icin batini bilginin biitiin alanlarina
ulastiran bir vasitadir.

Gergekten, “Her ismin iki formu vardir: Bunlardan birincisi, bir araya getir-
digimiz harflerden nefesimiz vasitasiyla sekillendirdigimiz bize ait isimlerdir. Bu
isimler vasitastyla biz O'na dua ederiz ve bunlar [lahi Isimler’in isimleridir. (Bizim
telaffuz ettigimiz bu isimler) {lahi Isimler iizerine 6rtiilmiis perdeler gibidir. Bunlar
vasttastyla biz {lahi isimleri tasvir ederiz. Isimlerin ikinci sekli ise; kelam ile vasif-
landirilmis ve s6z sdyleyen olmasi bakimindan Rahman’in nefesine kadar gider.
Bu suretlerin arkasinda manalar vardir ki onlar, tipk: sekillerin arkasindaki ruhlar
gibidir. Tanrr'nin bizzat Kendi sdylemi (yani Kur’an) icerisinde yine bizzat Kendisi
hakkinda zikrettigi bu isimlere dair suretlerin varliklar1 Rahman’in Nefesinden
kaynaklanir*®

Ibn Arabinin harfler doktrinini bu sekilde ortaya koymak suretiyle bu bilgiyle
biz ne yapabiliriz? Bu harfler ilmi, bir miiminin kendi sahsi yazgisin1 anlamasina ve
ruhani gelisimine yardim etmede nasil bir anahtar verir? Bu sorulara cevap vermek
icin bakilacak ilk yer, {lahi kelamin insanin kolayca ulagabilecegi bir pargas, yani
Kur’anin lafizlar1 olmahdir.

2. Kuran Yorumu Uygulamalari:

[1ahi kozmik séylem ile Kur’an'in lafizlar1 nasil birlestirilebilir? ibn Arabi bize,
isaret yoluyla mistik harfler ilminden bir dizi 6rnek verir. Fiittihat'in ikinci babinin

v e

ikinci boliimiinde ana hatlariyla bir “dilbilgisi metafizigi” tasvir edilir."” Yiiz doksan
sekizinci babda iki harfin, “Ha” ile “Vav” harflerinin telaffuzuna dair detayl ve

15. Age., s., 410.
16. Fut., 11, 396-7
17. Fut,, 1, 84 ve devamy; llluminations, 402 ve devamu.
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derinlemesine bir tetkik vardir.®

Ayni zamanda ibn Arabi, bize, oldukga tutarh tahlillerle bazi harflerin batini
anlamini aktarir. Mesela; “miinferit harfler”® ya da yine “Elif” ile “Lam” arasindaki
iliski gibi.*

Sayet, Ibn Arabinin harflerin ruhuni anlami hakkindaki spekiilasyonlari
onun eserlerinde 6zel bir 6neme sahipse ve gercekten bu husustaki agiklamalar,
Fitahat-1 Mekkiyye’nin baslangicinda, eserin diger boliimleri icin genis bir giris
niteliginde muntazaman yer aliyorsa bu, harfler ilminin, {bn Arabinin eserlerinin
tamaminin nihai hedefi olan ruhani tekamiil stirecinde anahtar bir rol oynamasi
ve harfler ilmine dair bahsi gecen béliimlerde zikredilenlerin Ibn Arabi'nin 6gre-
tisinin salt kuramsal bir formiilasyonu olmamasi sebebiyledir. Her insan ontolojik
olarak bir ilahi Kelime'dir; bu anlamda bir ayetin ya da bir terimin batini anlamini
ortaya koyma, sufiye kendi batini boyutunu gérme ve tanima imkan saglayabilir.
Bu, 6zellikle Kur’an'in metni hususunda gegerlidir. Biitiiniiyle [1ahi Kelamu ihtiva
ettigi icin potansiyel olarak biitiin evrensel hikmetleri ihtiva eden Kur’an, “insan”in
tamamlayici ikinci bir niishasidir. Kainatta zuhur eden suretlerin toplamini ihtiva
eden “insan’, gercekte bir mikrokozmozdur. Allah (cc.), viictd bulan her seyi,
eksiksiz ve mitkemmel bir surete gore yaratmistir ve viicut sahnesine ¢ikarilan ilk
varlik, bazen “Hakikat-i Muhammediyye: Muhammedi Gergeklik” ya da “Evrensel
Insan” diye isimlendirilir. Bu sebeple, Ibn Arabinin de kaydettigi gibi Kur'an ve
“Evrensel Insan’, nihai tahlilde biitiiniiyle kusatict ayni flahi Hikmete isaret eder
goriilebilmektedir:

“Ezeli hakikate gore kiilli (evrensel) insan, Zat (Itself) mertebesinden eg-

yaya varlik veren “Bir” mertebesine inen emsalsiz, aziz bir Kur’an'dir... En
yakin semada o, ilahi hakikatler uyarinca “furkan” olarak ayrilmis ve tas-
bircok sekilde verir. [ste bu, ayn1 zamanda evrensel insanin farkli suretlere
ayrilmis olmasinin da sebebidir... Dolayisiyla niiztl eden Kur’an, bizzat
Allah onu boyle isimlendirdigi i¢in “Hakk”tir. Mevcut biitiin hakikatler
ise, “nihai bir hakikati” ihtiva eder, Kur’an'in nihai hakikati ise insandir'

Insanin mahiyeti, Allah'in Kelime’sine denk oldugu icin, sufinin hedefi giicit

18. Fut., 11, 390; Illuminations, 402 ve devamu.

19. Fut., 1, 51 ve devamy; Illuminations, 393-398.

20. Fut., 1, 75-77; Illuminations, 475-480.

21. Kitabiil-Isfar an Netdici'l-Asfér, son baski ve Denis Gril tarafindan yapilan Le Dévoilemen des
Effets du Voyage isimli Fransizca tercimesi, Combas 1994, s. 22-23.
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yettigi kadariyla {lahi Kelama itaat etmek olmalidur. Stifi, Kur’an olmaya davet edi-
lir. Ustelik o, llahi Kelam ile aynilesirken ayn1 zamanda “insan-1 kimil” imajina da
uyum saglar. Boylece o, kendi ferdi mitkemmelligini gerceklestirirken bu spesifik
isim (insan-1 kdmil) onun olur. Bu sebeple Kur’an'in batini ilmi, 6zellikle de onun
tertip edilip yazildig1 harfler, basit tiimevarim ve tiimdengelimci akil yiiriitmenin
konusu olarak gorilmemelidir.* Biitiin bu ilimler, stifiyane kisisel degisim ve tekamiil
stireci icerisinde marifeti gerektirir. Hem insanin ve hem de “Allah’in Kelam1”nin
ferdi gergekligini bu sekilde idrak etme, “Ilahi Kelam™ ibadet kastiyla okumayz (yani
Kur’ann lafizlarinin ve muhtelif zikir sekillerinin okunmasini) ihtiva eden uygu-
lamalara Islam dininde verilen 6nemin sebebini izah eder. Iste bu, “harfler ilmi” ile
“harflerin bityiilii anlami1” arasinda neden gergek bir aldkanin olmadigini agiklar. Zira
Ibn Arabi, bu “harflerin biiyiilit anlami”nin etkili oldugunu kabul etmekle beraber
ayni zamanda bunun getirebilecegi tehlikelere karsi uyarilarda da bulunmaktadir.
Aksine “harfler ilmi” ise, konusma giicii bahsedilmis bir varlik olarak insani gercek
bir insan felsefesine de gotiiriir.

Kur’an tetkiki demek, inanan kimseye serbest olan yalin bir yorum anlamina gelmez
. Dil, bizi sekillendirdigi, bizi organize ettigi ve bize niifuz ettigi i¢in, ayn1 zamanda
kendi sahsimizda her an bizatihi ifade edilen hakikati hem tecriibe edip hem de
yorumlayabiliyoruz. Oyleyse bizim beseri dilimiz bizim ne oldugumuz gergegine
terctiman olabilir.*® Fakat bu terciime, gercekte, sadece maddi boyutu tasvir etmede
yeterli fakat, her varlikta mevcut bulunan “dikey” boyutu tasvir etmede yetersiz
olan giinliikk, maddi dil vasitasiyla meydana gelmez. Bu terciimenin metafor, siir
ya da daha ¢ok paradokslarin vasitastyla vuku’ bulmasi gerekecektir. [lk donem
stfiler; mistik tecriibe yasayan siifinin ne sdyledigini kontrol edemedigi bir anda,
vecd halinde sdylenmis, ilham tiriinii paradokslar olarak kabul ettikleri ifadeleri
tanimlamada, bu tarz ifadelerindeki asirilik ma’zur gorilstin diye “satah” terimini
kullandilar. Fakat, gelenek vasitasiyla nesilden nesile aktarilmak suretiyle bize kadar
gelen bu tarz yiizlerce ifadeden gogu, ihtiyatli bir tislupla séylenmekle beraber biiyiik
bir olasilikla ruhani 6gretiler olarak dikkate alindi. Bayezid soyle der:

“Bir vesile ile bir giin Allah (cc.) beni huzuruna ytikseltti ve bana soyle dedi:
“Ey Bayezid! Mahltikatim seni gormek istiyor. Ben dedim ki: ‘Beni vahdaniyetinle
(Oneness) tezyin et, bana Inniyyet (I'ness)ini giydir, beni Senin ahadiyetine (Unity)

22. Fut. 1,57.
23. Pierre Lory, “Etla Chair Devint Parole’; La Waldya-Etudes Sur le Sofisme d’Ibn Arabi, in Horizons
Maghrébins i¢inde, no: 30 (1996), s., 93.
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ylikselt ki mahltikatin beni goriince ‘Seni gordik’ derler. (Asil gordikleri) Sen’sin
ve ben orada yokum” ve yine séyle der: “O’nun vahdaniyetine dogru seyrimin bas-
langicinda, bedeni ahadiyetten, kanatlar1 ebediyetten olan bir kus oldum. Keyfiyet
semasinda on y1l ugtum. Hatta benzer bir semaya vardim ve bu sekilde yiiz binlerce
kere havada ugtum. Ezeliyet meydanina varincaya kadar siirekli u¢gmaya devam
ettim. Orada ahadiyet agacini gordiim” Daha sonra Serréc, ifadelerinin devaminda
Bayezid'in, bulundugu yeri tasvir ettigini, birlik agacinin govdesinden, dallarindan ve
meyvesinden bahsettigini ve nihayet soyle dedigini kaydeder: “Baktim ve anladim
ki bunlarin hepsi bir hile imis™*

Burada okuyucu, Bayezid'in, giinliik dilin ifadede yetersiz kaldig1 bir tecriibe-
sini tasvir ettiginin ve bu tecriibesinden elde ettigi anlamyi, alisilmisin disinda bir dil
tislabu kullanarak siir ve paradokslar vasitasiyla ifade ettiginin farkina varacaktir.
Oyle ki onun ifadelerindeki bu ciiretkarhig zaman zaman Zen Budizm’in “koan”
larindaki sezgisel suurun dogrudanhgini hatirlatir.

Seyhii'l-Ekber, paradox ve satahat hususunda agik fakat ayni zamanda ihti-
yathdir da. O, satahat1 linguistik olarak hayli asir1 ve ruhani bir bakis agisindan
bakildiginda ise, acinacak derecede gosterisli ve siradan insanlar1 yanlis yone sevk
etmekten sorumlu kabul ederek oldukga sert bir iisliipla elestirir. Fakat o, satahati
asil itibarryla yanhs soylemler olarak kabul etmez. Onun elestirdigi husus, bu tarz
sozlerin stfi olmayanlar tarafindan dogru anlasilamama riski tasimasidir. Bizzat
Ibn Arabi, kendisinden 6nceki seckin stifilerin séylemis olduklari bir dizi satahat:
nakleder ve bu tiir sozlerle asil kastedileni kendi doktriner vizyonu ile birlestirir.
Mesela o, Bayezid Bestami’ye bu sabah nasil oldugu soruldugunda onun; “Bende
ne sabah var ne aksam; sabah ve aksam sifatlar1 olan kimseler i¢indir, benim ise
hi¢bir sifatim kalmad1” seklinde vermis oldugu cevabi uzunca yorumlar.?® Ayni
zamanda o, Bayezid'e atfedilen, “Ben Hakk'im” ya da “$anim ne yiicedir” seklin-
deki vecd halinde soylenmis (theopathic) satahat hakkinda da detayh agiklamalar

24. Ebu Nasr es-Serrac’in, Kitabu’l-Luma’isimli eserinden naklen, ed: Abdulhalim Mahmud-Abdul-
baki Stirtr, Kahire 1960, s. 461.

25. Koan: Japonyada, Zen Budizm'in 6zellikle Rinzai mezhebinde rahip adaylarinin meditasyon egi-
timinde kisa ve ¢eliskili 6nerme ya da sorular. Koani ¢6zme ¢abas, analitik zihni ve bencil iradeyi
yorarak zihni, sezgisel diizeyde uygun bir karsilik kabul etmeye hazirlar. Bu tiir alistirmalarin
amacl, hem Zen deneyiminin degisik yonleriyle iliskiye ge¢cmeyi saglamak, hem de rahip adayinin
yetkinligini snamaktir. “Iki el cirpildiginda bir ses cikar; sen tek el ¢irpildiginda ¢ikan sesi dinle”
ctimlesi en tinli koan 6rnegidir. (¢. n.)

26. Fut,, 11, 646 ve devamu.
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verir.?’ Ustelik bizzat kendisi selefi Bayezid, Hallac ya da Sibli'nin kullandig: sekliyle
paradoksal ifadeler kullanir. Fiithét’a giris olarak baslayan su siir, bu paradoksal
ifadelerin en ¢ok zikredilenidir:

Hakk (cc.) haktir ve kul da Hakk

Keske bilseydim kimdir mukellef!

Eger kuldur dersen o dliadar (yokluk)

Yok, Hakk’tir dersen; O, nasil miikellef olur.?

Ayrica su diger siir, bizim insan1 “kelime seklinde” (logomorphosis) ele alma-
miza oldukc¢a uygun diismektedir:
“Ben Kur’an’im ve tekrarlanan yedi (Seb’u’l-Mesani)
Ruhun ruhuyum, degil anlarin ruhu
Kalbim mukimdir bildigimin (Hakk) huzurunda
Lisanmim sizinledir ancak miisahede eder kalbim O’nu.?

ibn Arabi'nin satahata yaklasimi, Bayezid ve Rtizbehan gibi diger vecd stifile-
rinin yaklasimlarindan farklidir. Son siir, maddi diinyaya ait s6z dagarcigi ile zaman
ve mekan siirekli kendisi icin alt iist edilen ve sonsuzlugu idrak eden kimselerin
dili arasindaki ayirimu ifade eder. Onlar icin satahat, hayale bagli olarak zihnin si¢-
ramasl ya da cezbedilmesi seklinde vuku’ bulan ve insanin kendisini korumasinin
olanaksiz oldugu zihinsel bir kirilmanin géstergesidir. Diger taraftan fbn Arabi
ise, dilin bu iki boyutunu, beseri ve ezeli boyutunu, ince ve ¢ok yonli, fakat ayni
zamanda kendisinde her hangi bir ¢atlama ve béliinmenin bulunmadig1 doktrinal
ve yorumlamaci bir yapi igerisinde birlestirmeye gayret eder.

3. Vasita Olarak Insan:

Kendisine, metafizigin oldukca subjektif meselelerini tasvir etmede yetersiz
goriilen, maddi, sosyal diinyaya ait kelime ve ifadeleri kullanarak Allah (cc.) hak-
kinda konusma 6gretildigi icin tek Allah’a inanan bir miimin olarak insan hassas
bir pozisyonda bulunmaktadir. Sayet Allah, tecessiim ifade eden biitiin suretlerin
ve kavramlarin otesinde mutlak anlamda manevi alana ait ise, bir kimse O’nun
hakkinda nasil konusabilir ve O'nu nasil tasvir edebilir? Kelam, bu antropomor-
fik dil hususuna kars1 savas agmustir. Elbette ki Kur’an insanlara, Allah hakkinda
konusmalarina ve ibadetlerde O’na yakarmalarina imkan taniyan kelimeler vermis

27. Age., 1,272 ve 618; 11, 479; IV, 57 ve 90.
28. Age, I, 2.
29. Age., 1, 9.
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ve Allahn “Actyan” ve “Bagislayan” gibi isimlerinden bahsetmistir. Fakat bunun
otesine gitmek ve Allah (cc.) ile O'nun hitap ettigi yaratiklar1 arasinda biitiiniiyle bir
bag kurmayi saglayan bir dil kullanmak miimkiin miidiir? Hanbeliler bunu kabul
etmezler; bir miimin, Kur’an'in kelimelerini tekrarlayabilir fakat bu kelimelere,
linguistik olarak ya da analoji yoluyla bu kelimelerden tiiretilmis olsa bile, Kur’an'da
olmayan bir kavram ekleyemez.

Gordiigiimiiz kadartyla Ibn Arabi, bizzat kendisinin bu tarz itirazlarla sinir-
landirilmasina izin vermez. Ona gore dil, tek anlaml olmayip dilin kullanimi da
kelimelerin liigat anlami ya da soz dizimi (sentaks) kurallari ile sinirlandirilmig
degildir. Bunun da 6tesinde dil, esyanin kaynagina kadar giden dikey bir boyuta
sahiptir. Ibn Arabi, manevi deneyimini dilin kendisine 6zgii olan ve yaratmadaki
mutlak ahenge kadar giden ahengini bozmaksizin, paradokslar vasitastyla ifade
eder. Iste bu dikey boyutuyla dil, insana esyaya isim verme ve ayni zamanda onlari
kaynaklari olan {lahi Isimlere kadar geri gétiirme yetkisi verir. Kisacast bu boyutuyla
dil, insana, (isimlendirme hususunda) bastan beri yetki verilmis olan Hz. Adem
ile birlikte evrensel bir araci rolii oynama yetkisi verir (Kur’an, 2/31-33). Harflerin
batini anlamu {izerine tefekkiire dalma vasitasiyla stfi, gercekten harfleri ve keli-
meleri makrokozmozun karakteristigine istirak eden her seyle iligkilendirebilir; ve
hatta bizzat kendisi onlarin efendisi olabilir. Iste bu stfi, kiinata hayat veren, kai-
nattaki biitiin varliklara niifuz ettigi gibi kendisine de niifuz eden bu evrensel dilin
ifadelerini anlamaya baslar. “Kus dili” ve hatta “minerallerin idraki”® kavramlar1
da evrensel dilin biitiin kainata niifuz etmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Insan
dilinin alemdeki diger biitiin dillerden stiinliigii, insanin diger biitiin yaratiklar-
dan istiinliigiine paraleldir. Insan, kendisinde kainatin biitiiniiyle yansidig1 bir
mikrokozmoz oldugu icin, beseri dil, dokuz kat semanin altina gizlice séylenen ya
da fisildanan, konusulabilir biitiin seylerin anahtarini saglar. Bu seviyede beseri dil,
varolusa kaynagini gdsteren ve onu bu kaynaga dogru yénlendiren “Ilahi Kelam”in
bir yansimasi olmustur. Bu bakis agisindan Ibn Arabinin harflerle semavi nikah
seklinde naklettigi miisahedenin anlami agiklik kazanir:

“597 senesi Ramazan ay1 boyunca Bicaye (Bougia) sehrinde idim. Kendimi
bizzat gokyiiziindeki her yildiz ile nikdhlaniyor gérdiim. Bu birlesmeden muazzam

bir rtthdni haz duyuyordum. Yildizlarla nikdhlanmam bitince, bana harfler sunuldu

ve ben onlarin hepsiyle de tek ve terkibi hallerinde nikahlandim™!

30. Fut., 1, 381-382.
31. Kitabu'l-Ba, Kahire 1954, s. 11.
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Fiziki olarak alfabenin harfleriyle birlesme, bizzat ilahi yaratma eylemi ile
aynilesme ve ferdi iradeleri Allah’in iradesinin basitge bir uzantisi olan insan-1
kamil'lerden biri olma ile estir.

Ayni zamanda bu anlamryla harfler ilmi, Fiitéthat'n yirminci babinda iddia
edildigi gibi Hz. Is'min bir ilmidir.*? Bizatihi Hz. s4 baslangictan beri yaratilis1 geregi
Allah'in “Kelami1”dir. Nasil ki Hz. Isa tabiati geregi Allah'in “Kelami”dir (Kur’an,
4/171), stfi de ibadet ve gayretleri vasitastyla Allah’in “Kelam1” olmak ister. Ustelik
Hz. [s4, beseriyetin yazgisinin icrasini sergileyen, kainatin sonuyla ilgili eskatolojik
bir figiirdiir. Ayni sekilde harfler ilmi de, yaratilmus bir varlik olarak insan1 varolu-
sun nihai kaynagina kadar geri gotiirmekle birlikte, telaffuz edilmis her bir kelime
aslinda gecici oldugu i¢in ayni zamanda insanin sonuna da isaret eder. Allah (cc.)
yaratmasi vasitastyla kendi soylemini acip yayar; kiyamet ise bu biiyiik kitabin,
kainat kitabinin sonunu gosterecektir.

32. Fut., 1, 167 ve devamu.



