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KURAN'DAKI MUTESABIHLER

Kur'an'da Mitesabihat baglkll yazimizda da belirttigimiz Uzere, Kur'an'a ve
Selef-i sélihine gdre mutesabihler, te'vilini Allah’tan baska hi¢ kimsenin bilemeye-
cedi ayet ya da kavramlardir. Clnki bu mitesabihlerin, birbirine esit derecede
benzeyen ve higbir zaman birini digerinden tefrik imkani bulunmayan iki seyden her
birisine verilen bir nitelik oldugunu 6nceki kavram calismalarimizda tespit edip
gormiistiik. Al-i Imran suresinin yedinci ayetindeki miitesabihatin da ayetin niizul
sebebinden ve butin halindeki manasindan da anlagildigi tzere, zatindan dolayi
hakikati bizzat lafzin kendisinde gizli olan; te'vili umulmayan, kavranmasi mimkin
olmayan gaybi gercekler oldugunu da tespit etmistik." Selef-i salihin bu goriiste
olup, mutesabihatin te'vilini yapmak ya da 6grenmek isteyenlere iyi gozle bakma-
diklarini da anlamigtik. S6zgelimi, kendisine ‘Arsa istivd’ hakkinda soru soran bir
sahsa Imam Malik'in su cevabl, Selefiin bu konudaki goriis ve tavri hakkinda nere-
deyse darb-1 mesel haline gelmistir: “Istivd malumdur, keyfiyeti mechdldir, ona
iman vaciptir, onun hakkinda soru sormaksa bid’attir. Oyle zannediyorum ki, sen de
o kisilerden birisin...”

Selefin ‘mutegébihat’ hakkindaki bu kanaatini ve tavrini son derece gergekgi
ve isabetli bir kanaat ve tavir olarak degerlendiren Imam Gazali demistir ki, Allah’a
nispet edilen sdret, el, ayak, inme, arsa oturma, Ust gibi hususlarda basiret sahip-
lerinin gérusu budur. Bu gorus, kendisinde tartisma olmayan aglk ve dogru bir
gorustir. Kanaatimizce de Sahabe ve TabiGn'dan olusan selefin bu anlayisi dog-
rudur ve kime Allah'in zati ve sifatlaryla ilgili bir sey gelirse su yedi seye uymasi

: Ayrica bkz. Curcani, Tarifat, s.200; ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, ‘SBH’ mad; Radib, Mufredat, ‘SBH’
mad. Kafiyeci, Kitabu't-Taysir, s. 200.

Imam Malik'in: “Oyle zannediyorum ki sen de o kisilerden birisin!...” sézilyle, hem kalbinde sapiklia
meyli olan kimseler hem de Rasulillah (s.a.v.)'In: Hz. Aise’den nakledilen su hadisi kast edilmis ola-
bilir: Tl Al GES A Hh Ll Tl 4 QES) Wile U5 X Jh.. ayetini okudu ve onun miitesabihle-
rinin ardina digen birini gorurseniz, onun Allah’in isimlendirdigi kimse oldugunu bilin ve ondan saki-
niniz, buyurdu. Bir baska hadisinde: “Kur'an hakkinda niza etmek, cedellesmek kiiftrdur, dedi.” (ibn
Kesir, Tefsir, 11/6; Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis., V111/80)
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vaciptir: Takdis, tasdik, aczi itiraf, sukat, keff, imsak ve teslim.?

Ibn Arabi de, seadl ;meldl A7 5 458 il Ayetini tefsir ederken demistir ki:
“Allah, “Leyse kemislihi sey’ ” demekle kendisini tenzih etti ve “ve hive’'s-semiu’l-
basir™ demekle de kendisini tesbih etti. Ayni zamanda “Leyse kemislihi sey”
demekle kendisini tenzih etti ya da kendisinin iki vechesi bulundugunu ilan etti; ve
“ve hlve's-semiu’l-basir” demekle de kendisini tenzih etmig ve kendisini tek olarak
ilan etmis oldu.®

Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi’nin mitesabihler konusunda orijinal diye
nitelendirdigi bu yorumunu Allah’a karsl en isabetli bir tutum olarak degerlendirmis
ve demistir ki, “Eder biz bu tutum icinde bulunmak istiyorsak, tenzih ile tesbih’'in
tevhid edilmeleri gerektidi hususunu her bakimdan asikar kilmak zorundayiz.”

ibn Arabi’nin bu yorumu, Kuran'daki mitesabihler hakkindaki nihai tavri
belirleyici olmasi bakimindan c¢ok dnemlidir. Cunkl yilce zatl, emsalsiz esma ve
sifatlari itibariyle Allah yaratiimiglara benzemekten minezzehtir, ¢ok yucedir. Fakat
kendisini yaratiimiglara /insana tesbih etmis olmasa insanlarin Allah’l tanimalari pek
mumkun olmazdi. O halde Allah’t kendi tesbihi sifatlariyla tanimak, fakat zati ve
sifatlarinin hakikati ve gergek mahiyeti hakkinda O'nu yaratiimiglara benzemekten
tenzih etmek en uygun formil olmaldir. Bu hususta ilke olarak kabul edilmesi
gereken tutum su olmalidir: ‘Allah ne odur, ne de o dedildir’; sézgelimi “Ne yara-
tiimiglara benzer” ne de “Yaratilmiglara benzemez” veya “Allah’'in eli”, ne bilinen
eldir ne de degildir; ¢tinkti ‘O’nun eli zihinlerdeki ve realitedeki eldir demek céiz
olmadigi gibi. ‘Hayir, o dedildir' demek ve reddetmek de, kendisi igin ispat ettigini
nefyetmek anlamina gelecedi icin dogru olmaz...

Tefsir Usulli sahibi ilim adamlarimizdan Kafiyeci’'nin mutegabih ayetler hak-
kindaki su yaklagimi, ayetteki ‘muitesabih&at'in daha da netlesmesi acisindan son
derece onemlidir: “Mutegabih, beyan Umidi kalmayacak derece gizli olan geydir.
Onu idrak etmek, asla mumkin degildir. Clinki mitesabih hakkinda aklin gerekli
kildigi sey, isitmenin gerekli kildigi seye muhaliftir; ikisinden birini digerine irca
etme imka&ni bulunmamaktadir. Bu ylzden murat, tesdbihten otiri asla vakif
olunamayacak derecede kapalllik arz etmektedir, zira ondan muradi tayine delalet

®  Gazali sozlerine soyle devam etmektedir: Zira 1. Rab Tealay cismiyetten tenzih etmek; 2. Kitapta

varid olani oldudu gibi tasdik etmek; 3. Hakikatini idrakten aciz oldugunu séylemek; 4. Sorulmadigi
sliirece bunlarin manalari hakkinda konusmamak, te'vile dalmamak; 5. Dildeki baska kelimelerle
dedistirmek, eklemek, ¢ikarmak, ayirmak, birlestirmek gibi onlar tzerinde tasarrufta bulunmamak; 6.
Hakikatini aragtirmaktan ve zihninde digiinmekten geri durmak; 7. Mitesabihat'in bilgisini ehline
teslim etmek ve kendisine gizli olan seyin Peygambere, Veliye ayan olabilir demek, sarttir. (Bkz.
Imam Gazali, icamu’l-Avam an limi'l-Kelam, Istanbul, 1387, s. 3 vd.)

4 S0ra, 42/11.

Toshihiko Izutsu, Ibn ArabPnin Fusus'undaki Anahtar Kavramlar (Gev. Ahmet Yiiksel Ozemre),
Istanbul, 1999, Fusus, s. 85.

®  jzutsu, Ibn Arabi’nin Fusus’undaki Anahtar Kavramlar, s. 86.
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eden sey bulunmamaktadir. Meseld bazi surelerin baglarindaki “el-Hurufu’l-
Mukatt'a,” “Ruhullah,” “Kelimetullah,” "yed,” “vech,” “ayn,” “ityan,” “meci,
ala’l-Ars” ve benzeri seyler Kur'an'daki mutesabihlerdir. “’

istiva

Al-i Imran suresinin ilk pasajinin niizuline sebep olan tartisma ve orada
Hiristiyanlarin s6zctstniin getirmis oldugu yorum da Kafiyeci'nin agiklamalariyla
paralellik arz etmektedir. Soyle Ki, z 505 aire o) BET 2887 &l O 6y adye 5 (e Fanall L)
... “Mesih Isa b. Meryem, ancak Allah'in elgisi, ona ilka ettigi kelimesi ve O’ndan
bir ruhtur”® Bu ayete gére Hz. isa, “Allah’tan bir ruh ve O'nun kelimesidir’ ve
dogrudur; inkari ise ayeti inkar olur... Fakat Allah'in zatini idrak muhal oldugundan
dolayl O’'nun ruhu'nun ve kelimesi'nin hakikatini idrak etmek beger icin mumkin
degildir. Bunlari nefyetmek caiz olmadigi gibi “Isa Allah’in ogludur” seklinde te'vil

etmek de caiz dedildir. Buna, ancak iman edilir...

Hem Al-i Imran'in yedinci ayetinden hem de Gazali, Ciircani, ibn Arabi ve
Kafiyeci'nin yapmig olduklarl acgiklamalarindan ve verdikleri misallerden anlasiliyor
ki, ancak te'vilini Allan’tan bas hi¢ kimsenin bilemeyecedi hakikatler ve gercekler
mutesabihattandirlar. Te'vili, Allah tarafindan tayin edilmis ve belirlenmis bir
zaméana bagh olup zamani geldiginde Allah’tan baskalarl tarafindan da bilinecek
olan gercekler mutesabihattan sayilmazlar. Cinki &1 ¥) 4Lt 2l Ws‘daki hasr edatl
olan ¥)buna manidir... Bu anlayisimiza gére Kafiyeci'nin isaret ettigi “Allah’in gel-
mesi”, “Arga istiva”, “el-Hurufu’'l-Mukatt'a,” “Vech” ’'den her birinin, lafzi ya da
zahirdeki anlamlar dedil, sembolik anlamlari kast edildidi icin, asadida izah edile-
cekleri Uzere, bunlar, te'vilini yalniz Allah'in bilecedi mutegabihlerden sayllmazlar.
Israfilin “Sur'a tflemesi”, “Kiyametin kopmasi”, “Ye'ciic ve Me'ciic'iin ortaya ¢ik-
masI”, “Dabbet(’l-Arzin zuhuru” gibi hadiseler, vakti gelince agida c¢ikacak olan
gelecekle ilgili Kuran'da haber verilen gerceklerdir. Bunlar zuhur ettigi zaman mut-
laka Adem odullarindan bir kismi hayatta olacak ve onlar gorip bilecektir. O
nedenle bunlar da 4 V) 4L 2% W kapsamina dahil edilemezler...

Bu durumda Kur'an'daki mutegabihleri Gi¢ madde halinde belirlemek mim-
kindir:

1. Allah’'in zatindan s6z eden ayetler ve kavramlar.®
2. el-Esmau’l-Husné ve Sifatlarn hakikatleri.

3. Ahiretle ilgili olarak haber verilip de, ancak ahirete intikal ettikten sonra
hakikatleri ya da mahiyetleri bilinecek olan gergekler.*

7

Kafiyeci, Kitabu't-Taysir, s. 19.

®  Nisa, 4/171.

®  Mitesabihat, bazen bir ayet bazen de ayette bir kelimedir. Kuran'da, “Midhammetan” (Rahman,
55/64) misalinde oldudu gibi tek kelimeye de ayet denildidi icin biz, mutesabihlerin hepsine ayet
demeyi uygun bulduk.

1 usal Alimlerinin Kur'an'daki miitesabihlerin neler oldugu ve hikmeti hakkinda genis bilgi igin bkz. M.
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Gunkd Allah’in zatini bilmek bir tarafa, digiinmek bile hatadir. Tasavvurlar ve
hayaller yaratilmislardan 6teye gecemezler. “O’nun benzeri hicbir sey olmadidi” gibi
“O’nun dengi de hicbir kimse yoktur...” Resullllah’in (s.a.v.): V588 Y54 oYU |5 <&
A& @y “Allah’in iyiliklerini digiiniin, fakat Allah'in zatini tefekkir etmeyin!” hadisi de
buna manidir... Esma ve sifatlar da, hakikatleri itibariyle zihinlerde ve realitede
bulunanlarla haber verilenler birbirinin ayni degildirler... Ahiret hayati ise, bugiin
bilinen ve yagsanmakta olan dunya hayatindan bambaska bir hayat olacaktir. Zira
“O gun, yer basgka bir yere, gokler de bagka goklere doénustiralmustir...”*
Aniretteki hayat ve hayatin gerecleri de elbette buradakilerin ayni olmayacaktir...
Zira Allah Teala, ahiret hayatinda mi'minlere vaat ettidi mukafatin akla ve hayale
sigmayacak derecede giizel oldugunu haber vermekte,®* Rasdli de bunlarn soyle
tavsif etmektedir: “Cenab-1 Hak Tevrat'ta buyurdu ki: Ben salih kullarim i¢in hicbir
goziin gormedidi, hichir kulagin isitmedidi, hicbir beser zihnin tasavvur
edemeyecedi ve hicbir mukarreb meledin isitmedigi degerli seyler hazirladim.
Isterseniz “Fela ta'lemii nefsiin....”** ayetini okuyun...”® Bu da gésteriyor ki, ahi-
retteki varliklar ve cennetteki nimetlerle dinyadakiler, birbirlerine mitegéabih
olmakla birlikte birbirlerinin ayni dedildirler... Ahiretle ilgili 6yle seylerden de s6z
edilmektedir ki, bunlarin bir mislini diinya hayatinda disinmek bile imkansizdir.
Mesela; “Ziyafet olarak bunlar mi daha iyidir, yoksa zakkum agaci mi?** Muhakkak
ki, onu zalimler icin bir fitne yaptik."” O cehennemin dibinden ¢ikan bir adagtir.
Tomurcuklari, sanki onlarin herbiri seytanlarin baglari gibidir. Iste, zalimler ondan
yiyecek ve karinlarini tamamen onunla dolduracaklar. Sonra da onun Uzerine kan
ve irin karisimi kaynar bir icecek igerler.”*® Bu ayette atesin ortasinda yetismekte
olan bir agagtan s6z edilmektedir! Bu agacin tomurcuklarinin seytanlarin baslar gibi
oldugu soylenmektedir. Bu agactan yiyenler, serinlemek icin kan ve irin karisimi
kaynar bir su icecekler... Gorullyor ki, bu ayette tavsif edilenlerin hi¢ biri diinya
hayatinda emsali bulunmayan ve tasavvuru da mimkin olmayan geylerdir.
Bunlarin mabhiyetini, Allah gdstermesin, ahirete intikal etmeden ve vyasayip
gérmeden kim bilebilir ki!

Cehennemdeki zebanilerin sayilari da gergek bir sayiyl belirlemek igin dedil,
on dokuz rakaminin bir imtihan vesilesi oldugu ayette acikga soylenmektedir:
“Onda on dokuz gorevli vardir. Biz, cehennem gorevlilerini (Zebaniler)* sadece

Sait Simsek, Kur'an'n Anlagimasmda iki Mesele, s. 33-45.

" ihlas, 112/4.

2 ibrahim, 14/48

¥ “Tabil ki yapmakta olduklari iyiliklere karsilik mi'minler igin gézleri aydin edecek nelerin saklandigini
hi¢ kimse bilmiyor.”

¥ Secde, 32/17.

® Taberi, Camiu’l-Beyan, XX1/64.

' Bkz. Isra, 17/60; Duhan, 44/43-46; Vaki'a, 56/51-56.

7 Bkz. Isra, 17/60.

® saffat, 37/62-67.

¥ Krs.: Miilk, 67/8; Alak, 96/18.
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meleklerden tayin ettik. Onlarin sayilarini, kafirler icin sirf bir fitne yaptik; kitap
verilenlerin bunlarl yakinen bilmesini, iman edenlerinse imanlarinin pekismesini
istedik ki, kitap verilenlerle muminler hi¢ slipheye digmesinler... Kalplerinde has-
talik olanlarla kéafirler de: “Mesela, simdi Allah bununla neyi kastetmis olabilir ki?”
desinler...”*

Kur'an'da (ic madde halinde tespit etmis oldugumuz bu miutesabihleri, zatlari
ve hakikatleri itibariyle Allah'tan baska hi¢c kimsenin bilemesi mumkin dedildir.
Bunlarin bilinmesi gerekmedidi gibi bilinmemeleri de ne Kur'an igin bir nakise sayilir
ne de muhataplar icin... Iste bundan 6&tirii ilimde rasih olan alimlerin, Allah’in
zatinl, esma ve sifatlarinin hakikatlerini, mahser, amel defterleri, mizan, hesap,
cennet nimetleri, cehennem azabl, zakkum, zebaniler vs. ile ilgili olarak haber
verilen hakikatleri ve gercekleri bilmeleri gerekmez... Ibn Kesir'in naklettigine gére,
Ibn Mes’ud, mushafinda bu ayete sdyle bir not dismustiir: “Mitesabihlerin tevilini,
kuskusuz, ancak Allah bilir; ilimde derinlesmis olanlar ise: ‘Biz onlara iman ettik...’
derler.” Ubey b. Ka'b'in de boyle dedidi nakledilmis ve Taberi de bu gorisu tercih
etmistir.2 Belki de bu ylzden Kafiyeci demigtir ki: “Sahabe, TabiQn, Ebu Hanife ile
Imam Safii ve onlarin arkadaslarindan /cagdaslarindan olusan Selef, ayetlerde
mutesabihlerle kast edilenlerin birer hakikat olduguna inanmak véciptir, bu haki-
katleri bilmeyi sadece Aziz ve Celil Allan'a birakmak (izere 4l 9) 4Ll 25 Wsciimle-
sinin sonunda vakf etmek gereklidir; eder vasl edilecek olursa, mutesabihlerin
hakikatlerini ilimde rasih olanlarin da bildidi iddiasl ortaya c¢ikar ki, o takdirde muhal
olan sey miimkiine donustirilmis olurdu!”?

Taberi ve burada pek cok gorusunu paylastigimiz Kafiyeci ile birlikte daha
pek c¢ok ilim adami el-hurufu’l-mukattaa, dabbeti’l-arz, ye'clic ve me’clc, slra
Uflenmesi, kiydmetin zamani... gibi dinya zamaniyla sinirlandiriimig olup ileride
gerceklesecek ve en azindan caddaslarindan bir kismi tarafindan bilinecek olan
seyleri de ‘mitegabihat’ kavramina dahil etmislerdir. Bizce bu gorls, yukarda
belirttigimiz gerekcelerle, pek isabetli gozikmemektedir. Mesela ‘el-hurufu’l-
mukattaa’, adi Uzerinde kesik kesik okunan harflerdir. Harflerin simge olmanin
Otesinde ne ména ne de hakikat itibariyle ayirt edilemez derecede birbirine ben-
zeyen iki gercekten ya da manadan bahsetmemektedirler. Bunlarin zatinda hicbir
mana bulunmamaktadir. Dolayisiyla bunlarin mutesabih kavraminin kapsamina
girdirilmeleri bizce dil agisindan mumkin goézikmemektedir... Biliniyor ki, her dilde
harflerin tek bagina ménalari bulunmamaktadir. Varsa sayet sembolik /sifresel
manalari olabilir... On dort surenin bagindaki Hurufu mukattaa, ilgili ilim adamla-
rinca harf ya da sembol olarak degerlendirilmislerdir. Asagida gelecedi®® uzere, bu

®  Middessir, 73-30-31.

2 Bkz. Ibn Kesir, Tefsir, 11/8

#  Kafiyeci, Kitabu't-Taysir, s.19.
#  Bkz.S. 37.
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harflere tahmine dayall bir takim manalar verilmis, fakat bu manalarin dogrulugu
hicbir delil ile desteklenmemigstir. Zanna dayall olarak verilen bu manalardan higbiri
Allah’in murat ettigi gercek olarak nitelendirilememistir. Verilen her manadan sonra
hic kimse “Allahu allemu bi muradihi bih” demekten de kendini vareste
kilmamigtir... O nedenle bu harflerin hangi anlamda veya ne maksatla kullanildik-
lar, bugiine kadar bilinememistir, ancak ileride de bilinemeyecektir denilemez...*
Débbetl’'l-arz, sGr'a uflenmesi, ye'clic ve me’clic, kiydmetin zamani ve kopmasl
hadisesi gibi Kur'an'da haber verilen gercekler ise, bilinmesi zamanla tahdid edilmis
gercekler olmalidir ve zamani geldiginde ortaya g¢ikacak ve en azindan hayatta
olanlar tarafindan bilinecektir. Bunlar, ne bilgisi sddece Allah’a tahsis edilen ‘mite-
sabihat'tandir, ne de lligat anlamlari itibariyla te'vil edilebilecek muhkem
ayetlerdendir.® Sayet mitesabihlerden biri, sonradan ortaya cikacak zanni bir delil
ya da zann-I galip bir kanaat ile de olsa bilinecek olursa, ona mutesébih denmez,
siiphe tabir olunur... Séziin gelisi, Israil odullarindan kurban etmeleri istenen
‘bakara’ hakkinda soru soruldukga, kendilerinden istenen sey tebeyyin etmeye
bagladiysa da, dyle bir an geldi ki, yapilan aciklamalara ragmen hangi inegin
kurban edilecedi, ister samimi olsunlar ister gayr-1 samimi, bir noktada digimlendi
kaldi... O zaman soyle dediler: “Musa! Bizim adimiza Rabbine sdyle; bize biraz daha
aciklasin. Zira kesmemiz istenen inegdin hangisi oldugunu ayirt edemez olduk. Aglk-
lanirsa, insallah, séyleneni anlayacadiz.”®® Bu istek lzerine Musa: “Allah diyor ki,
kesmeleri istenen inek henliz boyunduruda girmemis, topradi stirmemis ve sulama
isinde kullanilp da ezilip yipranmamig; bagibos dolasan, renginde alacalik olmayan
bir inek... deyince, onlar, tamam, iste simdi gercedi /hakki anladik...”*" dediler.
Goraluyor ki, en son aciklama gelinceye kadar, bakara ile kast edilen tam olarak
anlagiilmamig, ayette tavsif edilen bakara ile gozlerinin dniindeki bakara ayirt edi-
*  Curcani, Kafyeci ve daha pek cok ilim adami eserlerinde el-hurufu’l-mukattaanin miitesabihlerden
oldugunu soylemistir. Oysa huruf-l mukattaa, adindan da anlasilacadi gibi tek tek ve kesik kesik
okunan harflerdir. Harfler ancak sistemli ve mantikli bir bicimde birlestirilerek kelimeler, kelimelerin
sistemli ve mantikli bir bicimde birlestiriimelerinden de cumleler viicuda getirilir; dolayisiyla kelime-
lerin ve cumlelerin manasi olur, tek bagina harflerin manasi olmaz. Olursa, harflerin séadece bulun-
dudu yerlere gore anlam ifade eden sifresel ve sembolik manalari vardir. Asadida aciklaninca gorle-
cedi Uzere Al-i Imran suresinin yedinci ayetinde kast edilen ‘mutesabih’ ve onun te'viliyle ilgisi olma-
digi halde ltgatlarda, usll ve tefsir kitaplarinda rastladigimiz bazi yorum mahiyetindeki agiklamalar
buraya kelimenin ligat manasi olarak almayl uygun bulmadik. Clnkd, bu yorumlarin mutesabih
kelimesinin vaz't manaslyla alakasl olmadigi gibi s6z konusu ayetteki kast edilen mutesabihlerin hakiki
mabhiyetiyle de yakindan uzaktan alakasi bulunmamaktadir.

Sunu da belirtelim ki, simdiye kadar bu harflere mana veren ilim adamlari hep sifresel manalar vermigler
ve sonunda: “Allah bununla neyi murat ettigini daha iyi bilir...“ demeyi de ihmal etmemislerdir. Fakat
bu manalari verenlerden hic biri, bu ayetten Allah’in muradi budur deyip de kesin bir delil gostere-
memiglerdir... Ama bu harflerin ifade ettikleri anlamlar kiyamete kadar ¢6zimlenemeyecektir de
denilemez. Cunku ilim ve teknolojik geligmeler Kur’an'in anlagiimasina katkida bulunmaktadir; ileride
bu katkinin, daha da artmayacadini hi¢ kimse iddia edemez...

Krs. Hayri Kirbagoglu, Miitesabihat Konusundaki Yaklasimlarin dederlendirilmesi ve Yeni Bir Yaklasm
Onerisi, Birinci Kur'an Sempozyumu, 1-3 Nisan, 1994, Bilgi Vakfi Yayinlari, Istanbul, s.367.

% Bakara, 2/70.
7 Bakara, 2/71.
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lemez durumdaydi; bu ylzden onlara mitesabih gelmisti. Fakat gelen ilave acik-
lamalarla onlarin zihinlerindekiyle realitedeki bakara arasinda esitlik durumu
tamamen bozulmus; ikisini birbirine reddetme, yani kesilmesi istenen ile realitedeki
bakara birbiriyle ortismiis ve ‘bu odur, o da budur deme imkani dogmus ve
maksat anlasiimistir. Artik onlar i¢in Bakara, ‘mutesabih gelmekten’ ¢cikmistir...

“Allah’in gelmesi”, “Arsa istiva”, “Vech” vb. ifadeler ise, bunlar dilin imkanla-
rindan olan sembolik anlatim gekillerindendir. Bunlarda anlatilanlar, maksut ména
acisindan gayet sarihtirler. Zira sembollerin yerine hakikatleri bulunup konulunca,
ayetlerde soylenmek istenenler de anlaglimis olur. O nedenle bunlari Allah'tan bas-
kasinin bilemeyecedi mutegsabihler arasina katmak dil bilimi agisindan dogru olmaz.
Mesela;

“Allah’in gelmesi”’nin Te'vili

Bia b el el ci5“Rabb’in ve sira sira dizilmis olarak melekler
geldiginde*®

Bu ayette sembolik bir anlatim séz konusudur. Ayette, biitiin halinde séy-
lenmek istenen sembolik manayi su sekilde izah etmek mimkundir: Herhangi bir
mahkemede, suglu ve sahitler durusma salonuna alindiktan sonra, davaya bakmak
ve hikum vermek tzere hakimin gelip yerini aldigi gibi, “Hakimlerin en ylicesi” olan
Allah’ da, ahirette, en son durugsma ve hesap gininde, “Mulkin ve emrin sahibi
olarak”® kullart hakkinda nihai hikmiini vermek lizere “Mahkeme-i Kibra”ya
geldigi zaman... Sahitlik etmek ve karar sonrasi gorevlerini icra etmek Uzere
melekler de dizi dizi gelip orada yerlerini alacaktir... Gorultyor ki, yette séylenmek
istenen méana aglktir ve herhangi bir kapalilik s6z konusu dedildir...

“Vech”in Te'vili
ASYI Pl d el a5 B (8 Leade e TS “Yer ylizUndeki her sey yok olacak,

Celal ve ikram sahibi Rabbinin vechi baki kalacaktir.”®® Ve ¥ <lla (i S sa Y1 all Y
44> “Allah’tan baska ilah yoktur; O’nun vechinden baska her sey yok olacaktir.”

Bu iki ayette ‘vech’ kelimesi ‘Allah’in zat’’ anlaminda kullaniimigtir. Lgatta zat
kelimesi, kelimenin en ¢ok kullanilan vaz'i manasi dedil de o6rfteki ikincil manasidir.
Dolayisiyla bu ayet mitesabih dedildir. Hatta ‘vech’ kelimesinin lligatta riza, hos-
nutluk anlami da vardir ve Kur'an'da kullaniimistir: “Allah’in vechini /rizasini dile-
yerek zekat verenler, mallarni katlayan kimselerdir...”

“Arsa istiva’nin Te'vili

% Fecr, 89/22.

»  Bkz. Gafir, 40/16; Infitar, 82/19.
®  Rahman, 55/26/27.

% Kasas, 28/88.

¥ Rum, 30/39; Bakara, 2/272.
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e z 030 Wy ol (8 el G dly (50ad) e (505t 28 AT 48 8 G 1 el Ll (318 (5301 5h
e (shand Uy ATy 238 G ol 2805 by L 7y Ly oL (e 53 WsAllah, gokleri ve yeri alti
glinde yaratti sonra da Arg'a istiva® etti. O delip yere gireni de bilir, yarip arzdan
clkani da; semadan asadiya ineni de bilir arzdan semaya yiikseleni de... Her nerede
bulunursaniz, O, sizinle birliktedir. Allah yapmakta olduklarinizi da gormektedir...”*

Onceki yazimizda gegmisti.*® Selef ve Halef alimlerince miitesabih kabul
edilip, adeta bir dogma gibi inanilmasi gereken ve hakkinda soru sormanin, hatta
anlamaya calismanin bid'at olduguna inanilan bu ayet kanaatimizce mutesabih
dedildir.

Bu ayette Allah, gokleri ve yeri alti glinde yaratti§ini, sonra da Arg'a istiva
ettigini soylemektedir. Allah'in ‘Arsa istivasr’, insan bigcimsel distunuldigu zaman,
hakikati itibariyle mutesabihtir. Fakat Kuran butunlGga icerisinde ayeti dogru
anlamak gerektigi gibi, burada ayetin insan bicimsel manasi mi kast edilmistir,
yoksa sembolik bir anlam mi? Oncelikle bunun da bilinmesi sarttir.

Yunus suresinde, (i)l Je skl 23 climlesinden sonra ilave olarak .Y i)
aclklamasi getirilmistir.*® Ayrica Secde sdresinde ‘istiva’nin amaci ve sonrasi daha
aclk bir ifadeyle soyle aciklanmistir: “Gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri alti giinde
yaratip sonra da Arsa istiva eden Allah'tir;*” O’'ndan baska sizin icin ne bir veli ne de
bir sefaatci vardir. Siz hi¢ disinmez misiniz? O, gbkten yere kadar butin isleri
planlayip yiriutmektedir...”*

Oncelikle belirtmeliyiz ki, Kuran'da ars ve kursu kelimeleri, Allah’a nispet
edilen hemen her ayette; 6zellikle de “isteva” ile birlikte kullanilan ayetlerde ya
yonetim, ya ybnetim merkezi ya da egemenlik /hukimranlk anlamlarinda kulla-
nilmistir.* Bu ayetlerde Allah'in Arsa istivasi, herhangi bir taht veya sandalye veya
oturak Uzerine oturmasi anlaminda kullaniimamistir. Hepsinde de istiva sembolik
anlamda kullanilmigtir... Burada meallerini naklettigimiz tc ayette de Allah'in ‘Arsa
istiva'sl,” insan bicimsel anlamda bir oturmadan degil, sembolik bir oturmadan s6z
edilmektedir. Bu sebeple s6z konusu ayetlerin hepsi de muhkem olup kast edilen
manalari te'vil yoluyla anlagiimaktadir. Bu ayetler, Kur'an butinlugu icerisinde

¥ Bu ayetteki .l s kelimesinin liigat manasi: istila etmek, zorla ya da hileyle ele gecirmek; koltuk

vb. seyin Uzerine ¢ikip oturmak; tahta veya makama kurulmak, yerlesmek gibi manalara gelmektedir.
U ise, kirsi, taht, makam anlamindadir. Mufessirlerden bir kismi ‘istiva’ kelimesine ‘istila etti’,
kapladi, ‘feth etti’ manasini verirken, bir kismi da “istekarra aleyhi” yani ‘Uzerine ¢iktl oturdu’ mana-
sinl vermistir. Oysa ayette kast edilen, sembolik bir anlamdir...

¥ Hadid, 57/4.

*®  Bkz.s. 25.

% yunus, 10/3.

¥ Allahin Ars’a istivasi hakkinda bkz. Araf, 7/54; Hud, 11/7; Yunus, 10/3; Ra'd, 13/2; Taha, 20/5;
Furkan, 25/59; Kasas, 28/14.

¥ Secde 32/4-6.

¥ Bkz. Araf, 7/54;Yunus, 10/3; Ra'd, 13/2; Tah4, 20/5; Furkan, 25/59; Secde, 32/4; Hadid, 57/4.
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dusunuldiginde, alti giinden anlasiimasi gereken mana sudur: “Rabbiniz Allah, iki
giinde (zaman dilimi icerisinde ya da iki siirecte) arzi yaratip diizenledi. Iki siirecte
onu, canlilarin var olabilecedi ve Uzerinde yasayabilecekleri nitelikte nziklarla
donatti. iki zaman dilimi icerisinde /siirecte de semalari yedi gk olarak diizenledi
ve korumasini yerlestirdi.”* Yani, ikiser ikiser bolinmis toplam alti stiregte gokleri,
yeri ve yeryliziinu 6lguli, dengeli* ve kendi yaratilis ve fizik kanunlarina bagimi
olarak yaratti,** uzaydan gelebilecek meteorlari ve zararl iginlarl stizecek ve ber-
taraf edecek koruyucularini yerlestirdi.** Sonra da Arg'a oturdu, oradan evreni
yonetmektedir.

Ayetteki bu manayi, soyle bir misalle sembolize etmek mimkiindiir: 1992
yilinda SSCB'den ayrildiktan sonra Tirkmenistan Devlet Baskani Saparmurat
Niyazov dider adiyla TURKMENBASI, (i¢ guin igerisinde ulkesinin sinirlarini belirledi,
kurumlarini tesekkl ettirdi, yasama, yurttme ve yargl... mekanizmalarini olusturdu.
Kurumlarindan her birine ve onlara bagll birimlerine ehliyetli adamlarini atadi...
Ulkesinin kurulusunu tamamladiktan sonra da Askabata gecti oturdu, oradan
Ulkesini yonetmektedir.

Kuskusuz Turkmenbagi hakkindaki bu séyleyis, dogru bir sozdur ve sembolik
bir ifadedir. S6zdeki ‘¢ gln’ mutlak bir ifade dedil, bir slireci belirtmektedir. Zira Ug
gunde bir Glke kurulamaz. Bu ifade, ancak lkesinin sinirlarini belirleyip, kurumlarini
tesekkil ettirip adamlarini atamasina kadar gecen zamani kapsar. Aynl zamanda
kurulusun vakit gecirilmeden, kisa zamanda tamamlandigini ifade eder. Agkabat,
oturulacak taht veya koltuk dedil, pay-1 tahttir; yonetim merkezi, tahtin bulundugu
yerdir. “...oturdu” cimlesi, mulkiinde hé&kimiyetini ifade eder; oradan Ulkesini
yonetmektedir,” clmlesi ise, Ulkenin butinine egemen oldugunu ve yuritmenin
tamamen ona ait bulundugunu gosterir...

Sayet istiva ile ilgili ayetlerin hepsine bakilirsa, bunlarda da anlatiimak
istenen seyin boyle, sembolik bir mana oldugu anlasilacaktir. Bu anlatim tarzina
gore, ‘arg'tan maksat yonetim merkezi; ‘istivd’dan maksat, Allah’in kozmik evrene
egemenligi, hakimiyeti; ‘ytdebbiru’l-emr’den maksat da kainatl yénetmesidir. Zan-
nedildigi gibi, Allah icin bir taht ve {izerine cikip oturmasi gibi, hasa... Islam Inang-
larina aykiri bir méana asla s6z konusu dedildir. Zira zaman ve mekani yaratmadan
once de var olan Ezeli Ebedi Allah’l, minezzeh oldugu zaman ve mekanla alakall
varliklarla tahdid etmek, hem egyanin tabiatina hem de Yice Allah'in sanina ayki-
ridir.

“Yedullahi Fevka Eydihim”in Te'vili

4 Bkz. Fussilet, 41/9-12; A'raf, 7/54; Yunus, 10/3; Hud, 11/7; Furkan, 25/59; Secde, 32/4; Kaf, 50/38;
Hadid, 57/4; Micadele, 58/4.

4 Bkz. Rahman, 55/5-9.

42 Bkz. Taha, 20/50.

“ Bkz. Fussilet, 41/12.
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Ble Loy (85l [y dmih o &0 Ualld 8 (el gl (378 alll & Al () sl Ul i gl ) )
Uaadae 17l a’yiid a1l a3le“Seninle biatlaganlar, ancak Allah ile biat etmiglerdir; Allah’'in
eli de onlarin ellerinin Uzerindeydi. Kim, vermis oldugu soziinden donerse, kendi
aleyhine donmus olur; kim de Allah’a verdigi sozi tam olarak yerine getirirse, Allah
da ona bilyik bir 6diil verecektir,” denilmektedir.

Kelamcilar tarafindan bile te'vil edilmesi gerektigine inanilan ve “Allah’'in guict
onlarin guglerinin Gzerindedir” seklinde te'vil edilen bu ayet de kanaatimizce, butln
halinde okunup anlasiimaya calisiidiginda mitesabih olmadidi; hatta te'vil
dogrultusunda verilen mananin, maksadini agan bir mana oldugu gortlecektir.

Bu &yetteki biatlagmanin, hicretin altinci yilinda Umre yapmak maksadiyla
Mekke'ye gelip Hudeybiye'de yerlesen Muslimanlarin, Kabe'yi ziyaret etmelerine
izin verilmemesi Uzerine, burada bir aja¢ altinda yapildigi bilinmektedir. Buna
“Biatu'r-ndvan” da tabir edilir...** Biatlasmanin seklininse, her mi'minin sag elini Hz.
Peygamber'in sag eli tizerine koyup O'nun séyledidi sozli, aynen tekrar etmesinden
ibaret oldugu da biliniyor. Ayetin timiine bakildigi zaman gorilecektir ki, “Allah’in
eli de onlarin elleri Gzerindeydi” ibaresi, Allah'in da bu biatlagmaya bizzat istirak
etmis oldugunu; verilen stziin, gorunuste Peygamber'e, gercekte ise Allah'a veril-
digini soylemektedir. Ozellikle; “..Kim de Allan’a verdidi s6zii tam olarak yerine
getirirse, Allah ona buyiik bir 6dul verecektir,”® cumlesi, bu gercedi aclk ve net
olarak ortaya koymaktadir...

Goruliuyor ki, bu &yetin lafzinda sodylenen ve sdylenmek istenen mana,
mutesabih olmadigi gibi anlagiimasi giic de dedildir; aksine, maksadina uygun
olarak ayette sdylenen ve sdylenmek istenen her iki mana da aglk, net ve anlasilir
durumdadir. Ayette miitesabih olan, sadece “yedullah’tir. Bu ayette Allah'in eli ve
hakikatinin bilinmemesi, ayete herhangi bir kapalilik getirmemektedir. Aksine &yet-
teki maksadin, yani biatlagsmanin gercekte Allah’la yapildigini ve verilen stziin
Allah'a verildiginin daha aclk ve net olarak anlagiimasina katkida bulunmaktadir.
Eder “yedullahi fevka eydihim” ciimlesi olmasaydi, Allah'in bu biatlagmaya bizzat
istirak ettigini ve muminlerin de gergekte Allah’a biat verdiklerini bu derece agik ve
net olarak kavramak midmkin olmazdi. O hélde, ayeti “Allah’in kudreti veya nime-
tidir’ anlaminda tevil etmek, maksadi asan bir manaya cevirmek olacadi igin,
hatadir! Ebu Hanife'ye gore boyle bir tevil, Allah'in kendisi icin isbat ettidini nef-
yetmek anlamina gelecedi icin caiz dedildir!* O halde ‘Allah’in eli nasildi?’ ‘Allah
elini onlarin ellerinin Gzerine nasil koydu?’ vb. sorularin sorulmasl yersiz ve gerek-
sizdir... Zira ayetin ména ve maksadi lafzinda agciktir; indirilig amaciysa, Allah’in
elinin hakikati hakkinda bilgi vermek dedil, ayette agikga anlasilan seydir. Buna
“ Fetih, 48/10.

“® Bkz, 48/18.

“ Fetih, 48/10.
4 Ebu Hanife, Fikhu'l-Ekber, s.71, 72.
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ragmen “Yedullah™, “Allah’in glictdir,” “kudretidir” seklinde te'vil edilecek olursa,
ayete maksadini asan bir mana yiiklenmis olur! Isteyen denesin!...

“ey Iblis! ki elimle yarattiim seye secde etmekten seni men eden sey
nedir?...”*® ve Yahudilerin “Allah’in iki eli de baghdir...” s6ztine verilen cevapta: “...
Aksine Allah'in iki eli de aclktir...”* ayetleri de muhkemdirler. Birincisinde ytice
Allah, Adem'i bizzat kendisinin yarattigini séylemektedir. Ikinci ayette ise, “cimrilik”
ve comertlik anlaminda iki deyim stz konusudur. Yahudiler, “Allah’in iki eli de bag-
hidir...” demekle O'nun — Hasa! — cimri oldugunu ima etmek istemisler. Allah da
onlara verdigi cevapla, comertliginin, yani lUtfunun, ihsaninin, rehmetininin ve
bereketinin devam etmekte oldugunu sdylemistir... Her iki ayette de Allah'in elle-
rinin keyfiyeti s6z konusu edilmemigtir...

Gorultyor ki, mitesabihlerin icinde yer aldigi ayetler dahi muhkemdir; kast
edilen manalari aciktir, onlardan bir kismini anlamak icin te'vile dahi ihtiyac hisse-
dilmemektedir. Ayrica, ‘Vicuh' ve ‘Nezair’ kapsamina giren ‘lafizlari bir manalar
ayr’ ve ‘manalar bir lafizlari ayr’’ &yetler; herhangi bir sebepten dolayl ‘Mibhem’,
‘Mucmel’, mana, maksatlari ‘Mugkil' sayilan, dolayisiyla anlagilmasi gi¢ olan bir
kisim ayetler de, sistemli ve metodik bir yaklagimla lafiz ve mana butunlikleri ice-
risinde anlagiimaya caligilirsa, mutlaka ehlince te'vil edilebilir niteliktedirler; bugln
icin olmasa bile yarinlarda, bir kisminin zamani geldidinde ilimde ve teknolojide
derinlesme /risuh arttikca bazi ayetlerin mana ve maksatlari daha acik olarak bili-
necektir. O nedenle boylesi ayetleri te'vilini sddece Allah'in bilecedi mutesabihler
katagorisine girdirmek dogru bizce dogru dedildir.

3. MUTESABIHLERIN TE'VILI MESELEST

Buraya kadar yapmis oldugumuz calismada, Kur'an'da muhkem ve miite-
sabih ayetler tasnifine esas teskil eden Al-i Imran suresinin yedinci ayetini, dil,
Kuran ve tarihi arka plan butinlugu icerisinde ele alip inceledik. Muhkem ve
mutesabih ayetleri yakindan tanidik. Kur'an'daki miitesabihlerin neler oldugunu
tespit ettik. Gorduk ki, Kur'an'daki mutesébihlerin te'vilini, sddece Allah bilir; “ilimde
résih olanlar” da dahil, bagkalari kesinlikle bilemezler. O zaman akla su soru gel-
mektedir: “Peki, dyleyse, muteahhirun ilim adamlari neye gore, ‘ilimde rasih olanlar
da mutesébihlerin te'vilini bilirler’ hatta ‘bilmelidirler...” demig olabilirler?

Bizce bu sorunun cevabl, yukarida da gectidi Gizere, muhkem ve miitesabih
ayriminda ve Kuran'daki mutesabihlerin tespitinde gerektidince bilimsel bir yakla-
simin sergilenememis olmasinda yatiyor olabilir. Yukarida da isaret edilmisti, Kur'an
yorumcularindan bir kisminin, objektifligi saglayan metodolojik hassasiyeti, sirf
ayetteki gercekleri ve hakikatleri kendinden anlama amag ve hedefini zaman zaman

“  sad, 38/75.
“ Maide, 5/64.
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bir tarafa biraktigi ve toplumsal kisilidi ile baglantili olarak stibjektif deger ve yargi-
larini 6n plana cikardidi soz konusu olabilmektedir. Nitekim Kur'an'daki hakikatleri
ve gercekleri dedil de, savunucusu oldudu bir mezhebi veya bir fikri veya nefsine
hos gelen bir anlayisi yahut da fitne ¢ikarmak amaciyla mutesabihleri te'vil etme
arzusu ve cabalari tefsir sirecinde hic de azimsanamayacak kadar rastlanilabilen
sapmalardir; Kur'an'daki ifadesiyle “zeyg”lerdir...*® Mesela Nisaburi demistir ki, pek
cok ilim adami, sayet kendi goérusi varsa kendi gorisini, bir mezhebin asir
derecede savunucusuysa mezhebinin gorlsini esas alarak gorisine ya da
mezhebinin kanaatine uygun gordudi her ayete: muhkem, karsi oldugu mezhebin
goristine uygun gordudine de mitesabihtir damgasini vurmustur. Sozgelimi
Mu'tezili alimlere gore, »bad)d oy sas ylall4S,5Y “Gozler onu idrak edemezler,
ama O gozleri idrak eder...”™" ayeti ri'yetullah konusunda kendi goruslerine uygun
dustigi icin muhkem, Sunni alimlere gore ise mitesabihtir; ayni sekilde s o5
oLy M3 ,xali“O  glin  bir  takim  yilzler parlamaktadir;  Rablerine
bakmaktadirlar...”™* ayeti de mu'tezillere gére mitesabih, Sinnilere gore
muhkemdir...*®

Kur'an'a yaklasim amaci ve tarzi bu olursa, ayetlerin lafizlari da elbette,
icerdigi manalari, tipki aclk, sakin ve temiz bir havada; ar, duru ve berrak bir
denizin dibindeki nadide cevherleri, zihni, kalbi ve basireti acik insanlara acik ve net
olarak gosterdigi gibi acik ve net olarak gostermez! Kisideki zihin bulanikligi ya da
basiretsizlikle birlikte haktan sapma meyli; 6zellikle de fitne ¢lkarma arzusu, o
berrak suya boya katip bulandirdiktan sonra icerisinde bir seyler aramaya benzer!
Veya lafizlarin soylediklerini dedil de sOylemediklerini ona soylettirme g¢abasl da
denizi iginden bulandirip sonra dibindekileri gdrme ¢abasina tesbih edilebilir... Deniz
bulandiriidiktan sonra, artik suyu da igerisinde barindirdigi nadide mucevherleri de
bulmak imkéansizdir...

Ilk ve bilyiik miifessirlerimizden Ibn Cerir et-Taberi’ye gére, “Allah Teala’'nin
Peygamberine vahy etti§i Kur'anin hepsi kendisine ve Ummetine agiklanmak ve
alemlere hidayet olmak Uzere indirilmistir. O'nun kitabinda ne insanlari ilgilendir-
meyen ve onlarin ihtiyacl olmayan bir ayet vardir ne de ihtiyag duyduklari halde
anlamalar imkansiz bir ayet... Sayet onlarin ihtiyaclarn oldugu halde bazi ayetler
onlara kapali olacak olsaydi, elbette indirilis maksadina aykirl olmus olurdu.”**

% Bkz. Al-i Imran, 3/7.

. En’am, 6/103.

2 Kiyame, 75/22-24.

3 Bkz. Nisaburi, Hasan b. Muhammed b. Huseyn, Garaibu'l-Kuran ve Radaibirl-Furkan, (Taberfnin
Camiu'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an, Beyrut, 1978'in hamisinde), 111/138.)

Kuran’a bu tarzdaki bir yaklagim, yukarida naklettigimiz hristiyanlarin yaklagimlarindan pek farkl
gozikmemektedir. Misliman ilim adamlarinin bu tarz yaklasimi, fitne ¢ikarma niyetiyle olamasa bile
dogrudan dogruya arzuya dayali fasit bir te'vil /yorum olarak nitelendirilirse, yanls olmaz...

¥ Taberi, Camiu’l-Beyan, 111/116.
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Kanaatimizce Taberi’'nin bu tespiti, hi¢ suphesiz, zihni, kalbi ve basireti acik
bir ilim adaminin acik, sakin ve temiz bir havada; ari, duru ve berrak bir denizin
dibindeki cevherleri arama ¢abasinin akla, fikre ve tecriibeye dayall samimi bir iti-
rafidir. Ne gariptir ki, Arap Dilini ve Edebiyatini bir Arap Dilbilimcisinden daha iyi
bildigini iddia eden® meshur miifessirlerimizden Zemahseri’'nin tefsir ilmindeki,
inkar edilemez buyuklugune, basarisina ve hizmetine ragmen, ayni zamanda bir
mezhebin savunuculugunu da yapiyor olmasi, onu mitesabihler konusunda zihni
duruluktan tamamen uzaklastirmistir. Belki de bu ytzden Zemahseri, ayetin kendi-
sinden degil de harici bir sebepten 6turii vakf isareti al=l) 3 o shul )l s ) ) a6 2y U
cimlesinin sonuna konulmalidir, dedikten sonra gerekgesini de soyle aciklamistir:
Sayet Kuran'in bir kisim ayetleri mitesabih oldugundan dolayl manasi muhatapla-
rinca bilinmeyecekse bu ayetler bog yere indirilmig olurdu. Halbuki Allah ve Kuran
hakkinda boyle bir sey dustinmek mumkin dedildir.>®

Zemahgerinin bu sozlerinden anlagiliyor ki, ayetin metni ve dil agisindan
herhangi bir sorun yoktur; vakf isaretinin yeri & ¥ ALt .k Waydan sonradir ve
dodru olan da budur. Fakat ayetin disindaki bir sebepten, onun ifadesiyle: ‘harici bir
sebepten...” 6tlra biz vakf isaretinin yerini dedistirmek zorundayiz... Bu yaklasim
tarzi, yalnizca Zemahseri'ye ait olmayip, ‘...ilimde rasih olanlar da mitesabihatin
te'vilini bilir gérusini savunan daha pek cok ilim adami tarafindan da sergilen-
mektedir. Mesela, Kafiyeci, MUteahhirundan ilim adamlarinin bu husustaki gérusle-
rini soyle ézetlemistir: “Ikinci firka ise: Miteahhirundur. Onlar, ilimde riisth sahibi
olanlarin miitesabihin te'vilini bileceklerini séylemislerdir. Allah'in “Ilimde riisth
sahibi olanlar” lafzindaki ilim Uzerinde tevakkuf etmek, ondan 6nce durmamak,
ilimde ris0h sahibi olanlarin mitegabihatin te'vilini bilmelerinde bir hisseleri vardir
demektir. EJer olmasaydi, onlar “Biz ona inandik, hepsi Rabbimizin indindendir,”
demeleri, dider insanlar Uzerinde bir Gstinlik saglamasini gerektirmezdi. Zira
herkes bu mitesabih ayetlerin Allah tarafindan oldugunu séylemektedir. Bundan
dolay! cesitli devir ve tabakalardaki mufessirler, Kuran’dan bir seyin tefsirinde
tevakkuf etmeksizin, her ayeti tefsir ve te'vil ederek aciklamiglardir. Sayet yine
mitesabihi Allah'tan bagka bilen olmazsa, cahiller icin Kur'an'i tenkid etme kulfeti
dodar ve anlagiimayan bir seyle hitap edilmis olurdu. Bu da zencinin Arap’la
konusmasi gibi olurdu. O halde mutesabihatin uslle uygun ve dogru olarak te'vili
vaciptir. Cahillerin tenkidini 6nlemek, tembellerin ilgisini cekmek ve en sadlam yola
girmek icin bdyle bir te'vilin yapilmasl gerekmektedir. Bundan dolayl bazi mufes-
sirler i deki “elif” Allah'in iyiliklerine, “lam” liitfuna, “mim” ise miilkiine delalet
eder; yine Al lafzinin manasi hakkinda bazilan: Ae! 4 Ui “Ben Allah'im; ¢ok iyi bilirim”
demiglerdir. Yine bazilari, “elif” Allah’in, “lam” Cibril'in, “mim” ise Muhammed'in

% ZemahgerPnin su sozi ilgililerce bilinmektedir: “Topuguna iseyen Arap gelsin de dilini benden

6grensinl...”
% Bkz. Zemahseri, Kessaf, 1/412-413.
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kisaltlmigidir, yani Kur'an Allah tarafindan, Cibril lisaniyla, Hz. Muhammed'e
indirildi, demiglerdir.>” Diger sGre baslarinin izahi da buna goéredir.”*®

F. Razi ise, Kur'an'daki mitesébih ayetlerin bulunma ve bilinme gerekgelerini
su argimanlarla izah etmeye caligmigtir:

1. Kuran’da mitegabih ayetler mevcuttur. Onlar idrak ise, son derece
mesakkatli bir istir. Mesakkat ise, sevabin artmasini saglar...

2. Eger Kuran'in butiini muhkem olsaydi, tek bir mezhebe mutabik olurdu.
O mezhebin agiklamalar da kendisinden baska mezhepleri iptal etmis sayilirdi ki,
bu durum da go6ris sahiplerini o aciklamalari kabul etmekten ve o konuda digln-
mekten nefret ettirirdi...

3. Kuran'da hem muhkem hem de mitegabih &yetlerin bulunmasi, onun
Uzerinde distinen kimseye akli delil getirme ihtiyacini hissettirir. O takdirde kisi
taklitgiligin karanhdindan kurtulur, istidlal ve beyyine aydinligina kavusmus olur...

4. Kuran'da hem muhkem hem de mitegabih &ayetlerin bulunmasi, ilim
adamlarini, c¢esitli te'viller yapmaya ve aralarinda tercih yapma olgusuna goturdr.
Bu da kisiyi Luigat, Nahiv, Usulli Fikih gibi ilimleri 6grenmeye sevk eder...>

Anlagiliyor ki, Kuran'daki mutesabih ayetler konusunda Miuteahhirun ilim
adamlarinin, Matekaddimun’dan farkl goris serd etmeye ve ‘mutesabihlerin te'vilini
ilimde rasih olanlar da bilir, demeye sevk eden sebeplerden biri, yetlere ari, duru
bir zihinle objektif olarak yaklasmamak ise, énemli sebeplerden biri de, yukaridaki
orneklerinde goriildugu gibi, Al-i Imran sdrisinin yedinci ayetindeki miitesabihleri
tespitte dil ve Kur'an buttnltgunu esas alacaklar yerde, muskillerini bunlarin hari-
cinde halletmeye kalkismalardir. Yani igneyi kaybettikleri yerde dedil, aydinlik
gordukleri(!) bagka yerlerde arama cabalaridir.®® Cahiller Kur'an hakkinda ileri-geri

¥ Fakat onlardan herhangi biri o lafizlarin verdikleri manalara delalet ettigini akli ya da nakli delillerle

ispat edebilmigler midir? Veya “Allah’in bu ayetten maksadi budur,” diyebilmigler midir?

Kafiyeci, et-Taysir, s. 61-62.

% Bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, VI1/172.

% Krs. Hem klasik dénemde Kur'an’la ilgili kavramlara yaklagimi ortaya koymasi hem de Muhkem ve
Mutesabih ayrimindaki zihin bulanikidinin bilinmesi bakimindan bu hususta sdylenenleri yorumsuz
olarak maddeler halinde nakletmek istiyoruz:

1. Kendileriyle amel edilmesi devam eden nasih ayetler muhkem; hiikiimleri kaldirimig mensuh ayetler
ise, mitesabih ayetlerdir.

2. En’am suresinin 151-152. ayetleri ki, Yahudilerin on emir olarak uygulamalari istenen hikimleri iceren
ayetler muhkem, on dort surenin basindaki huruf- mukattaa harfleriyse mutegabih ayetlerdir.

3. Alimlerin te'vilini bildikleri ve manasini anladiklar ayetler muhkem; Hz. isa’nin semadan(!) inecegi
zaman gibi Allah’in bilgisini kendisine sakladigi ayetler ise, mutesabihtir.

4. Helal ve haramlardan bahseden ayetler muhkem, digerleriyse mutegabihtir.

5. Allah’in birligi, kudreti ve hikmeti gibi delilleri agik olan ayetler muhkem, tedebbir ve teemmuilsiiz
manasl anlaglimayan ayetleriyse mitegabihtir.

6. Tek bir yoruma misait ayetler muhkem, birden fazla te'vile misait olan ayetler mitegabihtir.

7. Tafsilath olarak anlatilan kissalarin yer aldigi ayetler muhkem, sureler igerisinde anlamlari bir olmakla
birlikte farkli lafizlarla kisa ve muglak olarak tekrar edilen kissalar ise mutesabihtir.
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séz sdylermig! Tek mezhebe mahkdm olunurmusg! Ilim adamlarini diigiindiiriirmis!
Sevapmis vs. Kur'an’dan kaynaklanmayan ve Selef doéneminde hi¢ ihtiyag
duyulmayan seyler gerekce olarak ileri stirtilmektedir... Dliglince bu olunca, bundan
bagka bir sonucun elde edilmesi de tabii ki mimkin olmaz...

Bu ornekleri ¢ogaltmak mimkindir. Fakat daha fazlasina llizum hissetmi-
yoruz... Bu aciklamalarda net olarak goruliyor ki, ayetin lafzindan /metninden
degil, harici sebeplerden 6tlirli mutesabihlerin te'vili gerekli goriilmektedir. Mite-
sabihler te'vil edilmedigi zaman Kur'an zan altinda kalacaktir, gibi gayr-1 ciddi
gerekgeler..., kimseyi tohmet altinda birakmak niyetinde dediliz, fakat dyle anlasi-
liyor ki, ‘ayet sOylemiyorsa sen ona sdylettireceksin...” gibi, asirl sayilabilecek bir
durum ortaya c¢ikmaktadir. Clinku ayetin sdylemedidi bir manayi, yukarida belirtilen
muhayyel duglncelerle de olsa, ona sdylettirmek, en azindan boya katip denizi
bulandirmaktan baska bir sey dedildir. Bilinmelidir ki, ayetin metni acisindan dogru
ve isabetli olan bir ména dil ve Kuran agisindan da zorunluysa, artik bu mana,
sebep ne olursa olsun terk edilip, dile ve Kur'an'a aykiri bir mana ile degistirilemez.
Taberi’nin de blyuk bir vukuf ve basiretle soyledigi gibi, tarafsiz bir gozle ve dik-
katle incelendigi zaman gorulecektir ki, Kuran’da, muhataplarinca bilinmeyecek
ayetlerden s6z edilemeyecedi gibi ‘anlasiimaz’ bahanesiyle bos yere indirilmis ayet-
lerden de s6z edilemez! Yukarida da orneklerle agiklandigi Uzere, Kur'an'daki bir
kisim mutesabihlerin literal anlamlar ve igerisinde yer aldiklari &yetlerin méana ve
maksatlari bilinmektedir. Bir kisim mdutegabihler ise, icinde yer aldiklar &yetlerin
mana ve maksadini anlamaya engel teskil etmedikleri gibi daha aglk ve net olarak
anlasiimalarina katkida bulunmaktadirlar. Ayrica mutesabihlerin hepsinin hakikatle-
rini bilmeye de ihtiya¢c bulunmamaktadir. Cinkl mutesabihlerden bir kisminin zati
ve insanin idrak zaafiyeti bunu muhal kilmaktadir.

Sonug

Kuran'da alti bin kisur ayetin biyuk ¢odunlugunun muhkem, ¢ok az bir
kisminin ise mutesabih oldudu, yine Kur'an'in kendi ifadesidir. Muhkemler Kitab'in
esasinl tegkil ettikleri icin onlarin tefsir ya da te'vili muhataplarinca yapiimis ve
yapllmaktadir. Mitegabihat'in ise, ihtiva ettikleri hakikatlerin ve gergek mabhiyetle-
rinin Allah'tan bagkasl tarafindan bilinemeyecedi de Kuran'da acikca ifade
edilmistir. Bunlari, ayetler icerisindeki literal /lafzi anlamlariyla kabul etmek, keyfi-
yetlerini arastirmamak, siyakina uygun mana vermek ve oldudu gibi inanmak
esastir. Mutesabihlerin, haber verilen sekliyle ispati da inkari da dogru degildir.
Onlari, bilhassa Allah’in zati ve sifatlari ile ilgili olanlarini te'vil etmek, hem ayetteki

8. Aciklamaya ihtiyacl olmayan ayetler muhkem, aciklamaya ihtiyaci olan ayetlerse mutesabihtir.

9. Amele konu olan ayetler muhkem, Allah’in sifatlari gibi amelle dedil imanla ilgili ayetler ise mutesa-
bihtir.

10. Lafzi ve manasl! aglk olan ayetler muhkem, lafiz ya da mana yoniinden bagkasina benzemesinden
dolayi tefsiri mimkiin olmayan ayetler ise mitegabihtir. (Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, 11/113 vd.)
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0zglin mana ve maksadi asmak hem de Allah'in, kendisi igin ispat ettidi seyi nefy
etmek anlamina gelecedi icin caiz gorilmedidi gibi muhal ile istigal olarak da
dederlendirilmistir.

Kur'an’daki mitegéabihleri, Allah’in zatl, esma ve sifatlarinin hakikati ve ahiret
hayati ile ilgili olarak haber verilen geylerin gercek mahiyeti, seklinde U¢ grupta
toplamay! uygun bulduk. Bunlarin hakikatlerini ve gercek mahiyetlerini, iddia edil-
digi gibi, ne muhataplan bilir ne de ilimde derinlesmis/rasih alimler bilir. Akliselim
sahibi olup dustinen her gercek ilim adami bunlarin Allah katindan oldugunu bilir ve
her birisinde ylice bir hakikat ve indirilisinde blytk bir hikmet olduguna inanir.
Kalbinde haktan sapma edilimi olan ya da fitne c¢ikarmak arzusunda bulunan kim-
seler gibi, onlari te'vil edip hidayetten sonra dalalete diismekten Allah’'a siginirlar...
Mutegabihler, lafzin bizzat kendisinde gizlilik olan ve idraki asla umulmayan seyler
olunca,” bunlarin hakikatlerini ve gercek mahiyetlerini bilmeyi /te'vil Allah’a birak-
maktan daha dogru ve gercekci ne olabilir? O halde soz konusu ayetteki vakfin &
1Y) aL45 A ciimlesinden sonra olmasi, hem ayetin metni, hem de mitesabihlerin
hakikati ve gercek mahiyeti agisindan zorunludur; ondan sonra gelen ciimlenin de
iptidaiyye ctimlesi olarak dederlendiriimesi dil ve metnin geredidir. “Zira dil, ken-
dinden murat edilenin gercek olduguna delalet eder...%

Kendileri mitesabihattan olmadiklari halde mutesabih olarak degerlendirilen
bir kisim ayetlerin, drneklerde de gorildugu Gzere, dil ve baglam buttnlUkleri cer-
cevesinde anlasiimalart mimkuanduir. Tefsir yontemiyle anlagiimayan bir kisim ayet-
lerin te'vil yontemiyle anlagiimaya calisildigi ve kendilerinde murat edilen manalarin,
intimalle de olsa agiga gikarildigi muhakkaktir. Zaten bugtine dek Kuran'da mte-
sabih diye mana verilmeyen neredeyse hichir ayetin bulunmayisi da bu gercedi
dogrulamaktadir...

Kur'an'daki mitesabihlerin neler oldugunu gerektigi olclide tanimamis olan
ya da bilimselligi bir tarafa birakip 6n yargili olarak ayete yaklasan pek c¢ok
mufessir, kendilerince mutesabih addettikleri yetlerdeki manalarin gizlenmesini bir
takim hayirlara vesile kabul etmislerdir. Oysa dil ve yontem konusu olan hususlarin,
bir takim muhafazakar duygular ve muhayyel dustincelerle halledilmeye calisiima-
sinin, Kur'an’t zandan kurtarmak yerine, bir takim itirazlara, spekilatif yorumlara ve
dinden sapmalara neden oldudu da ortadadir... Tefsirde esas olan, Kur'an'daki
gercek ve hakikatlerin arayicisi olmaktir, ona gercek(!) elbisesi giydirmeye caligmak
ve korumak degil!

' Ciircani, Ta'rifat, s.200.
% Kafiyeci, et-Taysir., s.20.



