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ENDULUSLU SUF? MUHAMMED b. MESEF\’_RE’NiN MU' TEZILE'YE
NISPETI MESELESI

Muharrer_n AKOGLU
Dr., Erciyes U. Ilahiyat Fakiiltesi
akoglu@erciyes.edu.tr

Bu makale, ozellikle ilk kaynaklardan itibaren, Mu'tezili olarak takdim
edilen Endluslt SGft Muhammed b. Meserre’nin Mu'tezile'yle baglanti-
sinl, Mu'tezile'nin kendi kaynaklari ve esaslarindan hareketle irdele-
mektedir.

GIRIS

Islam Medeniyeti Tarihi icerisinde Islami kiilttriin énciliigiinde ortaya cikan
ve pek cok acidan bugiinkl bati uygarlidinin da temellerini olusturan en 6nemli
tarihi  tecrilbelerden biri hic siphesiz Iberik yarimadasindaki Ispanya
(Hispania/Spania) veya Musluimanlarin isimlendirmesiyle Endulistir. Bu cografya
711-1492 (h.93-898) yillar1 arasinda yaklasik 781 yil gibi olduk¢a uzun sayilabilecek
bir zaman diliminde Mislimanlarin hakimiyeti altinda bulundu. Siiphesiz bu haki-
miyet dénemi batinin ortagag karanligi icerisinde oldugu bir déneme denk gelmesi
itibariyle insanlik tarihi agisindan oldugu kadar, uygarlik tarihi agisindan da buyuk
bir 6nemi haizdir. Clinkd Endilus, genel olarak skolastik diistince karsisinda analitik
disiinceyi onceleyen yapisi ile aydinlanmaya kapi aralayict Musliman birikimini
batiya tasimasl! agisindan Uzerinde dustnilmesi ve dederlendirmelerde bulunulmasi
gereken bir dénemdir. Bu yapildi§i takdirde Islam diinyasi kendi potansiyelini
gorme imkanina kavusacagl gibi, 6zgecmisiyle yuzlesme firsati bulacak, ayrica
icinde bulundugumuz dinyada etkin olan bati uygarliginin dinamiklerini tespit

ederek muspet ya da menfi yonleriyle daha iyi dederlendirme imkanina
kavusacaktir.

Endlis tecriibesi, meydana getirdigi aydinlanmaya kapi aralayici birikiminin
temellerini siphesiz Dogu Islam Medeniyetinden aldi. Bu birikimi gelistirerek, zen-
ginlestirdi. Neticede dini ilimlerden, Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam ve Tasavvuf basta
olmak Uzere, Felsefe, Mantik, Tarih, Cografya, Tip, Eczacilik, Astronomi, Matematik,
Botanik, Zooloji gibi ilimlerde, ayrica dil ve edebiyata yonelik alanlarda, sanatin
cesitli subelerinde bilim tarihi acisindan derin izler birakan pek ¢ok sayida Unli bilim
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adami, mutefekkir ve disunur yetistirdi.*

Endllis’tn insanlik tarihine hediye ettigi ve daha sonraki toplumun dini

hayati ve duslince yapisi Uzerinde etkin olan bu kisilerden biri de slphesiz
Muhammed b. Abdillah b. Meserre (319/931)'dir.? Onun hangi Irka ve hangi kabi-

1

2

Bkz., Mehmet Ozdemir, Enduliis Mislimanlars flim ve Kulttr Tarihi, Ankara 1997, 111, 19-120.

ibn Meserre'nin kimligi hususunda kisa, fakat temel bazi bilgiler vermekte yarar goriilebilir. Ebu
Abdillah lakabli Muhammed b. Abdillah b. Meserre 269/883 yilinda Endilis’'in Kurtuba (Cordoba)
kentinde ticaretle mesgul, ama ilme merakli bir ailede dinyaya geldi. Babasi Abdullah 240/854 yilinda
ticaret erbabi olan kardesi ibrahim b. Meserre ile birlikte Doguya bir seyahat gerceklestirdi. Bu seya-
hatte ticaretin yaninda ilimle de mesgul oldu. Ozellikle Mu'tezile agisindan son derece kiymeti haiz
olan Basra’da bulundu. Orada aldigi hadis editiminin yaninda Mu'tezile'nin ders halkalarina da istirak
etti. (ibnu’I-FarazT, Tarihu'l-Ulema ve'r-Ruvati Ii'l-limi bi'l-Endelis, Kahire 1988, I, 255-256; Henry
Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, Cev.,, Huseyin Hatemt, Istanbul 2001, 384.) Bu ilim seyahatinin
ardindan Abdullah, Endulis'e dénusunun akabinde yetiskinlik ¢agina gelmis olan ogluna ticari faali-
yetlerini ve kitaplarini birakarak tekrar Mekke'ye dondi. Vefat edinceye (286/899) kadar da orada
kaldi. (ibnu’I-FarazT, Tarihu'l-Ulema 1, 257; Mehmet Dalkilig, “Jbn Hazm Perspektifinden Endulis'te
Mu'tezile”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, istanbul 2004, sayi. 10, ss.75-118.) Burada
dikkat ¢eken bir nokta vardir ki, o da baba Abdullah’'in Mu'tezili ¢evrelere yakin durmasi ve 6zellikle
de Endiiliis’lii Mu'tezill Halil el-Gifle ile irtibat halinde bulunmasidir. (Mustafa Cadrici, “Ibn Meserre”,
DIA., Istanbul 1999, XX., 188.) Baba Abdullah’in Mu'tezill yo6nii ve bunun boyutlarinin ne oldugu
hususu bizim ¢alisma alanimizin diginda olmakla birlikte, en azindan -eder varsa- onun Mu'tezile'ye
olan ilgisinin bilgi kaymasi nedeniyle ogul ibn Meserre’ye atfedilmis olma ihtimalinin gézden uzak
tutulmamasidir.  Bu ihtimalin gercekligi de yine g¢alismanin ilerleyen agamalarinda kendini
gosterecektir.

Babasi hakkindaki bu malumatlar, ibn Meserre'nin ilk hocasi hakkinda da bir takim ipuglari verdigi
gibi, Ibn Meserre’nin ilk ilmi faaliyetinin nasil bagladifini da gostermektedir. Cuinkii Baba Abdullah
Dogudan déntstnin ardindan Endiiliis'de bagladigi iimi faaliyetlere ibn Meserre'yi de dahil etti. Boy-
lece Ibn Meserre babasi Abdullah'in iimi birikiminden istifade etme olanagi buldu. Babasindan aldigi
bu ilk editimin ardindan ibn Meserre, Endiiliis'tin 6nemli ilim adamlar arasinda isimleri zikredilen ve
ozellikle hadis konusunda temayiiz etmis bulunan Muhammed b. Vaddah (280/893) ile hadis ve
tasavvuf konusunda 6n plana ¢cikan Muhammed b. Abdisselam el-Hiiseni(286/899)'den ilim tahsilinde
bulundu. El-Huseni, Mu'tezile’nin siyasi iktidarda bulundugu Mihne sirecinde halku’l-Kur'an nazari-
yesinin devlet politikasl olarak uygulanmasina siddetle kargi ¢ikan ve tirli sikintilara maruz birakilan
Ahmed b. Hanbel'in yakin dostudur. Bu nokta, Mu'tezile'ye nispet edilen ibn Meserre hakkinda belki
farkll bir acilim sadlayabilir. Adi gegen bu ilim adamlarinin disinda ibn Meserre, ilimde temayiiz etmis
bulunan pek cok kisiden daha yine ilim tahsilinde bulundu. (ibnu'l-Farazi, Tarihu’l-Ulema, 11, 41; ibn
Meserre, el-Miinteka, Muttakilerin Yolu, Cev., Mehmet Necmettin Bardakgi, Istanbul 1999, (cevirenin
ilavesi) 48. (Not. Adi gecen eser, ceviren olarak goziilken Mehmet Necmettin Bardakgi'ya ait, adi
belirtiimeyen bir Doktora tezi ve terciimeden olusmaktadir. Fakat eserde tezin kiinyesinin kapada
yansimadigi gértlmektedir. Bu durum eserin kinyesinin takdiminde bir zorluk ve karigikligin ortaya
clkmasina neden olmaktadir. Bu nedenle biz, teze ait bilgileri kitabin kapadina sadik kalarak gevirenin
ilavesi seklinde takdim etmeyi uygun gérmkteyiz.)

Tipki babasi veya ilim arzusuyla hareket eden diger Endiilislii alimler gibi Ibn Meserre de 300/914

yllinda o dénemlerde iimin kaynadi olan Doguya gidip hem hac vazifesini ifa etmek, hem de cok
arzuladigi ilmi, menbaindan almak arzusuyla Doguya yoneldi. Bu hareketi esnasinda Kuzey Afrika
tizerinden yol boyunca ilim meclislerini takip ederek Hicaz'a ulasti. (ibnu’l-Farazi, Tarihu'l-Ulema, II,
41; M. Asin Palacios, “Ibn Meserre”, MEB., Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1950, V/I1, 770.)

ibn Meserre’nin gergeklestirdigi bu Dogu seyahatinin ardindan Endiiliis’e ne zaman doéndugi konusunda

kaynaklarda net bir bilgi olmamakla birlikte, ilmi acidan pek ¢ok alanda temayiiz etmis biri olarak geri
dondugu bilinmektedir. (ibnu’I-FarazT, Tarihu’l-Ulema, 11, 41.) O'nun, Medine’'de iken Hz. Peygamberin
esi Mariye'ye ait evin bir benzerini Kurtuba'ya donusinin ardindan Kurtuba yakinlarindaki Sierra
tepesinde insa ettirmesi ve burayi inziva hayati yasadidi bir zaviye haline getirmesi, onun hayata dair
tercihleri icerisinde stfiyane egilimlerinin her tirlii tercihin 6niinde oldudu izlenimini vermektedir. ibn
Meserre, talebe yetistirdigi bir editim merkezine doénustirdugi Sierra tepesindeki bu zaviyede
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leye mensup oldudu hususu® bu  calismanin ilgi alani disinda tutulmakla birlikte,
onun ilmi yonu ve 6zellikle Mu'tezile mezhebi kargisindaki durusu daha oncelikli bir
sorun/konu olarak goriilmektedir. Ilk dénem Endiiliis kaynaklarina dayanan bu
sorunun ¢odzulmesi, Endulus’le ilgili yapilacak ¢alismalarda aragstiricilara kolaylik ve
netlik saglayacadi gibi, Endulis kulttrinin daha nesnel bir yaklagimla ortaya
konulmasina da katki saglayacaktir.

Enduliis’le ilgili yapilan ilk calismalardan Ibnu’l-Farazi(1012/403)'nin Tarihu'l-
Ulema’si ve Ibn Hazm (1063/456)'In el-Fasl's basta olmak iizere ilk dénem kaynak-
lanin verdikleri bilgiler Ibn Meserre’nin Mu'tezili bir sahsiyet oldugu seklindedir.*
Durum bu sekilde olunca, daha sonra yapilan calismalarin da bunlar esas aldidi ve
Ibn Meserre'yi Mu'tezile'ye nispet ettikleri goriilmektedir. Nitekim, M. Asin Palacios®
ve R. Arnaldez® gibi ilahiyat arastirmalarinda énemli addedilen batili oryantalistler
de onlarin verdikleri bilgileri dogru ve esas kabul ederek Ibn Meserre'yi ayni sekilde
Endiiliis Mu'tezilesi igerisinde gérdiler. Hatta bunun étesinde Ibn Meserre, Endiiliis
Mu'tezilesinin en 6nemli simalarl arasinda’ ve adeta Mu'tezilenin Endullse tasin-
masl ve gelistiriimesindeki kilit isim gibi takdim edilir oldu.

Ibn Meserre gibi Endiiliis fikir tarihinde oldukca énemli etkileri olan, Mesriyye
veya Meserrecilik adi altinda kendisine nisbet edilen bir akim birakan zatin fikri ve
dugsunsel konumunun nesnel bir yaklagimla ortaya konulmamig olmasi ancak blyuk
bir eksiklik olarak izah edilebilir. islam Mezhepler Tarihi metodolojisinde Sahislar
Uzerinde Derinlesmek seklinde ifadesini bulan bir yaklagimla bu eksikligin gideril-

319/931'de vefat etti. (Ibnu’l-Farazi, Tarihu’l-Ulema, 11, 42; Palacios, “lbn Meserre”, 770.) Vefatinin
ardindan, daha énce de ifade ettigimiz Gizere Mesriyye veya Meserrecilik diye isimlendirilen bir talebe
grubu ile birlikte; (Carl Brockelmann, History Of The Islamic Peoples, New Delhi, 1995, 190.) pers-
pektifi oldukca genis, herkesin kendinden bir seyler buldugu, dolayisiyla belli kaliplarla ifadesi zor,
ama evrensel Olcekte oldukca genis bir distince sistemi birakti. Bunun neticesinde de o, belki hayat
tarzi ve duslince sistemi agisindan hak ettigi ehl-i safi (SGfiler arasinda hatiri sayilir bir yeri bulunan
ve Seyhu'l-Ekber tinvaniyla anilan, ibn Meserre'den de rivayetlerde bulunan biyiik mutasavvif Muh-
yiddin-i A'rabi, Ibn Meserre’nin ilim, hal ve kesf bakimindan ehl-i tarikin en biytklerinden oldugunu
haber vermekte, ayrica kendisinin, harfler ilmi konusunda onun yolunu takip ettigini bildirmektedir.
Bkz., el-Futuhat el-Mekkiyye, Kahire trz., 1, 148; Mustafa Cakmaklioglu, Muhyiddin fbnu’I-A’rabi’ye
Gore Dil-Hakikat lliskisi Marifetin ffadesi Sorunu, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara 2005, 22-23.)
nitelemesinin yaninda, felsefeci, (Bkz., Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, 384; Macit Fahri, Islam Felsefesi
Tarihi, , Cev.,, Kasim Turhan, Istanbul 2000, 313.) batini sii-ismaili daisi (Bkz., Omer Riza Kehhale,
Mu'cemi’l-Miellifin, Sam 1960, X, 248; Ismet Abdullatif Dendes, el-Endelus, fi Nihayeti'l-Murabitin
ve Mustehili'l-Muvahhidin Asrrt-Tevaifi's-Sani, Beyrut 1988, 358-359.) gibi vasiflarla vasiflandirildigi
gibi, calismamizin da gerekgesini olusturan ilk kaynaklardan itibaren Mu'tezili kimlikle de takdim
edildi. (Bkz., Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, 325.)

®  Bu hususta bkz., ibnu'l-Farazi, Tarihu'l-Ulema I, 255; 11, 41; Cagrici, “Ibn Meserre”, DIA. XX., 188;

ibn Meserre, el-Miinteka, Muttakilerin Yolu, (cevirenin ilavesi) 41; Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, 384.

Ibnu'l-Farazi, Tarihu'l-Ulema, I1, 41; Ibn Hazm el-Endel(si, el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehva ve'n-Nihal, thk.,

ibrahim Nasr, Abdurrahman Umeyra, Beyrut trz., V, 65-66;

Palacios, “Ibn Meserre”, V/Il, 770.

R. Arnaldez, “Ibn Masarra”, Encyclopaedia of Islam, London 1971, |11, 869.

Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, 384; Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, , Cev., Kasim Turhan, Istanbul

2000, 325.
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mesi, baska bir deyisle Ibn Meserre ve Mu'tezile arasindaki iliskinin boyutlarinin
tespit edilmesi, stphesiz Endiills fikir tarihinin oturdugu zeminin belli bir agidan da
olsa saglikli bir sekilde goriilmesine katki sadlayacaktir. Ayrica, Ibn Meserre bag-
laminda Endulis Mu'tezilesinin daha rasyonel bir gekilde taninmasinin yaninda,
Endilus’teki mezhep hareketlerinin ¢cézimlenmesine de zemin hazirlayacaktir.

Elimize ulasan eserlerinde Ibn Meserre, kendisini Mu'tezile'ye nispet etme-
mekte veya bu konuda herhangi bir fikir beyaninda da bulunmamaktadir. Ayrica
eserlerinde Mu'tezili sahsiyetlere yer vermemesi, onlara atiflarda bulunmamasi da
onun Mu'tezile’'ye nispeti Uzerindeki stipheleri belirginlestirmektedir. Bu durumda
onun Mu'tezile’ye nispetinin kendi disindaki saikler tarafindan yapildidi dustincesi
hakl bir zemin bulmaktadir. Bu caligmada onun Mu'tezile'ye nispeti disindaki nite-
lemeler konunun disinda tutularak, sadece Mu'tezile'ye nispeti irdelenmeye caligl-
lacaktir. Bu irdelenme faaliyetinin temelini ise, bizzat Mu'tezile tarafindan kriter
olarak belirlenen Usul-0 Hamse olusturacaktir. Gergi, Mu'tezile'ye nispetin dnemli
isnat noktalarindan ve belki de Ibn Meserre’nin Mu'tezile'ye nispeti konusundaki
yanllgilardan biri, felsefi metoda ve literatiire hakim olmak seklinde kabul edilse de,
bizzat Mu'tezile tarafindan Mu'tezile'ye nispetin temel kosulu Usul-U Hamse’ yi
benimsemektir. Bir kisi, bu bes esas'tan birini veya bir kagini kabul eder de diger-
lerini kabul etmezse o kisinin Mu'tezili olarak isimlendirilmesi, bagka bir deyisle
Mu'tezile’ye nispeti mimkin dedildir.® Buradan da anlasilmaktadir ki, bu noktada
Ibn Meserre’nin Mu'tezile'ye nispetinin miimkiin olup-olmadiginin belirlenebilmesi,
onun Mu'tezill gorusler karsisindaki durusunun tespit edilmesine baglidir. Ancak
bundan énce ibn Meserre’nin metot ve goriislerine yer verilmesi, onun taninmasi
acisindan daha oncelikli gorilmektedir.

I. BN MESERRE'NIN METODOLOJIST

Ibn Meserre’nin fikhi durusunu Kur'an, Siinnet, Sahabe metodu ve tabiinden
bazi kimselerin goruslerine itibar etmek seklinde ifade etmek mumkindir.® Aslinda
bu yaklagim, Ibn Meserre’nin icinde yasadii Endiiliis cografyasinda etkin olan
Malikilik duistincesine karsi bir cephe olusturmadidi, hatta ona yakin bir durus iceri-
sinde oldugu seklinde disunulebilse de o, icinde yasadigi toplumsal aklin, irdele-
meden ziyade teslimiyetci ve dogmatik yapisi karsisinda olusturdugu kendine has
metot ve gorugleri nedeniyle marjinal sayilabilecek bir kisilik olarak Ehl-i Stinnet’in
disinda gortlmastir.” Onun, Mu'tezile’ye nispetinin arkasinda da bu durumun yat-

®  Ebul-Hiseyin Abdurrahim b. Muhammed el-Hayyat, el-Intisar ve'r-Red a’'la ibnir-Ravendiyye’l-

Mulhid, thk., Muhammed Hicazi, Kahire 1988, 188-189; Ahmed Mahmud Subhi, fi Jimi'l-Kelam Dira-
setir'|-Felsefiyye li Arai’l-Firaki'l-Islamiyye fi Usuli'd-Din, Beyrut 1985, I, 119.

ibn Meserre, el-Miinteka Min Kelami Ehl-i"t-Tuka, Kitahya Vahit Pasa Il Halk Kitiphanesi Yazma
Eserler Bolumi, no.349, 53b. (Not. Bu kiymetli yazmay! CD olarak tarafimiza ulagtiran kitiiphane
gorevlilerine tesekkir ediyoruz.)

°  ibn Meserre, el-Minteka, 43 (cevirenin ilavesi).
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tigini diistinmek mamkunddr. Onun metot ve gorisgleri, akil, ilim ve felsefe temeli
iizerine oturmaktadir. Konunun aydinlanmasi agisindan Ibn Meserre’nin bu konu-
lardaki yaklagimlarina kisaca deginmekte yarar vardir.

1. Akil: Akil, masdar olarak “menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak”
gibi anlamlara geldigi gibi, maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren
ve kavramlar arasinda iliski kurarak 6nermelerde bulunan, kiyas yapabilen giic™
seklinde de tarif edilmektedir. Ibn Meserre’ye gore; Allah, kendi nurundan bir nur
olan akli, kudretini bilmeleri ve emrini gérmeleri igin kullarina vermistir."* Sayet akil
olmasaydi Allah bilinemezdi.** Her insanin Dogustan getirdigi bir akil vardir ki, buna
tabii akil (akl-1 arizi) denir ve bu, bitiin insanlara taksim edilmistir. Ayrica, Ibn
Meserre'ye gore; tabii akil, mikteseb akilla kuvveden fiile gikmaktadir.** Bu izahat-
lardan da anlasilacagi gibi, iIbn Meserre akli, tabii ve mikteseb olmak izere iki
sinifta kategorize etmektedir. Ona goére akil, iyi ile kéttyl ayirt edebilme ve karan-
liklarin kendisiyle aydinlatilabildidi bir anlayis ve temyiz glici olarak tarif edilmek-
tedir.™

ibn Meserre'ye gore; her insanda akil olmakla birlikte her insan akilli olarak
vasiflandirlamaz. Bu vasfa sahip olan kimselerde bulunmasi gereken bir takim
ozellikler vardir. Akilli olarak vasiflandirilan kimsenin, elde ettigi bilgileri degerlendi-
rebilmesi, basiret sahibi olmasi, islerini aklinin karari ile yapip onu kendisine delil
yapabilmesi gerekmektedir. Mesela, Kur'an'da bazi insanlar igin, akillari olmasina
ragmen dustnemediklerinin s6ylenmesi,*® akli uygun bir bicimde kullanamayisla-
rindandir.*” Bununla birlikte akilli olarak tavsif edilen kimsenin st diizey bir ilme
sahip olmasi ve ilmi ile de amil olmasi gerekir.”® ibn Meserre’ye gére, insanin aklini
nefsine hakim kilmasi zorunludur. Aksi takdirde insanin hayvanlardan farki
kalmayacaktir.® Her kim boyle olursa; ilmi zan, hakikati vehim olur. Goérdugu ve
duydudu her seyin hikmii hevanin tabiatina doner. Clnki hevanin tabiati ona
sahip olmustur. Boylece o, kendisine yol gdsteren ne bir delil ne de bir burhan
olmaksizin bilinmeyene hiukmeden bir kor ve sadir durumunda olur.”

1 Silleyman Hayri Bolay, “Akil” , DIA., Istanbul 1989, II, 238.

2 ibn Meserre, Risaletirl-Itibar, Risaletir|-Ftibar, (Not. Ibn Meserre’ye ait olan bu risale; Muhammed
Kemal Ibrahim Cafer'in fi'l-Felsefetil-Islamiyye, Dirase ve Nists, adli eserinin 369-379. sayfalari
arasinda yayimlanmigstir.), Kuveyt 1986, 369.

Bkz., Bu yaklasimi, marifetullahin ancak aklin huccetiyle elde edilebilecedini sdyleyen Mu'tezile'ye
yakin olarak gormek miimkiinse de, ibn Meserre’nin Mu'tezile'ye nispeti acisindan yeterli delil olarak
gormek mimkin dedildir. Bkz., Ibn Meserre, el-Miinteka, 10a.; Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli'l-
Hamse, 88.

¥ Bkz., Ibn Meserre, el-Miinteka, 10a.

5 Bkz., ibn Meserre, el-Miinteka, 10a.

s 2. Bakara/12, 44; 3. Al-i Imran/69; 26. Suara/28; 59. Hasr/14.

7 Bkz., Ibn Meserre, el-Miinteka, 10a, b.

® Bkz., ibn Meserre, el-Miinteka, 10b.

® Bkz., ibn Meserre, el-Miinteka, 10b.

% Bkz., ibn Meserre, el-Miinteka, 10b.
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Goruldugu gibi, bltin insanlarin ayni unsurlardan yaratilmasina ragmen
akilla birbirlerine Ustuinlik sagladiklarina isaret eden ibn Meserre, aklin insan icin
ne derece ehemmiyet arz ettigini ortaya koymaktadir. Ayrica ona gore, akil dogru
olursa marifet yerlesir, iman tasdik edilir, kalp de hizmet isleri ile bitin organlara
hakim olur.?* Kisacasi Ibn Meserre, dini sorumluluktan baslamak tizere insani kemal
mertebelerinin temel kosulu olarak akl gérmekte ve akla verdigi 6zel 6nemi her
firsatta vurgulamaktadir. Onun bu gekilde akla vurgu yapmasi, akli muhtemelen
onceleyen Mu'tezile'ye® nispetini hakll gosterebilir. Fakat takdir edilecektir ki, bu
konudaki yaklasim benzerliginin Mu'tezile’ye nispet agisindan tek basina yeterli bir
gerekce olusturamayacadl agiktir. Bu itibarla diger hususlara bakmakta yarar
vardir.

2. Ilim: Ibn Meserre, akil konusunda oldugu gibi, ilim konusu tzerinde de
hassasiyetle durmakta,? Ilimleri zahir ilmi veya bilimsel bilgi, batin ilmi ve marifet
ilmi gibi kisimlara ayirmaktadir. Boylece o, ilmi batinla yetinip bilimsel bilgiden uzak
kalan kisi ile mérifet ilmiyle yetinip, ahkdm ilminden haberi olmayan kiginin helak
olacadina isaret etmektedir.** Hatta bu konuda, “her kim Allah hakkinda marifet
ilmini iddia edip, bilimsel bilgiye muhalefet ederse, o kisi Allah’'a dismandir.
Nubtvvet ilmini kuigiik gorip, sirlar ilmini blyik goren kigi ise Allan’tan uzaklagir”®
demek suretiyle konuya dikkat cekmektedir. Ilme muhalefet eden her hakikatin,
sadece kuru bir iddia oldugunu séyleyen Ibn Meserre'ye gore, sozii fiil gercekles-
tirir, fiili inlas saglamlagtirir, ihlasin ash takvadir, takvanin asl ise hevadan uzak
durmaktir. Ilme muhalefet sergilemek ise, hevanin sadece kendisidir.?®

Ihlas, takva ve kullugun kamil manada gerceklesebilmesinin temel kosulunun
ilim oldugunu vurgulayan ibn Meserre,? ancak ilimle Allah’a ibadet edilebilecegine
isaret etmekte,”® bu sekilde de ibadetin temel kosulu olarak ilmi gérmektedir. O'na
gore her kim, hak ile batilin kendisiyle ortaya ¢iktigi ilmi bir tarafa atarak Allah’'a
isaret ederse, o kisi zindik olur. Ancak ilmi yerlestirerek Allah’a isaret eder ve bunda
da arastirici olursa bu takdirde siddik mertebesine ulagabilir.®

Ibn Meserre Allah’l, Rubdbiyyetinin yiicelidi ile bilen ve taniyan her kisinin,
O’nun vahdaniyetinin izzeti ile O'na kulluk yapacadini, Allah’l tanimayan bir kisinin

2 Bkz., ibn Meserre, el-Miinteka, 65b.

%2 Bkz., A.S. Triton, Islam Kelami, Cev., Mehmet Dag, Ankara 1983, 88; ibrahim Agah Cubukcu,
“Mu'tezile ve Akil Meselesi”, AUIFD., Ankara 1964, 51-61; Osman Aydinli, Islam Duslincesinde AKkli-
lesme Sureci Mu'tezile'nin Olusumu ve Ebu’l-Huzeyl el-Allaf, Ankara 2001, 215vd.

Genig bilgi igin bkz., ibn Meserre, el-Minteka, 12a, vd.

ibn Meserre, el-Miinteka, 86a.

ibn Meserre, el-Miinteka, 86a.

% ibn Meserre, el-Munteka, 77b.

2 Bkz., ibn Meserre, el-Miinteka, 78b.

% bn Meserre, el-Miinteka, 85a.

ibn Meserre, el-Miinteka, 78a.
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de ancak nefsine ve hevasina kulluk yapacadini bildirmekte®* ve dolayisiyla ilmi,
Allah’a itaat etmek icin bir yol gdsterici ve bir delil olarak gérmektedir.** Bu sekilde
de sadik kul olmanin temel kosulu olarak ilim sahibi olmayi 6n sart olarak belirle-
mektedir. Bu bakis agisi dogrultusunda da ilmi, dinin ismi** ve ash olarak gérmekte,
dini ise, Allah'in, nebisine génderdidi Islam olarak belirtmektedir. Ona gore, ilmin
asl da kitap ve stinnettir.*®

Ibn Meserre, ilmi cennetin yolu olarak gérmekte, insanlarin en hayirlilarinin
da merhamet sahibi alimler oldugunu vurgulamakta,® alimlerin ve hakimlerin
edeplendiremedidi kiside hayr yoktur,® demekte, bu sekilde de ilme ve ilim ada-
mina verdidi ehemmiyeti ortaya koymaktadir.

Dini ve diinyevi hayat ve inang agllarindan ilmi merkez noktada géren Ibn
Meserre, ilmin adaleti, ilim ve adaletin sabri; ilim, adalet ve sabrin da hilmi hazirla-
yacadini ifade etmektedir. “liminde, adaletinde ve secaatinde hilmi elden brrakma
ki, hikmet sende tamamlansmn, murlvvetin sartlar/ toplansn™® diyerek insan-I
kamil’e ulasmanin ilk ve merkez noktasinin ilim olduguna isaret etmektedir.

Goriluyor ki, Ibn Meserre, dzellikle kitap ve siinnet bilgisini ilmin 6zii olarak
gormekte, Allah’t taniyan-bilen ve varlik konusunda ilim sahibi olanin asla isyan
icinde olamayacagini da vurgulamak® suretiyle hayatin her agsamasinda ilmin kila-
vuzluguna 6nem vermektedir. Bu sekilde de taklide karsi tavrini net bir sekilde
ortaya koymaktadir. Onun bu tavri, kendi sistemi baglaminda ilmi &nceleyen
Mu'tezile'ye nispetine gerekce olarak dustnulebilse de, Mu'tezile’'nin  kendi
prensipleri acisindan yeterli bir neden olusturmayacagi muhakkaktir.

3. Felsefe: Ibn Meserre’nin anlatim isluplarinda istifade ettigi konulardan
biri de siiphesiz felsefedir. Bu itibarla felsefe, belki de Ibn Meserre agisindan iize-
rinde hassasiyetle durulmasi gereken bir konu olma ozelli§ine sahiptir. Kanaati-
mizce onun felsefe konusundaki yaklasimi ve ilgisi onu Mu'tezile'ye nispet edenlerin
ellerindeki en 6nemli istinat noktasini olugturmaktadir. Ibn Meserre’'nin eserleri
incelendiginde ilmi perspektiften yaptigi akli yorumlarin, onu felsefeye yaklagtirdigi
gorulmektedir. Onun dustince sistemi de bir bittin olarak dederlendirildigi takdirde
Empedokles, Platon, Aristoteles ve el-Kindi gibi filozoflarin fikir ve dusincelerine
hakim oldugu, onlarin isimlerini eserlerinde zikretmemis olsa da, distince tarzla-
rindan etkilenmis olma ihtimalini gigcli kilmaktadir.®® Bu itibarla, akla ve ilme
*  ibn Meserre, el-Miinteka, 80b.
®  ibn Meserre, el-Minteka, 84a.

Ibn Meserre, el-Miinteka, 85a.
Ibn Meserre, el-Minteka, 78a; 85b.
Ibn Meserre, el-Minteka, 78a.
Ibn Meserre, el-Minteka, 78a.
Ibn Meserre, el-Minteka, 13a.

ibn Meserre, el-Minteka, 83a.
Ibn Meserre, el-Minteka, 53, 58 (Cevirenin ilavesi).
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bilyiik 6nem veren Ibn Meserre’nin felsefe veya felsefi konular kargisinda duyarsiz
kalmasi zaten beklenemezdi. Nitekim onun “Risaleti’l-Itibar” adli eseri; Allah,
kainat ve insan baglaminda, Allah'in varlidinin delillerini ortaya koymasi, akil ile
vahy arasini birlestirmesi agisindan 6nemli oldudu gibi, onun felsefeye ne dlctide
hakim olup, nasil kullandigini gostermesi acisindan da 6nemlidir. Clnku eser
Allah'in varhdini, felsefenin en eski ve en gugli delili olan, alemden Allah'in varlidina
ulagsmay! esas alan hudis ve imkan deliliyle oldugu gibi, gaye ve nizam delilleriyle
de agiklamaktadir.*® Ibn Meserre, bu delillerden pek cok érnedi kendisi vermekte,*
benzeri, sonu ve baglangici olmayan Zat-I Ilahi'nin varligini akli deliller ve felsefi
yorumlarla ispatlamaktadir.** Ibn Meserre’ye gére, alem timiiyle Allah’in ayetlerinin
toplandigi yaratididir. Dustinen ve ibret alanlar kainatta Allah’la ilgili delillerden
baglayarak Yice Allah’a dogru yukselirler. Bu tarzda dustinenler alem hakkinda
tefekkir ederek peygamberlerin yiice makamlardan elde ettigi bilgi seviyesine
yukselinceye kadar terakki ederler.*

Buraya kadar yapilan izahatlardan anlasiimaktadir ki, ibn Meserre, metot ve
yontemini akil, ilim ve felsefe baglaminda olusturan derGni bir sahsiyettir. Muhte-
melen o, etrafinda bulunanlara hakikatin aktarimini yaparken onlarin seviyelerini de
g6z ondnde bulundurarak, anlayabilecekleri akli, ilmi ve felsefi izahatlarda bulu-
nuyor, bu anlamda da akil, ilim ve felsefeyi genis bir perspektiften kullaniyordu.
Belki bunlar farkli amaclarla da olsa Kelam ilminin veya onu temsil eden
Mu'tezile’nin de kullaniyor olmasi ilk planda Ibn Meserre ile Mu'tezile arasinda bir
ortakligin var oldudunu disiindirebilir. Fakat Ibn Meserre’nin akil, ilim ve felsefeyi
Mu'tezile’nin kullanimindan farkll olarak, salt sGfi egilimlerini temellendirmek icin
kullaniyor olmasi, arada kurulan nispet badini zayiflatmakta, hatta ortadan
kaldirmaktadir. Bu durum onun, icinde yasadigi toplum tarafindan veya sonraki
nesiller tarafindan Mu’'tezile'ye nispetinin neden/nedenlerini zihinlere soru igareti
olarak tasimaktadir. Bu konuda belki farkll gerekgeler ileri strtlebilir. Fakat ilk akla
gelenlerden biri; her ne kadar gercekligi baska aragtirmalarin konusu olsa da
mevcud kaynaklarda hep Mu'tezile'ye nispet edilen babasi Abdullah b. Meserre
(286/899)'nin  Mu'tezill oldugu yéniindeki bilginin yanlislkla Ibn Meserre'ye
atfedilmesi, bu bilgi kaymasinin neticesinde de Ibn Meserre’nin Mu'tezile'ye nispet
edilmis olabilecedi ihtimalidir.®* Bu ihtimal, belki bir gerekge olarak distinilebilse
de, onun Mu'tezile'ye nispeti badlaminda sosyal yapidan kaynaklanan baska
gerekceler de olmaldir. Belki bu baglamda, Ibn Meserre ile icinde yasadigi
toplumsal akil arasindaki bir uyumsuzluktan stz edilebilir. Nitekim bilindigi gibi,
zahiri digunce tarzinin etkisi altinda, Maliki ¢izgide bulunan, Kelam’a ve onun temsil
®  Bkz., ibn Meserre, RisaletU’I-I:‘tibar, 372-373.

“  Bkz., Ibn Meserre, Risaletrl-I'tibar, 372-373.
4 Bkz., Ibn Meserre, Risaleti'l-I'tibar, 376-377.

“ ibn Meserre, Risaletii'l-Ftibar, 371.
“ Bkz., Ibn Meserre, el-Miinteka, 42 (Gevirenin ilavesi).
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ettigi diglince sistemlerine karsl muhalif bir tavir sergileyen toplum tarafindan onun
goris ve dusuincelerinin ¢cabukga kabul edilebilir cinsten olmamasi, hatta daha ileri
bir ifadeyle toplum tarafindan icsellestirilememesi, sdylem ve paradigma farkliligina
dayall uyumsuzlugun bir nedeni olarak zikredilebilir. Bu uyumsuzluk toplumun, onu
anlama c¢abasi yerine, tahkir ve dislamak adina, Mihne sirecinin akabinde dislayici
bir kavram haline donlgen Mu'tezile'ye nispeti ihtimalini guicli kilmaktadir.

Bilindigi gibi, Endilus kiiltiir atmosferi imam Malik'in goriislerinin toplumda
etkin unsur olarak var oldugu bir yapiya sahiptir. Ozellikle itikadi konularda akla ve
disiinceye fazla yer vermesi nedeniyle Keldam ilmi, Endilis’te en az ilgi géren
ilimler arasinda yer almistir. Hatta Kelam ilmi ile ugrasanlarin ister Es'arilerden veya
digerlerinden olsun tamaminin bid’at ve heva ehli olarak goruldigu bilinmektedir.
Onlarin sahidlikleri gecerli sayllmadidi gibi, onlar alim olarak da kabul edilmemis-
lerdir. Nitekim fakih Ebd Omer Ahmed b. Muhammed'in yasadigi tecriibe o
donemdeki Endulis toplumunda itikadi alanda fikre ve diginceye karsgl durusun
ilging bir 6rnegini olusturmaktadir. Soyle ki:

Ebd Omer, m.1009/h.400 senesinden once ilim talebi icin Doguya gider ve
bir muddet Bagdat'ta kalir. Daha sonra memleketine dénerken Kayrevan'a ugrar ve
burada fakih Eb0 Muhammed b. Ebi Yezid el-Kayrevani ile gértsir. Bu gorismede
el-Kayrevani ona, Bagdat'ta bulundugu siire zarfinda kelam ehlinin tartismalarina
katilip-katilmadigini sorar, o ise, iki defa iki ayri meclise istirak ettigini, katildigi
mecliste ehl-i stinnet ve ehl-i bid'at'ten Muslimanlarla birlikte diger din mensupla-
rinin, 6zellikle hristiyanlarin, yahudilerin, materyalistlerin ve ¢esitli dinsiz gruplara
mensup kimselerin bulundugunu anlatir. Bu gruplarin kendi gorusglerini liderleri
vasitaslyla ifade ettiklerini, herkesin bu liderlere son derece hiirmetkar davrandik-
larini bildirir. Tartigma esnasinda ise, kufur ehlinin, kendileri inanmadiklari igin
Muslimanlar tarafindan Kur'an ve hadislerden deliller getirilmemesi hususunda
uyarilarda bulunduklari ve tartismalarin sadece akli delillere dayanmasi gerektigi
yonundeki taleplerini anlatir. EbG Omer, el-Kayrevani'ye bu tartisma ortamina sahit
olduktan sonra bir daha da oraya gitmedidini ifade eder. Kendisinin baska bir mec-
lise yine davet edildigini burada da ayni durumlarla karsilastigi icin bir daha kelam-
cilarin toplantilarina katilmadigini bildirir. Bunun tizerine tipki EbG Omer gibi kendisi
de Maliki olan el-Kayrevani, anlatilanlar kargisinda hayrete diger, Mislimanim
diyen insanin buna izin vermeyecedini, fikih ve hadis ehlinin, kelamcilari bid'at ve
dalélet ehli olarak gordiiklerini ifade eder.*

Bu tlr rivayetler ve anlatilanlar, en azindan ibn Meserre’nin yasadig
donemdeki Endilus kultir atmosferinde Kelam’a, dolayisiyla kelamin temsil ettidi
akla, fikre ve digunceye karsl durusun ilging drneklerini olusturmaktadir. Bu tir
rivayetlerde, sGfi kimlige sahip olup, bu kimligin icabi olan kaltara ilim zemini Gze-

4 Bzdemir, Endilus Muslimanlars lim ve Kltur Tarihi, 37-38.
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rinden akli ve felsefi yorumlarla ortaya koyan ibn Meserre’nin gergek kimliginin
diginda, mesnedsiz yere, kendisine ait olmayan kimliklerle nasil tavsif edildiginin
toplumsal uzantilarini gérmekteyiz.

Il. MUTEZLT GORUSLERLE ILIGLI OLARAK BN MESERRE'NIN DURUSU

Ibn Meserre’nin; Akil, ilim ve Felsefe lizerine bina ettigi metot ve yontemleri
nedeniyle, icinde yasadigi kltar ikliminin etkisi ve dislayici bir Uslupla kendi top-
lumu tarafindan Mu'tezile’ye nispet edildigini sdylemek mimkinse de, bunun
Mu'tezili kriterler agisindan dogrulanmasina ve dederlendiriimesine ihtiya¢c bulun-
maktadir. Bunun icin, Mu'tezile'nin ayirt edici 6zelligi olan Usul-U Hamse bagla-
minda ve kendi perspektifinden konunun dederlendiriimesi ve bunun karsisinda ibn
Meserre’'nin durugunun teshit edilmesi, Ibn Meserre'nin Mu'tezile'ye nispetinin
dederlendiriimesi agisindan énem arz etmektedir.* Ciinkii daha 6nce de ifade edil-
digi gibi Mu'tezile, kendisine nispeti, kendi esaslarina baglilikla sinirlandirmaktadir.
Ancak bu esaslara bagliligi ispatlanabilen Ibn Meserre’nin Mu'tezile'ye nispetinden
s0z edilebilir. Aksi takdirde onun Mu'tezile’'ye nispetinden sdz etmek muimkin
dedildir.

1.Tevhid: Mu'tezile’'nin beg esasindan biri olan Tevhid, Mu'tezilenin
hassasiyetle tizerinde durdugu bir ilkedir.*® Tevhid, dinin asli ve temel unsuru olup,
Allah'in varlidina, birligine, esi, benzeri ve ortagl olmadigina kosulsuz olarak iman
etmek demektir. Bu itibarla butin Islam Mezhepleri Mu'tezile gibi bu ilke husu-
sunda muttefiktirler. Fakat Mu'tezile, bu ilkeye 6zel bir vurgu yapmak adina kendi-
sini ehlu’l-Adl ve't-Tevhid olarak nitelemektedir. Tevhid ilkesi konusunda ibn
Meserre de ayni inang nazariyesine sahiptir.*” Nitekim bir ve tek olan Yiice yarati-

*® Mu'tezile'nin ayirdt edici bes temel dzelligi Usul-i Hamse olarak isimlendiriimektedir. Bu prensipler

icerisinde ise, Mu'tezile tarihi agisindan ilk dikkat cekeni, Hasan Basri’nin meclisinde Vasil b. Ata'ya
atfedilen el-Menzile Beyne'l-Menzileteyn prensibidir. Ik Mu'tezili ayrisma bu prensiple irtibatlandiril-
maktadir. Fakat Ibn Meserre’'nin elimize ulasan eserlerinde bu prensibe hicbir atifta bulunmamasi
hem manidar, hem de ibn Meserre’nin Mu'tezile'ye nispeti agisindan dikkat cekici bir durumdur. Bu
itibarla Mu'tezile’nin dider prensipleri hakkinda kisa da olsa bilgi vermekle birlikte, el-Menzile
prensibine dedinmemize gerek duyulmamaktadir.

Mu'tezile’nin inang nazariyeleri ile ilgili perspektifinin temelini tevhid nazariyesi olugturmaktadir.
Kisaca tevhid, Allah’in bir-tek olduguna, birligine ve tekligine kosulsuz tasdik ve itaat etmek anlamina
geldidi gibi, esi ve benzeri, ortagi olmadidina ve yaratimiglarin sifatlarindan muinezzeh olduguna kat'i
bir sekilde iman etmek demektir. Genig bilgi icin bkz., Abdullah b. Ahmed Ebu’l-Huseyin el-Hemedani,
Kadi Abdulcebbar, el-Usuli'l-Hamse, thk., Faysal Bedir Avn, Kuveyt 1998, 67; Serhu’l-Usuli’'l-Hamse,
thk., Abdulkerim Osman, Kahire 1988, 128; Seyyid Serif Circani, Tarifat, thk., Seyyid Muhammed
Esad, Basim yili 1253, 39.

ibn Meserre'nin tevhid konusundaki yaklagimini biz o’nun, Allah'a yapmis oldugu dua ve yakarisla-
rinda oldukca sade bir tarzda gérmekteyiz. Nitekim Ibn Meserre bir duasinda Allah’a su ctimlelerle
yakarmaktadir: “Ey Allah'im! Sen kulak ve gozlerden gizli oldugun igin, kulaklar duymakla, eller de
dokunmakla seni idrak edemezler. ( ibn Meserre, el-Minteka , 2b.) Sen bizim zikir, siikiir, 6Gvme ve
iyiligimize muhtag degilsin. (ibn Meserre, el-Miinteka, 2b.) Ey Allah'im, hak olan bir sézii soyleyip de
senden bagkasinin rizasini istemekten sana sigininm. (ibn Meserre, el-Miinteka, 3b.) Senin sanin ne
ylcedir. Senden bagka ilah yoktur. Senden bagka gunahlari affedecek ve kétilukleri bertaraf edecek
de yoktur. Senden bagka hayir ve bereket verecek de yoktur. (Ibn Meserre, el-Minteka, 5a.) lahi,
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clya kosulsuz itaat eden Ibn Meserre’'ye gore de; Yiice yaraticinin esi ve benzeri
yoktur. Her turli noksan sifatlardan muinezzehtir. Kendisi higbir seye muhtag
olmayip, her sey sadece O’'na muhtactir. Si§inilacak tek varlik O'dur. Insanlar da
her haliikarda, sadece O’'na muhtactir.*® Peygamberler geldiler ve soyle dediler;
Stiphesiz “Rabbimiz sizi ve sizden 6ncekileri yaratan”*® Bir'dir, Hak’tir. O’nun ortagi
yoktur. “O’nun bir benzeri yoktur™® O, her seyden daha buyuktur. O, her seyi
kusatmigtir. Hi¢ bir yer ve bdlge O'nu igine alamaz. Gozler O'nu idrak ve ihata
edemez. Cunkd O’nun bir sinirn ve bir baslangici yoktur. O, her gaye sahibinden ve
her sonludan 6nce olan el-Evvel'dir. O'nun digindaki her sey sonradan yaratiimistir,
sinirhdir ve bununla tanimlanir.®* Gériildiigi gibi bu yaklagimlardan Ibn Meserre'nin,
Ilahi varligin birligi konusunda Mu'tezile ile ayni yaklasimi ortaya koydudu gériilse
de, bu yaklasimin sadece Mu'tezile ile sinirll tutulmasi dodru olamaz. Zira Ehl-i
Suinnet bagta olmak uizere diger Islam Mezhepleri de Ilahi varligin Birlik ve Tek'ligi
hususunda 6zen ve hassasiyetle durmaktadirlar.

Tevhid ilkesiyle ilgili ligavi yaklagimlardan hareketle Ibn Meserre'yi
Mu'tezile'ye nispet etmek veya tam aksine bir yaklasim sergilemek mumkin
gozikmemektedir. Bununla birlikte, adi gegen ilkenin bir alt basligi olan ve furGat
icerisinde degerlendirilen sifatlar konusundaki yaklasimla ilgili olarak bir farkhlik
gozlemlenmektedir. Sifatlar konusunda tarih icerisinde Mu'tezile ile Ehl-i Sunnet
arasinda farkli beyanlar ve tartigmalar cereyan etmistir. Bilindigi gibi, Mu'tezile’nin
sifatlar konusundaki yaklasimi Vasil b. Ata'ya dayandiriimaktadir. Sehristani'ye
gore; Vasil b. Ata’ ilim, Kudret, Irade ve Hayat sifatlarini nefyetmektedir. Ciinkii
Vasil'a gore bu sifatlarin kabul edilmesi iki kadim ve ezeli varligin kabul edilmesi

Senin vahdaniyetine ve kudretine sehadet eder, rububiyyet ve azametin sana ait oldugunu ikrar
ederim. (Ibn Meserre, el-Miintekd, 7a.) Ey agida cikaran, serh edip aciklayan, badista bulunan,
nimetlendiren, sihhat ve afiyet veren, muijdeleyen ve kifayet eden. Ey gizli olanlarl bilen, o&luleri
dirilten, sesleri duyan, yere ve goklere hikmeden, dualar kabul eden ve ihtiyaclari gideren! Senin
sanin ne ylcedir. Senden baska ilah yoktur. Ey gozlerin kendisini géremedidi, zanlarin karismadidi,
vasiflandiranlarin kendisini tavsif edemedidi, mutefekkirlerin kendisini buttn yonleriyle bilemedigi!
Senin sanin ne yucedir, senden baska ilah yoktur. Ey baglangici olmayan evvel, ve sonu olmayan &hir,
kendisine yaklasani kudreti ile yukselten, kibirleneni azameti ile alcaltan, senin sanin ne ytcedir.
Senden bagka ilah yoktur. Ey mulki kaybolmayan, izzeti algalmayan, kuvveti zayiflamayan, saltanati
bitmeyen, sonu bulunmayan, bitiin mahlukati korumak kendisine guc ve zor gelmeyen! Senin sanin
ne yucedir, senden bagka ilah yoktur. Ey yarattii seyde ortagi olmayan, milkinde ortad bulun-
mayan, daha énce nasll ise bundan sonra da 6yle olacak olan! Senin sanin ne yucedir, senden bagka
ilah yoktur. Ey aziz, celil, sani ve serefi yiksek olan, kufredenlerin kufrettikleri seyden, cahillerin
dedistirdidi sifatlardan uzak olan! Senden bagka ilah yoktur. Senin sanin ne yicedir. Sen ne ulusun ve
isimlerinin tamami kutsaldir. Senden bagka ilah ve ma’bad yoktur. Bitiin igler senin icindir. Bitin
yaratiklar senindir. Her tirli hayir senin elindedir, bitin ihsanlar ve UstinlUkler senindir. Butiin
hamdler, senalar sanadir, buttin nimetler, iyilikler baglangici ve sonu itibariyle sendedir. Kaynagi da
sensin, varacadi yer de sensin. (Ibn Meserre, el-Miinteka, 7b, 8a.)

*  Bkz., Ibn Meserre, el-Muinteka, 2b vd.

4 2.Bakara/21.

% 42.50ra/11.

5t ibn Meserre, Risaletir'l-Ftibar, 377-378.
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anlamina gelir ki, bu neticede teaddiid-i kudemaya sebebiyet verir.**> Bu nedenle
Mu'tezile'ye gore, Allah’'in zatina zaid sifatlar kabul edilemez. Oysa Ehl-i Siinnet,
Kuran'a dayandirdiyi Zati ve Sub(ti on doért sifat kabul etmektedir.”* ibn
Meserre’nin sifatlar konusundaki yaklagimi da Mu'tezile’nin aksine Ehl-i Slinnet'te
oldugu gibi, ilahi sifatlarin kabulii seklindedir.* Bu itibarla Ibn Meserre’nin sifatlar
konusunda Mu'tezili cizgide olmadigini iddia etmek miimkiindur. Ibn Meserre'yi
Mu'tezile'ye nispet eden Ibn Hazm bile, bu iddiayl destekler mahiyette, sifatlar
konusunda onun yaklasimini su sekilde ortaya koymaya caligir; “Allah'mn ilmi ve
kudreti muhdes, mahluk, sonradan meydana gelen iki sifattir. Allahu Teala iki seyi
bilir. Bunlardan biri, killiyatin ilmidir ki, onu toplu olarak sonradan yaratt. Bu
kiyamet, ceza gibi; mu'minler, kéafirler gibi olacak olans bilmesi geklindeki gayb
ilmidir. Ikincisi de ciiz’iyyata yonelik ilmidir ki, o da, Amr'm imani, Zeyd'in kiifrii gibi
sehadet (gorialen) ilmidir ki, Allahu Teala bunlar gerceklesene kadar bir sey
bilmez.”® Ibn Hazm'in yaptigi bu rivayete gére Ibn Meserre’'nin, Allah'in ilmi ve
kudretini muhdes ve mahluk olarak niteledidi ve Allah'in cliziyyatl bilmedigi iddia
edilmektedir. Bu iddialarin Ibn Meserre'ye atfedilmesi, en azindan onun diisiince
sistemi® agisindan miumkin gozikmemektedir. Ancak sifatlar konusunda onun bu
sekilde bir yaklasimla anilmasi Mu'tezile gibi dustinmedidini gostermektedir. Clnku
yapllan bu rivayetle aslinda Ibn Hazm, belki farkinda olmaksizin adeta onun
Mu'tezile'ye nispet edilemeyecedine bir anlamda kendisi delil getirmis olmaktadir.
Daha 6nce de ifade edildigi gibi Mu'tezile, Ilahi sifatlari varlikta miindemic olarak
degderlendirmekte, Ibn Meserre ise, Allah'in zati ile birlikte ve zatindan ayri sifatlan
kabul etmektedir.®” Tabiatiyla bu durum, onun Mu'tezile’den farkll distindugini
ortaya koymaktadir.

Elimize ulagan eserlerinde Ibn Meserre’nin, Halku'l-Kur'an konusunu agiktan
isledigi gorilmemekle birlikte Mu'tezile’nin, Mihne siirecinde devlet politikasi haline
getirdidi bu konu karsisinda siddetli bir direng sergileyen Ahmed b. Hanbel'in yakin

2 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim eg-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, thk., Fehmi Muhammed,
Beyrut 1992, 40.

*  Bkz., Cihat Tung, Sistematik Kelam, Kayseri 1994, 116-118.

% Bkz., Ibn Meserre, el-Miinteka (gevirenin ilavesi), 58; Risaleti'l-Itibar, (Not. Ibn Meserre'ye ait olan
bu risale; Muhammed Kemal Ibrahim Cafer’in fi’I-Felsefeti’l-islamiyye, Dirase ve Nus(s, adl eserinin
369-379. sayfalar arasinda yayimlanmistir.), Kuveyt 1986, 369-371.

% ibn Hazm, el-Fasl, V, 65-66.

% ibn Meserre, Allah’a yaptidi bir yakarista; “sana senin yaptifin eserlerinle, fiilinin isaretleri ile
konusan ve susan, hareket eden ve duran, gorilen ve gorilmeyen her turli mahlukatmla delil
getirili. Onlarm her biri senin tayin ettidin bir vakte, smirlandirdigin bir hedefe, takdir ettidin bir sona
kadar sana tam bir badlilk igerisinde boyun edip itaat ederek sana dogru yirlylp gitmektedirler,”
demektedir. Allah’in yarattigi her sey, yine O’'nun sinirlandirdigi bir hedefe ve O'nun takdir ettigi bir
sona kadar tam bir bagllik icerisinde boyun edip, itaat ederek Allah’a dogru gidiyorsa burada Allah’in
kulliyat bilip, cuz'iyyati bilemedigi gibi bir dustinceyi savunmak kanaatimizce mimkin dedildir. Cinku
bu ibare baz alindiginda, ibn Meserre'ye gére; kiil veya ciiz cinsinden her seyi Allah stiphesiz bilir.
Bkz., ibn Meserre, el-Miinteka, 2b.

" Bkz., Ibn Meserre, el-Miinteka, 73a; Risaletirl-Ftibar, 376vd.
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dostu el-Huseni'nin talebesi olmasl,®® bu konuda da hocasinin goruslerine sahip
olabilecedi ihtimalini glcli kilmaktadir. Bu itibarla, sifatlar ve halku'l-Kur'an konu-
sundaki yaklagimini gdrmeksizin sadece Tevhid konusundaki anlamsal bakistan
hareketle Ibn Meserre'yi Mu'tezile'ye nispet etmek kanaatimizce, tarihi bir sahsiyet
olarak onun gercek kimligini ortaya koymada aceleci bir yaklasim sergilemek olur.

2.Adalet: Mu'tezile'nin beg temel esasi igerisinde bulunan “Adalet” ilkesi
lUgatte dizeltmek, ta'dil etmek, esit-muédil olmak, dengede tutmak gibi anlamlara
gelmekte olup; Mu'tezile istilahinda ise, Allah'in adaletindeki kusursuzlugu ve O’nun
her turlli haksizliktan uzak oldugu anlayisini ifade etmektedir.”® Bu agidan adalet
prensibi “kader” akidesini ve buna bagl olarak “irade”yi temsil etmekte,® ayrica
insan hirriyeti ve 6zgurlik anlayigini, dolayisiyla hayir ve ger problemi ile aslah
prenbini de icine almakta, ayrica mutevellid fiileri de kapsamaktadir.

Tasavvufi yoni adirlikli bulunan Ibn Meserre’nin bir mitekellim yaklagimi
sergilemesini beklemek dogru degildir. Bu itibarla Ibn Meserre’nin, elimize ulasan
eserlerinde, konu hakkinda ilim ve gegsitlerinden bahsederken ilmi, k&mil noktaya
ulagtiran araclardan birinin adalet oldugunu kabul ettigini gormekteyiz. Ona gore;
Adalet, ihtiya¢c duyulan her tarli martvvet, kerem ve guzel fiillerin elde edilmesini,
ser ve kot fiillerin hepsinin ortadan kaldirimasini ihtiva eden bir isimdir. Insan,
kendisiyle adaletin ortaya ciktigi her bir seyi hakkiyla yapti§i zaman hatadan uzak-
lasmig, yanlis distincelerden kurtulmus olur. Zahiri ve batini olmak tzere iki kisim
adalet vardir. Zahiri adalet, hakimlerin kendisiyle hikiim verdikleri adalettir. Batini
adalet ise, insana yine kendisi ile Allah arasindaki seylerde nefis muhasebesini
gerektiren, guzeli getiren, zahirde farz olmasa da ahlaki guzellestirmek igin guzel
davranislari yapmasina vesile olan seydir. Ayrica ibn Meserre'ye gore; zahiri ve
batini adalet insanda tam olunca o insan, mirivvet yoninden de keméle ermis
olur. Cunkl guzel davraniglarin kendileriyle tamamlandigi sabir ve hilm, kiginin
nefsinde yer edip onunla amel edinceye ve kendisiyle insanlar arasinda olan dav-
ranis ve iligkilerinde giizel oluncaya kadar hicbir kimse, batini adaleti gergeklesti-
remez ve onunla amel edemez.”

ibn Meserre’nin, adalet konusunda &zellikle insanin, kendisiyle adaletin ger-
ceklestigi her bir seyi hakkiyla yaptigi zaman hatadan uzaklasacadini, bozuk
dustinceden kurtulacadini ifade etmesi onun, insan hirriyetine ve cliz-i iradeye bir
alan tanidigini, en azindan insanin kendi tercihlerini kendisinin yaptigini kabul etti-
gini gostermektedir. Bu yaklasim belki Mu'tezile’nin konu ile ilgili sdylemleriyle

% bn Meserre, el-Miinteka (cevirenin ilavesi), 48.

*®  Bkz., Ragip el-Isfehani, Mufredat el-Fazu'l-Kur’an, thk., Safvan Adnan Davddi, Beyrut 1992, 551;
Komisyon, Mu’cemu’l-Vasit, 11, 588; Kadi Abdulcebbar, el-Usuli’l-Hamse, 69; Serhu’l-Usuli’l-Hamse,
131-132, 301.

% Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Usuli’l-Hamse, 132-133.

8 ibn Meserre, el-Munteka, 12b.
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paralellik arz ediyor gibi gérinse de, aslinda o bu yaklagsimiyla o, Mu'tezili dugin-
ceye yakin olmaktan ziyade insanin fazilete ulagsmasinin yollarini 6gretmekte, bu
sekilde de hayat tarzi olarak benimsedidi tasavvufi edilimlerine 1sik tutmaktadir.

Endilus kultar atmosferinde devlet politikasi olarak uygulanan Malikilik
dustincesinin buttin alanlarda hakim yapida kendini hissettirdigi bilinmektedir. Bu
yapinin kader ve insan hirriyeti konusunda da var olmasi, 6zellikle imam Malik'in
kader ve Kaderiyye konusundaki sert yaklagimlari g6z 6nitinde bulunduruldugunda
stiphesiz olagandir. Muhtemelen Ibn Meserre'nin ciiz-i iradeye tanididi bu hiirriyet
alani da, icinde yasadidi toplumsal atmosferde onun Mu'tezile'ye nisbet edilmesinin
onemli gerekgeleri arasinda bulunmus olabilir. Ibnu’l-Farazi'nin detay bilgi ver-
memek ve gerekce sunmamakla birlikte, onun “istitaat” ® gorisiine sahip oldugunu
ifade etmesi,®® Zahiri Ibn Hazm'in ise, kader konusunda onun Mu'tezile ile ayni
dustinceye sahip oldugunu ileri siirmesi ve bunlara istinaden Ibn Meserre'yi
Mu'tezile'ye nispet etmeleri dikkat cekicidir. Ibn Hazm, daha &énce tevhid konusu
icerisinde sifatlarla ilgili gorislerinden bahsederken de degindigimiz gibi, Ibn
Meserre ile irtibatlandiriimasi mimkin gézikmeyen;* Allah'in kulliyati  bildigi,
cliziyyati ise bilmedigi hususundaki iddialarla konuyu delillendirmeye calismakta,®
bu sekilde de Ibn Meserre’'yi Mu'tezile'ye nispet etmektedir. Bu iddialarla Ibn
Meserre’den gelen yaklagimlar bitiinciil bir tarzda degerlendirildiginde Ibn Hazm'in
yaklasiminin isabetli oldugunu sdylemek mumkiin gozikmemektedir.

Ibn Hazm, ibn Meserre’nin takipgileri arasinda bir grubun varligini bildirmek-
tedir ki, bu grup; bir sey vukla gelmeden 6nce onu Allah bilir diyenleri tekfir
ederdi.®® Ibn Hazm'in verdidi bu bilgiyi mefhumu muhalifinden aldigimizda, aksine
tekfir etmeyen bir toplulugun da var oldugu pekala iddia edilebilir. Bu durumda Ibn
Hazm'in, Ibn Meserre ile ilgili verdidi bilgilerin kesinlik ifade etmekten ziyade zanna
veya cok da saglam olmayan delillere dayandidi kanaatini glglendirmektedir.®” Bu

% Bir isi yapma ya da yapmama kudreti olarak agiklanan istitaat; kuvvet ve takat olarak da agiklan-

maktadir. Kulun bir eylemi gerceklestirmesini sadlayan vasitalarla bunlari kullanarak ihtiyari filleri

meydana getirmesini mimkiin kilan giic seklinde de tarif edilmektedir. Bkz., Yusuf Sevki Yavuz, “Isti-

taat”, DIA., Istanbul 2001, XXI11, 399; Aydinli, Islam Duslincesinde Aklilesme Siireci , 225.

Ibnu’l-Farazi, Tarihu'l-Ulema, 1, 41.

ibn Meserre, el-Minteka, 2a vd.

% ibn Hazm, el-Fasl, V, 65-66.

% ibn Hazm, el-Fasl, V, 66.

¢ Bilindigi gibi Ibn Hazm, Endiiliis’in aristokrat ailelerinin birinden gelmektedir. (ibn Hazm el-Endiiltisf,
Tavku’l-Hamame, Takdim ve Tahkik., Faruk Sa'd, Beyrut 1980, 18; Semseddin Muhammed b. Ahmed
b. Osman ez-Zehebi, Siyeru Alamu’'n-Nubela, Baski. Il1l, Beyrut 1986, XVIII, 184-186, 188;
TezkiretU'l-Huffaz, Baski. IV, Beyrut trz., 1146; imadu’d-Din Ebu’l-Fida Ismail b. Omer ed-Dimegki
ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Beyrut 1966, XIl, 91-92; Ahmed b. Muhammed el-Makkari, Nefhu't-
Tib, thk., Thsan Abbas, Beyrut 1968, Il, 83; H. Yunus Apaydin, “/bn Hazm”, DIA, Istanbul 1999, XX,
39-40.) Bu nedenle iyi bir egitim aldidi gibi, pek ¢ok alanda da stz sahibi ve etkin bir kisi oldu. O,
baslangicta icinde yetistidi toplumun kiltirel etkisi altinda Malikilik mezhebine gore yetismesine
ragmen, daha sonraki suregte oncelikle Safii diigtincesine, ardindan da gelismesine ve olgunlasma-
sina buyuk katki sadladidi, bu anlamda da pek ¢ok eser verdidi Zahirilike meyletti. (Zehebi, Siyer,
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da su anlama gelir ki, Ibn Meserre'nin ilk kaynaklar tarafindan Mu'tezile’ye nispet
edilmesinde en 6nemli argtiman olan Adalet ve buna bagli olarak Kader konusunda
ileri sdrdlen deliller, ilmi olmaktan ziyade, hissi temelli olan farkli nedenlere
dayanmaktadir.

3.el-Va’'d ve’l-Va’id: Mu'tezileye gore, Va'd, iyilik ve iyi isler yapan kisilerin
Allah tarafindan mukéafatlandirilip, édullendirilmesi; Vaid ise, bunun karsiligi olarak
kotulik yapan kisilerin Allah tarafindan cezalandiriimasi veya Allah’in bu tur Kisileri
cehennemle tehdit edip, bu tehdidinden de dénmemesi anlamina gelmektedir.®®
Adalet prensibinin bir sonucu olan Va'd, mukafaati gerektirmesi itibariyle cenneti;
Vaid ise miicazatl gerektirmesi itibariyle cehennemi ifade etmektedir.*® Allah, hem
va'd'i, hem de vaid’i hususunda sadiktir.” Mu'tezileye gore Allah, blylk gtnahlari
ancak tevbe edildikten sonra badiglar. MU'min olan kisi, diinyay! tevbe etmis olarak
Allah'a itaat icerisinde terk ederse bagislanmaya, sevaba ve va'd’e hak kazanir.
Eder bu kisi, islemis oldugu buytk gtinahlardan tevbe etmeden diinyayi terk ederse
cehennemde ebedi olarak kalir, fakat azabi kafirlerin azabina gore daha hafif olur.™

Ibnu'l-Farazi basta olmak tizere ibn Meserre’yi Mu'tezile'ye nispet edenler,
ibn Meserre’nin el-Va'd ve'l-Vaid konusunda Mu'tezile gibi dustndtgiine dikkat
cekmektedirler.”? Fakat sadece bu kadariyla yetinerek, Ibn Meserre'ye gére bu
prensibin ne anlama geldigi hususunda her hangi bir aciklama yapmamaktadirlar.
Bu da konu ile ilgili pek ¢ok soru isaretlerini Dogurmaktadir. En azindan konu hak-
kinda hangi diisiincesinden dolay! Ibn Meserre’nin el-Va'd prensibine sahip oldugu
izaha muhtactir. Ibn Meserre'ye ait bizlere ulasan rivayetlere baktigimizda, Muslii-
manlar arasinda genel kabul goren ve 6zellikle tasavvuf ehlinin benimsedigi anla-
yislanin diginda bir yaklagim gorilmemektedir. Nitekim Ibn Meserre, diinyay! ahi-
retteki nimetlere kavusmak icin bir imtihan alani olarak degerlendirmekte, ahirette
vaat edilen nimetlere ulagmak icin diinya musibetlerinin kiiciik gorilmesini tavsiye

XVIII, 186; Abdu’l-Kadir el-Uveys, Ibn Hazm el-Endiltsi, Kahire 1979, 40-41-89.) ibn Hazm'in Maliki
distince gelenediyle baslayan, Zahirilikle devam eden disiince cizgisi Ibn Meserre'nin iizerinde
bulundugu hem safi kulttirle, hem de bu kultrt besledigi akli ve felsefi dustince sistemiyle oldukca
farkl diizlemlerde bulunmaktadir. Bu durum Ibn Meserre ile Ibn Hazm' fikir planinda kargi karsiya
getiren énemli amillerdendir. Bu karsi olus, 6zellikle ibn Hazm'in, kendisinden énce yasamis olan ibn
Meserre'ye karsi ilmi olmaktan ziyade duygusal temelli tepkiler gostermesine neden oldu. ibn Hazm,
muhtemelen bu duygusal temelli ve dislayici yaklasimin bir neticesi olarak, Ibn Meserre’den sonra
yasayan, disince cizgisi olarak da ibn Meserre ile es tutulmasi mimkin gézikmeyen Ismail er-
Ruaynf'yi dahi onun halefi gibi takdim etmekten geri durmadi. (ibn Hazm, el-Fasl, V, 66.)

% Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Usuli’l-Hamse, 134; Huseyin Atvan, el-Firaku'l-Islamiyye fi Biladi’s-Sami fi'l-
Asri’l-Emeviyyi, Amman 1986, 39; Subhi, fi Nimi’l-Kelam, 1, 157.

% Kadi Abdulcebbar, el-Usuli’l-Hamse, 70; Serhu’l-Usdli’l-Hamse,134vd.

" Ebu'l-Hasan Ali b. Huseyin b. Ali Mes'udi, Miirucii’z-Zeheb, Beyrut trz, 111, 222; Kadi Abdulcebbar, el-

Usult’l-Hamse, 70

Ebu Hasan Ali b. Ismail Es'ari, Makalatir'l-Islamiyyin ve Ihtilafi’l-Musallin, thk., Helmut Ritter, Beyrut

trz.,, 270vd.; Sehristani, el-Milel, 1, 39; Kadi Abdulcebbar, el-Usuli’l-Hamse, 70; Serhu’l-Usali’l-

Hamse, 134vd.

Ibnu’l-Farazi, Tarihu'l-Ulema, I, 41.
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etmektedir.” Hatta onun, tasavvufi yaklasimlarinin neticesinde Allah'in, ziihde kar-
silik olarak cenneti; diinyay! istemeye karsilik olarak da cehennemi verdigini’ ifade
etmesi dikkat cekicidir. Burada Ibn Meserre’nin, Mu'tezili bir yaklagimdan ziyade her
zaman oldudu gibi, kendi tasavvufi distincelerini ortaya koyucu tavirlar igerisinde
oldugu gorulmektedir.

4. el-Emr Dbi'l-Ma’ruf ve’n-Nehy ani’l-Munker: Mu'tezile'nin geligim
gosterdigi donem, daha cok biiytk gtinah ve buna bagl olarak iman nazariyelerinin
tartisiididi, dedisik din ve kilttrlerin  MuUsliman toplum icerisine girdigi ve
tartismalarin hararetlendigi bir durum arz etmektedir. Fikri alanda goérilen bu
hareketlenme, aslinda dinin ne oldugu konusundaki meraklarin giderilmesi ¢cabasina
matuf oldugu gibi, Misliiman toplum igerisinde bir takim ihtilaflarin ¢ikarilmasindan
medet uman kesimlerin ¢abalarini da ihtiva ettigi dustnulebilir. Mu'tezile, boyle bir
ortamda 6zellikle din digi fikir ve diisiincelere kargi Islam'in bakis agisini ve pers-
pektifini ortaya koyabilmek icin Kur'an-1 Kerim'de iyi islerin emredildigi k&tl islerin
de yasaklandi§i distincesinden hareketle el-Emr bi'l-Ma'ruf ve'n-Nehy ani'l-Muinker
prensibini temel umde olarak benimsemistir.”” Ameli Tevhid de denilen bu prensip,
diugunce ve hakikatle de alakall bulunmaktadir. Mu'tezile, bu prensibin daha g¢ok
ameli yonl ile ilgilenmig, zindik ve fasiklarla cihad etmenin fazilet, kagcmanin
Islam’a karsit olmakla esdeder oldugunu ifade etmistir. Bu haliyle el-Emr bi'l-Ma’ruf
prensibi siyasi etkenlerle ortaya ¢ikmakla birlikte, daha sonraki stirecte ahlaki bir
boyut kazanmigtir.”

Ibn Meserre’de de bu prensibin var oldujunu gérmekteyiz. Nitekim o,
kiyamet fitnelerinden bahsederken, iyiligi emr ve kottlugu nehyin terk edilmesini,
bu fitnelerin igerisinde miitalea etmektedir.”” O, hayati miiddetince de bu prensibe
uymaya gayret gostermistir. Nitekim onun, Kurtuba yakinlarinda bulunan zaviyesi,
hem zihd hayati yagamasl, hem de talebe yetistirmesi, onlara vaaz ve nasihatlerde
bulunmasi agisindan 6nemli bir mekan olma &zelligine sahipti. Onun vaaz ve nasi-
hate dayall irsad faaliyeti ve talebe yetistirmesi yaninda fikir ve dugtncelerini
ortaya koydudu eserler kaleme almasi onun Emr bi'l-Ma’ruf ve'n-Nehy ani’l-Munker
prensibini kendi hayatinda tatbik ettiginin bir gostergesi olarak dederlendirilebilir.
Ancak bu durum onu, Mu'tezile'ye nispet etmeyi hakll kilmaz. Clnki bahsi gecen
prensibe Ibn Meserre’nin yaklasimini Mu'tezili bir perspektife oturtabilecek hakli
delillere sahip degiliz. Ayrica, Mu'tezile haricinde pek cok Islam mezhebinin de bu
ilkeye sahip ciktigini bilmekteyiz.

Mu'tezile'nin Usul-U Hamse olarak nitelendirilen prensipleri acisindan yapti-
™ Bkz., Ibn Meserre, el-Miinteka, 22a.
™ ibn Meserre, el-Miinteka, 28b, 29a.
"  Kadi Abdulcebbar, Serh’u Usuli’l-Hamse, 741vd.; el-Usuli’l-Hamse, 71.
™ Osman aydinli, Islam Dustincesinde Aklilesme Siireci, 67.
7 ibn Meserre, el-Miinteka, 25b.
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dmiz bu dederlendirmelerde de goriildigu tzere, Ibn Meserre’nin Mu'tezile
prensiplerini kabul ettigini soylemek ve onun Mu'tezile’ye nispetinin haklihdini iddia
etmek mumkiin gdzikmemektedir. Hatta Ibn Meserre’nin, Mu'tezile'nin temel ilke-
leri arasinda yer alan el-Menzile beyne’l-Menzileteyn fikrine sahip oldugunu dogru-
layacak higbir delile sahip olmayisimiz da ayrica dikkat ¢ekicidir.

Konu igerisinde de ifade etmeye calisti§imiz gibi, Ibnu'l-Farazi ve ibn Hazm,
ibn Meserre'yi “kader” ile “el-Va'd ve'l-Vaid” konulari baglaminda Mu'tezile'ye nispet
etmekte, fakat bu konularda Ibn Meserre’nin ne disiindiigii, en azindan hangi yak-
lagimi sebebiyle Mu'tezile'ye nispet edildigi hususunda agiklamada bulunmamakta-
dirlar. Dolayislyla, Ibn Meserre'yi Mu'tezile'ye nispet eden kaynaklarin, bunu
yaparken iddialarini delillendirmek yerine, Ibn meserre hakkinda bir yanlislik iceri-
sine dugtukleri veya onu karalamak adina dn yargilariyla hareket ettikleri diislincesi
ortaya ¢lkmaktadir. Bu da onun Mu'tezile’ye nispetinin ilmi olmaktan uzak oldugu
kanaatini pekistirmektedir. Ayrica, Ibn Meserre'nin kendi eserlerinde, Mu'tezile'ye
her hangi bir atifta bulunmamasi veya kendisini Mu'tezile'ye yaklastirici herhangi bir
uslup sergilememesi de yine Ibn Meserre’nin, Mu'tezile ile bir ilgisinin olabilecegi
ihtimalini ortadan kaldirmaktadir.

Bilindigi gibi Mu'tezile Doguda, Basra ve Bagdat merkezli olarak ortaya ¢iktigi
cografyada oncelikle ezilen kitlelerin sesi olma ideali gercevesinde, 6zgurlikcl soy-
lemlerle varlik alani bulmasina ragmen, Me’'mun déneminin sonlarinda iktidara
ulastifinda baski ve siddete dayall Mihne siireci olarak isimlendirilen dénemin
mimari oldu. Mu'tezile’'nin bu, siyasi hakimiyet doneminde ortaya koydugu basarisiz
siyasi uygulamalari, kitlelerin tepkisini Mu'tezile tzerine c¢ekti. Bdylece de Mu'tezile,
kendisi hakkinda olumsuz kanaatlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamis oldu. Her
konuda Dogudaki gelismeleri kendisine 6rnek alan Endulis’'lin, bu siyasi gelisme-
lerin ve yansimalarin etkilerinden uzak kalmasl digunilemezdi. Bu nedenle
Mu'tezile kavraminin Endilus toplumunda diglama ve tahkir ifadesi olarak kulla-
nilmis olmasi, ibn Meserre’'ye de bu perspektiften Mu'tezili yakistirmasinin yapi-
larak, Mu'tezile'ye nispet edilmis olmasi imkan dahilindedir. Nitekim bircok sOff,
yasadiklari dénem igerisinde ortaya koyduklari tevilleri ve stzleri sebebiyle zaman
zaman tenkid edilmis, belli bazi cereyanlarin temsilcisi olarak halkin itikadini boz-
duklan dustncesiyle hak etmedikleri vasiflarla itham edilmiglerdir. Hatta bu sQfi-
lerden Hallac-1 Mansur ve Sihabuddin es-Suhreverdi gibi takibata ugramak suretiyle
idam edilenler dahi olmustur.” Kisaca ifade etmek gerekirse, hakikat pesinde kosan
ve bu hakikati alma ve ifade etme noktasinda sosyal ve siyasi konjonktirl pek de
hesaba katmayan sOfi ve filozof megsrep sahsiyetler kendi dénemlerinde, kendi
gercek kimliklerinin disinda belli mezhep veya cereyanlara nispet edilmek suretiyle
™ Genig bilgi i¢in bkz., Ebu Bekir Ahmed b. Ali, Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdad, nsr., Muhammed Emin

el-Haneci, Kahire 1931, VIII, 132vd.; Yusuf Ziya Yoriikan, Sihabuddin Suhreverdi ve Nur Heykelleri,
Cev., A. Kamil Cihan, Istanbul 1998, 35vd.
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toplumsal bir baskiya maruz kalmislardir. Tasavvufi ve felsefi yonii adir basan ibn
Meserre’nin de ibnu’l-Farazi ve Ibn Hazm basta olmak (izere ilk kaynaklarda bu tarz
bir yaklagimla Mu'tezile'ye nispet edildigi, daha sonraki kaynaklarca da bu bilginin
tartismasiz dogru kabul edilmesi sonucunda Mu'tezile’ye nispetinin benimsendigi
kanaati oldukc¢a glicli bir bicimde kargimizda durmaktadir.

SONUG

ibn Meserre, sifi egilimleri 6n planda olan, 6zgiin, disiinen, Ureten, sorgu-
layan, akli, ilmi ve felsefeyi Ust diizeyde kullanan, buna ragmen disiince yapisin-
daki enginlik idrak edilemedidi ve icsellegtirilemedidi icin adeta toplumsal engizis-
yona tabi tutulan ender bir tarihi sahsiyettir. Onun, bu engin 6zelliklerinin, icinde
yasadidi toplum tarafindan kavranamayip, icsellestirilememesi sonucunda, dislayici
bir yaklasimla Mu'tezile’'ye nispet edildigi anlasilmaktadir. Clnkii mevcud bilgilere
gore onun sahip oldugu dustince yapisi acgisindan Mu'tezile ile bagdastirimasini
dogrulayacak her hangi hakl bir delil ortada goziikmemektedir.

Bir kisinin Mu'tezile’ye nispetinin gartlarini bizzat Mu’tezile'nin belirlemesinden
daha tabii bir durum olamaz. Nitekim Mu'tezile bu sartlar, bes esasin kabuline
baglamistir. Bu nedenle bes esastan birini kabul etmeyen kimselerin Mu'tezili
oldugunu iddia etmek dogru bir yaklasim degildir. Netice itibariyle, elimizde Ibn
Meserre'nin bes esasl kabul ettifine dair her hangi bir delil de bulunmamaktadir.
Temel kabul edilen kaynak eserlerde de durum farkli degildir. Bu eserlerden Ibnu’l-
Farazi’nin Tarihu'l-Ulema’sina baktiimizda, sadece Istitaat ile el-vVa'd gorislerini
benimsedidi icin onun Mu'tezile'ye nispet edildigini gérmekteyiz. Bu nispet eyle-
minin her hangi bir delile dayandiriimamasi, ayrica dikkat cekicidir. Benzer bir yak-
lagim Ibn Hazm icin de gegerlidir. O da ibn Meserre’'nin Kader konusunda Mu'tezile
cizgisinde oldugunu soylemekte, diisiince cizgisi ile ortistlrilmesi imkan dahilinde
olmayan bir takim rivayetlerde de bulunmak suretiyle ddeta onu Mu'tezile'ye nispet
etmeye gayret gostermektedir.

Ibn Meserre hakkinda temel kaynaklarin verdikleri bilgiler, Mu'tezili kriterler
acisindan onun Mu'tezile'ye nispetini hakli kilmamaktadir. Buna ragmen ibn Meser-
re’nin neden Mu'tezile’'ye nisbet edilmeye calisildigi sorusu 6nemlidir. Bu soruya
cevap olarak, her ne kadar gercekligi bagka aragtirmalarin konusu olsa da mevcud
kaynaklarda hep Mu'tezile'ye nispet edilen babasi Abdullah b. Meserre
(286/899)'nin  Mu'tezill oldugu yéniindeki bilginin yanlislkla Ibn Meserre'ye
atfedilmesi, bu bilgi kaymasinin neticesinde de Ibn Meserre’nin Mu'tezile'ye nispet
edilmis olabilecedi ihtimali ifade edilebilir. Fakat takdir edilecektir ki, bu yaklasim,
sosyal yapidan kaynaklanan gerekcgeleri ortaya koymayacaktir. Konu igerisinde de
dikkat cekmeye calistgimiz gibi, Ibn Meserre'nin  Mu'tezile’ye nispetinin
gerekgelerinin ortaya konulabilmesinin en uygun ydntemi, bu gerekcelerin Endilis
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kulttr atmosferindeki uzantilarinin  belirlenmesidir. Bu baglamda, Malikilik
dustincesinin belirleyici unsur olarak toplumda kendini hissettirdigi Endulls kalttir
atmosferinde akli, ilmi ve felsefeyi dnceleyen, bunlari tasavvufi yaklasimlarinin izahi
icin temel alan Ibn Meserre'nin, 6nceledidi bu argiimanlari nedeniyle Mu'tezile'ye
nispet edilmis olma ihtimali oldukca yiksektir. Ayrica Doduda, Mu'tezile’nin
basarisiz siyast iktidar tecriibesini olusturan Mihne slrecinde, gelenedi temsil eden
dustince karsisinda takindigi sert muamele ve buna karsi gelisen tepki, Mu'tezile'yi
tarihte bir mezhebe ad olmanin 6tesinde karsidakini agagilayici ve tahkir edici bir
sifat haline donusturmustir. Kavramsal olarak yapilan bu anlam kaymasl, ilk
kaynaklarda Ibn Meserre'nin Mu'tezill olarak takdim edilmesine sebep olmustur.
Dolayistyla o, bu kaynaklarda mezhep olan Mu'tezile'den ¢ok, diglayiciligin ifadesi
olan kavramsal Mu'tezile'ye nispet edilmistir. Zamanla bu ayirimin g6z ardi edilmesi,
Ibn Meserre’nin Endiiliis Mu'tezilesi icerisinde en 6nemli sahsiyetlerin baginda
gorilmesi veya gosterilmesi sonucunu dodurmustur. Baska bir ifadeyle; sosyal
yapinin etkisi, bu yapinin etkisiyle ortaya cikan ve daha sonraki nesiller tarafindan
kaynak kabul edilen eserlerin yaklasimi ve bu yaklasimin bilgi dederinin
irdelenmeksizin asil kabul edilmesi neticesinde Ibn Meserre, gercek kimliginin
oOtesinde tarihte hig sahip olmadidi bir misyonla tanimlanmistir.

Bizim kanaatimiz sudur ki, Ibn Meserre derin bir tasavvufi gelenede sahip,
kendisinden sonraki sdfi gelenedin olugsmasina buyUk etkisi olan, belli mezhebi
kaliplara sigdirlamayacak kadar genis ufuklu, Islam kiiltir tarihinin yetistirdigi
blyuk bir tarini sahsiyettir. Bu tarihi sahsiyetin, gercek kimlik ve kisiligiyle objektif
olarak ortaya konulabilmesi, onun engin birikiminden istifade edilebilmesinin temel
kosuludur.

Bu calisma, tarihi birikimlerimizi aldigimiz temel kaynak eserlerimizin beser
arund olmasi itibariyle verdikleri bilgilerin kritik edilme zaruretini, o bilgiler kaleme
alinirken objektif olmayan insani hissiyatlarin, dnyargilarin, hatta diglayici yaklagim-
larin karismis olabilecedi gercedini, arastirmacilarin kaynaklari bu bakis acisiyla ele
almalan ve kaynak kriti§i yapmalarinin zaruretini ortaya koymaktadir.



