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EVRENSEL MISYON PROBLEMI

Hiristiyanlidin, ilk ytizyillarda misyonerce yayilisi gercekten hayret verici bir
olgudur.! Yeni Ahit, bu yayilisin kdkenlerine sahitlik etmektedir. Pliny, Tacitus ve
Suetonius gibi Romali yazarlar tarafindan yazilan Hiristiyan hareketi hakkindaki
en erken hikayelerde, “zararli batil inancin” hizla yayilisi tGzerindeki vurguya M.
Hengel de geredi gibi dikkati cekmistir.2

Kilisenin sonraki misyonerce yayilisinda, Pavlus'un énemi nadiren ¢ok fazla
abartiimistir. Pavlus olaganistii misyonerce aktivitesi nispeten birkag yil icinde
toplanan ve mektuplarinda kesfedilen teoloji vasitasiyla, Hiristiyanligin sonraki
yayiligi icin hem pratik hem de teorik temelleri atti. O, kendisini “Gentilelere
elgi” olarak kabul etti (Romalilar 11:13) ve Yeremya ile ikinci (Deutero) Isaya’nin
kulunun cagnlarinin yansimasina goére Tanrisal bir sekilde kaderi onceden
belirlenmis olarak kendi rolii hakkinda "Ama beni daha annemin rahmindeyken
secip litfuyla cadiran Tanri uluslara miijdelemem icin oglunu bana gostermeye
razi olunca” (Galatyalllar 1:15-16) 3 seklinde konusmakta da tereddit etmedi.
Pavlus™ un vaaz ettigi ve uygulama yaptigi sey evrensel bir misyondu. Mijdenin
Yahudilerle sinirlandiriimayip aksine Gentilelere de sunulmak zorunda olmasi
onun konumunun geregidir. Onun misyonu ayni zamanda cografik anlamda da
evrenseldi. Mektuplarindaki isaretler ve Resullerin Islerinde kullanilan giindelik

* Mount Allison Universitesinde, Sackville, Din Profesor’li ve Sanat Fakiiltesi Dekani. John the Baptist
(Philadelphia 1964) isimli kitabini yazdiktan sonra Samiriye ve ilk donem Hiristiyanlik ile Yuhanna
Incili konularina odaklanmistir.Yazarin bu makalesi Peter Richardson ve John J. Hurd ‘un editérligini
yapti§i From Jesus to Paul (Canada 1984) isimli kitabin 47-61. sayfalari arasinda yer almaktadir.

v A. Harnack, The Mission and Expansion of Christianity in the First Three Centuries, London 1908;
K. S. Latourette, A History of the Expansion of Christianitiy, Cilt 1 (ilk Bes yiizyil), New York: Harper
and Row, 1937.

2 M. Hengel, “Die Urspriinge der Christlichen Mission”, N75 18 (1971), 15-38: Pliny, Epistulae 10: 96;
Tacitus, Annales 15: 44; Suetonius, Vita Claudii, 25: 4

3 J. Munck, Paul and Salvation of Mankind, Richmond; John Knox 1959, 24-33
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kaynadi, onun oncqukIarlnln ve Ozellikle de Kudiis'teki Havariler Konsilinin olumlu
neticesini takdir etmek igin bize imkan saglamaktadlr

Pavlus Romalilara Mektubunu yazdiginda, Mesih’in mijdesini Yerusalim'den
baslayip Illirikum bolgesine kadar dolasarak her yerde duyurdugunu iddia
edebildi. (Romalilar 15:19).* Onun planlari Roma‘yi ziyaret etmek ve daha sonra
oradan Ispanyaya gitmekti. (Romalilar 15:24, 28) Acgikca Pavlus, mijdenin tim
kilise cemaati boyunca duyurulmasinda kendisinin énemli rol oynadigini kabul
etmektedir.® )

Pavlustan tarihsel Isa"ya dogru geriye gittigimizde ciddi problemler ortaya
cikmaktadir. Isa'nin, Gentilelere bir misyon tasidigina yonelik hicbir kanit yoktur. Bu
Pavlus® un da Romalilar'a Mektubunu yazdiginda sahitlik ettigi bir olgudur. “*Mesih
stinnetlilere (Yahudilere) bir kul —hizmetgi- oldu. (Romalilar 15:8) Yahudilige ihtida
ile ilgili Isa'ya atfedilen tek ifade (Matta 23:15) tavir olarak oldukca elestireldir.®
Bundan bagka Matta Incili ayrica Isa’nin havarilerine yonelik oldukga spesifik bir
talimatini kaydetmektedir. “Milletler yoluna gitmeyin ve Samiriyelilerin sehirlerinden
hicbirine gitmeyin. Fakat daha ziyade Israil evinin kaybolmus koyunlarina gidin.”
(Matta 10:5-6/ 15:24)

Biitlinlyle caddas Yahudiligin catisi icinde hareket ettigi seklinde sunulan
Isa’yarastlamak ok yaygindir. Bu nedenle Hiristiyan kilisesinin evrensel misyonunun
esasl ile ilgili buytik bir problem kendisini ortaya koymaktadir. Evrensel misyon her
hallikarda Isa tarafindan mi baslatildi veya yetkilendirildi? Yoksa gercekte onun
arzusu ve niyetinin tam ziddi bir durummuydu? Burada, etkisi itibariyle klasik bir
problemle karsi karsiyayiz. Hiristiyanhdin gergek kurucusu kim? Isa mi Pavlus
mu?

EVRENSEL MISYON'UN TARIHI

Evrensel misyonunun basladidi, Hiristiyan kilisesinin en erken doénemi
hakkindaki bilgimiz icin blyilik oranda Resullerin isleri 1-12. bélimlere dayaniriz.
Resullerin Islerine yénelik tarihsel giivenilirlik problemi kuskusuz cok &nemli bir
problemdir: Bir Teolog olarak Luka Uzerindeki son dénemdeki vurgulara ragmen
bunlari yazmak ve yeniden tashih etmek icin dnemli bir dlglide kendini hir
hissetse bile Luka’nin kaynaklardan yararlandigini inkar etmek igin higbir gegerli
delil yoktur.’
Resullerin Islerinin blyiik kahramani Pavlusdur. Miijde hakkindaki vaazini isitmeleri
icin Yahudiler'e sans Ustiine sans verildigini gostermek icin dikkat cekilmesine
ragmen Gentileler cevap verdigi halde onlar karsilik vermediler. Amag, kitabin
kapanis ayetlerinde Isaya 6:9-10" dan alintiyla, Tanrinin sagladigi bu kurtulusun

4J. Knox, “Romans 15:14-33 and Paul’s Conception of His Apostolic Mission”, JBL 83 (1964), 1-11.

5 Bu, kesinlikle Pavlus'un Romalilara Mektubunu yazdiginda ulagtigi goristiir. Fakat Diinya gapinda bir
misyon anlayisinin onun disiincesindeki bir gelisimin sonucu oldugu oldukca muhtemeldir. M. Hengel,
Die Urspriinge der Christlichen Mission, 18, 21, 22.

6 Bkz. J. Jeremias, Jesus’ Promise to the Nations, London: SCM 1958, 11-19.

7 W. W. Gasque, A History of the Criticism of the Acts of the Apostles, Grand Rapids: Eerdmans 1975;
M. Hengel, Acts and the History of Earliest Christianity, Philadelphia 1979.
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Gentileye godnderilmis oldugu ve onlarin dinleyecegine (Resullerin isleri 28:29)
dair Pavlus™ un ilaniyla 6zetlenir.? Resullerin Isleri 9, 22 ve 26'da gegen Pavlus’un
vizyonunun 3 hikayesi de Tanri’'nin Pavlus'u c¢agirmasindaki amacinin onun,
Tanr’'nin ismini 6teki uluslara duyurabilecegi hususundan dolayr oldugunu
vurgulamaktadir. (Resullerin Isleri 9:15) Yine de Resullerin Islerinin yazar 13:38.
boliime kadar heniiz Pavlus’un Gentile'ye bir misyonla ugrastigini dile getirmez ve
Pavlus'un Gentile misyonunun baslaticisi olmadigini ortaya koyar.

Pavlus, Gentilelere misyona y®nelmeden ©nce Resullerin Isleri 10 ve 11'de
Kornelyus'un hikayesinin ilani bu konuda Petrus’a, Pavlus lzerinde belirgin bir
oncelik vermektedir. Hikaye, Gentile misyonunun sapkinlik (dogru yoldan ayriima)
olmadigini aksine asil havarilerin lideri olan Petrus'un onayiyla karsilandigini
gostermede Resullerin Islerinin yazari icin kuskusuz gok 6nemlidir.® Ancak Petrus’u
bir Gentile misyonunun baslaticisi olarak sunmanin zor oldugu séylenebilir. Petrus,
Gentileye misyonu baslatma yoniinde ilk adimi atmadi. O, sadece 6zel, ilahi
yonlu bir vizyondan dolayr Gentileli Kornelyus'u kabul etmek igin yonlendirildi.
Resullerin Isleri bundan sonra Petrus’un Gentile’ye misyona karistiina dair higbir
sey sOylememektedir.

Luka kendi kaynaklarina gosterdigi sadakate bir 6vgli olarak géz 6niinde
bulundurulmalidir ki, Gentileye vaazin esasini ne Pavlus’a ne de Petrus’a atfetmez
aksine Stefan’in sahadetinin akabinde Kudiis'ten kagip Antakya'ya giden orada
Greklerle konusmaya baslayan ve onlara Rab Isa ile ilgili mujdeyi bildiren
Hellenistlerin Gyelerine atfeder. (Resullerin Isleri 11:20)

Kontex oldukca acik olarak ortaya koyar ki burada “Grekler” (tous Hellenas)
kelimesi “Gentileler” anlamina gelir.’® Bu blylk gelismeyi adi bilinmeyen
(anonymous) hellenistlerin belirsiz bir grubuna atfetmek Luka’nin teolojik
amaglarindan higbirine hizmet etmez ve bizim burada tarihsel acidan guvenilir
bir gelenekle ugrastigimizi agikga ifade eder. Bu hellenistler Pavlus'un kendisini
baglantilandirdidi Antakya’da cemaat kurdular. Bu ylzden onlar erken dénem
Kudis topluludu ile Pavlus arasindaki Tarihsel baglantiyr olustururlar. Ik devir
Hiristiyan Tarihinde Hellenistler’in anahtar rolii gittikge artan bir dedere sahiptir.!!
Onlar, Grekce konusan Kudus'teki Diaspora Yahudilerini ve ilk donem Hiristiyan
Cemaatinin ayri bir bélimin{ olusturuyorlardi. Onlara yapilan siddetli saldirilarin®?
Grekge konusmalari sebebiyle olmasi neredeyse imkansizdir. Bu, onlarin hem

8 J. Dupont, “Le Salut des Gentils et la Signification Theologique du Livre des Actes”, N756 (1959-
60), 136, 137, 149 -154.

9 S. G. Wilson, The Gentiles and the Gentile Mission in Luke-Acts, Cambridge 1973, 171-178.
O F, F. Bruce, The Acts of the Apostles (11.baski) London 1952, 235-236; E. Haenchen, The Acts of the
Apostles, Oxford 1971, 365-366; H. Conzelmann, Die Apostelgeschichte, Tubingen 1972, 75.

W, Grundmann, “Das Problem des Hellenistischen Christentums Innerhalb der Jerusalemer
Urgemeinde, ZVW 38 (1939), 45-73; M. Simon, St Stephen and the Hellenists in the Primitive Church,
London 1958; R. Scroggs, “The Earliest Hellenistic Christianity” Religions in Antiquity, ed. . Nevsner,
Leiden 1968, 176-206; O. Cullmann, The Johannine Circle, London 1976, VII.Bolim.

2 'W. Schmithals, Paul and James, London 1965, 19: M. Hengel, Acts and the History of Earliest
Christianity, 74; Conzelmann, Die Apostelgeschichte, 59
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Torah’a hem de Mabede yoénelik radikal bir tutumu da igeren farkli inanglarindan
dolayi olmaldir.

Resullerin islerinde sunulan gelenek hakkinda dikkatli bir inceleme Hellenistlerin
misyonunun 3 asamada gelistigini gostermektedir. Grekce konusan Yahudi
Hiristiyanlar olarak onlar:

Her seyden &nce inanglarini vatandaslari olan Diaspora Yahudileriyle
paylastilar; Onlar, “Fenike, Kibris ve Antakya'ya kadar gittiler. Tanri s6ziinii sadece
Yahudilere duyuruyorlard.” (Resullerin igleri 11:19)

Ikinci olarak, 6nemli, yeni bir asama Filip’in mijdeyi Samiriyelilere vaaz ettiginin
gectigi yer olan Resullerin igleri 8 . bélimde ifade edilmistir.

Uctlinci olarak, Resullerin igleri 11:20" de mesajin Gentileler'e duyurulmasi ile ilgili
daha ileri bir asamaya sahibiz.

Tarihsel olarak bu ti¢ asamali gelisme Samiriyeliler, Yahudiler ile Gentileler
arasinda orta bir donem olarak hizmet ettigi igin mantikli olur. Samiriyelilere uzanan
ve olumlu karsilanan miijdenin daha sonra gelecek mantiksal adimi atmasi ve
Gentileler’e gitmesi daha kolay olacakti. Luka’nin kaynaklar acik bir sekilde onun
ikinci bélimindn malzemesini siralamanin bir yolu olarak ona misyonun bu 3
asamali modelini énerdi. Boylece Resullerin igleri 1:8, bize ana hatlariyla séyle bir
icerik saglamis olur.t3

1- Kudiis'de ve biitiin Judea Bélgesinde (Resullerin Isleri 1-7; 9-12)
2- ve Samiriye (Resullerin Isleri 8)

3- ve Diinyanin geri kalanina (Resullerin Isleri 13-28)

Kapall kalmaya devam eden cok sey olmasina ragmen Hellenistlerin 3
asamali misyonu hakkinda sahip oldugumuz bilgi, ilk devir Kudiis cemaatinden
I. misyon seyahatinde Pavlus ve Barnaba'nin temsilciler olarak yola koyuldugu
Antakya'daki Gentile merkezli cemaate kadarki tarihsel gelisim hakkinda bir
seyler ortaya cikarmamiza izin verir.

EVRENSEL MISYON'UN TEOLOJISI

Hellenistler'in misyoner yaklagiminin arkasinda yatmasi gereken teolojik
gelismeyi ortaya cikarmak, onlarin karakteristik inanglariyla ilgili gok az bilgiye
sahip oldugumuz icin cok daha zordur. Hellenistler ve Pavlus, Diaspora Yahudisi
olduklari icin daha acik ve liberal damgal bir Yahudilik sunduklar iddia edilebilir.
Gentilelerle yan yana Diasporada yasamak onlari, Eski Ahit'in etik monoteizminin
daha evrensel yonlerini vurgulamaya yoneltti. Bu tip evrenselligin unsurlar
Pavlus’da bulunabilirken'* bodyle bir yaklasim Pavlus®un misyon anlayisinin en
O6nemli yonlni -Eskatolojik yodnelimi- gdérmezden gelir.'> Pavlus igin misyoner

13 P, H. Menoud, “Le Plan des Actes des Apotres”, NT7S (1954-1955) 44, 51; Dupont, “Le Salut des
Gentils”, Conzelmann, Die Apostelgeschichte, 27

4 D. G. Miller, “Pauline Motives For the Christian Mission”, The Theology of the Christian Mission, ed.
G. H. Anderson, New York 1961, 72-84

15 Q. Cullmann, “Le Caractere Eschatologigue du Devair Missionuire et dela Conscience Apostoligue de
S. Paul”, RHPR 16 (1936) 210-245; Munck, Paul and the Salvation of Mankind, 11.B6lim; J. H. Bavinck,
An Introduction to the Science of Missions, Philadelphia, 1960, IV. Bolim.
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gorevin blyilk 6nemi, Mesih’in ikinci gelisinden énce (Parousia) sinirli mevcut
zamanlailgilidir. Gentlleler ‘oglu Isa’nin gklerden gelisini beklemek tizere putlardan
tanriya dondiiler...” Bizleri gelecek gazaptan kurtaran Isa...” (I. Selanikliler 1:9,
10)

Bu gorusiin 6n varsayimi Eski Ahit'in “Gentilelerin eskatolojik bir araya

toplanisi” kavramidir.® Bu, “Bir gliin bltin krallar, Israil kralinin 6niinde yere
kapanacak ve bitin uluslar ona kulluk edecek.” (Mezmurlar 72:11) seklinde
oldukga asiri milliyetgi bir sekil alabilir.
Gentilelerin, Kudis'e vergi tagimak igin geldikleri dile getirilmis olabilir. *Uluslarin
serveti sana akacak... Onlar altin ve giimiis getirecek.”(Isaya 60:5-6) Bununla
beraber Isaya 2:1-4 farkli bir not ortaya koyar: “Tanrinin yolunu égrenmek igin
bir cok halk tanrinin dagina gelecek. Ikinci Isaya icin Gentileler Tanriya ibadete
katilmak (izere kutsal daga gelir. (Isaya 56:6-7) Bu beklentinin (st noktasi,
Isaya 45:22-23'e atifta bulunur. “Ey diinyanin 4 bucagindakiler! Bana doniin,
kurtulursunuz....” *Her diz 6niimde ¢Okecek, her dil bana ant igecek.’ M|IIetIer
béylece Israil va5|ta5|yla Tanriya gelecek. (Zekeriya 8:20-23)

Gentileler'in Eskatolojik toplanisi, cok daha kati milliyetci fikirlere bir geri
donislt yansitan ahitlerarasi literatiirde (Eski Ahit'in son kitabi ile Yeni Ahit'in
ilk kitabinin  kompozisyonu arasindaki iki ylzyillik period) bulunur. Yukaridaki
olaylar dan higbiri, birbirine bagll su 3 sebepten dolay! Eski Ahit zamanlarinda
Gentilelere yoénelik gercek bir misyon ile sonuclanmadi. Ik olarak, Gentilelerin
toplanmasi eskatolojik bir kavramdir; milletler Zion'a simdi gelmeyecek fakat
zamanin_sonunda gelecek. Ikinci olarak, Toplanma insanlarin degil Tanrinin isi
olacak. Uglincl olarak; Israil, Gentileler'e gitmeyecek aksine Gentileler Israil'e
gelecek.

B. Sundkler’in V7 fikrinden hareketle ilerleyen farkl yazarlar Eski Ahitteki
Merkezcil hareket ile —Centripetal- (Gentile milletlerinden Zion'a) Yeni Ahit'in Tipik
Merkez kag -Centrifugal- hareketi (Kudisten Diinyanin geri kalanina) karsilastirmig
lardir.8
Pavlus’ un teolojisinde ifade edilen sey Mesih’in gelisiyle yeni bir cagin baslamis
oldugu inancidir. “Simdi uygun zamandir, farkina var, simdi kurtulus gtintdir.” (II.
Korintoslular 6:2) Bu ylizden simdi, Gentileler'in Eskatolojik toplanma zamanidir.
Hiristiyan misyonuna Yahudi direnisinin Pavlus icin biyik bir problem yarattigi
acikti. Biz Pavlus'u Romalilar 9-11'de bu meseleyle micadele ediyor olarak
goriiriiz. Ilk devir Hiristiyan cemaati Eski Ahit 6gretisinden gelisen bir programla
hareket etmig géziikmektedir. Simdi Mesih’in gelmesinden gok 6nce Gentileler’in
toplanmasiyla takip edilecek Israil’e misyonun zamaniydi. Fakat olaylarin cereyan
ettigi yol boyle degildi.

6 Bavinck, age. II. bolum; G. E. Wright, “The Old Testament Basis for the Christian Missions’, 7The
Theology of the Christian Mission, ed. G. H. Anderson, 17-30; F. Hahn, Mission in the New Testament,
London, 1965, 1.Bolim; J. Verkuyl, Contemporary Missiology, Grand Rapids 1978; J. Blavw, 7he
Missionary Nature of the Church: A Survey of the Biblical Theology of Mission, London 1962, I ve III.
Bolimler.

17.B. Sundkler, “Jesus et les Paiens”, RHPR 16 (1936) 489-492.
8 Blauw, The Missionary Nature of the Church, 40; Jeremias, Jesus’ Promise to the Nations, 60.



128 Cev. Stileyman Turan

Daha gok asikar oldu ki simdi Gentileler'in toplanma zamaniydi. Pavlus bu
ylzden programi degistirmek igin zorlandi. “Kardegler, bilgiglige kapiimamaniz
icin su sirdan habersiz kalmanizi istemem: Israillilerden bir boliminin yiredi,
Oteki uluslardan kurtulacaklarin sayisi tamamlanincaya dek duyarsiz kalacaktir.
Sonunda biitiin Israil kurtulacaktir.” (Romalilar 11: 25-26)%°
Bu durumda diizen su sekilde olmus olur.

1- Gentileler’in toplanmasi
2- Israil'in Déniisiimii (ihtidasi)
3- Mesih'in ikinci geligi

Buna Pavlus’un ¢ok fazla zaman ayirdidi Kudds kilisesi icin yardim toplamasi

ve kismen Eskatolojik terimlerle yorumlanacak dustncesi ilave edilebilir. Kudis'e
Odillerini taglyan Gentile kiliselerinin temsilcileri “Milletlerin ddillerini Zion'a”
getirdigine dair kehanetlerin yerine getirilmesini temsil eder.° Pavlus " un Eskatolojik
misyon teolojisi neredeyse ilk hellenistler tarafindan devralinmigti. Blyik oranda
Pavlus 6ncesi Mesihi Ilahi “Christ Hymn” olarak kabul edilen Filipililer 2:6-11'in
en heyecanl béluminin®, agik bir sekilde Gentileler’in Eskatolojik toplanmasina
modellik yapmasi da kayda dederdir. (Isaya 45:23)
Daha spekdilatif bir problem de Hellenistlerin vaazlarini Samiriyelilere nasil hakl
gosterecekleridir. Burada dikkati, Israilogullarinin 12 kabilesinin(kuzey ve glineyin)
eskatolojik toplanisina yonelik bir (imidi ifade eden eski Ahit pasajlarinin diger
bir serisine gekmek istiyoruz. Yeremya'nin “Teselli kitab1” (Yeremya 30-31) hem
Israil hem Yahuda devletine yoneliktir ve ana temasi Tanri halkinin toplanmasi ve
yeniden birlesmesidir. Hezekiel'in Kuzey igin endisesi 33 ve 37. bdlimlerde 6zellikle
37:15-23 deki iki degnek vizyonunda ortaya cikmaktadir. Kutsal topraklarin ideal
paylasiminda 12 kabilenin hepsine esit hisseler verilecektir. (Hezekiel 45:1-8,
47:13; 48:35)

Sonraki donemlerde cogu Yahudi, Samiriyelilerin, eski kuzey kabilelerin
soyundan geldigini kabul etmeyi reddetti. Bu konuda farkl yaklagimlar ileri stirdld.
Yaklagimlardan biri uzak bir arazide hala siirgiinde yasayan “Kayip kabileler”
miti’ gelistirmekti. Ahitler-arasi literatiirde bu, bir eskatolojik toplanma Gmidiyle
birlestirilebilirdi. Diger yaklasim ise, siirgiin edilmis kuzey kabileler hakkindaki
bitiin kanaati gérmezden gelmek ve 12 kabilenin hepsinin temsilcilerini igeriyor
olarak mevcut Yahudi toplulugunu géz 6niinde bulundurmakti.?

Hellenistler, goériiniise gbre bu gorislerin hicbirini benimsemedi. Samiriye'ye
gidise yol acan Stefan’in 6limi ve sonug olarak Filip’e eziyeti takip eden gergek,
Samiriyelilere yonelik gok daha olumlu bir tutuma isaret etmektedir. Hellenistler,

¥ Munck, Paul and the Salvation of Mankind, 36-55, Hengel, “ Die Urspriinge der Christlichen Mission’”,
20,21.

20 Munck, age, 287-308; K. F. Nickle, The Collection,; A Study in Paul’s Strategy, London, 1966, 129-
142

2L F. W. Beare, A. Commentary on the Epistle to the Philippians, 11.Baski London 1969, 73-88.

22 C. H. H. Scobie “North and South: Tension and Reconciliation in Biblical History” Biblical Studies In
Honour of William Barclay, (Editorler). R. J. Mackay and J. F. Miller, London 1976, 90-93
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Samiriyelilere yonelik misyoner yaklasimlarini Kuzey ve Giineyin Eskatolojik
birlesiminin esasinda hakli gésterirlerse kesinlikle sasirtici olmayacakti. Bunun
igin biz Ibranilerle Hellenistler arasinda Eskatoloji sahasinda uzanan temel bir
ayrim oneririz. Ibraniler, Isa’yi vaat edilmis Mesih olarak kabul etmisken onlarin
eskatolojisi temel olarak hala gelecekgidir. Diger yandan, Hellenistler yeni ¢agin
Isa'nin olayiyla baslad|g|n| ve onlarin ulastigi pozisyonun, mijdesi gerceklesmis
bir eskatoloji oldugu gercedini daha acik bir sekilde kavradilar. Sonra, zaten tarihe
zorla girmisti ve yeni gagin belirtileri ortaya gikmisti. Bu yiizden §imdi Kuzey ve
Glneyin Eskatolojik birlesmesinin zamaniydi ve sayet bdyleyse, daha sonra da
Gentileler'in Eskatolojik toplanmasinin zamaniydi.

TARIHSEL ISA VE EVRENSEL MISYON

Erken donen Hiristiyan misyonunun gelisimini Pavlusdan, Hellenistler
aracihgiyla Kudis'teki kilisenin koklerine kadar geri takip edecek olursak, bu
gelismelerin tarihsel Isa'nin &gretisi ve uygulamasiyla nasil iliskili oldugu konusunda
problem yine de devam eder. Isa’nin Samiriyelilere ve Gentilelere yonelik tavri
nasildi?®

Isa’nin tavri bize sadece yazarlarinin ve yazildiklari toplamlarin bakis acilarini
yansitan Inciller araciligiyla bildirilmektedir. Ik bakigta onlar sagirtici bir yaklagim
degisikligi sergiliyor gozukur Tarihsel Isa’nin Samiriyeliler ve Gentilelere yonelik
tutumuyla ilgili Incillerin gériisii basit bir sekilde asagidaki gibi tablo edilebilir.
Markos: Gentilelere bir yaklasim fakat Samiriyelilere degil.
Matta: Ne Samiriyelilere ne de Gentilelere yaklasim dedil.
Luka: Hem Samiriyelilere hem de Gentilelere yaklagim.
Yuhanna: Samiriyelilere yaklagim fakat Gentilelere degil.

Sonug da Bu makalede sadece Incillerin her birine kisaca bakmak mimkiin
olacaktir.

MARKOS INCILINDEKT TUTUM

Basitce Markos Incili, bir Samiriye misyonu probleminin Markos’un incilini
yazdi§i toplumda yasayan canli bir mesele olmamasi sonucuna varmamiz
acisindan samiriyelilere ilgi gdstermeyen bir Incildir. Diger yandan Markos'un
biyiik endigesinin Gentile Misyonu oldugu genel olarak kabul edilmektedir.?
Markos Incil’i Filistin'in kenarlarinda, Gentile bolgelerine tekrarlanan kisa gezileri
dile getirir. Isa'nin bu bolgelere sadece Yahudi nifusunu aramak icin girdigi
ileri surllmdgtir. Yine de Gentilelerle sik karsilasmalardan hemen hemen hig
sakinilamadi.?> Geraseli cinli adamin (Markos 5:1-20)% ve Suriye-Fenike irkindan

2 Sundkler, "Jesus et les Paiens”462-499; T. W. Manson, Jesus and the Non Jews, London 1955; D.
Bosch, Die Heidenmission in der Zukunftschau Jesu, Zirich 1959; Bavinck, An Introduction to the
Science of Mission, 29-36; Hengel, Die Urspriinge der Christlichen Mission, 35-37.

24 J. M. Robinson, The Problem of History in Mark, London 1957, 63-67 Hahn, Mission in the New
Testament, 111-120

2 Hahn, Mission in the New Testament, 31; Jeremias, Jesus’ Promise to the Nations, 35-36.

% F. Annen, Heil fiir die Heiden: Zur Bedeutung and Geschichte der Tradition vom Besessenen
Gerasener (Mk 5,1-20) Frankfurk 1976.
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olan kadinin kizinin iyilestirilmesi olaylari (Markos 7:24-30) Isa’nin Gentilelerle
kontaklarinin érnekleri olarak sunulmugtur

Markos evrensel misyonun “godu insan igin fidye” (Markos 10:45; 14:24)
olarak gériilen Isa’nin 8liimiinden sonra ortaya ¢iktigini kabul eder. Incil'in diigiim
noktasi carmih olayl esnasinda Gentileli komutanin “Muhakkak ki bu adam
tanrinin ogluydu” seklindeki sozleriyle ortaya cikar. (15:39) Kiyamet gelmeden
O6nce mijdenin bitin milletlere (13:10) ve “Bitln diinyada” (14:9) duyurulmasi
gerekir. Bu, Markos'daki buiylik bir baska temayla yakindan iliskilidir. Yahudiler
firsata sahiptiler ama onu geri gevirdiler. Bu ylizden misyon Gentilelere yoneltildi.
Uzim badaisinin hikayesinin sonucu bunu daha acik bir sekilde ortaya koyar.
“Badin sahibi... gelecek ve badcilar yok edecek, badida baskalarina verecek.”
(12:9)%

Biz burada Pavlus tarafindan geligtirilene yakin olan bir Evrensel misyon
gorisiine sahibiz. Cogu Alim son_raki durumun 6zellikle 12:9, 13:10 ve 14:9 gibi
pasajlar gbz onlinde bulunarak Isa'nin hayati gergevesinde tekrar ele alinmasi
gerektigini kabul edecektir. Su ana kadar Incilin ifade tarziyla genel olarak
uyandirilan kani 28 Markos’un sonraki Gentile misyonunu Isayla baglantilandimak
icin elinden geleni yaptigi fakat ok sinirl malzemeyle hareket ettigidir.

MATTA INCILINDEKT TUTUM _ _

Matta Incilinde durum daha karmasiktir. Bu Incildeki durum Isa’nin 12
havariyi gérevlendirmesi olayinin basinda “Samiriyelilere veya Gentilelere yaklagim
yoktur” (Matta 10:5-6) seklindeki yasadi temelinde karakterize edilebilirdi. Fakat
bu durum elbette Incil’e sizan Gentile éncesi tutumu giiclii bir sekilde gérmezden
gelecekti.® Matta Incili Markos'da bulunan Gentilelerin iyilestirme olaylarini
-Gadaral cinli (8:28:34) ve Kenan’li kadinin kizinin iyilestirilmesi(15:21-28)-
yeniden tekrar eder*® ve Q Incilinden Gentilelerin toplanmasi hususunda ifade
iceren ylzbasinin kdlesinin iyilestiriimesi olayini ilave eder. (8:15-13/ Luka 7:1-
10) Uziim bagcisinin hikayesinin sonuna da Markos Incilinden daha fazla isaret
edilmistir. “Tanrinin egemenligi sizden alinacak ve onun Urinlerini yetistiren bir
ulusa verilecek.” (21:43)

Dogudan gelen bilgeler, Gentilelerin toplanigina yonelik bir imada bulunur:
‘Onlar altin ve giimis tagiyarak gelir’. (Isaya 66:6) Matta 12:18-21 de “Uluslar
onun adina umut baglayacak” ifadesiyle biten Isaya 42:1-4 alinti yapar. Bununla
beraber Mattaya tarafindan, Gentile misyonu Isa’nin 6liminden sonra vuku
bulmus olarak éngdrtllmektedir; sadece o0 zaman “Goksel egemenligin bu mujdesi
bitiin uluslara taniklik olmak (zere dinyanin her yerinde duyurulacak. Iste o
zaman son gelecektir.” (24:14; 26:13)

27 ], Jeremias, The Parables of Jesus, London 1963, 70-72
28 Sundkler, Jesus et les paiens, 472

2 K. W. Clark, “The Gentile Bias in Matthew”, JBL 66 (1947). 165-172; G. Hebert, “The Problem of the
Gospel According to Matthew”, SJT 14 (1961), 403-413; L. Gaston, “The Messiah of Israel as Teacher
of the Gentiles, “INT 29 (1975), 24-40; D. E. Garland, The Intention of Matthew 23, Leiden 1979

3 H, J. Held, “Matthew as Interpreter of the Miracle Stories” Tradition and Interpretation in Matthew,
ed. G. Bornkamm, G. Barth, H. J. Held, Philadelphia 1963, 197-200
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Bu yaklasim icin temel “Gidin, bitiin uluslar 6grencilerim olarak yetistirin”
(28:18-20) seklindeki “Blylk gérevlendirme ™ de bulunur. Otantikligi hakkinda
ciddi problemlerin hepsi bir yana3! emir, tarihsel Isa’nin dedil de gdde yiikselen
Mesih'in bir emri olarak sunulmustur.

Samiriye ve Gentile misyonuna engel olan ile evrensel bir yaklagimi emreden
celigkili ifadeler nasil uzlagtirilacaktir? Genel olarak bir kurtulug tarihi yaklagimi
islenmektedir: 10:5-6 sadece Israil'e misyon dénemi olan Isa’nin yasadiji zamana
mahsustur. 28:18-20, Gentile misyonun dénemi olan Paskalya (Easter) sonrasi
durum ile ilgilidir. Matta’nin kendisi muhtemelen farkli goérisleri boyle bir tarzda
uzlastirdi.

Matta 10:5-6 yine de problemler yaratir. Matta geleneksel malzemenin bu
parcasini Inciline entegre edebilecedini hissetti fakat sekil kritikgili§i Matta 6ncesi
toplulugun bdyle bir ifadeyi nigin muhafaza ettigi ve ilettigini sorgulamaktadir.
Tarihsel otantikligi tartismalidir3? fakat onun, Tarihsel Isa'nin bir s6zii mi yoksa
ilk donem bir Hiristiyan peygamberin ifadesi mi oldugu cemaat icinde bir amaca
hizmet ediyorsa sadece aktariimis olacakti.3®* Bu durumda, ifadenin 3 asamali
yapisi Resullerin igleri 1:8in acikca ortaya koydugu modelle bir mukayese
olarak dikkat gekici bir tarzda Hellenistlere yonelik 3 asamali misyon modelini
animsatmaktadir.

MATTA 10:5-6 RESULLERIN ISLERI 1:8
benim sahitlerim olacaksiniz.
Gentileler arasinda higbir yere gitmeyin Kudus'te ve bitln Judea bolgesinde

<
<

Ve Samiriyelilerin sehirlerinden
higbirine girmeyin.

ve Samiriye'de

Fakat daha ziyade Israil'in evinin ve Dlinyanin en uzak yerine
kaybolmus koyunlarina gidin

Burada her bir ifade neredeyse diderinin tam tersini soylemektedir.
Samiriyeliler ile Gentileler'e misyonu yasaklayan ifadenin Hellenistlerin dncilik

31 Hahn, Mission in the New Testament, 63-68; B. J. Hubbard, The Matthean Redaction of a Primitive
Apostolic Commissioning.: An Exegesis of Matthew 28:16-20, Missoula 1974.

32 Jeremias, Jesus Promise to the Nations, 19-20

3 F. W. Beare, “The Mission of the Disciples and the Mission Charge: Matthew 10 and Paralels” JBL
89(1970) 9.
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ettigi yaklagima zit bir konumda bulunan muhafazakar Yahudi Hiristiyan toplulugu
tarafindan kullaniimasi sonucu kaginilmazdir. Bu, Matta Incilinin igindeki gelenegin
farkh seviyeleri oldugunu gostermektedir. Erken devir, muhafazakar, Yahudi
Hiristiyan tabakasi Gentile misyonunu gugcli bir sekilde destekleyen redaktor
tarafindan diger materyalle kaynastiriimistir.3

LUKA INCILINDE TUTUM

Luka Incili, Isa’nin hem Gentile hem de Yahudilerle temaslarini vurgulayan
tek incildir. Luka Incil'i ve Resullerin Isleri kitabinin biiyiik temasinin Gentile
misyonunun gelisimi oldugu biiyiik dlctide kabul edilmektedir.3
Luka, Bu son kismi -Kehanetin yerine getiriimesi olarak Gentile misyonu
hususunda bir vurgu ilave ederek- Marcan ve Q materyalinden benimsemigtir.
Onemi tartisiimasina ragmen Yetmis kisinin génderilmesi olayinda daha ileri bir
referans bulunabilir. (Luka 10:1-6)

Luka, Gentile misyonunun Isa’nin gdde yiikselmesinden sonra olduguna
dair temel gorisi Markos ve Matta ile paylasir: 24:46-47 yiikselen Mesih’in bir
ifadesidir ve ylikselmesinde Mesih tarafindan verilen Resullerin igleri 1:8 deki
misyon emri hakkindaki Luka'nin versiyonuna isaret eder.

Ozel bolimunde( 9:51- 18:14) Luka incili, Samiriyelilerden s6z eden 3 pasaj
icermektedir. Isa’nin ve Havarilerinin bir Samiriye koyul tarafindan reddedilmesi
(9:51-56), iyi Samiriyelinin hikayesi (10:30-37) ve sadece Samiriyeli olanin geri
donup Isa'ya tesekkir ettigi 10 clizzamlinin hikayesi (17:11-19).

Luka, Resullerin Islerinde (1) Yahudiler (2) Samiriyeliler (3) Gentileler
anahatlarini kullandigi igin bazi alimler Luka’nin sonraki Samiriye misyonunu
Incilinin igine geri soktugundan uzun zamandir kuskulanmaktadirlar. Bu pasajlari
en radikal sekilde ele alan ve Tarihsel Isa’nin ne Samiriyeliler ne de Gentileyle
hicbir iliski icinde bulunmadi§i gorisini benimseyen M. S. Enslin 3¢ dir. Bir
Samiriye koyl tarafindan reddedilme olayi iyi Samiriyelinin 37 ve 10 clizzamlinin
hikayesinde 3 oldugu gibi Luka’nin bir kompozisyonudur.

Pasajlar burada ayrintil bir sekilde analiz edilemezdi.* Luka’'nin uslup dzelligi
ve Editoriin girig kismiyla birlestiriimis problemlerin varliginin, Luka'nin erken
dénem gelenekleri kullanip kullanmadigi problemiyle ilgili olmadigini séylemek
yeterli olur. Igerikle ilgili su sdylenebilr. Sayet Luka, sonraki Samiriye misyonunu
Incil’e sokmaya galistiysa cok zayif bir is yapmstir.

Luka, 9:51-56'da Samiriyeliler tarafindan Isa’nin nasil kabul edildigini ifade

34 E. L. Abel, "Who Wrote Matthew?” NTS 17(1970-1971), 138-152.
35 Wilson, The Gentiles and the Gentile Mission in Luke-Acts, (6zellikle I11.B6IGm)
36 M. S. Enslin, “Luke and the Samaritans”, H7R 36 (1943), 278-297

37 1. Halevy, “Sens et Origine de la Parabole Evangeligve dife du bon Samaritain” REJ 4 (1882), 249-
255

3% H. D. Betz, “"The Cleansing of the Ten Lepers (Luke 17:11-19) “JBL 90(1971), 314-328; W. Bruners,
Die Reinigung der Zehn Aussotzigen and die Heilung des Samariters Lk 17, 11-19, Stuttgart 1977,
297-306

3 Son bir tartisma igin bkz. I. H. Marshall, 7he Gospel of Luke, NIGTC, Eerdmans 1978, 402-408,
444-450, 648-652



Hinistivan Kilisesinin Evrensel Misyonunun Kokeni Isa Mi? Paulus Mu? 133

eden Yuhanna 4:39-41'in aksine Isa’nin Samiriyeliler tarafindan kabul edilmedigine
isaret eder. Iyi Samiriyelinin hikayesi elbette olumlu yonde bir Samiriyeli portresi
cizer fakat sonug olarak misyon temasindan yoksundur. Tesekkir eden ciizzamh
da iyi acidan bir Samiriyeli portresi cizer; fakat olayda gergek iyilestirme iyilestirici
hizmetini Gentilelere genisletme hususunda Isa’nin istekliligiyle ayni anlamdadir.
Bu (¢ pasaja yonelik tarihsel gergekligin olasiligi bu ylizden incelenmeksizin bir
kenara birakilamaz.*

YUHANNA INCILINDEKI TUTUM

4. Incil Gentile misyonu hakkinda hicbirsey séylemez.** Bu incilin gok geg
donemde Efes'de yazildidini ve sinoptiklere dayandigini telakki eden sonraki
geleneklere dayandidi fikri son dénem Yuhannaya yonelik arastirmalarda artan
bir sekilde sorgulanmistir

Memurun oglunun iyilegtiriimesi (Yuhanna 4:46-54) sayet boyle bir fikir
sinoptik Incillerden alindiysa Isa’nin Gentileleri kabuliine gére yorumlanabilir.
Metnin kendisi Basilikos un(Herod'un déneminde bir asker veya devlet memurunun)
bir gentileli olduguna dair hicbir isarette bulunmaz. Grekler (Hellenes): 7:35 ve
12:20'de cogunlukla gentileler olarak kabul edildiler. Incilin kendisi onlarin Greklerin
Diasporosindan olduklarini ve Kudiis’e bayramda (yortuda) ibadet etmek igin
geldiklerini ifade eder. Onlarin Grekge konusan Diaspora Yahudilerinden baskasi
olduguna dair higbir belirti yoktur.*?

Diger yandan, 4. Incil ¢ok ack bir sekilde Yuhanna 4’ de Isa'nin
Samiriyelilere yaklasimini dile getirir. Hikayenin son kurgusu yasam suyu ve Dogru
ibadet hususunda Yuhanna'nin tipik 6gretisi icin bir gati olarak hizmet eder. Fakat
bunun étesinde Samiriyelilere yénelik misyonla yakindan ilgilenen ve Isa’y boyle
bir misyonun baglaticisi ve otoritesi olarak sunmaya calisan bir gelenek sinifi
vardir.®

Sonucta Yuhanna Incilinin Hellenlerin misyonunun bir iki seviye geriye giden
bir toplumda ortaya ciktigina dair cokca belirtiler vardir.* Bu goériis Yuhanna’nin
Kristolojisinin gelisiminde bazi Samiri etkilerin oldugunu ileri siren son dénem
calismalar tarafindan desteklenmektedir.*> Burada, bu ylizden, ihtilafin yansimasini

40 Q. Cullmann, 3 pasajin hepsinin otantikligini savunmustur. Bkz. “Von Jesus zum Stephanuskreis und
zum Johannesevangelium” Jesus und Paulus Mission in the New Testament, (ed) E. E. Ellis and E.
Grasser, Gottingen 1975, 55-55 ayrica bkz. Hahn, , 30

4 F N. Davey, “"The Gospel According to st John and the Christian Misson” The Theology of the
Christian Mission, G. H. Anderson (ed), 85-93; J. Radermakers “Mission et apostolat dans I'Evangile
Johannigue” Stud Ev 11=TU87(1964), 100-121

4 ]. A. T. Robinson, “The Destination ond Purpose of st Johns Gospel, "Twelwe New Testament
Studies, London 1962, 111-112

“ H .G. Kippenberg, Garizim und Synagage: Troditionsgeschichtliche Untersuchungen zur
Samaritanicshen Religion der aramalche Periode, Berlin 1971, 111,117.

4 C. H. H. Scobie, “Rivers of Living Water: The Challenge of Johannine Studies,” Bulletin of Canadian
Society of Biblical Studies 41 (1981), 1-27

> W. A. Meeks, The Prophet-King. Moses Traditions and the Johannine Christology, Leiden 1967; J. P.
Purvis, The Fourt Gospel and Samaritians "Novt 17(1975) 161-198
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yakalariz. Bu durumda ikinci safhada, Samiriyelilere misyon vardir.

Elbette bu, dykinin hicbir tarihsel temele sahip olmadigi aksine sonraki
misyonu gecerli kilmak icin uydurulmus oldugu olasihidini yiiksektir. Pasajin
bazi 6zellikleri (6zellikle de ‘cokca’ Samiriyelinin ihtidasinin anlatildigi dikkate
deder hikayeler) (4:39-41) sonraki gelismeler isigi altinda metne ilave edilmis
olabilirken, pasajda ilk dénem geleneginin 6zlini bulan alimlerle ayni gorusi
paylasmak mimkindir: Bu hikayedeki Isa ve Samiriyeli bir kadinin karsilasmasi
ile kati Yahudi toplumu tarafindan asagilanmig ve toplumdan dislanmis olarak
kabul edilen insanlara ulasmak icin Isa'nin istekliligi hakkindaki sinoptik hikayeler
mukayese edilebilecektir.*

SONUC

Bu cesitli sunumlarin étesinde Tarihsel Isa’nin gorevinde istikrarli bir tutum
gorebilirmiyiz?

Ilk planda, Isa’nin kendisinin ve havarilerinin misyonunu Israil halkiyla
siniflandirdigi agiktir. Inciller genel olarak bu hususta ayni fikirdedir. Matta ve
Luka Incillerindeki agik misyon emirleri Tarihsel Isa’'ya degil de gbge yikselen
Mesih’e atfedilmektedir. Bu noktada Yuhanna Samiriyelileri mi’min eden bir Isa
anlayisina sahiptir. Elestiri yapan bilim adamlarinin da kuskulandiklari nokta burasi
olmustur.

Ikinci olarak Isa, Yahudi olmayan insanlarin Tanrinin Kralligina girisini

ve onlarin Yahudilerle tam esit konumda olusunu eskatolojik kavramlar olarak
tekrarlamlstlr Bdyle yapmak suretiyle Isa, zamaninin dar, milliyetgi dislincesinin
gogunu reddetti ve Eski Ahit'in Gstlin 6gretisine karsilik verdi. Onun 12 havariyi
secmesi ve onlara vaadi onlar “Israilin 12 kabilesine hilkmederek on iki taht
Uzerinde oturacaktir” (Matta 19:28; Luka 22:28-30) hem kuzey hem giiney, 12
Israil kabilesinin eskatolojik bir araya gelisini kabuliiniin géstergesidir.
Mattanin otantikligi gliglu bir sekilde miidafaa edilebilen ifadesi (8:11/Luka 13:29)
47 Isaya 49:12'deki “Gentilelerin Eskatolojik bir araya gelisi” ile Isaya 25:6-8'in
eSkatO|0_]Ik solen” fikirlerini birlestirir. Jeremias, Incillerdeki diger cesitli pasajlarin
ayni fikir kiimelerini nasil yansittigini ortaya koymugtur.48 Benzer bir vurgu son
yargl (final judgment) konusunu ele alan gesitli basajlarda da bulunacaktir.
Matta 25:32'deki “Butin milletler” tahtin 6niinde toplanacaklar goban koyunlari
kecilerden ayirdigi gibi, onlari birbirinden ayiracaktir.” ifadesi Yahudi neslini olayla
badlantisiz goriir. Boylece Pismanlik duymayan Yahudiler kendilerini dislanmis
olarak bulacak iken Ninova'nin erkekleri (Matta 12:41/ Luka 11:32), Tire ve Sidon
(Matta 11:21-22/ Luka 10:13-14) ve koétl gohretli Sodom ve Gomero (Matta
10:15/ Luka 10:12) halki gibi Gentileler de Tanrinin Kralligina girebilecektir.

% R. Bultmann, The Gospel of John: A Commentory, Philadelphia 1971, 175-202
4 Jeremias, Jesus Promise to the Nations, 55-63
% Jeremias , age, 62-70

4], Jeremias, New Testament Theology, London 1971, 96-108; W. G. Kiimmel, The Theology of the
New Testament, Nashville 1973, 32-33.

%0 Hahn, Mission in the New Testament, 33
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Ugtinct husus, Isa’nin hem Gentileleri hem de Samiriyelileri kabul edip
onlara kurtulus iginde bir pay vermesinde kuskusuz nedenler vardir. Isa’nin, Suriyeli
kadin, Geraseli cinli ve Capernaum ylzbagisiyla karsilasmasini tarihsel oIarak inkar
etmek icin hicbir iyi temel yoktur. Bu olaylarin hicbirinde Isa'nin ilk adimi atmadigi
dogru iken yine de o, inang agisindan kendisine yaklasan gentileleri kabul etmistir.
Daha sonraki oIayIarda ise Isa karar vermek icin hareket ettirilmistir. “Dogrusu
size derim. Beni Israil de bu kadar biiyiik imani kimse de bulamadim.” (Matta
8:10) Gentilelerin Yahudilerle esit sartlarda kabul edilecek olmasi sadece zamanin
sonunda degildir.isa’nin tebliginde de béyledir. Ayni sekilde, giicli bir kanit
zamaninin hakim glclnin aksine Samiriyelileri lehte bir 15k iginde telakki edip,
bireysel Samiriyelileri iyilestirmis ve yardim etmis olan Isa drnedinde de ortaya
konulabilir. )

Bu, Tanrinin krali§i hususundaki Isa'nin ifadelerinde var olan simdi ve
gelecek arasindaki gerilimi ortadan kaldiramayacagimiza dair genis 6lglide kabul
edilen gorisle tutarlidi. Onun tavr en iyi bicimde ne biitliniiyle gelecekle ilgili
bir Eskotoloji ne de tamamiyle gergeklesmis bir Eskatoloji olarak degil de izleri
belli olmus bir eskotoloji olarak tanimlanmaktadir. Isa icin Tanrinin egemenligi
gelecekte yatmaktadir: Yine de gelecek olaylar kendilerinden ©nce onlarin
golgesini (kehanetlerini) verir. Isa’nin sézlerinde ve eylemlerinde ‘Krallik’ zaten
tarihe girmektedir.®® Boylece Isa Israil'in digindakilerin sadece gelecek toplanigini
bildirmekle kalmaz; krallidinda Yahudilere ilaveten Samiriyeliler ve Gentileleri de
kabul eder.>® )

Yeniden dirilme sonrasi dénemde Is’anin 6limd ve yeniden diriliini
kurtulus tarihinin énemli olay! olarak goéren Hellenistlerdi. Belki de her seyden
Onemlisi onlarin tecriibesi, muhakkak ki yeni bir gagin simdi basladigina kendilerini
ikna eden kutsal Ruhun bir armaganiydi. Onlar Samiriyelilere vaaz etmek igin
cesaretlendirildiler. Bu misyonun basarisi, kuzey ve glineyin eskatolojik bir araya
gelis zamaninin gercekte geldigine dair onlarin goriisiinii dogruladi ve Gentilelerin
Eskololojik birligini kucaklayacak misyonlarini genisletmek igin onlar tesvik etti.
Kilisenin bu en erken dénemi hakkinda ¢ok sey belirsizlik de ortlli kalmaktadir.
Bu makalede girisilen sey bilinen kanitlarla tutarl bir sekilde ilk dénem kilisenin
evrensel misyonunun gelisimi hakkinda bir teoriyi ana hatlariyla vermekten
ibarettir. Bu teori, Isa ve Pavlus™ un tutumlarinin kesinlikle ayni olmadigini bununla
birlikte onlarin gorigleri arasinda gergek bir devamliigin var oldugunu ileri
stirmektedir. Isa ve Pavlus arasindaki boslugu doldurmada hem tarihsel hem de
teolojik baglantiy1 saglayan Hellenistlerdir. Onlarin ilk dénem kilisenin gelisiminde
oynadiklari anahtar rol kendilerine bahsedilenden daha biyiik bir takdiri hak
etmektedir.





